Der Drachenkampf des heiligen Theodor.

Von

Dr. Willy Hengstenberg.

(Schlub.)

B. Der Drachenkampf des Theodor Stratelates.

Die gewaltige die ganze Christenheit im Flug erobernde
Popularitéit des hl. Theodor und das Bestreben seiner Ver-
ehrer schon seinen irdischen Lebenslauf in moglichst grofem
Ruhmesglanz erstrahlen zu lassen, haben zu einer , Verdopp-
lung“ gefithrt. Wihrend nédmlich den einen fiir diesen grofien
Heiligen der Rang eines Generals als einzig angemessen er-
schien, war andererseits die alte Tradition von Euchaita von
dem armen Rekruten, die durch einen so gewichtigen Text
wie die Homilie des Gregor von Nyssa gestiitzt wurde, wenig-
stens bei den Griechen, zu méachtig, um vor der neu auf-
tauchenden Legende das Feld zu riumen. Das Resultat
dieses Widerstreits war, dal es zwei Heilige gab, den alten
Teron und den neuen Stratelaten, welche die Griechen ge-
sondert und an verschieden Tagen verehrten,'

Abgar-Akten. Um die Neuschaffung einer Legende waren die
Hagiographen nie verlegen. Unter den Versuchen dem
Theodor Stratelates eine besondere Legende zu schaffen,
hatten den durchschlagendsten Erfolg die Akten, als deren
Verfasser ein gewisser Abgar, Augarus oder Varus? genannt
wird. Natiirlich war dieser Abgar Augenzeuge des Mar-
tyriums des Stratelaten gewesen und hatte als Tachygraph
alle Leiden, welche der Heilige zu erdulden hatte, genau zu
buchen vermocht. Diese sogenannten Abgar-Akten gehdren
literarisch zu einer Klasse phantastischer hagiographischer

t Vgl. Delehaye 8. 15.
2 Vgl. weiter unten.
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Romane, wie sie besonders im eigentlichen Orient gebliiht
haben. Ahnlich den Mirtyrern jener monumentalen kopti-
schen Romangruppe, des von E. Amélineau' so genannten
Diokletian-Zyklus, in dem die einzelnen Glieder einer ganzen
— natiirlich sagenhaften — Xkaiserlichen Familie freiwillig
durch den vom Teufel besessenen KaiserDiokletian das Martyrium
erleidet, nimmt auch der Stratelate Theodor eine fast selb-
standige fiirstliche Stellung ein. Kaiser Licinius muf5 seine
Macht fiirchten und nur mit List kann er in Erfahrung bringen,
ob Theodor Christ ist. Anstatt den Stratelaten zum Verhor
an seinen Hof zu zitieren, reist er selbst nach Heraklea, wo
dieser residiert, er iiberhduft ihn mit Ehrungen und am
Schluff hiingt es nur von dem Heiligen ab, wenn nicht zu
seinen Gunsten eine Revolution den Kaiser vom Thron stiirzt.
Auch der Stratelate erleidet zuletzt das Martyrium aus freien
Stiicken. Zu all dem gibt es Parallelen in zahlreichen nament-
lich koptischen Legenden, ebenso wie zu den ausgesucht
scheuBlichen Martern, der Wiederweckungsszene des schon
toten Heiligen durch den Engel Gottes und endlich dem
definitiven Tod durch das Schwert.? Damit soll natiirlich
nicht gesagt sein, dall die Abgar-Akten urspriinglich nicht
in griechischer, sondern in koptischer Sprache verfalit waren,
sie gehoren nur einer weitverbreiteten Gattung hagiographi-
scher Roman-Schriftstellerei an, die in der koptischen Literatur
ihre grobten Triumpfe gefeiert hat.

Andererseits kann man deutlich unter dem phantastischen
Gewebe der neuen Legende die Struktur des alten Martyriums
des Teron (= BHG. 1761) wahr nehmen’ Wie der Teron
bekennt auch der Stratelate sein Christentum durch ein
Sacrileg an den staatlichen Gottern, und zwar ist es wieder
die Statue der Artemis, die er zerschligt. Auch sein Mar-

1 B. Amélineau, Les actes des martyrs de U'église copte, Paris 1890,
S. 163ff.

2 Ebenso ist die Szene, wie Theodor in priichtiger Gewandung dem
ibn besuchenden Kaiser entgegen rveitet, ganz #hnlich erzihlt z. B. von dem
koptischen Mirtyrer Phoibammon, s. Amélienau op. cit. 8. 57—58; vgl
die Freske in Bawit: Clédat Le monastére et la nécropole de Baouit Pl. 53.

3 Vgl. Delehaye 8. 30.
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tyrium wird durch eine lingere Gefingnishaft unterbrochen. —
Endlich erinnert die Erleidung der Kreuzesmarter an die
Legende des gleichnamigen Martyrers Theodor von Perge
(= BHG. 1747)', dem ecine wahrscheinlich sehr wichtige,
aber bis jetzt noch sehr wenig greifbare Rolle in der Ge-
schichte der Theodor-Legenden zukommt.*

In der Legende des Stratelaten, welche diejenige des
Teron iiberall durch phantastische Zutaten zu wiirzen bestrebt
ist, wird dem Motiv des Drachenkampfes ein hervorragender
Platz eingerdumt. Man findet es nicht nur in den eben
charakterisierten Abgar-Akten, sondern in fast allen Texten,
welche von Theodor Stratelates handeln. Ich beeile mich
daher, diese Texte auf das Motiv des Drachenkampfes hin
durchzugehen, wobei ich die iibrigen Fragen nur gelegentlich
insofern streife, als sie mir fiir unsere Zwecke von Wichtig-
keit zu sein scheinen. Der Kinfachheit halber teile ich die
Texte nach den verschiedenen Sprachen ein, in denen sie ge-
schrieben sind.

I. Die griechischen Akten des Theodor Stratelates.

Griechische Abgar-Akten 1. Die Abgar-Akten beherrschen die grie-
: BHG. 1750, chische Uberlieferung unbedingt: sie sind
der ilteste erhaltene griechiche Text, von dem die iibrigen
griechischen Fassungen zweifellos abhangig sind. lhr Ver-
fasser nennt sich Odapoc (Varos) oder Adyapos. Der letztere
Name ist vielleicht der &dltere; so nennen ihn die codd. Vati-
cant 1672 saec. X, 1667 saec. X, 2073 saec. X, wahrend aller-
dings Vaticanus 1661 saec. X die Form Adyapos aufweist.
Ich spreche hier kurz von den griechischen Abgar-Akten
(= BHG. 1750).}

Kaiser Licinius hort von dem grofien Forderer des Christen-
tums Theodor, der als hoher kaiserlicher Beamter in Heraklea
in Pontus lebt. Uberallhin dringt die Kunde seines Namens

t Acta SS. Sept. I 8. 140.

2 Delehaye S. 43.

3 Aus eciner.einzelnen Hs. in Leiden ediert in Anal. Boll. IL (1883)
8. 359 ff. Vgl Delehaye S. 26—29.
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als des Siegers ilber den Drachen von HKuchaita. Dieser
Kampf wird folgendermafen beschrieben: Theodor beschliefit
seine Heimat Kuchaita von dem Drachen zu befreien, dem
taglich Menschen und Tiere zum Opfer fallen. Xr verlalit
heimlich sein Lager und kommt vor allem mit dem Kreuz
Christi bewaffnet nach Euchaita, wo er auf einer griinen
Wiese einschlaft. Doch nordlich von Kuchaita (év @& xata
Boppdv péper t@®v Edyait®v) war eine christliche Frau mit
Namen Kusebia. Diese weckt ihn und macht ihn darauf
aufmerksam, was fiir ein ¢é8oc am Ort sei. Theodor heilst
sie von ferne zusehen. Er betet zu Gott, bekreuzigt sich
und halt eine lingere Ansprache an das Pferd, das er zur
Standhaftigkeit anfeuert. Dann beschwort er den Drachen,
dieser bewegt sich ,und es war schrecklich anzuschauen, die
Felsen spalteten sich an jenem Ort und die Erde erzitterte“'.
Theodor besteigt sein Pferd und dieses stellt sich mit seinen
vier Fiiben iiber den Drachen, den der Heilige mit seinem
Schwert totet. Ohne sich weiter um Eusebia zu kiimmern,
kehrt Theodor wieder heim und viele Soldaten bekehren sich
angesichts dieser Wundertat.” Auch bei der Bestattung des
Mirtyrers wird Eusebia nicht mehr genannt; Abgar bringt
die Leiche nach Euchaita.

Es bedarf nicht vieler Worte, um auf die Ahnlichkeit des
Drachenkampfes des Stratelaten Theodor in den Abgar-Akten
mit demjenigen hinzuweisen, der von Theodor Teron erzahlt
wird. Die Wiese, auf welcher der Held einschlift, sowie das
rechtzeitige Kingreifen der Eusebia haben wir schon #hnlich
im Biloc mpd 100 paptoplov und im armenischen Kommentar
gefunden; auch der Drache ist nicht wesentlich verschieden
geschildert von demjenigen, den Theodor Teron erschlagen hat.

Immerhin beobachtet man bei genauerer Priifung prinzi-

t In Vatic 1572 saec. fol. 137—139, einer merkwiirdigen, in manchem
etwas abweichenden Epitome heillt es u. a. an dieser Stelle, daB der Drache
aus seiner Hohle herauskam, von welcher der gedruckte Text nichts weil.

z Die codd. Vatic. 1641, 1667 und 2073 saec. X stimmen ziemlich
genau mit dem gedruckten Text iiberein. Vafic 1641 fiigt nur hinzu, dab
Theodor von Euchaita nach Heraklea zieht, wo er Griinder der dortigen
Gemeinde wird.
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pielle Unterschiede. Abgesehen davon, dall statt des ein-
fachen Reitersmannes, als welcher der Teron geschildert wird,
der Stratelate als vornehmer Ritter auftritt, trifft er auch
nicht mehr zufillig mit dem Drachen zusammen, sondern er
kommt mit voller Absicht, die heimische Erde von dem
Untier zu erlosen, nach Kuchaita. Der Drache, der iibrigens
weit furchtbarer geschildert wird, stiirzt sich nicht mehr
ungerufen auf das Pferd des Heiligen, sondern er zeigt sich
erst auf eine foérmliche Beschworung Theodors hin und
legt sich sofort gehorsam wunter die Hufe des Pferdes.
Theodor ist es dann ein Leichtes, ihn vollends zu vernichten.
Endlich fehlt das lange Zwiegespriach mit Eusebia, nament-
lich fehlt die Bitte um ein ehrenvolles Begribnis, die der
Teron an sie richtet.

Endlich sei noch darauf hingewiesen, dafy die Erzihlung
des Drachenkampfes in BHG. 1750 so kurz angebunden ist,
daly sie den Eindruck einer Epitome erweckt. Namentlich
die Vorgeschichte des Kampfes, die Beweggriinde, die den
Stratelaten zu diesem bestimmten, dann auch das Verhiltnis
zu Kusebia und die Ereignisse, die unmittelbar dem Siege
folgten, werden merkwiirdig rasch erledigt. Trst bei dem
Bericht iiber die Gesandschaft des Kaisers Iicinius an den
Stratelaten wird die Erzihlung etwas breiter.

wZweite Legendes In der von Delehaye so genannten ,zweiten

BGH. 1551.  Tegende“ des Stratelaten (— BHG. 1751),
einer wortreichen Paraphrase der &lteren Abgar-Akten, aus
welcher der Name Adyapoc ausgemerzt ist, wird die Drachen-
Episode' ungleich breiter und ausfiihrlicher erzihlt. Theodor
ist nicht mehr aus Huchaita gebiirtig, sondern stammt aus
Heraklea. Der Drache ist ein Ungeheuer mit Feuer in den
Augen, das Baume ausreilst und Menschen und Herden ver-
schlingt. Auch hier geht Theodor mit dem bestimmten Vor-
satz nach Euchaita den Drachen zu toten, und das Pferd des
Stratelaten antwortet sogar mit menschlicher Stimme den
Ermahnungen des Heiligen. Ist deshalb ein unmittelbares

t Delehaye 8. 153—155.
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Abhingigkeitsverhiltnis von BHG. 1751 zu den #lteren
Abgar-Akten unbestreitbar, so stellen sich andererseits die
Abweichungen von BHG. 1751 gegeniiber Abgar als deut-
liche AngleichungenandenDrachenkampfdes Theodor
Teron heraus. Die beweglich geschilderte Klage der Be-
wohner des Landes, namentlich der Hirten {iber die Drachen-
not erinnert an Pseudo-Romanos Strophe . Die Landschaft
wird @hnlich geschildert wie in Parisinus 1470 und nament-
lich im Bioc: nach langem Umherstreifen in einem un-
geheuren Wald legt sich der Stratelate endlich auf einer
Wiese nieder. Vor allem aber kommt der Drache ungerufen;
auch fehlt die Bekehrung der Soldaten, von der Abgar be-
richtet. Das alles scheint mir die Bekanntschaft des Ver-
fassers der ,zweiten Legende® mit irgend einer hauptséchlich
dem Blo¢ mpd 100 paptoplov nahestehenden Form des Volks-
buchs von Theodor Teron vorauszusetzen.

Drachenkampf beim Meta- 3. Dieser T"Ibergang zum Drachenkampf,

phrasten BHG. 1763. i er von Theodor Teron erzihlt wurde,
ist noch weit deutlicher erkennbar in der Darstellung, welche
der Drachenkampf in der Sammlung des Symeon Meta-
phrastes gefunden hat.! Hier wird nicht mehr gesagt, daB
Theodor mit dem Vorsatz auszieht, den Drachen zu toten.
Fusebia ist wie im DBloc Besitzerin des Orts; aber da sie so
viele Menschen dem Drachen zum Opfer fallen sieht, ist sie
aus Mitleid entschlossen, ihren Besitz aufzugeben. Theodor
erlost speziell die Kusebia und ein langer zéartlicher Dialog
erinnert an das, was wir im armenischen Kommentar ge-
funden haben. Xndlich fehlt das Gebet, die Ansprache an
das Pferd und die Beschworung des Drachen, der sich infolge
dessen auch nicht willenlos unter die Hufe des DPferdes
legt. — Andererseits bezeugen wortliche Ubereinstimmungen
die unmittelbare Abhéngigkeit der metaphrastischen Dar-
stellung von derjenigen der ,zweiten Legende* des Strate-
laten, wéhrend der Metaphrast in keinem Punkt mit Abgar
gegen die ,zweite Legende“ zusammengeht.

t Delehaye S. 137—138.
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Wie Delehaye S. 26 und 32 gezeigt hat,' findet sich die
Drachen-Episode in genau gleichem Wortlaut in den meta-
phrastischen Fassungen sowohl des Theodor Teron (BHG. 1763)
wie des Stratelaten (= BHG. 1752) in so gleichméfsiiger Ver-
teilung,® dals die Frage, welcher von beiden sie urspriinglich
angehorte, mit Hilfe der Uberlieferungsgeschichte micht ge-
16st werden kann. Ich mull gestehen, dal auch die genauere
Untersuchung der Motive hier nicht weiterfithrt. Spricht
einerseits die zweifellose Abhéngigkeit von BHG. 1751 zu
Gunsten des Stratelaten, so wird das reichlich aufgewogen
durch die absichtliche Anlehnung an die Darstellung des
Drachenkampfes in den Texten des Theodor Teron. Es
scheint, als sei die Episode von vornherein fiir beide Texte
bestimmt gewesen, als habe der Metaphrast absichtlich Ver-
wirrung anrichten wollen: wenn irgend wo, so ist es in
diesem Punkt dem ,funestissimus vir¢ gelungen. — Immer-
hin ist die Beobachtung interessant, dali auf griechischem
Boden der mit der Tradition von Kuchaita enger verkniipfte
Drachenkampf des Theodor Teron denjenigen des Stratelaten
absorbiert hat. Die Abgar-Akten sind das einzige in griechi-
scher Sprache erhaltene Dokument, in dem auch der Drachen-
kampf in der fiir den Stratelaten charakteristischen Weise
erzahlt wird,

II. Die lateinischen Akten des Theodor Stratelates.

Lateinische Abgar-Akten. 1. Die Abgar-Akten sind unter dem Namen

BHL. 8084, Akten des Augarus in zwei lateinischen
Ubersetzungen erhalten, welche beide in alten Hss, iiberliefert
sind. Davon ist nur die eine (= BHG. 8084) wirklich be-
kannnt’ Diese stimmt ziemlich genau iiberein mit BHG. 1750
und auch der Drachenkampf wird mit den fiir dieses
charakteristischen Motiven erzéhlt. Immerhin ist ein nicht

! Die Episode ist ediert aus einem Martyrium des Theodor Teron
(= BHG. 1763).

2 Vgl. auch BHG. 8. 289.

¢ Von BHL. 8085 gibt Bandini Bibl. Leopoldina Laurent. I 8. 575 nur
Incipit und Desinit. Ob und in welcher Weise der Drachenkampf darin
enthalten ist, 140t sich ohne Einsicht in die Hs. nicht feststellen.
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uninteressanter Unterschied hervorzuheben: Euchaita, das in
den mir bekannten Hss. der griechischen Akten stets das
natpudy xtiipa des hl. Theodor genannt wird, ist im Lateini-
schen eine Stadt (civitas). Nachdem der Drache getdtet ist,
kehrt Kusebia in diese Stadt zuriick, um den Biirgern die
Heldentat des Stratelaten zu verkiinden. Viele Heiden be-
kehren sich beim Anblick des toten Drachen: fota ergo
civitas Euchaita exibat, ut viderel dmpiissimam bestiam, quia
magna erat.

Bonitus 2. Um so merkwiirdiger ist der lateinische Text,
BHG. 8086. elcher den Subdiakon Bonitus von Neapel zum
Verfasser hat (= BHG. 8086).! Von den Hss, in welcher
diese Fassung iiberliefert ist, scheint mir die #lteste zu sein
Rom Archiv. S. Petri A 2. saec. X—XI2 Uber die Umstiinde,
unter welchen dieser Text zustande kam, gibt die Einleitung
Auskunft. Der Verfasser — der iibrigens selbst erst sein
5. Lustrum vollendet — beginnt mit der Klage, dald unféhige
Hagiographen die Akten der Mértyrer bis zu volliger Un-
kenntlichkeit entstellt hatten. Tiichtige Archivare (char-
tigeri) aber hitten manchmal, wenn sie auf solche Machwerke
stiefen, ,mit dem Messer ihrer Wissenschaft abtrennend“ ge-
rettet, was noch zu retten war. Dann fihrt er fort: ,Ex
quibus  (scil. chartigeris) solertissimis et studiosioribus viris
Gregorius Parthenopensis loci scrutator non solum in-
dustriam, verwm et originem trahens, qui wvidelicet nepos ac
proles, frater et patruus extat Parthenopensium Ducum, cew
quorundam passiones sanctorum martyrum rustico Achivorum
stylo digestas legi in ecclesia comperisset, et ex his populus
audiens vidiculum potius quam umitationem acquireret, Christi
aemulatione permotus non est passus Dei opus ludibrium fieri
populorum®.  Deshalb habe Gregorius ihn (den Bonitus),
dazu angefeuert, die Akten des hl. Theodor mit groflerem
Ernst (potiore serie) zu behandeln. — KEs wurde also z. Z.
des Bonitus in den Kirchen von Neapel die Legende des hl

t Acta 8S. Febr. t. II 8. 30—37.

2 A. Poncelet Catal. codd. hag. lat. Biblioth. Roman. praeter quam
Vatic. Briissel 1909, S. 5.
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Theodor in ,béurischer griechischer Sprache in einer von
den kirchlichen Behorden als anstoBig empfundenen Form
verlesen.

Wer ist nun dieser Gregorius? Der erste Kirchenfiirst
dieses Namens auf dem Stuhl von Neapel, der Erzbischof
Gregor, der um das Jahr 1116 regierte!, kann es schon deshalb
nicht sein, weil wir mindestens eine #ltere Hs. besitzen (s.
oben); auch wire eine so verbreitete Kenntnis des Griechi-
schen in dem Neapel des 12. Jahrhunderts wohl kaum mehr
denkbar. — Mazzuchelli? und ihm nach Chevalier® setzen
hingegen den Auftraggeber des Bonitus gleich mit dem Her-
z0g Gregorius I von Neapel (866—871). Sie wurden dazu
verleitet durch den Hinweis des Bonitus auf das nahe ver-
wandtschaftliche Verhiltnis, in dem Gregorius zu den Herzdgen
voa Neapel stand. Aber einmal wiirde wohl kaum derartig von
dem Herzog selbst gesprochen werden konnen; und zweitens
handelt es sich doch offenkundig um einen kirchlichen
Wiirdentriger. ,Scrutator“ heifst nicht ,Herzog*; du Cange*
sagt vielmehr sub wvoce: ,idem qui circator, et speculator, in
monasteriis visitator. Die ,circatores® aber hatten die Pflicht
im Namen des Bischofs die Kirchen der Dibzese zu inspi-
zieren” Und um einen solchen Akt der Censur handelt es
sich zweifellos bei dem Vorgehen des Gregorius. Nun scheinen
in dem Bistum von Nea,pel die hochsten kirchlichen Funktionen
nach dem Bischof zwei Kleriker ausgeiibt zu haben, eine
Institution, welche — wie Mazochi meint — durch die sprach-
liche Zweiteilung der Di6zese bedingt war.® In der Vita des
bedeutenden Bischofs Athanasius I (850—872), des Bruders
des eben genannten Herzogs Gregor, fithren diese Geistlichen

t Neben Gams Series Episcop. Ecel. Cathol. 8. 904, s. B. Chioccarelli,
Antistitum praeclarissimae Neapolitanae Ecclesiae catalogus. Neapel 1643, S. 127,

2 Seriptores Italici 1T, 111, 1666, ;

s Répert. des sources histor. du Moyen-Age. Paris 1905, S. 657,

1 Glossarium mediae et infimae Latinitatis.

5 Der griechische Titel ist meprofedtns; so schon genannt anf dem Konzil
von Laodicea, s. du Cange sub woce.

6 Monumenta Germaniae, Script. ver. Langob. 8. 440 23—25 und Anm. 4:
pnam et introvsus binas presulum gestat sedes ete.“
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den Titel ,praesules, was hier natiirlich ebenso wenig mit
,Bischof* zu iibersetzen ist!, wie ,scrufator. Es ‘scheint mir
daher ziemlich wahrscheinlich, daf Gregorius das Amt eines
solchen praesul bekleidet hat. Aus der Tatsache, dals er die
Verbesserung der ihm anstobig scheinenden griechischen
Akten in lateinischer Sprache ausfithren liefs, kann man viel-
leicht schlieBen, dall er praesul der Lateinisch-Redenden
gewesen ist. Dall die hohe kirchliche Wiirde gerade einem
Glied der herzoglichen Familie iibertragen war, stimmt zu
der Tatsache, daf im 9. Jahrhundert in Neapel sowohl die
weltliche, wie die geistliche Macht ganz in den Hinden einer
Familie lag: von den Schnen des Herzogs Gregor bekleidet
der eine Sergius nach des Vaters Tod die herzogliche Wiirde,
wiahrend der andere seinem berithmteren gleichnamigen Onlkel
auf dem bischoflichen Stuhl folgte? Wie kraftig das Griechen-
tum in dem Neapel des 9. Jahrhunderts noch war, zeigt die
Vita des Bischofs Athanasius an mehreren Stellen.® Was
den scrutator Gregorius betrifft, so hat dieser keine bekannte
Rolle in der Geschichte gespielt; er ist mit keinem der bei
den Scriptores Langobardici genannten Triger dieses Namens
zu indentifizieren. Vielleicht aber bildet er mit einem Gre-
gorius, der bei der Ende des 9. Jahrhunderts erfolgten Uber-
fiilhrung der Leiche des hl. Severin nach Neapel genannt
wird,! eine und dieselbe Personlichkeit.

Soviel scheint mir auf jeden Fall sicher, dafy Bonitus noch
im 9. Jahrhundert seine purifizierten Akten verfalst hat. Sein
Opus, das in einem gewihlten von klassischen Reminiszenzen
und Virgil-Zitaten durchsetzten Stil geschrieben ist, hat fol-
genden Inhalt:

»Zu jener Zeit“ lebte ein hervorragender Mann mit Namen
Theodor als Prafekt der Stadt Euchaita. Im Norden aber
der Stadt war ein weites Feld und in diesem ein tiefer

1 Dies ist indes geschehen: s. aber die iiberaus griindliche und geist-
reiche Widerlegung von Mazochi, Dissertatio Historica de cathedralis ecclesiae
Neapolitanae semper unicae ete. Neapel 1751, 8. 109

2 Mon. Germ. 1. c. 8. 441, 414

s Mon. Germ. 1. c. 8. 440, 28. 35. und a. a. O.

4 Acta SS. Januarii t. I S. 498.
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Graben (barathrum), auf dessen Grund ein ungeheurer Drache
lebte, dem die Biirger von Euchaita gottliche Ehren zollten.
Als die Leute aber dank den Bemithungen ihres heiligen
Prifekten allméhlich vom Gotzendienst ab- und dem Christen-
tum zugewandt und die Opfer eingestellt wurden, da gelang
es dem Drachen ,diabolico instinctu® aus dem Graben her-
vorzukommen. Und das erziirnte Untier ridcht sich nun und
benutzt seine Freiheit um Mensch und Tier Untergang zu
bringen. Da stiirzt die meuternde Menge zu ihrem Préifekten
und erklirt die Opfer nach alter Viter-Sitte wieder dar-
bringen zu wollen, wenn es Theodor nicht gelinge mit Hilfe
seines Gottes den Drachen unschadlich zu machen. Theodor
verspricht dies; nach heilfem Gebet schlaft er ein und sieht
im Traum, wie Christus in Gestalt eines Jiinglings in weilem
Gewand mit glinzendem Antlitz und schimmernden Augen ihm
erscheint und ihm das lebenspendende Kreuz unter der
Chlamys tragend gegen den Drachen zu ziehen befiehlt. —
Von nun an stimmt die Geschichte mit derjenigen der grie-
chischen Abgar-Akten iiberein. Theodor ruht aus auf einer
Wiese und eine vornehme christliche Dame Kusebia, die mit
ihren Begleitern zur Stadt wandert, macht ihn auf die Ge-
fahr aufmerksam. Dann geht Theodor zu dem Eingang der
Héhle, in welcher der Drache wohnt. Nach langem Gebet
besteigt er sein Pferd' und nun folgt eine regelrechte Be-
schworung des Drachen: dreimal umreitet er die Hohle und
dreimal ruft er den Drachen beim Namen. Dieser stiirzt
dann — wie bekannt — dem Pferd unter die Fiibe und
Theodor totet ihn durch einen Lanzenstich in die Leber. —
Nach einem in wohlgesetzten Hexametern vorgetragenen Lob-
gesang kehrt Theodor zuriick nach der Stadt, wobei er
Eusebia noch cinmal trifft, die seinen Sieg nicht fassen kann.

t Vom Pferde heillt es: ,quem Graeco eloguio Dardanum, quod Latine
Brunum dicitur, numcupabat, Dardenum quippe Danai vocant equum, quem
albus ac peroscurus color exornat., Sed ego melius ac rectius Dardanum dic-
tum esse arbitror, quod de Troia ortus vel emptus fuerit. Das benutzt dann
Bonitus, um seine ganze Kenntnis iiber Troia und Dardania weitschweifig
zu entfalten. Die Anfithrung dieser Stelle geniige, um die klassizistisch-
gelehrte Geistesrichtung des Bonitus zu kennzeichnen.
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Die Einwohner von Euchaita kommen den toten Drachen zu
sehen, aber erst nachdem Theodor den Full auf das Unge-
heuer gesetzt hat, glauben sie an seinen Tod. Damit ist
natiirlich der Sieg des Christentums entschieden; ganz Euchaita
labt sich von Theodor taufen.

Das nun folgende Martyrium weicht inhaltlich in keinem
Punkt wesentlich von den uns bekannten Abgar-Akten ab.
Zum Schlufs ist von Augarus selbst die Rede; er bekommt
das Zeugnis ausgestellt: ,ef quia eius passionem inculto fa-
mine ac rusticissimo sensu digessit, iditem imperitum eum
Juisse credamus.’ Und in seiner Vorrede vergleicht Bonitus
seine Arbeit mit der Ausrodung eines verwachsenen und in
gich verschlungenen Urwalds. — Das alles kann aber von
den uns erhaltenen griechischen Abgar-Akten unmdglich
gesagt werden: sie sind in sehr gebildeter Sprache geschrieben
und konnten in keiner Beziechung Anstold erregen. Schon
daraus geht hervor, dald die vielgeschmahte griechische Vor-
lage des Bonitus, die ebenfalls unter dem Namen des Abgar
lief, nicht {iibereinstimmen konnte mit der uns erhaltenen
griechischen Fassung. Andererseits ist kein Zweifel, dald es
sich im Grund um denselben Text, nur in verschiedenen
Entwicklungsphasen handelt. Nicht nur dafl der Verlauf des
Martyriums genau {iibereinstimmt: es kehren auch beim
Drachenkampf dieselben Motive z. T. mit den gleichen Wor-
ten wieder. Auch bei Bonitus zieht Theodor mit dem Kreuz
bewaffnet gegen den im Norden wohnenden Drachen aus,
auch bei ihm schlaft der Krieger auf der Wiese ein und wird
von Kusebia geweckt, endlich wird die Niederlage des Dra-
chen ganz analog erzihlt. — Umso interessanter ist es, wo-
rin die Abgar-Akten, die Bonitus benutzt hat, von den uns
erhaltenen abgewichen sind. Wenn man auch einrdumt, dab
Bonitus manches aus Eigenem hinzugefiigt haben kann, so
glaube ich doch folgende Eigenheiten seiner Vorlage zu-
schreiben zu konnen. :

Einmal war Euchaita eine Stadt @hnlich wie in der latei-
nischer Ubersetzung BHL. 8084. Dann — und dadurch wird
die Bedeutung der Handlungsweise des Heiligen um vieles
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gehoben — war der Drache im Genuls gottlicher Ehren und
Theodor rottet mit ihm die ganze Idolatrie in Euchaita aus.
Damit hingt zusammen, dall Christus selbst erscheint und
Theodor zum Kampf auffordert. Auch die feierliche drei-
malige Beschworung des Untiers mag Bonitus schon in seiner
Vorlage gefunden haben. Endlich fiigt Bonitus bei der Er-
zahlung von Eusebia, die den schlafenden Krieger in heftiger
Gemiitsbewegung weckt, wie zur Entschuldigung hinzu: ,quae
ut reor parens eius erat. Wenn man sich erinnert, dal zwischen
Theodor Teron und Kusebia namentlich im armenischen
Kommentar (= BHO. 1171) nach dem Kampf ein zwei-
deutiges Verwandtschafts- und Liebesverhiltnis entsteht, so
liegt der Gedanke nah, dafl auch in der Vorlage zu Bonitus
in dieser Richtung Dinge standen, die — wie es heilit (s.
oben.) — ,Gottes Werk zum Gespott der Leute machten®
und daher das Einschreiten der kirchlichen Behorden er-
heischten.

Doch wie dem auch sei, soviel steht fest, dall die im
9. Jahrhundert von Bonitus benutzten griechischen Abgar-
Akten von dem Drachenkampf eine ungleich reichere Dar-
stellung entwarfen, als diejenige Fassung (= BHG. 1750), die
uns in Hss. des 10. und 11. Jabrhunderts m. W. allein er-
halten ist.

III. Die orientalischen Akten des Theodor Stratelates.

Es ist, so weit ich sehe, bis jetzt noch nichts iiber
den Drachenkampf des Stratelaten Theodor in armeni-
schen Texten bekannt geworden. Eine armenische Homilie
(= BHO. 1168) iibergeht ihn. KEs ist dies die von Cony-
beare iibersetzte! und so unbegreiflich iiberschitzte Fassung,
die durchaus abhangig von den uns erhaltenen griechischen
Abgar-Akten sincer sein will, jede Unwahrscheinlichkeit aus-
merzt und so in kiinstlicher Genuitdt prangt.”? Das erste,

1 The Armenian apology and acts of Apollonius ete. Iliondon 1894,
8. 217 ff. Der Stratelate ist hier zum Neffen des Teron gemacht; vgl.

Delehaye S. 35, Anm. 2.
2 Vgl. P. Peeters in Anal. Boll. XIII S. 292f.

Oriens CHrisTIANUS. Neue Berie 1I. 17
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was der Redaktor eines solchen Machwerks tun mulite, war
natiirlich, dafs er den Drachenkampf vollstandig ausschied.
Eine iltere armenische Fassung der Stratelaten-Legende ist
bisher m. W. nicht ediert worden.

Nach dieser Vorbemerkung gehe ich iiber zu den iibrigen
mir bekannten orientalischen Fassungen, die alle den Drachen-
kampf ausfithrlich berichten und umso interessanter sind, als
sie mit dem uns bekannten Typus der Abgar-Akten nichts
zu tun haben.

Syrische Predigt 1. Auch im Syrischen fehlt, wie es scheint,

BHO. 1165.  jede spezielle Vorarbeit iiber den Kult' und
die Texte des hl. Theodor. Ich beschréinke mich daher auf
die von Bedjan aus der Hs. British Museum 12174 an. 1197
edierte Legende (= BHO. 1165). Es ist dies eine Predigt,
in welcher die Stratelaten-Legende eine kulturgeschichtlich
interessante von den verschiedensten novellistischen Motiven
durchsetzte Darstellung gefunden hat. Bisher nur Kennern
des Syrischen zuganglich, hat sie erfreulicherweise in Herrn
Dr.W.Weyh einen kundigen Ubersetzer gefanden. Der Liebens-
wiirdigkeit dieses Gelehrten verdanke ich die Einsicht in das
noch ungedruckte Manuskript, aus dem ich Folgendes entnehme.

t In dem jakobitischen Martyrologium des Rabban Sliba (P. Peeters
Anal. Boll. XXVIL (1908) 8. 129—200) wird der Mirtyrer Theodor nicht
genannt. — Herrn Dr. Baumstark verdanke ich folgende Mitteilungen:
«1. Ein jakobitischer Heiligenkalender im Vatic. Syr. 68 (an. 1465) ver-
zeichnet zum 8. Juni: ,Theodor der den Drachen getdtet hat®. Vgl
Baumstark Festbrevier und Kirchenjahr S. 282. 2. Im Festoffizium des
ersten Samstags der Quadragesima (= Theodor Teron) des uniert syrischen
(d. h. urspriinglich jakobitischen Ritus) liest man (Breviarium tuxte ritum
ecclesine Antiochenae Syrorum. Volumen IV, Mossul 1891 8. 187) im Nacht-
offizium vom Tagesheiligen:

,Den Drachen titete er mit der Kreuzlanze

,Und steinigte ihn mit Felsblocken,

yHeil Dir, Herr St. Theodoros,

yDer Du jenen Lindwurm vernichtend

»Das Wasser reinigtest von seiner Bitterkeit

»Und das Midchen erléstest vom Untergang.“»
In diesen Offizium, dessen Ubersetzung ebenfalls von Herrn Dr. Baumstark
stammt, scheint mir eine im Kinzelnen nicht mehr zu entwirrende Konta-
mination vorzuliegen von Ziigen aus dem Drachenkampf des Theodor Teron,

unserer syrischen Predigt (= BHB. 1165) und wohl auch dem Drachen-
wunder des hl. Georg.



Der Drachenkampf des heiligen Theodor, 255

Zuerst wird ausfithrlich die Jugendgeschichte des Strate-
laten erzahlt. Er ist der Sohn vornehmer syrischer Eltern,
die er aber in friithester Kindheit verliert. Er wird vielmehr
in dem Museion von Byzanz erzogen. Von dort dringt die
Kunde seiner Gelehrsamkeit zu den Ohren des christlichen
Kaisers Kostos (Constantius), der ihn alsbald zu seinem in-
timsten Vertrauten erhebt. Das Martyrium erleidet Theodor
erst wahrend der Christenverfolgung des Kaisers Julian!. Die
Priester des Gotzentempels, den er zerstort hatte, enthaupten
ihn in ihrem Tempel in Euchaita. Er wird von seinen Dienern
bestattet, Kusebia aber wird als die Erbauerin der Grabes-
kirche genannt.

Ziwischen Jugendgeschichte und Martyrium findet die Er-
zahlung von dem Drachenkampf ihren Platz: Wiahrend eines
Krieges gegen die Barbaren kommt Theodor als Stadtkomman-
dant nach Kuchaita. Zu seinem Schmerz findet der heilige
Mann dort das Heideutum noch in voller Blite. Nicht nur
dalb ein grofler Gotzentempel die Stadt verunreinigt, es haust
auch in deren Nahe in einer Hohle ein grofler Drache. Dieser
stammt der Sage nach aus der Arche Noah; er hatte friither
schreckliche Verheerungen angerichtet, jetzt aber warten ihm
Priester (magi) auf, die téglich Wein an die Miindung der
Hohle stellen und diese mit Lampen erhellen. Vor allem aber
wird ihm jedes Jahr eine festlich geschmiickte Jungfrau
tiberliefert. An dieser pflegt das Untier eine unaussprechlich
scheulliche Handlung zu vollziehen, die aber nicht immer
den Tod des Madchens zur Folge hat. — Theodor ist natiir-
lich entsetzt, er schreibt an Kaiser Kostos und nach zehn
Tagen langt von diesem die Erméchtigung an, den Gotzen-
tempel zu zerstéren und den Drachen zu téten. Das erstere
ist ein Leichtes. Gegen den Drachen aber lalt sich der
Heilige eine Lanze mit scharfer Spitze und Holzschaft fertigen
und die Magier, die ihm schon frither bereitwillig Auskunft
gegeben hatten, miissen ihm zudem das Versprechen geben

1 Vgl. Paris arab. 181, 26: Histoire de Théodore qui souffrit sous
Julien; 5. E. Galtier Répertoire alphabétique des mss. arvab de la Bibl. Nat.
in Bull. de UlInstit. framg. d'archéol. orvientale {, IV (1905) fase, 2 8. 216.
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den Drachen aus seiner Hohle ans Tageslicht hervorzulocken.
Am andern Morgen marschiert Theodor in voller Riistung
und gefolgt von ganz Kuchaita zu der H6hle. Vor ihrer
Miindung stoft er die Lanze in die Erde und der Drache
stiirzt darauf los. Da entziindet sich das Holz und im Todes-
kampf windet sich der Drache um die Lanze, bis Theodor
im Verein mit den Leuten von Euchaita durch Steinwiirfe
ihm vollends den Garaus macht. Dann wird das Scheusal
mit Heu und Gras ausgestopft und verbrannt; nur die hell-
glanzenden Augen werden als kostbare Reliquien aufbewahrt.
In Euchaita aber und in Byzanz wird seitdem allenthalben
Theodor als Drachensieger dargestellt.

Wenn diese Legende auch durchaus nicht originell ist
(8. dariiber unten!), so unterscheidet sie sich doch betricht-
lich von allen bisher bekannten Erzahlungen des Drachen-
kampfes des hl. Theodor. Am n#chsten steht ihr noch die
Vorlage des Bonitus. Auch in dieser ist Euchaita noch eine
Stadt, die Theodor als Priafekt aus den Banden schlimmsten
Aberglaubens zu befreien unternimmt. Auch bei Bonitus ist
das Untier ein Drachengott, den Theodor vor seiner Hohle
erlegt. Wihrend aber bei Bonitus diese Hohle erst eine
kiirzlich bezogene Wohnung ist, die der freigewordene und
erziirnte Drache als Ausgangspunkt fiir seine Raubziige ge-
wahlt hat, gehoren umgekehrt in der syrischen Predigt die
Verheerungen der Vorzeit an und der Drache lebt am alt-
gewohnten Platz im uneingeschriinkten Genull gottlicher
Ehren. Der feierlichen Beschwoérung des Drachen, die Bo-
nitus beschreibt, entspricht in BHO. 1165 ein regelrechtes
Zauberkunststiick, bei dem sich Theodor nur in sehr geringem
Maly als Kriegsheld betatigt. Endlich sei darauf hinge-
wiesen, dall in der syrischen Predigt sowohl die Erscheinung
Christi vor dem Kampf, als auch jede Erwithnung des Pferdes
des Stratelaten und des Gesprachs mit Eusebia fehlen.

2. Ungleich reicher als die syrische ist die koptische
Literatur iiber den hl. Theodor. Sie ist gerade in den
letzten Jahren durch die Publikation der koptischen Acta
Martyrum von J. Balestri und H. Hyvernat und vor allen
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durch das zusammenfassende Werk von E. O. Winstedt —
Coptic Texts on St. Theodore. Oxford 1910 — in einzig da-
stehender und nicht genug dankenswerter Vollstindiglkeit be-
kannt gemacht und geordnet worden.

Nur kurz sei hier hingewiesen auf eine Wundergeschichte
(= BHO. 1170), welche natiirlich filschlicher Weise Cyrill von
Alexandrien zum Verfasser haben soll, die ich aber trotzdem
fir sehr alt halten mdchte.! In ihr verjagt der Stratelate
Theodor den Anubisformigen, d. h. mit Hundekopf und Men-
schenkorper geschilderten Teufel, der die Seele eines Schutz-
befohlenen des Heiligen in das Amenti d. h. in die Holle
fihren will. Dal eine solche Geschichte von jedem Heiligen
erzahlt werden kann, ist klar® und Pseudo-Cyrill hat von
dem ,historischen Drachenkampf des Stratelaten wahy-
scheinlich noch gar nichts gewult. Immerhin ist es leicht
denkbar, dall eine derartige symbolische Szene in einer fiir
die Fassungskraft des Volkes berechneten Erzihlung als dies-
seitiger konkreter Kampf mit einem Ungetiim dargestellt
wurde.

Koptische Akten des Dionysins Die aus Vaticanus 66 sace. X edier-

draconarius. BHO. 1168.  ten koptisch-bohairischen Akten des
Theodor Stratelates (= BHO. 1166)® sind deshalb von ganz
hervorragendem Interesse, weil in ihnen, trotzdem sie aus-
driicklich von dem Stratelaten handeln, so gut wie nichts zu
finden ist, was an die Abgar-Akten anklinge. Umso deut-
licher und vollstindiger ist dagegen die Abhingigkeit von
der alten Martyriumslegende des Theodor Teron (= BHG.
1761). Sie unterscheiden sich von der Letzteren wesentlich
nur darin, dal sie die erste Phase des Martyriums vor
Kaiser Diokletian im kaiserlichen Palast zu Antiochia

t . Amélineau Monum. p. 8. 4 Uhist. de U Egypte chwétienne in Mém.
publiés par les Membres de la Miss. archéol. frang. au Caire t. IV (1888),
Introd. 8. XXVIII, Text 8. 165 ff.

2 Bezeichnender Weise kommen dem hl. Theodor die zwdlf Apostel
zu Hilfe.

3 J. Balestri und H. Hyvernat Aecta Martyraum in Corp. script.
christ. orient. Script. Coplici ser. 3 t. I. Paris 1908. Texrtus S. 157—181,
Versio 8. 99—112. Ich zitiere nach der Versio.
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sich abspielen lassen', wiahrend der Teron sich vor
dem mwpeméotog DBrinkas® zu verantworten hatte. Im
Ubrigen stammt der Stratelate aus der Avatodq wie
Theodor Teron und aus der Legion der ,Marmariten® ist
ein ,Martyrion“ geworden, Artemis wird ,omnium deorum
mater“ genannt und der Brand des Apollotempels, in dem
auf das Gebet des Heiligen hin alle Priester sammt denjenigen
aus Euchaita umkommen, ist zuriickzufiihren auf die Brand-
stiftung, zu der sich Theodor Teron hinreifen lieff. Die
Sendung zu Publius, dem Priises von Anatolien, die Kr-
scheinung Christi im Geféingnis, die schlieBliche Verbrennung
des Heiligen und die Bestattung durch Eusebia, das alles
stimmt z T. sogar wortlich mit der alten Martyriumslegende
des Teron iiberein. Zwischen die einzelnen Teile des alten
Martyriums haben sich allerdings zahlreiche Erweiterungen
eingeschoben: Irscheinungen Christi und namentlich ungeheuer-
liche Martern. Aber obwohl diese Einschiebsel alle zu den
Gemeinpliatzen der Hagiographen gehoren, stimmen sie doch
in keinem Punkt mit den Abgar-Akten {iberein. Wir haben
es also mit einer von diesen durchaus unabhéngigen Ent-
wicklung der Martyriumslegende des Theodor-Teron (= BHG.
1761) zu tun, in der aber der Heilige als Stratelate auftritt.

Mit diesen Akten des Theodor Stratelates verbunden ist
eine Reihe von Wundergeschichten, die sich alle am ,/Topos®
des Mirtyrers abspielen (= BHG. 1169)° Zum Schluff nennt

10l Sl S 2

2 Delehaye S. 128,

3 Balestri-Hyvernat Versio 8. 112—124, — Der Ort, wo dieses
Martyrium stand, wird nicht genannt. Der Hagiograph meint wohl schon
nicht mehr Euchaita, sondern das #gyptische Schotep (s. unten). Jedenfalls
war es eine ausgesprochene Stadt des hl. Theodor, denn am Stadttor und
an allen offentlichen Plitzen war das Bild des Stratelaten zu sehen. Die
‘Wundergeschichten zeigen, wie populdr der Drachensieg des Stratelaten in
Agypten war. So wird im zweiten Wunder (S. 115) erziihlt, wie in einem
Badehaus ein an der Wand bildlich dargestellter hl. Theodor dem zu
seinen Fillen liegenden Drachen befiehlt, einer Frau zu Hilfe zu kommen,
die der Bademeister zu vergewaltigen sucht. Der Drache lést sich von
der Wand los und totet den Bademeister. Seitdem ist der Drache ver-
schwunden und Theodor ziert nunmehr allein die Wand des Badehauses. —
Dag letzte Wunder ist eine formliche Wiederholung des Drachensiegs: der
Teufel hat sich in einen Drachen verwandelt, um einen Gldubigen, der zum
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sich ein Dionysius draconarius, der behauptet, Genosse
des Theodor Stratelates und Augenzeuge aller seiner Martern
und Wundertaten gewesen zu sein.

Der Drachenkampf des Stratelaten, der wie bei Abgar dem
eigentlichen Martyrium vorausgeht, wird in den Akten dieses
Dionysius folgendermalien erzahlt.

Der Stratelate schlaft im Kriegslager, da weckt ihn Chri-
stus und heilt ihn nach der Stadt ,Euchetos* ziehen um
den Drachen zu toten. Alsbald verlalit Theodor heimlich
das Lager. Der Drache aber lebt auflerhalb der Stadt in
der Wiiste; auch ihm werden gottliche Ehren zu teil: jedes
Jahr mufl ihm ein Mensch geopfert werden und Priester ver-
ehren ihn in einem eigenen Tempel. Gerade damals hatten
die Biirger den Sohn einer armen christlichen Witwe durchs
Los bestimmt, dal er dem Drachen vorgeworfen werde. Sie
hatten den Knaben gebunden vor die Stadt gestellt und
alles erwartete nun die Ankunft des Drachen. In diesem
Moment kommt Theodor zu Pferd und wird mit grofien
Ehren empfangen. Da klagt ihm die Witwe ihr Leid, gibt
sich als Christin zu erkennen und Theodor verspricht ihr
den Drachen zu toten. Die Einwohner und namentlich die
Priester machen ihn auf die Gefahr aufmerksam, aber Theo-
dor bleibt bei seinem Vorsatz. Da kommt auch schon der
Drache die Luft verfinsternd und Theodor sprengt ihm ent-
gegen. Dann heiit es weiter: ,Als er ihm aber nahe ge-
kommen war, rief er ihm zu: «Im Namen Jesu Christi
meines Herrn befehle ich dir, dal du dich nicht von der
Stelle rithrest.» Und sogleich schlof sich sein Maul wie Stein
und er fiel nieder zu den Fiilen des Pferdes.* Theodor
totet den Drachen vollends mit der Lanze und die Witwe
kehrt froh mit ihrem Kind in ihr Haus zuriick. Die Kin-
wohner von Euchaita preilen den Gott des Christentums, die
Priester aber gehen nach Antiochia, um beim Kaiser Klage
iiber den Drachenmord zu fithren. Sie kommen gerade in

Grab des Mirtyrers wallfahrtet, zu vernichten. Da kommt Theodor wie
ehedem als Stratelate angeritten und tétet den Drachen durch einen Lanzen-
stich in den Kopf.
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dem Moment an, da Theodor die ersten Martern erduldet,
und gehen in dem schon erwéhnten Brand des Apollotempels
unfer.

Ahnlich der syrischen Predigt lassen also die vorliegenden
Akten des Dionysius draconarius den Drachengott von Priestern
in einem Tempel verehrt und durch Menschenopfer gnidig
gestimmt werden. Hier wie dort verfolgt die Rache der
Gotzendiener den Heiligen. Dagegen lebt im koptischen Text
der Drache nicht wohl behiitet in einer Hohle, sondern frei
aulberhalb der Stadt. Die Erzihlung stimmt {iberhaupt in vielem
mit den erhaltenen griechischen Abgar-Akten iiberein. Wie in
diesen verlalit Theodor heimlich das Lager, um nach Euchaita
zu reiten, und auch die oben in deutscher Ubersetzung gegebene
Beschworung des Drachen, der sich sofort aller Bewegungs-
freiheit beraubt sieht und sich widerstandslos unter die Hufe
des Pferdes legt, wird im wesentlichen analog in den griechischen
Abgar-Akten erzahlt. Dagegen ist Kuchaita eine Stadt wie
in der lateinischen Ubersetzung (= BHL. 8084) und bei Bo-
nitus. Vor allem aber horen wir, wie bei Letzterem, wieder
von der feierlichen Aufforderung, die Christus selbst an den
Heiligen ergehen lafit. Kusebia wird beim bei Drachen-
kampf nicht genannt, dafiir finden wir eine ganz neue Per-
sonlichkeit. Es ist dies die christliche Witwe mit ihrem Sohn,
der stark an den Diener (maic) der Eusebia bei Pseudo-
Romanos Strophe 7" und w’ (s. oben S. 669) erinnert. Wie
dieser Diener war der Sohn der Witwe der eigentliche
" Augenzeuge des Drachenkampfes und von ihm konnte man
weit eher sagen, dald er mitten zwischen Leben und Tod ge-
schwebt habe, wie dies Pseudo-Romanos von dem Diener
aussagt (Strophe ta’, 7), der doch nur einen \Vachdlenst an
der giftigen Quelle ausubte

Ziwischen den Akten des Stratelaten und den oben er-
wahnten Wunderberichten (= BHO. 1169) ist in cod. Vati-
canus 66 eine grole Federzeichnung' eingefiigt, die Theodor
in dem Moment darstellt, in dem er dem schlangenférmigen

' Hyvernat Album de paléograplie copte, pl. 16.



Der Drachenkampf des heiligen Theodor. 261

Drachen auf reich gesatteltem Pferd sitzend die Kreuzeslanze
in den Kopf stolit. Zwischen den Hinterfiillen des Pferdes
stehen zw ei Menschen mit der Beischrift noppanoc. Wihrend
also im Text nur von einem Knaben die Rede ist, sind hier
zwei Sohne der Witwe abgebildet. Die Witwe selbst ist vor
dem Pferd stehend dargestellt.
Die koptische Predigt Y ohin sich die Legende des Stratelaten
BHO. 1175. Theodor, die wir in den Akten des Diony-
sius noch in verhéltnisméafig einfachem Stadium angetroffen
haben, auf dem {ippigen Boden Agyptens auswachsen konnte!,

t Uber die Zwischenglieder sei Folgendes bemerkt: a) In einem von
E. 0. Winstedt op. cit. 8. 161—163 publizierten sahidischen Fragment
(= Tischendorf XXV, fol. 28 saec. IX) erscheint Christus nach den ersten
Martern dem Stratelaten im Gefiingnis und befiehlt ihm nach Euchaita zu
ziehen. Es ist also in diesem Text der Drachenkampf nicht wie sonst (und
auch in BHO. 1166) dem Martyriunm vorausgesetzt, sondern als eine
Episode in dieses eingeschoben worden. Der Text, zu dem dieses Fragment
gehort, ist eine in koptischem Geist weiterentwickelte Fassung der Strate-
laten-Legende. Denn Christus verkiindet dem Heiligen, dalb er spiiter nicht
wie in BHO. 1166 zu Publius nach Anatolia, sondern zu dem Hegemon
Kulkianos nach Agypten geschickt werden solle. Der national-koptische
Stolz forderte natiirlich, dafl der grofle Mirtyrer in Agypten gelitten haben
und begraben sein miisse. — Mit diesem Text auf einer Stufe steht viel-
leicht: b) das hohairische Fragment einer Passio = BHO. 1167, ediert von
F. Rossi Memorie Accad. di Torino ser. 2, 43 (1893) S. 318—25. Hier
erleidet der Stratelate das Martyrium im Norden der Stadt Pshati (Pro-
sopis) in Unterdgypten. Er stirbt nicht mehr durchs Feuer, sondern durchs
Schwert. Eusebia bestattet ihn. In einem andern zu demselben Text
(BHO. 1167) gehorigen Fragment wird ein Sieg des Stratelaten iiber die
Barbaren beschrieben; er betet dabei zu Gott: ,Du, der Du mit Daniel
gewesen bist, als er den Drachen titete, den die Leute von Babylon an-
beteten etc. Dies ist das Gebet, mit dem sich in BHO. 1166, Balestri-
Hyvernat Versio 8. 101 der Heilige vor dem Drachenkampf an Gott
wendet. c¢) Die Notiz auf Theodor Stratelates in dem arabischen Synaxar
der koptischen Kirche ist noch nicht ediert, da die Ausgabe von Basset
noch nicht so weit vorgeschritten ist. Die Notiz ist aber bekannt durch
die Analyse bei E. Amélineau, op. cit. 8. 181—82. Sie ist ein Excerpt
aus einem zwischen BHO. 1167 u. BHO. 1175 stehenden Martyrium und
enthiilt keine eigenartigen Ziige. d) Das Gleiche liift sich von den kurzen
Fragmenten sahidischer Theodor-Hymnen sagen, die im Besitz des British
Museum (Katalog von Crum 8. 50) und vor allem der John Ryland’s Library
in Manchester (Katalog von Crum 8. 16—17) sind. Der Dichter scheint
die Legende etwa auf der Entwicklungsphase von a und b gekannt zu haben.
Vgl. auch Junker, Die koptische Poesie des 10. Jahrhunderts in Or. Chr. Alte
Serie VIII S. 78—85 und O. v. Lemm, Koptische Miscellen XCVI und CVII,
Bulletin de 7 Académie imp. des sciences de St.- Pétersbourg, 6°¢ série, t. 17
(1911), 8. 339—40 u. 1144. '
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das bezeugt eine im Vaticanus 65 an. 979 in bohairischer
Sprache {iberlieferte Predigt, als deren Verfasser die Uber-
schrift den Erzbischof Theodor von Antiochia (750—773)
bezeichnet. Bisher nur auszugsweise durch Zodéga' bekannt
gemacht (= BHO. 1175), ist jetzt das ganze erhaltene Bruch-
stiick von E. O. Winstedt ediert und iibersetzt worden.’
Winstedt bemerkt mit Recht (8. V Anm. 1), dal die Autor-
schaft des antiochenischen Patriarchen nicht ernst zu nehmen
ist. Die Predigt ist entweder ein rein agyptisches Produkt
oder sie ist in Agypten vollstindig umgearbeitet worden.

Die Einleitung sagt, dafl die Predigt am 20. Epiphi, dem
Tag des Theodor Stratelates, aber in der Kirche des Theodor
Anatolius gehalten wurde; die beiden Heiligen werden daher
miteinander verherrlicht. Von Theodor Anatolius wird unten
die Rede sein. Hier interessiert uns nur, was der Prediger
von dem Stratelaten zu erzéhlen weils.

Er beginnt mit der Jugendgeschichte des Stratelaten.
Diese hat nur den Zweck, Theodor wenigstens als halben
Agypter erscheinen zu lassen und einen dreijihrigen Aufent-
halt in der beriithmten Theodor-Stadt Schotep bei Assifit, wo-
hin er seinem christlichen Vater Johannes gefolgt war® zu
erklaren.! Seine Mutter hat zwei Namen: Straticia und
TFusebia; sie ist noch Heidin und Theodor hatte sich deshalb
mit ihr entzweit. Nach der Riickkehr aus Agypten und her-

t Catal. codd. copt, mss. qui in Museo Borgiano adservantur. Rom 1810,
8. Bb—61:

2 Sahidische wie bohairische Fragmente dieses Textes sind auch aus
anderen Hss. auf uns gekommen; vgl. neben Winstedt: O.v. Lemm, Kop-
tische Miscellen CVIL und CIX, 1. c. 8. 1154—7 und 1237—46.

3 Auf das Geheil Christi hin reist Theodor nach Agypten. Die Um-
stinde, unter welchen hier Christus dem Heiligen erscheint, sind bemerkens-
wert. Winstedt S. 97—100 vgl. auch die Berichtigung von O. v. Lemm,
l. c. 8. 1146—8: Theodor liegt der Jagd ob, da verwandelt sich der
Diimon in eine Kamelsherde und Theodor lilt sich fernab in die Wiiste
locken. Da sieht er einen leuchtenden Hirsch, der im Geweih das Gottes-
lamm triigt. Spiiter erscheint derselbe Hirsch mit einem Kreuz. Theodor
will ihn verfolgen lassen, da ertont Christi Stimme vom Himmel herab. —
‘Wie man sieht, eine Art Hubertus-Wunder!

+ Mit der Jugendgeschichte, wie sie im Blog npd tol papruplon erzihlt
wird, weist der koptische Text keine zu irgend welchen Schliissen berech-
tigende Ahnlichkeit auf.
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vorragenden Leistungen im Krieg gegen die Perser', wird er
als fmapyo¢ nach der Stadt Euchaita gesandt. Vorher aber
ist er noch Zeuge des Martyriums seines Waffengenossen des
Theodor Anatolius; und Christus befiehlt ihm, zur Vor-
bereitung auf sein eigenes Martyrium den Drachen von Eu-
chaita zu vernichten. Und nun folgt die eigentliche Drachen-
geschichte:

Theodor hatte das Gotzenbild seiner Mutter zerschlagen
und der Dimon, der in diesem gewesen war, hatte schliels-
lich in dem Drachen von Euchaita Wohnung genommen und
hier sich mit dem bosen Geist verbunden, von dem dieser
ohnehin besessen war. Diesem komplizierten Drachen sollen
die zwei Kinder einer Witwe vorgeworfen werden. Uber
diese Witwe erfahren wir die niheren Umstande: Sie stammt
— natiirlich — ans Agypten, aus Berenike. Nachdem ihr
gotzendienerischer Mann im Krieg gliicklicher Weise gefallen
ist, wandert sie mit ihren Kindern von Stadt zu Stadt und
weilt erst seit drei Tagen in Euchaita. Umso grausamer ist
das Verhalten der Biirger, die der hilflosen Mutter die Sohne
rauben, sie den Priestern des Onokentauros iibergeben und
dann als Opfer fir den Drachen auf einem Hiigel vor der
Stadt an einem Baum binden. — Nach dreitéigigem Warten
sicht man das Untier iiber den Hiigel kommen, die Luft ver-
finsternd und briillend wegen der Démonen, die in ihm hausen.
Theodor aber, der eben nach Euchaita gekommen war und
die Klagen der Witwe gehort hatte, reitet ihm entgegen.
Nach langem Kampf, als Theodor eben im Begriff ist zu
unterliegen, kommt Engel Michael und stofit die Lanze, die
Theodor gegen den Drachen schleudert, diesem in den Kopf.
Da O6ffnet der Drache sein Maul und ein gewaltiger Wasser-
strom fliet iiber den Hiigel; Michael aber laflit die Erde
ihn schlucken. Dann gerdt der Drache in Feuer, der ganze
Hiigel steht in Flammen, aber Theodor hélt standhaft zwei
Stunden lang die Lanze im Drachenkopf fest, bis dieser bei
einer Bewegung des Untiers mit dem Schwanz berstet. Und

+ Hier wird ganz die Geschichts-Auffassung der Romane des kopti-
gchen Diokletians-Zyklus entwickelt.
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noch eine Stunde hélt er die Lanze fest. Da verwandelt sich
endlich der Damon, der in dem Gotzenbild Straticias ge-
wesen war, in einen Athiopier; er bekennt sich fiir besiegt
und schwort dem Heiligen Rache. Er kiindigt ihm endlose
Martern an und endlich den Tod durchs Schwert; dann flieht
er von Theodor mit dem Speer verfolgt zum Kaiser. Der
Heilige aber erlost die Kinder von ihren Banden und iiber-
gibt sie der Witwe. Sie soll nach der méhic der Avatods
gehen und dort nach seiner Mutter Straticia ,die auch Eu-
sebia genannt ist¥, fragen; diese werde sie und ihre Kinder
aufnehmen. — DBejubelt von den Biirgern von Euchaita zer-
stort er auch noch den Gott Onokentauros, dessen Priester
nun beim Kaiser Klage fithren. Mit dem ersten Verhor vor
Diokletian bricht der Text ab; wir gehen aber sicher nicht
fehl, wenn wir annehmen, dals der Prediger den Stratelaten
nach endlosen Martern in Agypten den Tod durch das Schwert
hat finden und in Schotep hat begraben werden lassen.

Das ist der Verlauf des Drachenkampfes des Theodor
Stratelates, wie ihn die fiir die Geistes- und Geschmacks-
richtung der koptischen Monche so bezeichnende Predigt des
Erzbischofs Theodor (= BHO. 1175) darstellt. Natiirlich ist
die lange Geschichte in ihrem Kern abhingig von der Dar-
stellung der koptischen Akten des Dionysius. Vor allem
treffen wir die Witwe wieder, deren zwei Sohne schon auf
der Federzeichnung von Vaticanus 66 (s. oben S.261) abgebildet
waren. Viele KErweiterungen sind wohl auch allein der aus-
schweifenden Phantasie des Verfassers zuzuschreiben, der —
wie wir sahen — zu derselben Schule gehort, wie die Roman-
Schriftsteller des koptischen Diokletian-Zyklus (s. oben S. 242).
Und doch glaube ich bei niherer Priifung einige z. T. dulberst
merkwiirdige Zusammenhénge mit scheinbar ganz fern liegen-
den Fassungen des Drachenkampfes des hl. Theodor be-
obachten zu konnen.

Abgesehen davon, dall sowohl in der syrischen wie in der
vorliegenden koptischen Predigt Theodor als Stadtprafekt nach
Kuchaita kommt, ist auch in beiden Texten von einem Gotzen-
tempel die Rede, der mit dem Drachendienst nichts Néaheres
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zu tun hat. Vor allem aber wird in beiden auch der Tod des
Drachen mit einer Ahnlichkeit erzihlt, die unmoglich zufallig
sein kann. Hier wie dort windet sich der brennende Drache
um die Lanze, nur dal diese in der syrischen Predigt in der
Iirde steckt, wihrend in BHO. 1175 der Heilige sie in den
Kopf des Drachen gestoflen hat.

Merkwiirdig ist auch die Stellung der gotzendienerischen
Mutter des Heiligen in der koptischen Predigt. Man kann
wohl annehmen, dald sie im weiteren Verlauf des nicht mehr
erhaltenen Martyriums durch die Witwe, die bei ihr Auf-
nahme findet, zum Christentum bekehrt wird. Thr heid-
nischer Name Straticia wird dann wohl in den christlichen
Eusebia' umgewandelt und als solche begribt sie selbst ihren
Sohn.” Ein solches verwandtschaftliches Verhiltnis haben
wir aber schon an mehreren Stellen gefunden; vor allem
wird im armenischen Kommentar darauf angespielt (s. oben
5, 42y,

Noch weit merkwiirdiger scheinen mir die Uberein-
stimmungen zwischen der koptischen Predigt (= BHO. 1175)
und dem griechischen Badpa vom Raub der Mutter (= BHG.
1767) zu sein. In beiden Texten wird Theodor nicht allein
fertig mit dem Drachen, sondern er braucht die Hilfe eines
Engels; in beiden Texten ergiebt sich nach dem Sieg iiber
den Drachen ein gewaltiger Wasserstrom. Vor allem aber
entsprechen den beiden S6hnen der Witwe die beiden Knab-
lein, die in dem griechischen Oadpa vorkommen. Sie
scheinen dort vom Drachen schon frither geraubte Menschen-
kinder zu sein und werden mit Theodor und seiner Mutter
zusammen gerettet, Wenn man bedenkt, wie sinnlos eigent-
lich die Einfiilhrung dieser beiden Kniblein in den Hofstaat

! In der uns erhaltenen Fassung ist allerdings eine solche Scheidung
in einen heidnischen und einen christlichen Namen nicht durchgefiihrt.
Anfangs heillt sie nur Straticia. Seite 108 heilit Theodor ,Sohn der Eu-
sebia®. Die Witwe soll nach der Mutter des Heiligen ,Straticia, die Eusebia
genannt wird“, fragen. Der Redaktor empfand es offenbar als schicklicher,

im Zusammenhang mit dem grofen Mirtyrer auch den christlichen Namen
ZU nennen.

» Ahnlich wie Martha ihren Sohn den Mirtyrer Viktor begribt:
M. E. Pereira Acta Martyrum, Script. Aethiop., Rom 1907 Versio 8. 225.
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des Drachen ist, ist man vielleicht geneigt in ihnen die durch-
aus nicht mehr verstandenen Nachkommen der Sohne der
Witwe zu erblicken.!

Der lange miihevolle Weg durch die verschiedenen Re-
daktionen der Akten des Theodor Stratelates ist damit zu
Ende. Die prinzipiellen Unterschiede, welche der Drachen-
kampf in den griechisch erhaltenen Abgar-Akten — wie oben
S. 2441 gezeigt wurde — gegeniiber demjenigen des Theodor
Teron aufweist, scheinen mir auch fiir die Darstellungen der
uns interessierenden Episode in allen {iibrigen Texten des
Stratelaten durchaus charakteristisch zu sein: Wahrend der
Teron ahnungslos dem Drachen-Abenteuer entgegentritt, geht
der Stratelate stets mit voller Absicht in den Kampf, dessen
Symbolik dadurch vertieft wird: er ist die Vorbereitung fiir
den letzten groberen Kampf des Martyriums. Damit hangt
zusammen, dal der Stratelate als eine Art Zauberer auf-
tritt, dessen méchtiger Beschworung der Drache ohne Wider-
stand zu leisten unterliegt. Durch den Lanzenstich in den Kopt,
von dem die Abgar-Akten wie diejenigen des Dionysius be-
richten, totet dann miihelos der Stratelate das schon be-
zwungene Untier. Nur die koptische Rede (= BHO. 1175)
macht hier eine Ausnahme, aber auch da siegt er mit Hilfe
eines Engels dhnlich wie der Teron im griechischen BOadpa
vom Raub der Mutter, wihrend Teron sonst stets den An-
griff des Drachen abwartet und dann ohne iibernatiirlichen
Beistand im Kampf erlegt.

Wiéhrend aber der Drache in den griechisch erhaltenen
Abgar-Akten und den von diesen abhangigen Texten ahnlich
dem von Theodor Teron bekdampften Lindwurm ein einfaches
Ungetiim ist, das in den Wéldern haust, erzidhlen die nicht
erhaltenen Abgar-Akten, die Bonitus benutzt hat, sowie alle
orientalischen TFassungen von einem Drachengott, durch

t Wie weit solche Zusammenhinge manchmal reichen, zeigt das Bei-
spiel des hl, Sisinnius, dessen Geschichte auller in iithiopischen Texten nur
noch in der Sammlung des Hauptvertreters des Bogomilentums in Bulgarien
des Popen Jeremias auf uns gekommen ist; s. A. Basset Les apocryphes
éthiopiens, Paris 1893 IV. = Les légendes de S. Tértag et de S. Sousnyos.
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dessen Hrlegung der Stratelate der ganzen lIdolatrie in der
Stadt Euchaita den Todesstoll gibt. Und deshalb, weil es
sich um den Sieg des Christentums selbst handelt, kann auch
Christus dem Stratelaten in seiner Glorie erscheinen, um ihn
zu diesem folgenschweren Kampf anzufeuern. Man kann
wohl nicht leugnen, daly ein solcher Kampf gegen einen das
greuelvollste Heidentum verkorpernden Drachen, dem selbst
blutige Opfer dargebracht werden, sich fiir einen christlichen
Heiligen weit besser passt, als die Erlegung eines wilden
Tieres. Mit der gespreizten ins Grofartige gehenden Eigen-
art der Stratelaten-Legende steht nur der Drachengott in
richtigem Einklang. Man weill ja welches Ansehen in friib-
christlicher Zeit die Daniel-Apokryphe genofs, in der erzéhlt
wurde, wie Daniel den zu Babylon gottlich verehrten Drachen
zu Schanden machte. Auch die Akten des Apostels Philippus,
in denen eine Erinnerung an den Schlangenkult in Hierapolis
in Kleinasien erhalten ist, und vor allem die schon im 5. Jahr-
hundert weitverbreitete Legende des Papstes Silvester wulsten
von Drachengdttern. Es kann darum gar nicht wunder-
nehmen, wenn dieses gerade in frithbyzantinscher Zeit so ver-
breitete Motiv auf den groflen Martyrer Theodor iibertragen
wurde. Nimmt man noch hinzu, dall die uns erhaltenen
Abgar-Akten deutliche Zeichen einer gezwungenen Kiirzung
an sich tragen, so darf man wohl in dem Mord des Drachen-
gottes die #lteste Form des Drachenkampfes des Theodor
Stratelates erblicken.

Von der Gottheit des Drachen und von den gottlichen
Ehren, mit denen er umgeben war, berichtet am ausfiihrlich-
sten die syrische Predigt. Sie gibt auch eine Beschrei-
bung dieses Drachen. Der Kopf ist der eines Menschen mit
dem Bart eines Greisen, die Nase ist wie eine Posaune, die
Haut die eines Krokodils und der Schwanz ist klein wie der
Kopf einer Fehlgeburt. Man vergleiche damit den Drachen
mit Menschenkopf zu Fiillen des hl. Philotheos auf der in
Antinoé gefundenen frithchristlichen Federpyxis' und man

t Cabrol Dict. d'archéol. chrét. unter ,Calame® S. 1582,
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wird verstehen, dall die Vorstellung, die sich der Syrer von
dem Drachengott machte, eine sehr altertiimliche ist. Inter-
essant sind auch die alttestamentarischen Reminiszenzen, die
dem syrischen Prediger aunftauchen: lafit er doch seinen
Drachen aus der Arche Noah stammen und sich im Tod um
die Lanze winden, wie einst die eherne Schlange, die im
4, Buch Mosis Kap. 21 V. 9 als Zeichen aufgerichtet ward.
Im iibrigen stellt sich der Syrer namentlich bei der Beschrei-
bung der Lebensgewohnheiten seines Drachengottes als durch-
aus unselbstindig heraus. Wie némlich der karthagische
Liber de Promissiomibus 111 c. 28 vom Anfang des 5. Jahr-
hunderts' erzahlt, war in einer tiefen Hohle am Full des
tarpeischen Felsen in Rom ein kiinstlicher Drache aufgestellt
mit einem Schwert im Maul, in das die Priester blumen-
geschmiickte Jungfrauen hinabstiirzten. Funkelnde Steine
dienten diesem von Priestertrug hergestellten Gebilde als
Augen. 'Wenig spater in der IEnde des b. Jahrhunderts
entstandenen Silvester-Vita® ist derselbe Drache zu einem leben-
den Wesen geworden, zu dem Priester und gotzendienerische
Jungfrauen einmal im Monat auf 365 Stufen hinabsteigen,
um ihm Speise vorzusetzen. Der Verfasser der syrischen
Predigt, der seinem Drachen jahrlich eine Jungfrau {iiber-
lieferte und sonst Weinspenden vorsetzen lalbt, der aullerdem
ausdriicklich von den funkelnden Augen spricht, die allein
als Reliquien aufbewahrt werden, hat hier ganz offenkundig
Ziige, die von dem weltberiihmten romischen Drachen erzéhlt
wurden, auf das von Theodor Stratelates bekimpfte Scheu-
sal iibertragen. — Diese Unselbstiindigkeit der syrischen
Predigt macht es auch erklarlich, warum sie in der Dar- -
stellung des Drachenkampfes sich fast vollig absondert von
den iibrigen Akten des Theodor Stratelates.

Das idlteste Beispiel der fiir den Stratelaten charakteristi-
schen Darstellungsweise besitzen wir wohl in dem Drachen-
kampf, wie er in den koptisch erhaltenen Akten des Diony-

t ¥, Cumont Textes et monuments figurés relalifs au Culle de Mithra 1
S, 3b1
2 W= Cnanpmt el e
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sius draconarius erhalten ist. Das nahe Verwandtschafts-
verhaltnis, in dem — wie oben gezeigt wurde — diese Akten
zu der alten Martyriumslegende des Teron stehen, bezeugt
ohne weiteres ihre grofie Altertiimlichkeit. Sie gehOren einer
Zeit an,in der man es noch garnicht unternommen hatte, fiir den
Stratelaten eine zu derjenigen des Teron in bewulitem Gegen-
satz stehende neue Legende zu schaffen, sondern sich im
wesentlichen mit bloben Erweiterungen begniigte. Auch
tragen die Akten des Dionysius nicht oder doch nur in ganz
beschrinktem Mafle national-koptisches Geprige; sie sind da-
her wohl ziemlich treu aus einem griechischen Original iiber-
setzt worden.'

Die Erwartung, dafl die Erzahlung des Drachenkampfs
in diesen Akten ebenfalls ein altertiimliches Geprige besitze,
wird nicht getiuscht. Wie wir gesehen haben, ist das Cha-
rakteristische in dieser Erzéhlung, abgesehen von der Gott-
heit des Drachen, die Erwahnung der Witwe und ihres Sohnes,
der sich alsbald verdoppelte.

Eine Stelle aber in einem von E. Amélineau® edierten
und iibersetzten Fragment der koptischen Vita des mono-
physitischen Patriarchen Benjamin (s. BHO. 8. 43 ohne
Nummer!), der um 631 vor seinem melkitischen Rivalen aus
Alexandrien weichen mufte, liefert den unwiderleglichen Be-
weis, dal® mindestens gegen Ende des 7. Jahrhunderts die
Erzihlung vom Kampf des Theodor Stratelates gegen den
Drachengott und der Errettung der Séhne der Witwe in
Agypten bekannt war. Der Autor der Vita lalit namlich
den entriisteten Patriarchen einem Maurermeister, der seinen
Lehrling, den Sohn einer Witwe getdtet hatte, sagen, er habe
die Wildheit gehabt der Leute von KEuchaita, welche die
Kinder der Witwe ergriffen und sie gefesselt dem Drachen
vorwarfen® Hs ist dies m. W. nicht nur in Agypten, sondern

1 Dagegen zeigen die Wunderberichte (= BHO. 1169) igyptische
Lokalfarbe. .
2 Fragmends coptes pour servir i Uhistoire de la conquéte de I' Egypte, in
Journal Asiatique, 8¢ série, t. XII (1888) 8. 374.
. 3 P. Peeters ist es, der in Anal. Boll. XXIX (1910) 8. 161 auf diese
wichtige Stelle hinweist.

Oriens CerIsTIANUS. Neue Serie IT. : 18
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tiberhaupt die &lteste sichere Nachricht, die wir iiber den
Drachenkampf des hl. Theodor besitzen. Trotz ihrer Kiirze
zeigt die Stelle aber auch, dalh die Geschichte dieses Drachen-
kampfes, wie man sie im 7. Jahrhundert in Agypten kannte,
mindestens schon auf derselben Entwicklungsstufe stand, als
wie sie uns in den Akten des Dionysius erhalten ist.

Trotz dieser Altertiimlichkeit leidet jedoch auch die Er-
zihlung bei Dionysius an einem inneren Widerspruch, der
darauf hinweist, dal) auch sie nicht durchaus homogen ist.
Denn es ist nicht leicht erklérlich, wie der Drachengott im
eigenen Tempel sich von seinen Priestern verehren lassen,
und gleichwohl im Freien auflerhalb der Stadt wohnen kann,
der er offenbar nur einmal alljahrlich naht, um sich sein Men-
schenopfer zu holen.! Dagegen berichtet der Subdiakon Bo-
nitus (s. oben 8. 251), der ja auch von einem Drachengott
weil, dab dieser ehedem auf dem Grund seines Grabens zu-
frieden gewohnt und erst nach der Einfiihrung des Christen-
tums durch Teufelskraft sich befreit habe. Vielleicht aber
hat Bonitus diese etwas kiinstliche Logik nicht in seiner
verponten griechischen Vorlage gefunden, sondern hat sie
selbst erst hineingebracht. Jedenfalls darf man sich in hagio-
graphicis bei solchen Widerspriichen nicht allzu sehr auf-
halten. Die Tatsache bleibt: Die Eigenart des Drachen-
kampfes des Theodor Stratelates' besteht gerade
darin, dall er in kriegerischer Riistung und hoch zu
RobB?, auf offenem Feld draulien vor der Stadt Eu-
chaita dem von den Biirgern gottlich verehrten
Drachen begegnet und ihn durch einen Lanzenstich
in den Kopf den Garaus macht. Diese Vorstellung von
dem in Freiheit lebenden Drachengott erleichterte aber auch
den spiteren Ubergang vom géttlichen Wesen zum einfachen
Lindwurm.

t In diesen Punkt ist die Darstellung der syrischen Predigt, welche
den Gotzentempel in der Stadt und die Drachenhshle reinlich auseinander-
hiilt, entschieden plausibler.

2 Nur die von der Silvester-Legende abhiingige syrische Predigt ver-
wischt diese Eigenart.
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Diese ,Entgottung® des Drachen ist — wie wir gesehen
haben — in den Abgar-Akten vor sich gegangen. Dal
jedoch diese Akten in einem alteren uns nicht mehr er-
haltenen Stadium noch von den dem Drachen gezollten Ehren
berichteten, beweist uns Bonitus, der in Neapel im 9. Jahr-
hundert unter dem Namen des Abgar — wie er selbst aus-
driicklich erwihnt — laufende Akten tberarbeitet hat. Frei-
lich werden dem Drachen des Bonitus keine Menschenopfer
mehr dargebracht und keine Priester bedienen ihn. Aber
da wir nicht wissen, wieviel Bonitus von den ihm vorliegen-
den Abgar-Akten ,mit dem Messer seiner Wissenschaft®
abgeschnitten hat, konnen wir auch nicht genau sagen, wie in
ihnen der Drache geschildert war.

Dafls jedoch die Erzahlung des Drachenkampfes in den
alten Abgar-Akten sehr nahe derjenigen in den koptisch er-
haltenen Akten des Dionysius draconarius gestanden sein
mub, wurde schon oben S. 260 gezeigt. Beweisend scheint
mir namentlich, dah die Erscheinung Christi vor dem Kampf,
von der Bonitus noch berichtet sowie der in den uns vor-
liegenden griechischen Abgar-Akten noch erhaltene heimliche
Aufbruch aus dem Kriegslager' fast iibereinstimmend in dem
koptischen Text erzahlt werden.

Schon mehrere Male war von mehr oder weniger offen-
kundigen Zusammenhingen die Rede, die zwischen dem von
Theodor Stratelates erzihlten Drachenkampf und demjenigen
des Theodor Teron bestehen. So erinnerte der maic-Diener
der Eusebia bei Pseudo-Romanos an den Sohn der Witwe in
den Akten des Dionysius und noch merkwiirdiger waren
die Ubereinstimmungen zwischen dem Oabpa des Teron vom
Raub der Mutter (= BHG. 1767) und der koptischen Predigt
(= BHO. 1175), s. oben 8. 265f Es scheint mir dadurch
wahrscheinlich gemacht zu werden, dal die Erwihnung der
Witwe und ihres dem Drachen ausgelieferten Sohnes nicht

1 Ob Bonitus, der Theodor zum Prifekten von Euchaita macht, dies
gelbst erfunden, oder ob er diesen Zug, den die syrische (= BHO. 1165)
wie die koptische Predigt ebenfalls aufweist, in seinen verwilderten Abgar-
Akten vorgefunden hat, 1ilt sich nicht entscheiden.
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urspriinglich koptisch ist, sondern auf einen urspriinglich
griechischen Text zuriickgeht. Auch die Ekel erregende Ver-
gewaltigung der Jungfrau durch den Drachen, auf welche die
syrische Predigt anspielt, erinnert einigermaflen an die Liebe,
welche im Bafpa der Drache zu der schonen Mutter des Teron
fafdt. Es laufen hier also zweifellos verbindende Faden, aber es
fehlen so vollstéindig alle Zwischenglieder, dall wir verzichten
miissen, daraus Schliisse zu ziehen. — Ungleich deutlicher treten
diese Beziehungen zu dem Drachenkampf des Teron hervor
bei der Drachen-Episode der Abgar-Akten. Ist doch fiir
diese vor allem charakteristisch die Rolle der Eusebia, die
— umgekehrt wie bei Dionysius draconarius — zwar bei der
Bestattung mnicht mehr auftritt, dafir aber den auf der
Wiese ruhig schlummernden Theodor aufriittelt und auf die
Néghe des gefahrlichen Drachen aufmerksam macht. Fast
genau das Gleiche wurde im Blo¢ mpd 10d paptuplov und im
armenischen Kommentar von Theodor Teron erzihlt. Wo
der Zug freilich zum ersten Mal auftritt, in den Abgar-
Akten des Stratelaten oder in dem Volksbuch von Theodor
Teron, wird wohl schwerlich zu entscheiden sein. Aber soviel
ist sicher, dafl das Motiv von dem Gefahr bringenden Schlaf
des Helden, aus dem ihn eine Frau wecken muf, einen aus-
gesprochenen folkloristischen Charakter trigt; es ist ein hiufig
angewandtes poétisches Mittel, das z B. in dem byzantini-
schen Heldengedicht von Digenis Akrit wiederkehrt.! Zudem
hat die Bemerkung des Bonitus (s. oben 8. 253) gezeigt,
dab in den damals in Neapel zirkulierenden Akten in &hn-
licher Weise von einer Art von Liebesverhiltnis zwischen
Theodor und KEusebia die Rede gewesen sein mufs, wie
dies etwa im armenischen Kommentar der Fall ist. So
kann man sagen, dall das Eindringen der folkloristisch-an-
stoligen Elemente in die Abgar-Akten nicht nur die Um-
arbeitung des Bonitus, sondern wahrscheinlich auch die Ver-
kiirzung veranlait hat, die wir bei den uns jetzt erhaltenen
griechischen Abgar-Akten beobachtet haben (s. oben S. 245).

1 Vgl. BZ. XXI (1912) 8. 236.
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In diesen strich man nicht nur die Erscheinung Christi, son-
dern man kiirzte vor allem den Dialog mit Eusebia dermalien,
dal diese zu einer fast sinnlosen Figur wurde. Die so ge-
kiirzte Drachen-Episode hat der Redaktor ,der zweiten
griechischen Legende“ des Stratelaten mit Ziigen aus dem
Drachenkampf des Teron ausgeschmiickt, der dann in der
Darstellung des Metaphrasten so sehr die Oberhand gewann,
daB die oben S. 247 geschilderte Konfusion entstand. — Man
kann also die Entwicklung der Drachen-Episode in den
Abgar-Akten zugleich einen rapiden Angleichungsprozef3
nennen an den von Theodor Teron erzihlten von Anfang an
folkloristischen Drachenkampf, von dem oben S. 94f. gezeigt
wurde, dalh er verhiltnismilig spét in der Tradition von
Euchaita Fuls fabte. Fr ist darum wohl nur ein schwaches
Echo des alteren Sieges des Stratelaten Theodor iiber den
Drachengott, der nicht in Euchaita selbst, sondern vielleicht
im eigentlichen Orient seine Heimat hat.

C. Der Drachenkampf des Theodor Anatolius.

In Syrien und Agypten verehrte man einen Mirtyrer
Theodor mit dem Beinamen ,Anatolius¥, von dem ebenfalls
ein Drachensieg berichtet wurde. Auch er ist Soldat und
natiirlich Stratelate, auch er erleidet das Martyrium unter
dem gottlosen Kaiser Diokletian. Die Geschichte seines
Leidens und Sterbens, derzufolge er mit 153 Néageln mit
ausgebreiteten Armen an einem Baum gekreuzigt wurde, ist
ebenfalls nur eine anders ablaufende Variation der Geschichte
des Theodor Teron, der im Geféingnis an den cippus ge-
bunden wird. Inwieweit der Kreuzestod des Theodor von
Perge die Entstehung der Legende des Anatolius beeinflulite,
das zu untersuchen ist hier nicht der Ort. Jedenfalls trigt
die koptische Legende des Stratelaten, die unter dem Namen
des Dionysius draconarius geht (= BHO. 1166) weit deut-
licher die Ziige der Abhingigkeit von der alten Martyriums-
legende des Teron (= BHG. 1761) als diejenige des Anato-
lius. HEs ist daher eigentlich unrichtig, wenn man — wie es
gemeinhin geschieht — den griechischen Teron mit dem
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orientalischen Anatolius gleichsetzt. Dieser ist vielmehr eine
weitere Emanation zu nennen des urspriinglich -einzigen
Theodor,! deren Geltung auf Syrien und Agypten beschrinkt

geblieben ist.
Koptisehes Martyrium des Theodor Der #lteste der bis jetzt publi-

Anatolius. BHO. 1174, zierten Texte ist das koptisch-
bohairische Martyrium (= BHO. 1174) welches nicht nur
Theodor Anatolius, sondern auch seinen Gefahrten den Mir-
tyrern Leontius Arabs und dem Perser Panegyris gewidmet
ist. Da diese wichtige Fassung zwar die Sage von der Ab-
stammung, der Thronbesteigung und dem Abfall des Kaisers
Diokletian vollstandig ausgebildet hat, dagegen nichts weils
von der in den koptischen Romanen des Diokletian-Zyklus
sonst vermeldeten Zugehorigkeit des Theodor Anatolius zu
der kaiserlichen Familie, so muls sie vor der vollstindigen
Ausbildung dieses Zyklus entstanden sein.! — Die Eigenart
dieses Textes besteht nun darin, dal in ithm der Teufel in
eigener Person eine aktive Hauptrolle spielt. Er tritt immer
wieder in der Gestalt eines schonen mit dem koniglichen
Purpur bekleideten Mannes auf, um mit den zu seinen Séhnen
erklirten Kaisern Diokletian und Maximian Zwiesprache zu
halten. Seine normale Gestalt ist aber diejenige eines
Drachen. Die Beziehungen des Theodor Anatolius zu
diesem Drachen sind nun folgende:

Theodor, der als Heerfithrer fern von Antiochia am Fluf
Tanubis weilt, sieht im Traum eine Treppe, welche die Erde

1 Vgl. auch Winstedt S. XI-XIIL

2 Welch gewaltigen Umfang der Kult des hl, Theodor gerade in
Ag)pten hatte, beweist die grofe Anzahl der Kirchen und Kloster, welche
der Kopte Abfi Salih aufgezihlt, B. T. A. Evetts The churches and mo-
nasterys of Egypt attributed to Abi Salih (Oxford 1895). Einige der Kir-
chen werden ausdriicklich als dem Stratelaten, andere als dem Anatolius
geweiht genannt. — Der Korper eines weiteren mir unbekannten Mirtyrers
Theodor wurde in Aflah al-Zaitin im Fajjim aufbewahrt (op. cit. S. 208).
Er war aus dem Fajjim gebiirtig, litt aber den Martertod in Ober-
dgypten.

¢ Balestri-Hyvernat op. cit. Textus 8. 34—62, Versio S. 30—46;
ediert aus Vatic. 63.

4 Winstedt 8. XII,
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mit, dem Himmel verbindet. Oben thront Christus als zwanzig-
jahriger Jiingling von den Evangelistensymbolen und den
Cherubim umgeben. Wie Diokletian der Sohn des Satans
ist, so wird nun er zum Sohn Christi proklamiert und erh#lt
mit seinen Genossen Leontios und Panegyris die Feuertaufe.
An der untersten Stufe der Treppe erblickt er einen Drachen,
dessen Kopf und Hals menschlich geformt sind. Angekettet
mit einem eisernen Ring durch die Nase bewacht er die
Treppe und lafst nur die Engel mit den Seelen der Gerechten
hinaufsteigen. — Demselben Drachen begegnet er in wachem
Zustand bei einem Ausritt am Flull Tanubis. Sofort stofst
er ihm die Lanze in den Kopf und stellt ihn zur Rede. Der
Drache bekennt sich als den Teufel, dem es aber nur bis zu
einem bestimmten Zeitpunkt vergoénnt ist, Unheil anzurichten.
Darauf entlafit ihn Theodor und der Teufel eilt nach schreck-
lichen Drohungen gegen den Heiligen zu seinen ,SG6hnen®,
den Kaisern, die ob seiner klaffenden Kopfwunde erschrecken.!
Die Kaiser miissen die ihrem Vater angetane Schmach réachen,
lassen Theodor und seine Genossen mit dem ganzen Heer
nach Antiochia kommen und es folgt das Martyrium.

Die koptische Predigt. In der von Winstedt publizierten Rede des

BHO. 11%. Erzbischofs Theodor auf die beiden Theo-
dore (=BHO. 1175, s. oben §. 2611f.), wird mehreremale?, aber
immer nur im Voriibergehen als besonderes Charakteristicum
von Theodor Anatolius gesagt, dald er den Drachen am Fuf
der Himmelstreppe, der die Engel hinderte zur Erde herab-
zusteigen, erschlagen habe. Darob herrschte grofie Freude
im Himmel und Erzengel Michael bat selbst den Herrn, der
Thron des Theodor Anatolius mdge vor den seinigen gestellt
werden. In der koptischen Predigt ist also Theodor wirk-
licher Drachentdter; indem er den apokalyptischen Drachen
erschligt, macht er die Bahn frei fiir den Verkehr zwischen
Himmel und Erde.

t Dieselbe Erzihlung in einem sahidischen Fragment saec. X. s. Win -
stedt S. 154.
2 Winstedt 8. 75, 123, 128, 130.
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Sahidisches Fragment Linige sahidische Blitter aus einer Hs.
eines Martyriums des saec. XI gehOren zu einer ganz merk-

Theodor Anatolius  wiirdigen Fassung der Akten des Theodor
Anatolius.! In ihr ist der ganze Ideenkreis der Romane des
Diokletian-Zyklus ausgebildet und alle hervorragenden Glieder
der in ihm verherrlichten Familie treten auf. Wahrend der
Mirtyrer gekreuzigt an dem Baume hingt, war der Teufel in
Drachengestalt nach Antiochia gekommen, um von der
Schwester des Heiligen Charis® Besitz zu ergreifen. Theodor
aber hat — man weill nicht wie — trotz seiner iiblen Lage
ihn unschédlich machen konnen: Charis findet in ihrem
Hause den gefesselten Drachen vor und sieht die Lanze ihres
Bruders in dem Kopf des gedemiitigten Erzfeindes stecken.
Sie ruft schnell ihre ganze Familie zusammen (darunter auch
Theodor Stratelates) und es folgt ein langes Zwiegesprich.
Endlich entlat man den Drachen, der zu Diokletian eilf,
um Klage zu fithren. War aber — so wird versichert —
seine Niederlage an der Himmelstreppe unter den Menschen
bisher unbekannt geblieben, so muld er sich jetzt vor ganz
Antiochia schimen. Alle Biirger sehen ihn, wie er mit dem
Speer des Theodor Anatolius im Kopf iiber ihre Décher
fliegt und die Maler machen sich daran das Gesehene abzu-
konterfeien.

In syrischer Sprache ist das Martyrium des Theodor
Anatolius noch nicht publiziert worden; wir sind daher auf
die koptischen Texte angewiesen®. Wenn auch die drei uns

1t Winstedt S. XXVII—XXVIII und S. 142—149.

2 Bei dieser Namensform schliefle ich mich O. v. Lemm L e. 1154
an, der das von Winstedt gesetzte ,Techaris® auflst in Charis und den
weiblichen Artikel Te.

3 Die #thiopischen Akten des Theodor Anatolius (= BHO. 1163, ed.
Pereira op. cit. Versio 8. 107—131) konnen iibergangen werden. In
ihnen stift der jugendliche Prinz, wiihrend er in der Nihe von Antiochia
der Jagd obliegt, auf den Drachen. Der nun folgende Kampf ist durchaus
abhiingig von demjenigen des Theodor Stratelates gegen den Drachen
von Kuchaita in der koptischen Rede (= BHO. 1175). Nur das langsame
Sterben ist fortgelassen. Zum Schlul) entsteigt ebenfalls dem toten Drachen
der Teufel mit langem Bart, zerzaustem Haupthaar und feurigen Augen und
stofit die obligaten Verwiinschungen aus. Awuch der Jubel, der in An-
tiochia iiber die Heldentat des Anatolius herrscht, gleicht ganz derjenigen
der Leute von FEuchaita.



Der Drachenkampf des heiligen Theodor. 277

bis jetzt bekannt gewordenen Fassungen im Einzelnen stark
von einander abweichen, so haben sie doch gemeinsam die
durchaus symbolische Auffassung vom Drachenkampf. Der
Drache ist hier einfach gleich dem Teufel, sein Aufenthalt
am Fulb der Himmelstreppe und sein Streit mit den Engeln,
insbesondere mit Erzengel Michael, von dem die koptische
Predigt berichtet, erinnert teils an das 12. Kapitel der Offen-
barung Johannis (V. 7—9) teils an die beriihmte Vision der hl.
Perpetua'. Das Verhalten aber des Theodor Anatolius, der dem
Drachen jedesmal einen Stich in den Kopf beibringt, ist ebenso
offenkundig entlehnt aus den Akten des Theodor Stratelates,
dessen Lanze fast iiberall und namentlich auch in der orien-
talischen Fassung seiner Legende den Kopf des Drachen
durchsticht. Theodor Stratelates war und blieb im Orient
der wahre ,historische¢ Drachentoter. Die Tatsache aber,
dall man auch dem Anatolius einen Drachensieg zuschreiben
zu miissen glaubte und ihm einen solchen aus Ziigen aus
der Apokalypse und aus den Akten des Stratelaten zusammen-
kounstruierte, beweist, wie unloslich das Motiv des Drachen-

kampfes mit dem Namen des hl. Theodor verbunden war,

* *
5 ES

Man kann wohl sagen, dald die Hartnackigkeit, mit der
sich das Motiv des Drachenkampfes in den Legenden der drei
Theodore und in allen Sprachen durchsetzte, beispiellos ist in
der christlichen Hagiographie. Mit der einzigen Ausnahme des
kiinstlichen Drachen, den nach dem Liber de Promissioni-
bus Priestertrug am tarpeischen Felsen in Rom errichtete,
hat es Theodor mit allen Arten von Drachen zu tun, die
m. W. iiberhaupt je bekannt geworden sind.

Die Angaben iiber das AuBere des von Theodor be-
kimpften Drachen sind zwar sparlich. Nur die syrische
Predigt enthélt eine interessante eingehende Schilderung; siehe
oben 8. 267. Ahnlich dem von dem Syrer beschriebenen

¢t Auch Perpetua sieht einen Drachen unter der Himmelstreppe, der
am Aufstieg hindern will. Sie tritt dem Ungeheuer auf den Kopf. Oben
sieht sie Christus als Hirten, s. O. v. Gebhardt, Adcta Martyrum selecta.
Berlin 1902, §. 67—68,
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Drachen trigt auch das von Theodor Anatolius am Full der
Himmelstreppe erblickte Wesen einen menschlich geformten
Kopf und Hals (s. oben 8. 267). Derartig hybride Wesen
als Verkorperung des Bosen finden sich hiufig auf Denk-
milern frithbyzantinischer Kunstiibung.! So sieht man z B.
auf Amuletten #gyptischer Herkunft ein Gebilde mit mensch-
lischem Kopf und Armen und dem Kérper und Schwanz eines
Hundes(?), dariiber den mit der Lanze zustechenden trium-
phierenden Reiter. Auf die mit unseren Texten besonders
iibereinstimmende Darstellung auf der Federpyxis in Antinoé
wurde schon oben (8. 267f) hingewiesen. — Der armenische
Kommentar (s. oben S. 91) nennt den Drachen breithriistig
und spricht von einem langen Hals. Wahrscheinlich denkt
er dabei an ein pantherdhnliches Wesen, wie deren z. B. auf
einem frithbyzantinischen Bronzegewicht des British Museum
zu Fiillen zweier Soldaten-Heiligen dargestellt sind.* Endlich
hat der Drache in dem Oadpa vom Raub der Mutter ent-
sprechend dem mérchenhaften Charakter des Stiickes drel
Kopfe.

Die Wichtifge Frage, wann das Motiv des Drachenkampfes
zum ersten Mal in der Legende des hl. Theodor auftauchte,
kann nicht genau beantwortet werden. Nur dall sie nicht
zum #ltesten Bestandteil dieser Legende gehort, ist zweifel-
los: Gregor von Nyssa verschwieg nicht den Drachensieg,
sondern er wubte nichts von ihm und auch der Presbyter
Chrysipp ist im fiinften Jahrhundert noch ganz ahnungslos.
Schon darum sind alle mythologischen Kombinationen hin-
fallig.

Der Drachensieg ist vielmehr eines jener Motive, mit
denen man die Legende des Theodor Teron zu derjenigen des
Stratelaten erweiterte. Das zeigen ganz deutlich die koptischen

t Uber Drachen mit weiblichem Kopf vgl. Clédat, Le monastére et la
nécropole de Baouit S. 81 Anm. 4, dazu auf der Freske mit der Darstellung
des hl. Sisinnius (planche 55) die Tochter der Alabasdria.

2 J. Maspero Bracelets-amulettes d’époque byzantine in Annuaire des
antig. de U'Egypte 9 (1908) 8. 250 Stiick IT und IIL. ‘

8 Dalton, Catal. of early Christian antiquities .. of the British Mu-
seum n, 483.
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Akten des Stratelaten, die unter dem Namen des Dionysius
draconarius laufen. Am frithesten bezeugt ist diese Erzihlung
ebenfalls auf &gyptischem Boden, in der Vita des alexandri-
nischen Patriarchen Benjamin, die aus dem 7. Jahrhundert
stammt. Ob auch der semitisch-agyptische Orient die Heimat
der Erzihlung ist, bleibt eine offene Frage. Die Bedeutung,
die sie fiir die spitere griechische Hagiographie gehabt
hat, beweist auf jeden Fall, dals sie urspriinglich nicht kop-
tisch oder syrisch, sondern griechisch abgefalit war.

Die #lteste Form des Kampfes berichtete von einem von
den Einwohnern der Stadt Euchaita g6ttlich verehrten Drachen,
dem Menschenopfer dargebracht wurden. Theodor befreit die
Stadt durch seinen Sieg von diesem schauerlichen Drachendienst
und gewinnt sie gleichzeitig fiir das Christentum. Dieser
Sieg wurde ausschlieBlich dem Stratelaten zugeschrieben,
der im iibrigen nur der Erbe Daniels und namentlich des
Papstes Silvester ist.

Der Ruhm eines solchen Sieges iiber den Drachen wurde
iibertragen auf den Gefihrten des Stratelaten, den ausschliel-
lich orientalischen Méartyrer Theodor Anatolius. Doch bei
ihm ist die Auffassung weit symbolischer. Der Drache ist
der Teufel selbst, den der Martyrer nicht erschlagen kann,
sondern nur demiitigen, Mit dieser Auffassung ist ziem-
lich verwandt die merkwiirdige Vorstellung, die sich der
Verfasser der koptischen Predigt (= BHO. 1175) von dem
Drachen von Euchaita macht. Ist doch in diesen neben dem
ihm speziell eigenen bosen Geist noch ein anderer Dimon
gefahren. Diese Anschauung, wonach der Drache anderen
Dimonen gewissermalien als Vehikel dient, fanden wir auch
in der Rede des Johannes von Kuchaita, in welcher der
Teufel als auf dem Drachen reitend dargestellt wird, Mit
dem Tod des Drachen ist infolgedessen der Teufel nur ge-
demiitigt, nicht fiir alle Zeiten unschédlich gemacht. Und so
erscheint in der koptischen Predigt der Déamon nach dem
Tod des Drachen unverziiglich als ein ,schamloser® Athio-
pier, der neue Drohungen gegen ihn ausstoft. Es liegt hier
sehr nahe an das Damonenwunder des hl. Georg zu denken,
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an jene Begegnung mit dem Teufel, die in vielen und gerade
in den #ltesten Hss. unmittelbar an das Drachenwunder an-
schlieft.! HEs whre wohl denkbar, dall der Verfasser des
Georgwunders die Bedeutung der Erscheinung des sich fiir
besiegt erkldrenden Satans unmittelbar nach der Totung des
Drachen nicht mehr verstand und darum die beiden Irzih-
lungen von einander trennte.

Endlich falit die Erzihlung von einem Drachenkampf auch
in der Tradition von Euchaita Full und wurde auf Theodor
Teron iibertragen. Dals das Motiv bei dem Teron jedoch
erst seit dem 9. Jahrhundert bezeugt ist, wurde oben ge-
zeigt. Die Erzihlung wurde wahrscheinlich einem Volksbuch
einverleibt und trug von allem Anfang an ausgesprochen
folkloristischen Charakter. Hierin aber begegnete sich
das Volksbuch des Teron mit der spateren Entwicklung
der Abgar-Akten des Stratelaten; wer aber hier der gebende
und wer der nehmende Teil war, bleibt eine offene Frage.
Das Ende war jedenfalls, daff die beiden Drachenkdmpfe des
Stratelaten und des Teron vollstindig ineinander iibergingen.
Mit dem Metaphrasten, der fiir beide Heilige eine gemein-
same Irzihlung des Drachenkampfes verfalite, erstarb
die bisherige reiche Entwicklung. Nur in der mit dem
Namen des Teron verkniipften Wundergeschichte vom Raub
der Mutter ist uns eine durchaus ins Marchenhafte hiniiber-
entwickelte Weiterwucherung der Erziahlung erhalten. Im
tbrigen aber mulste der hl. Theodor dem hl. Georg Platz
machen, dessen fast 500 Jahre spiter entstandenes, im Grund
ebenfalls durchaus folkloristisch und nicht symbolisch zu
verstehendes Drachenwunder sich alsbald einer beispiellosen
Beliebtheit erfreute.

t Aufhauser, op. cit. 69 ff. und a. a. O. und V. Rystenko, Die
Legende vom heiligen Georg und dem Drachen (russisch!) Odessa 1909,
S. 105 ff.



