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iibte und dabei einzelne Partien seiner etwas ilteren Schrift Contra
Eunomiwm wortlich ausschrieb, Das 3. Buch erscheint bereits seit
dem 7. Jahrhundert in 10 tépor geteilt und tritt als liber 3—122 in
den Druckausgaben auf. Das urspriingliche 2, Buch wurde mit der
Zihlung 13 oder 12° an den Schlub gestellt. In der neuen Aus-
gabe ist nun die richtige Reihenfolge wieder hergestellt; der vor-
liegende 1. Teil des 1. Bandes umfallt Buch 1 und 2 (=1 und 12"
mit einer vorausgeschickten Kapiteleinteilung, die wenigstens beim
1. Buche auf den Autor selbst zuriickgeht, aber in dem Text vom
Herausgeber nicht beriicksichtigt ist. Dafiir hat er eine Einteilung
in kleine, fortlaufend numerierte Abschnitte vorgenommen, Die
Seitenzahlen der Migneschen Ausgabe stehen ebenfalls am Rande und
erleichtern das Auffinden der Stellen.

Leider ist diese abschliefende Ausgabe in der Zeit der Papier-
not gedruckt worden; das Papier ist derart, dall man ein frithzeitiges
Vergilben befiirchten mufi. Ob wir hoffen diirfen, dal auch die anderen
Werke Gregors im Anschluf daran herauskommen werden? Oder
sollte der Unstern, der bisher nur Anfinge befriedigender Editionen
zustande kommen lieB, auch iiber diesem erfreulichen Anlauf herrschen?

Prof. A. RuckEr.

~ J[ulian] Obermann Der philosophische und religiose Subjeltivismus
Ghazalis. Ein Beitrag zum Problem der Religion. Wien u. Leipzig:
Braumiiller 1921. XV, 344 S. 8-,

In diesem Buche, dem letzten, an dem der Altmeister der Islam-
forschung Ignaz Goldziher tidtigen Anteil genommen hat, liegt uns
eine dankenswerte, eingehende Studie vor iiber die Hauptgedanken-
richtungen des Wiederbelebers der islamischen Religionswissenschaft
Abi Hamid Muhammad b. Muhammad al-Gazali, des Algazel der
mittelalterlichen Scholastiker (1058—1112), dessen Einflul auf das
Abendland im XII.—XTII Jahrh. unverkennbar ist (Raymund Martin,
Bonaventura, Thomas v. Aquin, Dante)!. Um so dankenswerter ist
es, daB der Verfasser die Ideen (razalis einer breiteren, auch nicht
fachméinnischen Offentlichkeit auf Grund eingehenden Quellenstudiums
darbietet. Unter diesem Gesichtspunkte wire es vielleicht empfehlens-
wert gewesen, in noch weitgehenderem Malle arabische Ausdriicke, wie
dunja (p. 128 sogar in der Uberschrift), schaitan (p. 172) zu vermeiden.

! Uber Gazalis Einflub auf Pascal vgl. neuerdings die Arbeit von Miguel Asin
Palacios: Los precedentes Musulmanes del Pari de Pascal. Santander: 1920 (be-
sprochen in: Revisia de la facultad de letras y ciencas. Habana. Vol. 81 (1921)
H. 3/4).
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Wenn auch der Verfasser mit diesem Buche einen Beitrag zum
Problem der Religion liefern will und den ganzen Werde- und Ideen-
gang’ Gazalis ins Licht dér vergleichenden Religionswissenschaft riickt
und uns zeigt, dab ,das Problem der Religion seinem Inhalt und Um-
fang nach identisch mit dem Problem des Menschen, des inneren,
cigentlichen Menschen® ist, so bedeutet diese Studie doch oder viel-
leicht gerade deswegen eine Vertiefung der GazaJh-Forschung

‘Da ich hier nur kurz berichten kann, mochte 1011 nur auf einiges hinweisen.
Im Gegensatz zu den fritheren Forschern nimmt Verfasser die spiteren Schriften
Gazalis als ein einheitliches Ganzes, deren Gedankengiinge sich gegenseitig erginzen.
Fr sucht ihn aus den Zeitstromungen heraus zu verstehen: dem philosophischen
Rationalismus und dem religivsen Dogmatismus, die Gazali beide in gleicher Weise
bekimpft. Fir Gazali gibt es keinen Widerspruch zwischen den Inhalten des
Glaubens und des Wissens; denn beide sind nicht etwas, was sich aullerhalb des
Menschen  befindet, nichts Objektives, wie es die damaligen Philosophen und Theo-
logen behaupteten, sondern etwas Subjektives, das im Menschen selbst liegt. Beides
sind nur Auswukungen ein und derselben menschlichen Veranlagung, der divinistischen
(rabbaml}a.), das eine Mal mittels des Verstandes (‘aql), das andere Mal mittels des
Herzens (qalb), die etwa dem Gehor und Gesicht vergleichbar und lediglich in itber-
tragenem Binne zu verstehen sind als ,verschiedene Namen fiir jenes souverine
geistige Prinzip, welches das wahre eigentiimliche Wesen des Menschen ausmacht®.
Daher ist fiir ihn auch der Glaube eine tiefe innerliche Religidsitiit, keine dogma-
tische Religion. TFiir ihn kommt es nicht an auf das dubere Bekenntnis zum Islam,
nicht auf die fubere peinlich genaue Erfiillung der religidsen Pflichten, des Gebetes,
des Fastens usw., wie es ‘Ulama und Fugaha, Theologen und Rechtslehrer fordern,
sondern darauf, dab der Beobachtung dieser iufieren Formen eine innere Uberzeugung,
ein inneres Erleben entspricht. Hier bekimpft Gazali sowohl die in starrer Dogmatik
aufgehenden Theologen, als auch die Mystiker, die Gesetz und Dogma verwerfen.
Beides sind fiir ihn Irrtiimer. Durch Weltbejahung wie durch Weltflucht ist man
ein Sklave der Welt. Ob man nach ihr jagt oder sie flicht, beidemal ist man von
ihr abhingig. Was Gazali verlangt, ist der Weg der ,Mitte®, die innere Freiheit, das
heilit, dall man ,die Lebensgiiter weder als Ideale noch als Fessel empfindet, sondern
als das, was sie gemil ihrer und unserer Bestimmung wirklich sind, als blof objektiv
notwendige Mittel zur Erhaltung unseres Lebens, zur Ermoglichung unseres (religidsen)
Wachstums und Werdens“, Gazall bedient sich hier der ganzen mystischen Stufen-
leiter, aber er wertet sie in seinem Sinne aus, so dab er durchaus nicht als Mystiker
zu betrachten ist, wie es die bisherige Forschung? vielfach tat. Er will die einzelnen
Stationen der Bulbe, der Dankbarkeit, der Armut usw. ,wieder zu ihrer urspriinglichen
Lebendigkeit bringen und in ihnen allgemeine, menschliche ‘Werte aufdecken, die
das religiose Werden spontan und notwendig postuliert”. So ist es fiir ihn auch mit
der Gottesliebe der mahabba; sie bedeutet fiir'ihn nicht Gehorsam gegen Gott, wie
bei den Dogmatikern, noch ein Einssein mit Gott oder Pantheismus im Sinne der
Mystiker, sondern jeder Mensch soll sich seiner Liebe in allen ihren Arten und
Aulerungen als Liebe zu Gott bewubt werden, er soll das ganze Universum, alle
Geschopfe in und durch Gott lieben, und umgekehrt soll er alle Liebesregungeﬁ
seines Gemiites zu den Dingen und Geschdpfen als Gottesliebe erleben. So wird die
Gottesliebe letzten Endes zur Niichstenliebe zu allen Menschen, auch zu den Un-
gliubigen. Er tritt also hier in bewuliten Gegensatz zu den islamischen Theologen,

t Vgl. jedoch Goldziher Vorlesungen 179,
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wie zu den Mystikern. Denn diese Liebe vertriigt weder eine Begrenzung auf die
Subjekte, die ihrer fahig sind, wie die Ekstatiker, noch eine Begrenzung auf die
Objekte, auf die sie angewendet wird.

Dr. W. HEerreNING.

Nikos A. Bees, Dic Inschriftenaufzeichnung des Kodex Sinaiticus
Graecus 508 (976) und die Maria-Spiliotissa-Klosterkirvche bei Sille
(Lykaonien) (= Texte und Forschungen zur Byzantinisch-Neugriechischen
Philologie Nr. I). Berlin 1922, 89 S.

Der riihrige Herausgeber der Byzantinisch-Neugriechischen Juhr-
biicher beginnt mit dieser Studie eine Serie von Beiheften zu den
Jahrbiichern. In dem 1. Hefte geht er von einer durch W. Bene§evié
in seiner Arbeit iiber das von P. Uspenskij nachgelassene Verzeichnis
der griechischen Handschriften des Sinaiklosters bekannt gegebenen
Inschriftenaufzeichnung auf Blatt 486* des Kodex 508 (976), (16./17.
Jahrhundert) aus. Der wichtigste Teil ist die Wiedergabe einer Weihe-
inschrift eines 10 km nordwestlich von Ikonion gelegenen Marienklosters,
das den Beinamen Spiliotissa triigt. Diese Klosterkirche existiert (oder
sexistierte“?) noch in der Nihe des Dorfes Sille; die Kirche wie die
Kapellen und Zellen sind aus dem Felsen einer Schlucht heraus-
gearbeitete geriiumige Héhlen. Der Griinder soll der palistinensische
Ménch Chariton (!) gewesen sein, ein Umstand, der den Verfasser zu
einem Exkurs iiber das Monchtum Palistinas veranlafit. In der Be-
schreibung des Wandschmuckes stiitzt er sich anf Notizen von J. Kecha-
giopoulos aus Kaisareia, der in den siebziger Jahren des vorigen Jahr-
hunderts die Kirche hesuchte. Aufier mehreren Mariendarstellungen
erwecken Bilder aus dem Leben des heilicen Chariton, besonders ein
Doppelbild, das auf der einen Seite das Quellwunder Moses’, auf der
anderen das des heiligen Chariton zeigt, Interesse, zumal letzteres
sonst in der byzantinischen Ikonographie unbekannt zu sein scheint.
Aullerdem werden die Darstellungen der Taufe und Kreuzigung mit
gleichen Bildern der kappadokischen Héhlenkunst verglichen. Der
zweite Teil ist der Geschichte des Klosters gewidmet und enthiilt
umfangreiche Exkurse zur Geschichte der Seldschukiden-Tiirken, Ein
Anhang behandelt den Ortsnamen Urgiib-Prokopion. Erwihnen mufs
ich moch, dal ein sehr ausfithrliches Register das Aufsuchen der
unzéihligen Einzelheiten und der Orts- und Personennamen erleichtert.

Prof. A. Rucker.

OriENs CHrisTianus, Neue Serie XII. 15



