ZWEITE ABTEILUNG
TEXTE UND UBERSETZUNGEN

DIE MANICHAISCHE ZARATHUSTRA-HYMNE M 7

HERAUSGEGEBEN, NEU UBERSETZT, UNTERSUCHT UND DURCH EIN WEITERES HYMNEN-
BRUCHSTUCK ERGANZT

VON

Pror. I. SCHEFTELOWITZ
Im Anhang Text des Fragm. T IIT 2604

(Herrn Prof, F. W. K, Miller gewidmet)

1. Reitzenstein, der ,Manis volle Abhéngigkeit vom altiranischen
Glauben“ fiir eine unumstoBliche Tatsache hilt (GGA. 1923, 44), falt
demgemif die manichiische Vorstellung, dal der himmlische Bote die
in Schlummer und Trunkenheit befindliche, mit der Materie vermischte
Seele erweckt, als echt zarathustrisch auf. ,Dall sie echt iranisch ist*
und ,schon Zarathustra diese Erlésungsvorstellung gehabt hat“ (GG A.
1923, 52), ,verbiirgt ein Fragment des Zarathustra in einem manichi-
ischen Hymnus“ (Ir. Erlosungsmysterium p. VI). Auf die ,iranischen*
Vorstellungen dieses Fragments gehen nach R. nicht nur das Ilvedpa
des Baruchbuches des Gmostikers Justin, sondern auch der deutero-
paulinische Epheserbrief 5, 6ff. zuriick. Die jiidisch christliche Erlésungs-
hoffnung sowie die Selbsthezeichnung Christi als ,Menschensohn® sucht
er auf Grund dieser neuen manichiischen Quelle als iranische Ideen
zu erkliren. Untersuchen wir daher, ob Reitzensteins These: ,Das
Zarathustra-Fragment zeigt uns, dall wir es im wesentlichen mit
iranischen Vorstellungen und iranischem Kult zu tun haben, der
durch Mani nicht namhaft geéindert ist® (Ir. Erl. p. 19), den Tat-
sachen entspricht. Zunichst ist Reitzensteins Angabe (Iran. Erivs.
p. 2), die Fortsetzung dieses Zarathustra-Fragments, das in dem
Doppelblatt M 7 enthalten ist, sei ,mit dem nichsten Blatte ver-
loren“ gegangen, unrichtig. HEs kann nicht von einem Zarathustra-
Fragment gesprochen werden. Gerade diese manichiische Hymne
ist unversehrt und besteht aus zehn Versen. Unmittelbar an sie
reiht sich auf derselben Blattseite eine andere an, die kein Vers-
mal aufweist und von der leider die Endsiitze abgebrochen sind. Ich
werde letzteres Fragment hier ebenfalls mitteilen. Das Versmalj der
Zarathustra-Hymne ist eine Nachbildung der jiingeren Awesta-Metrik,
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d. h. zwei achtsilbige Reihen mit indifferenter Quantitdt bilden einen
Vers. Bereits C. Salemann, Manichaica 11T, TV 1912, p. 6 hatte in
dem von ihm edierten manichiiischen Fragment S 8 dieses mittelpersische
epische Versmal zu 8 + 8 Silben entdeckt. Aus der Metrik darf aber
nicht geschlossen werden, dall solche Hymmnen durchaus iranischen
Stoff behandeln. Denn das Fragment M 4 (= Miiller, Handschr.
II 51) weist dasselbe Versmal auf, trotzdem es die mlttdpermsche
Ubersetzung eines aramiischen Originals darstellt (vgl. Lidzbarski,
Nuachr. GG. 1918, p. 5011, ders. Mand. Lit. p. XIII).
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o MM | ™M TN TN | YD DA | INTN kb 2.

o FINIM 0 IN TN | NDNIM "Ny | RS 1D pAWnoL | N 3.
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o TN TI0 | PN DPNNY | DNIN W TN | DRNRY D3 6.
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oo JRINM 1T TD | AW TN 1D | MDY MR TID | D I INNNY 10.
Folgende Worter sind des Metrums halber als sekundire Ein-
schiebsel anzusehen: hasénagin bezw. hasénag in V.1b und 7b, an,
das vollstéindig iiberfliissig ist und wohl auf einer irrtiimlichen doppelten
Schreibung der ersten Silbe des folgenden Wortes beruht, in b a, masist
géhan in 8a, askoh in V.10a. — Nach Reitzensteinscher Ubersetzung
sind jedoch folgende Worter als sekundiire Zusiitze zu merzen: vigahift

tasé in 1b, sro§ in 5a, masist gehan in 8a, ferner die Verse 7 und
10. Dadurch erhilt Reitzenstein nur 16 achtsilbige Reihen, die er
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Die im Norddialekt abgefalite Zarathustra-Hymne enthilt einzelne
unwesentliche Einschiebsel, die sich mit vélliger Sicherheit herauslosen
lassen. Die von Reitzenstein als Glossen gekennzeichneten W orter
beruhen jedoch auf einer Willkiir, was das Metrum beweist. Ich
werde zuniichst den Text in der von Andreas und Salemann vor-
geschlagenen hebriiischen Transkription geben u. zw. mit Bezeichnung
der Zeileneinteilung des Handschriftblattes durch Vertikalstrich und
dann zwecks genauer Kennzeichnung des Metrums die lateinische Um-
schreibung hieten, wobei die Glossen in eckige Klammern gesetzt sind.

1a Ag kamed otan abdésan

b ac vigahift! tase pidran [hasénagan] o
2a bozagar ardav zarahust

b kades vyavard ad grév vyebe? o

3a garan mastift ku yuft astay
b wvigrasa ud o man vénah o

4a Drad abar to ac salr ramisn
b éé az vasnad to frasud hém o

5a haved vyavard sro¥ [an] andzdr
b ko az az hem nazig zadag o

6 a vimext astam ud zar vénam
b azaviy-om aé marn agoz o

Ta zarahust 0 ho pat's driad
b pursad vacan [hasenag] manan handiam o
8a zZwandagan eavar ud [masist gehan] drid
b abar to ac¢ padist vyebé o
9a haxsah o man namrift zadag
b pusagrosn pad sar avist@ o
10a tavagan zadag ké kird ay [askoh]
b ko éed bigseh pad harv vyagan o

dann in vier Strophen teilt, ohne daly das Manuskript fiir diese Ein-
teilung einen Anhaltspunkt bietet. Seiner Theorie zuliebe hat Reitzen-
stein die Zarathustra-Hymne, die ja das beweiskriftigste Stiick fiir sein
sogenanntes iranisches Erlosungsmysterium bildet, vielfach willkiirlich
zurechtgestutzt. Davon zeugt seine Ubersetzung, die ich hier zuniichst
bringe unter Einklammerung der von ihm nach seiner Angabe ,mit
volliger Sicherheit* gekennzeichneten Einschiebsel, und der ich eine
neue Ubersetzung gegeniiberstelle.
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Reitzensteins Ubersetzung:

Str. 1: ,Wenn ihr wollt, werde ich euch belehren durch [das
starke Zeugnis der] frithere[n| Vater. Der Erloser, der
wahrhaftige Zorohusht, als er sich mit seinem Geiste be-
sprach:

Str. 2: Schiittle ab die Trunkenheit, in die du entschlummert

bist, wach auf und sieh auf mich. Heil iber dich aus der
Welt der Freude, aus der ich deinetwegen gesandt bin.

Str. 3: Und jener antwortete [er Srosh| dem, der ohne Leid
ist: Ich bin ich, der Sohn der* Zarten (d. h. der* Lichtwesen).
Vermischt bin ich und Wehklagen seh ich, fithre mich hin-
aus aus der Umklammerung des Todes. [Zorohusht sagte
zu ihm mit einem Heilgruf den uralten Spruch: o mein
Kéorper];

Str. 4: Der Lebendigen Kraft und [der grofiten Welt] Heil
tiber dich aus deiner Heimat. Folge mir, Sohn der Sanft-

t Da das Suff. v8*— oft auch ohne 7 geschrieben wird, so kann das %
nur den kurzen Vokal wiedergeben. Fiir das sem. », das dem iran. { ent-
spricht, schreibe ich #. Wo n fiir iran. 2 steht, habe ich % eingesetzt.

2 Dal wyébé nur zweisilbig ist, geht aus Vers 8 b hervor. Es geht wohl
auf air. *yvai-bahya (vgl. Grdr. Ir. Ph. I p. 272) ,eigene Erscheinung® zuriick.
vyebe entstammt dem Norddialekt, da dort yv so gut wie ausnahmslos zu
vy umgestellt worden ist (vgl. W. Lentz, ZII1 IV 288, Tedesco, Monde Or.
XV 202).

3 Des Metrums halber ist hier wohl die iltere Form pat (zu lesen paf?)
eingesetzt worden, wihrend in Vers 9b u. 10b die jiingere Form pad
steht, vgl. auch padist in V. 8b. Ebenso ist pidran (1b) die dltere Form,
da ja der Nom. Pl. aus dem altiran. Gen. Pl. entstanden ist.

4 Im mittelpersischen Text steht nur der Singular. Wieso Reitzenstein
den Plural braucht, ist unbegreiflich.
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Meine Ubersetzung:

V.1: ,Wenn ihr wiinschet, werde ich euch belehren aus der
Offenbarung’ des Meisters® der [alten®] Viiter.

V. 2: Der Erloser, der rechtglaubige Zarahust, als er zu dem
Geiste der eigenen Person sprach:

V. 3: Der du dich hingegeben* hast der Trunkenheit, wobei
du eingeschlafen bist, erwache und sieh auf mich!

V. 4: Heil iiber dich aus dem Reiche der Freude (= Himmel),
aus der ich deinetwegen gesandt bin!

V. 5: Und jener antwortete dem Srod, dem iiber das Leid er-
habenen (anazar): Ich, ich bin der Sohn des Feinen,

V. 6: Vermischt bin ich und Leid (24r) sehe ich. Du mogest
mich aus des Todes Umhiillung® erretten®.

V. 7: Zarahu$t richtete an jenen als Heilsgruls das [alte] Wort:
O mein Glied,

V. 8: Der Lebendigen Kraft und [der obersten Welt] Heil
iber dich aus der Stitte des eigenen Selbsts,

¢ vigahift, altir. *vikasa-, al vi-ka$ ,erscheinen¥, Caus. ,offenbaren®, p.
vikasin ,beleuchtend, aw. a-kas ,gewahr werden“, phl. akdsth ,Kenntnis®,
dkasinitan ,in Kenntnis setzen¢. Auf air. vi-kas geht ferner zuriick phl.
gukas ,Zeuge“ (als Ubers. von aw. vikaya Farg. 8; 27b), gukasih ,Beweis"
(Dink. VIII ec. 19, 13), zar-gukasih ,falscher Beweis* (Dink. VIII c. 21, 19).
Davon zu trennen ist aw, vikaya, phl. gukay ,Zeuge“ (Dink. VIII c. 19,20.
32.54), arm. L. W. vkay dss., phl. gukayih , Zeugnis“ (Dink. VIIIc. 19,58), vgl.
Dink, VIII Intr. § 19: mv8om 13 i ,aus der Offenbarung des Religionsbuches.
angukayih ,Nichtvorhandensein eines Zeugnisses) (Dink. VIII c. 16,6), Turf.
swany. Auf dieselbe Wurzel geht auch das im Psalter belegte 'm0 (aus
altir, *vikata) zurtick. Dagegen ist phl. 7san ,Beweis (Dink. VII 9, 155
VIII 20, 1), maxan , Zeugnis“ (BE. Sh. Dadabhai Barucha, Pablavi 1912, 196),
np. guwahi dss. auf ap. gaub ,sich erkléren, sprechen* zuriickzufithren. Ohne
Beriicksichtigung dieser von mir hier angefiihrten Pehlewiformen versucht
Lentz, ZII IV, 269 die Turfanformen, “si, néwmxm, nvko  und - np.
guwahi irrtiimlich aus einer gemeinsamen Wurzel abzuleiten.

2 {ase: aw. taSan ,Bildner, Schopfer¥, ai. faksan ,Bearbeiter, Zimmer-
meister¥, mp. fasiter ,Bildner, Kiinstler¥, np. taS ,Herr, Genosse“. Nach R.
bedeutet fase ,stark“ (?).

s hasénag, vgl. arm. L. W. hasak ,Alter«.

4 garan vgl. np. giran Part. von giréstan ,hinneigen, sich neigen“. Nach
R. bedeutet garan ,schiittle ab®(?).

5 agoz = altir, *agauza: aw. @-gaoz jeinhiillen®, ai. guhati ,verhillt®.
Nach R. agéz , Umklammerung® (?).

6 qzav: aw. uzava ,Rettert, uz-av ,erretten“. Nach R. bedeutet nysny
,fiihre mich hinaus¢. Das Metrum beweist aber, dall es viersilbig zu lesen ist.
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mut, den Lichtkranz setze auf das Haupt. [Von den
Miichtigen Geborener, der du geachtet gemacht bist, auf
daff du Anschen verschenkest an allen Orten].¢

2. Erklirung der Zarathustra-Hymne.

Untersuchen wir nun, ob die in der Zarathustra-Hymne enthaltenen
Vorstellungen ein echt iranisches Geprige haben, so dal bereits der
iranische Prophet — wie Reitzenstein annimmt — die darin enthaltene
Erlosungsvorstellung gehabt hitte. Dal die Idee von der Schlaf-
trunkenheit der Seele sich nicht in zarathustrischen Schriftwerken
nachweisen lifit, habe ich in Asig major I p. 486 f. dargelegt. Aus dem
Tranischen stammen hier nur die beiden Namen Zarahu$t und Srod.
Nach Reitzenstein (Ir. Erl p. 4f) handelt es sich in diesem Hymnus
um ,eine Begriiffung der nach dem Tode zum Himmel aufsteigenden
Seele (bezw. des Greistes) durch ihre himmlische oder doch vorausgeeilte
und bereits erloste Hilfte, eine Begriifung, bei welcher jene von dieser
als ihr Korper bezeichnet wird“. Diese himmlische Seelenhilfte wird
nach R. hier als Zarathustra bezeichnet, dagegen der von ihm befreite
Geist als ,der Gotterbote Srof, der im Arda Viraf als Seelenfithrer
erscheint“. Allein seine Ubersetzung ist falsch. Unter dem Namen
Srog wird hier ebenfalls Zarathustra verstanden, der ja als Prophet
ein Wichter der Seelen ist (vgl. Asia major 1 p. 487), jedoch
nicht in den zarathustrischen Schriften Sro$ heifit. Erst seit der
jungen spiitsasanidischen Periode tritt Sros! auch als Gotterbote und

t Spiegel, Aw. III 229. Nach Pehlewi-Texten beschiitzt S5ros die
ersten drei Tage nach dem Tode die Seele des Frommen vor den Démonen
(Saddar 58, 1ff, Say. 17,3), die er dann sicher iiber die Cinvat-Briicke
geleitet (Mendk i Xrat 2, 124. 162, Dad. 28). Daher ruft der Tranier beim
Uberschreiten einer Briicke den Sraofa an (Ya$t 11,4). Uber Sraosa als
Seelenrichter im Vereine mit Mithra und Rafnu vgl. Jackson, Grdr. Ir.
Phil. IT p. 642. Firdosi berichtet: Als der gegen Bahram Jubineh kimpfende
Konig Xosrd Parvéez von Feinden eingeschlossen war, betete er zu Ormizd. Da
erschien vom Berge her Sro%, bekleidet mit einem griinen Gewande, reitend auf
einem weillen Rols und brachte ihn in Sicherheit. In den Parsenschriften er-
scheinen Srof und Neryoseng als die beiden Himmelsboten Ormizd’s (Bahm Yast
IIT 24. 26. 59, vgl. yt. 10,52; 13,85). Im Manichéischen ist Sros auch identisch
mit der Lichtsiiule. Die in den Himmel aufsteigende Seele eines verstorbenen
Gliiubigen gelangt zuniichst in das Reich des Sroé (= zur ,Lichtsdule, bei
Fihrist: ,Sdule des Lobpreises*), worauf sie die Liiuterungen in Mond und
Sonne durchmacht (Waldschmidt-Lentz, D. Stellung Jesu p. 49. 57. 124,
Kebler, Mani S. 399). Nach parsischer Tradition ist der Wohnsitz des
Sroi gewthnlich im westlichen Krdteil Arezahi, dann aber auch im 8st-
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V. 9: Folge mir, Sohn der Sanftmut, den Lichtkranz lege auf
das Haupt,

V. 10: Sohn der Gewaltigen! welcher du [als die Majestit']
gemacht worden bist, auf daf du Auserlesenes® verteilest
an allen Orten.“

, Wichter der Seele¢ auf, der dem leidenden Frommen im Schlafe
frohe Kunde bringt (Firdosi ed. Vullers p. 1413f) u. ihm hilfreich
zur Seite steht (Fird. p. 710f) und nach dem Tode eines Frommen
die Seele in den Himmel leitet (Fird. p. 1055 Z. 1). Daher ver-
gleicht sich der iranische Held Jihdn, der dem Kai Xosrd treue
Dienste leistet, mit Sros (Fird. p. 1333). Entsprechend dieser spiit-
iranischen Vorstellung wird in unserer manichiiischen Hymne die vom
Himmel herabkommende Secle des Zarahust, die ihrem geistigen Ich
die Botschaft von seiner Berufung als Propheten bringt, ebenfalls als Sros
bezeichnet 3, Rein fiuberlich scheint diese Hymne, die eine Offenbarung

lichen Savahi und in der ganzen Welt (Mén., i. Xr. 62,25). Der iranische
Sroé als Seelengeleiter hat also im Manichiischen eine verinderte Gestalt
erhalten,

1 gskoh aus altiran. *us-kavada, np. Sukoh ,Majestit®, ,Ehrfurcht, aw.
kav ,bestimmen, ai. a-kuvate ,beabsichtigb®.

2 Wieso nach R. céd ,Ansehen“ bedeutet, ist mir unklar.

3 Dal Zarahudt Sro% genannt wird, kann schon darin begriindet sein,
weil Sro§ im Parsismus ja der Genius der Religion ist (vgl. Yasna 57, 23).
Gemil Pehl. Komm. Yasna 43,12 wird sogar Konig Vistaspa, da er fiir
das Gesetz Zarathustra eiferte, als Sro§ ahré bezeichnet. So ist Sros als
Beiname fiir Zarathustra nicht auffillig. Im manich. Fragm. T II D 77
wird Srof mit Jesus identifiziert (vgl. Waldechmidt-Lentz p. 74). Im
Fragment M 74 Miiller, Handschr. 1L p. 75 wird Mani als Srds bezeichnet und
Jesus mit Vahman zusammengestellt Uber die Gleichsetzung Jesu mit Vahman
vgl. man auch Fragment M 176 = F. W. K. Miiller, Handschrifienreste 11,

p. 60. Da Reitzenstein GGA 1923, p. 46 das Fragm. M 74 falsch iibersetzt
hat gebe ich hier davon eine wortlmhe Ubersetzung ,O hochster Gott,
unsterblmher Konig! O reinigende (j#317 = air. davana: aw. dav, oss. daun
,reinigen“, ai. dhav “reinigen, liutern®), lichte Throninhaber! Gewaltiger,
kriftiger, gerechter Sros, Erloser der Seelen, Mani, Herr! O himmlische (jp:
aw. asan ,Himmel%) Herrscher der Gottesschpfung! Ruheverleihender (;usox5:
aw. rqroma) Beseitiger des Sterbens (aw. *virazdar), belebender Jesus, Fithrer
(3301 = Part. Praes, von air. vi-nay, vgl. ai. vinayaka), jungfriuliches Licht-
midchen, kommender, oberster Vahman! Diese sehr starken Gotter (sind) mit
Wunderkraft versehen. Diese Gotter mogen kriiftig verleihen neuen gottlichen
Segen.“ Dal j837 nicht ,zwei“ heillen kann, hiitte Reitzenstein schon aus
Salemann M, S Ip. 66 entnehmen kénnen; dann hitte er nicht seiner Theorie
zuliebe seine Ubersetzung als ,einzig rlchtlg bezeichnet. Aber R. hat
fiir Iranica eine ganz ,neue Methode angewandt, die ich in Asia major 1
eingehend beleuchtet habe. So bedeutet Giyan manuhmed, das ich als

18%
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des Meisters d.i. Manis behandelt und wahrscheinlich der Bekehrung
der Zarathustrier gedient hat, an die Liegende von der Berufung Zara-
thustras zum Propheten anzukniipfen, worauf die Schlufiworte hinweisen:
oder du [als Majestiit] gemacht worden bist, auf dab du Auserlesenes
verteilest an allen Orten*. Gem#l der Anschauung aller alten Vilker
besuchen die Seelen gotterwithlter Ménner wihrend ihrer irdischen
Lebzeit zuweilen die Himmelswelt (vgl. Scheftelowitz, Alipers. Re-
ligion w. d. Judent. p. 160f). So hat der Gotterfirst Vohumanah den
Zarathustra, als er das 80. Jahr iiberschritten hatte, zum Himmel
hinaufgeleitet, wo er die erste Unterredung mit Ahuramazda hatte
(Dink. VII ¢. 2 § 28). Daher hatte nach Firdosi p. 1501 Z. 10 (ed.
Vullers) Zarathustra bei seinem ersten Auftreten verkiindet: dz asman
amdéiddm, zdindied @ yudai jihan amdddm ,Ich komme vom Himmel, ich
komme von der Nihe des Weltenherrn“t. Ahnlich wurde — wie Fihrist
berichtet — Mani bald nach seiner Geburt von einem unsichtbaren
Greiste zum Himmel gehoben und verweilte dort einen oder zwei Tage,
bis er wieder herabkam (Kessler, Man:i p. 384).

Die in der Hymne enthaltenen Gedanken sind rein manichéisch-
mandiisch, wie ja iiberhaupt der Manichiiismus markante Spuren des
Einflusses der mandiischen Religion aufweist. Echt mandiisch ist die
Vorstellung von der Schlaftrunkenheit des menschlichen, mit der finsteren
Materie vermischten Geistes, der auf der finsteren Erde, der Stiitte
des ,Leides“ und der ,Umhiillung des Todes“ weilt und von einem
gottgesandten Boten geweckt werden mub, vgl. Ginzad L. IIT c. 25
(iibers. Lidzbarski p. 550): ,Eine Seele habe ich auf Erden, sie liegt
eingehiillt in der Welt da. Eingehiillt liegt sie in der Welt da, ein
Uthra (= Engel) trete an ihren Pfuhl, an ihren Pfuhl trete ein Uthra
und riittle sie aus dem Schlafe: Steh auf, steh auf, steh auf, schau zum
Hause des Liebens hin und hebe dein Antlitz zum Lichtort empor 2.
Ginza L. IIT c. 50 p. 576: ,Aus einem rechten (= himmlischen) Orte
kam zu mir der (gottliche) Mann, der Helfer ... Er rief laut mit
seiner Stimme und liel mich vernehmen, er weckte meine Seele aus

yManuhméd der Seele“ iibersetze, nach R. (GGA 1922, p. 44) jedoch
Lebeﬂshauch und Seele, obgleich giyan, was ich nachgewmsen habe, niemals
Lebenshauch“ gondern die rein geistige, unsterbliche Seele bezeichnet (vgl.
ZITIV p. 319).

i Firdosi hat dlteren iranischen Volksglauben bearbeitet. Das beweist
auch Dink. IX 23,12, der gleichfalls berichtet, dals Zarathuitra betont habe:
»lch bin ein G‘resandter des Ormizd und von Ormizd geschickt worden®
(Ormazd fréstak hem va Ormazd frést hem).

2 Ahnlich heilit es in dem chinesisch manichiischen Preislied auf Jesu:
,Die ganze unwissende Sippschaft des Fleischkérpers hat in
dem tiefen Pfuhl die Séhne umklammert®, ferner: ,Lall mein gott-
liches Ich ohne umhiillenden Schmutz sein (p. 106. 110).
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dem Schlafe¢. Ano§ wird in die irdische Welt herabgesandt, um
,die Schlummernden aus ihrem Schlafe aufzuriitteln und sie aufzurichten®
(Ginza p. 295 u. 337). Wer auf der materiellen Erde ist, den trifft
» Wehleid“ (Johannesh. IT 62). Die Seele ruft aus: ,,Wer hat mich
in das Leid der Welt geworfen?“ (Ginza p. 457). Ebenso wie in der
manichiischen Hymne wird im Mandiischen der Himmel, der Herkunfts-
ort der Seelen, als ,die Stiitte* bezeichnet (Ginza p. 501 u. 504). Die
in die Welt hinabgestiegene, ,in Elend und Seufzen® geratene Seele
klagt, daB sie von ihrer ,Stitte“ abgeschnitten wurde (Ginza p. 469).
Die Seele heifit ,Sohn der Gewaltigen* (Ginza p. 469f), wobei unter
den ,Gewaltigen¢ die Uthras verstanden werden (Ginza p. 482 u. 496).
In der Zarathustra-Hymne fithrt der Geist die gleiche Bezeichnung
,Sohn der Gewaltigen“. Ebenso entstammen der Name ,Sohn der
Sanftmut®, der ebenfalls dem Geist beigelegt wird, und die Bezeichnung
der Gotter als ,Lebendige* dem mandiischen Gedankenkreise (vgl.
Scheftelowitz, Entsteh. d. manich. Religion p. 12f,, Asia major 1 p. 482)1,

t Der mandaische Ausdruck ,Leben® fiir ,Gott stammt aus dem Juden-
tum, vgl. ovn o8 bezw. 'n 5k Dt. 5,23; 2 K. 19,4; Jer. 10, 10; 23, 36; Hos.
2,1; Jos. 8,10; 2. 22,47; Jes. 37,4; Hiob 27,2; Ps. 42,3; Jer. Sota 3,4;
Wajjiqra R. P. 26. , Unter dem Ausdruck Leben (ovn) ist der ewig Lebende
(= Gott) zu verstehen“ Qoh.R. 7,2, Abot di R.Natan 34. In Semot R.P. 5
heilit Gott einfach ,der Lebende¥ (*n), hingegen werden die Gotter als ,Tote*
bezeichnet. Der Ausdruck o%yn 'n bezw. owhpn 'n ist im jiidischen Schrift-
tum gewohnlich (Dan. 12,7; Semot R. P. 41; Beresit R. P. 40. 43. 60,
Jelamdenu, Befalah § 2 owoyn i 8 ,die Bundeslade des Ewiglebenden®.
In den Gebeten steht fiir Gott hiufig o'py 'n ,der Lebende und Besténdige.
Bereits in altisraelitischer Zeit bezeichnete also der Ausdruck ,Leben® das
unsterbliche Lieben. Nach dem Paniranismus von Reitzenstein und Schaeder,
denen die jiidischen Quellen unbekannt sind, stammt jedoch der Begriff
,Leben“ im Sinne von ,unsterblichem Leben“ aus dem Iranischen, was sie
aus dem Namen des Urmenschen Gayamarastan ableiten, der ,sterbliches
Lieben* bedeuten soll. ,Leben bedeutet nicht dem Griechen, wohl aber dem
Iranier Unsterblichkeit; es kann seiner Natur nach gar nicht enden und ist
das Wesen der Gtottheit. Sterblichkeit und Tod ist das Wesen der Materie
und des Widergéttlichen. So ist sterbliches Leben ein Widerspruch in sich
selbst, ein Ritsel. Dabei wird das Adjektiv vorwiegend als unterscheidendes
Beiwort empfunden; in den alten Liturgien heiBt dies eigentiimliche Gott-
wesen auch kurz Gaya Leben. Wieder méochte ich darauf aufmerksam
machen, daB wir eine eigentiimliche Fortsetzung des persischen Gedankens
und Wortgebrauchs bei den nachtriiglich zur persischen Lehre bekehrten,
urspriinglich semitischen Mand#ern haben; die Gottheit heilst hier nur Leben®
(Reitzenstein-Schaeder, Studien p. 18£). Doch ist diese sophistische Be-
weisfilhrung unhaltbar, Die iranischen Ausdriicke fiir ,Leben% gaya und jite
kommen niemals im Sinne vom ewigen bezw. jenseitigen Leben vor,
sondern bezeichnen stets die irdische Lebenszeit des Menschen. Der
Begriff ,ewiglebend“ wird genau so wie im Deutschen und Griechischen
entweder durch zwei Worte yavag-ji, phl. hamé zwvandag (Dink. VII 10),
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Die in der Hymne enthaltene Aufforderung an den Geist: ,Den Licht-
kranz lege auf das Haupt“ ist echt mandiisch. Der wahre Gliubige
und der Selige sind im Mandismus mit dem ,Lichtglanze (87 8953
= manich. pusagrosn) versehen (vgl. Scheftelowitz a. a. O. p. 17).
Charakteristisch fiir den Manichdismus und Mandaismus ist die
villige Entwertung der von Dimonen geschaffenen materiellen Welt.
Beide Religionen betrachten die Erde als ,die Welt der Finsternis“
und ,die Welt des Todes* (Ginza p.4) und den von Didmonen ge-
bildeten menschlichen Korper als den ,stinkenden* (Ginza p. 14. 430.
537, v. Liecoq, Tiirk. Manich. 111 p. 36), in welchem die von Dimonen
gefangene, himmlische Seele eingesperrt ist; vgl. Fragm. M 7 Riicks.:
,Vom Licht und von den Géttern bin ich (= Seele), und entfremdet
bin ich ihnen geworden; vereint wandten sich gegen mich die Feinde
(= Dimonen), und von ihnen bin ich zu den Toten (= materielle Welt)
hingeschleppt worden.* Das Leitmotiv beider Religionen lautet: Suche
die in derddmonischen Materie gefangene, mit ihr gemischte, schlafende
himmlische Seele, welche verschiedene Heilande weckten, zu befreien.
Dieses Ziel erreicht der Manichéier vornehmlich durch Bekémpfung
der Leidenschaften, durch Ertotung aller sinnlichen Triebe. Daher
spielt hier das Fasten und das Zolibat eine grofie Rolle. Dal es weder
ein iranisches noch ein manichéisches zwolfgliedriges Erlésungsmysterium
gibt, habe ich Asia major I p. 4751, dargelegtt, Als das manichiische
Frlosungsmysterium kionnte man allenfalls die Liuterungsstufen, die

= hom, [#eol] alev ébvres, oder durch das Wort ,unsterblich® wie im Griechi-
schen und Altindischen wiedergegeben (aw. amasa, phl. amarg Dink. VII 3,81;
IX 31,9; ved. amsta, gr. dpPpotoc). Wo wir ,ewiges Leben* erwarten, steht
im Awesta amaratat (, Unsterblichkeit®) oder azhu (,,Dasein, Existenz* von ah
Lsein®), vel. Vend. 18,6: ahunassm ,um das (ewige) Dasein zu erlangen*.
amhu kann sowohl das irdische als auch das unsterbliche Dasein aus-
driicken. TFalsch ist daher die aus dem Namen Gayamarastan von Reitzen-
stein und Schaeder gezogene Schlulifolgerung. Da maratan ebenso wie ap.
martiye, (= aw. masya) stets ,Mensch® bedeutet (vgl. masyo irisfo Vend.
5,1; 7,45), kann gayamarstan entweder ,menschliches Lieben“ heilien, oder
indem wohl gaya wie das synonyme jif¢ auch adjektivisch gebraucht ist (vgl.
Yasna 38,5: matara jitayo), wiirde es sich vollstindig decken mit juvo na ,der
lebendige Mensch“ (im Gegensatz zu iristd na Yast 13,17). Aus diesem
Grunde charakterisiert mp. mard ,Mensch¢ ebenso wie nar ,Mann“ auch
einen minnlichen Gott. So werden in T II D 77 und M 284b R 1 Sros und
Gott Jesus als mard ,, Mensch® bezeichnet (Waldschmidt-Lentz p. 57. 61).
Im Iranischen bedeutet somit das Wort ,Iieben“ niemals ,unsterbliches
Leben%, jedoch ist dieses in der altisraelitischen Religion der Fall.

1 Vgl. auch Waldschmidt-Lentz S. 28ff. 31. Nach Reitzenstein
,zeigt jedoch am klarsten das von Apulejus geschilderte #gyptische Isis-
Mysterium, dal Mani tatsichlich ein #lteres iranisches Mysterium be-
nutzt hat* (Ir. Erlos. 8. 163). Er nimmt einen Paniranismus an: Nicht
nur das Agyptische, sondern auch die nordischen Edden enthalten iranische
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die Seelenteile beim Aufstieg durchzumachen haben, ansehen. Die aus
fiinf Flementen zusammengesetzte Seele des verstorbenen Gléubigen
steigt néimlich zuerst zum Monde, der das mit der finsteren Materie
vermengte Licht aus der Seele ausscheidet, es liutert und dann zur
Sonne entlifst, von wo es nach weiterer Liuterung in den Lichthimmel
aufsteigt. In dem Moment, wo aber die Seele eines Electus zum
Monde gelangt, steigen von seinen fiinf Seelenelementen ,Licht und
Fravahr¢, die frei von der finsteren Materie sind, unmittelbar in die
Lichtwelt auf, dagegen bleiben seine drei andeven, mit der Materie
vermengten Seelenelemente ,Wasser, Feuer und Wind* noch zuriick,
um zunéchst im Mond und in der Sonne geliutert zu werden, worauf
sie in der Lichtwelt mit den zwei zuerst aufgestiegenen Seelenclementen
wieder zu einer Einheit werden, die dort nun als Gottheit fortlebt (vgl.
Kebler, Mani 285, Asia major 1 p. 813). Diese manich. Vorstellung
l4bt sich weder mit iranischen noch mit christlichen Ideen in Zusammen-
hang bringen.

Da Mani in sein System auch indische Gedanken aufgenommen
hat (vgl. Asia major I p. 4761), so erscheint es begreiflich, dali wir in
der Zarathustra-Hymne auch einer indischen Vorstellung begegnen.
Der Geist bezeichnet sich in unserer Hymne als ,den Sohn des Feinen®.
Nun wissen wir von Augustin (Op. imp. contra Jul. I 172), dal die
Manichier den Geist als den Sohn der Seele auffaliten (caro enim
adversatur spiritui, quia filia concupiscentiae est, et spiritus carny,
‘quiiy filius animae est). Gerade in den altindischen Upanisads wird
die Seele als ,das sehr Feine bezeichnet (vgl. Scheftelowitz, ZDMG
LXXYV, 210 u. 211 A. 4) .. Auf der Riickseite desselben Blattes, auf dem
die Zarathustra-Hymne steht, befindet sich ein anderes indisches Lehn-
wort. Unter den verschiedenen Arten von Di#monen, die dort auf-
geziihlt werden, stehen neben den Dévan und Parik auch die Yaysan2
Letztere sind die indischen Yaksas.

Elemente (vgl. Reitzenstein, Die nordischen persischen und christlichen
Vorstellungen vom Weltuntergang in Vortrage d. Bibl. Warburg 1923—24).
,Dal in der mandaischen Religion alle babylonischen Gottheiten als Teufel
erscheinen, ist das entscheidende Zeugnis fiir ihren wesentlich iranischen
Ursprung® (Ir. Erlos. p. 7). Wenn also alle indischen Muhammedaner sdmt-
liche Hindu-Gottheiten fir Teufel ansehen, so wirkt nach Reitzenstein nur
der von deh Muhammedanern aufgenommene iranische Geist nach. Hierzu
vgl. Scheftelowitz, D. altpalistinensische Bauernglaube p. 6.

i Die Etymologie von grév ,Geist“ beruht auf der von Augustin be-
zeugten manich. Auffassung, dab der Geist ein Sprobling der Seele ist; grév
(so auch im Soghdischen) aus altir. *grabya »Sprofling“: aw. garowa, ai.
garbha, gr. Bpégos (lautlich vgl. mp. snéh aus *snadya: aw. snada).

2 Auch in einem chinesisch manichiischen Text kommt yaksa vor
(Waldschmidt-Lentz 8, 101).
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3. Die bisherigen Ausfithrungen haben gezeigt, dafs die in der Zara-
thustra-Hymne enthaltenen Vorstellungen nicht zarathustrisch sind.
Ja sie stehen sogar im Widerspruch zu der iranischen Weltanschauung.
Jede hochwertige Religion bestimmt entscheidend die Beurteilung und
Wertung des Weltbildes fiir ihre Anhiinger. Sie bildet im Wechsel
der Zeiten das feste Gefiige. Zu der Zeit, als in den iranischen Lindern
die zarathustrische Religion die offizielle war, die sogar auf Armenien
und Babylonien einen grollen Einflull austibte, mull von einer ira-
nischen Einstellung gesprochen werden. Gemili der letzteren Welt-
anschauung stammen die materiellen und geistigen Giiter der Welt
von Ahuramazda, dem Schopfer des Himmels und der Erde, der
Menschen, der niitzlichen Lebewesen und Pflanzen. In die materielle
Welt hat aber Angromainyu$ démonischen Stoff gemischt (Bund. e, 271,
Sik. 3,23), der den guten irdischen Wesen zum Verderben gereicht
und deshalb von den Glidubigen mittels verschiedener, von der Religion
vorgeschriebener Riten und Sittenlehren bekimpft und vernichtet werden
mufl. Der von der Religion vorgeschriebene Kampf gegen das Dimonen-
tum erheischt es, dafl alles Schlechte in der Natur und im moralischen
Leben des Menschen beseitigt werde, und man unduldsam gegen Un--
gliubige seil. Schidliche Tiere wie Schlangen miissen demgemiill getitet,
Siimpfe und Wiisteneien urbar gemacht werden. Da zum erfolgreichen
Kampfe physische Kraft und eine lebensbejahende Stimmung erforder-
lich ist, wird einerseits das den Korper schwichende Fasten streng
verboten, andererseits eine heitere Stimmung geboten. ,Man soll seinen
Korper in freudiger Stimmung halten u. seine Hénde von der Siinde
fern halten, denn wenn der Korper in freudiger Stimmung ist, dann
wohnt Vohuman in dem Kérper. Ist nun Vohuman in dem Korper,
dann begeht man schwerlich eine Siinde und geridt der Korper kaum
in Unordnung. Wo aber Unordnung in den Korper eintreten kann,
da zieht der Dimon Akoman in den Korper ein® (Dink. VI, 193).
Immer wieder wird betont, dall in dem Korper eines Frommen gute
Geister weilen. Die Vermehrung der guten Geschopfe und der niitz-
lichen Pflanzen in der Welt gilt als eine religitse Pflicht. Daher ist
Zblibat untersagt, hingegen eine kinderreiche Ehe geboten. Aus dem
sasanidischen Rechtsbuch Madigan i hazar Dadistan, in welchem sich
iranisches Volksleben widerspiegelt, ist hdufig von zwei Hauptfrauen
und von Kebsfrauen die Rede. Dieses bestitigt auch Strabo (Geogr.
XV 3,17), der als Grund dafiir sehr richtig mohvtexviag ydpty ,um
des Kinderreichtums willen® angibt. Auf der Schitzung des irdischen
Lebens beruht z. B. die Feier des Geburtstages, die Kultivierung des
Bodens, die Anlegung von Bewésserungskanélen. Denn wo Unfrucht-

t Vgl. Scheftelowitz, D. altpers. Religion w. d. Judentum p. 211; Men
i yrat 5,11.
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barkeit ist, da weilt die diimonische Schar. Der Glaube an die geistigen,
gottlichen Urbilder aller von Ahuramazda geschaffenen Wesen und
Naturobjekte, an die Unsterblichkeit der Seele und die Auferstehung
in korperlicher Form, die Vergotterung des Feuers, Wassers und der
Erde, sowie die Vorstellung, dal in der Nordgegend der Wohnsitz
der Dimonen liegt, gehort zum festen Bestand der iranischen Welt-
anschauung. Gerade im babylonischen Talmud sind diese wesentlichsten
iranischen Anschauungen belegt, die auch in der Sasanidenzeit fiir die
Iranier charakteristisch waren. So ist es verstandlich, dall das Parsen-
werk Sikand Giam. 10, 59 f. den Manichéiismus aufs schéirfste bekimpft:
sDer Gottesdienst der Manichiier ist Zauberei, ihre Religion ist Betrug
und ihre Lehre toricht.* Gemib Dink. (ed. Sanjana 5, 244) unter-
scheidet sich der Zarathustrismus schon dadurch vom Manichdismus,
dab ersterer die Dimonen aus dem menschlichen Korper zu bannen
sucht, um Gott, welcher der Schopfer der fleischlichen Korper ist, als
Grast im Korper zu haben, wihrend Mani lehrt, dab der Mensch einen
von Dimonen geschaffenen Korper besitzt, in welchem eine Gottheit
gefangen gehalten wird. Nach manichiischer Vorstellung wohnen in
der Nordrichtung die Gétter, jedoch nach iranischer die Ddmonen.
Den Manichdern galten das irdische brennende Feuer (Fragm. M. 28)
und die Erde als diimonisch, hingegen den Iraniern als heilig und ver-
ehrungswiirdig, weshalb der Zarathustrier geradezu ,Feueranbeter @#is-
piirist genannt wurde (Firdosi p. 1552 Z.10; 1776 Z. 13). Nicht bei den
Iraniern, wohl aber den Manichiern, Mandéiern, Mohammedanern, Juden
ist die Vorstellung von dem Auftreten des falschen Messias heimisch.
Die iranische Weltanschauung ist optimistisch, die manichéische pessi-
mistisch!, Bei den Manichiiern ist die weibliche Az (= concupiscentia)
das Urprinzip des Bosen, hingegen bei den I[raniern der miinnliche
Ahriman. Das bei den Manichiiern sich findende Motiv der Erbsiinde
(vgl. Scheftelowitz ZII IV p. 323) widerspricht ginzlich der zara-
thustrischen Religion. Der Mensch ist nach Mani ein Abbild der Az,
wihrend er im Parsismus die verkiorperte Form seines geistigen gott-
lichen Urbildes, seiner Fravasi, ist. Und dennoch mufl nach Reitzenstein
die manichiiische Religion iranisch sein. So hebt er GG A. 1923, 53 f. her-
vor: ,, Wie ich oft betont habe, ist die Auffassung, daf alles Weltgeschehen
nur der Kampf des Guten gegen das Bise, dal der Mensch als Tréiiger eines
Lichtteils Mitkiimpfer und Helfer des Lichts sein soll und dal der Streit
endlich zum Siege des Lichts und einer Wiedervereinigung des Menschen
mit Gott filhren wird, der iranischen und manichiischen Religion gemein-

1 Dal dieser Pessimismus von Indien beeinflult ist, darauf weist schon
die dem Urmanichiismus eigene Seelenwanderung hin (vgl. A. V. W. Jackson,
J. Am. Or. Soc. Vol. XLV p. 246—268, Waldschmidt-Lentz S. 10).
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sam.“ Hierzu bemerke ich, dafl auf Grund einer so allgemein gehaltenen
Definition alle iibrigen Erlosungsreligionen (indische, jidische, christ-
liche) iranisch sein miifften. Diese Definition beriihrt nicht das Cha-
rakteristikum der manichéischen Erlosungsreligion, was auch Reitzen-
stein in seinem fran. Erlisungsmysterium richtig erkannt hat, weshalb
er sich dort hiitet, an irgendeiner Stelle eine solche verblalite Definition
fir die manichiische Erlosungsreligion zu geben (vgl. Ir. Erlos. 116.
120. 84; Einl. Vf. u. 6.), Wenn es nun von den manichiischen Electi
heibt, dall sie den Kampf gegen die Lasterdiimonen fiithren, so méchte
ich darauf hinweisen, dafl jede Erlosungsreligion ihren Bekennern ge-
bietet, gegen das Bise zu kiimpfen, damit die lichte Seele sich nach
dem Tode mit Gott wieder vereinige. Diese Kampfstimmung driickt
sich besonders in der Bezeichnung der die ,satanischen Gesetze“ iiber-
windenden buddhistischen Asketen als ,die Sieger aus (vgl. Asia major 1
p.- 486 A.)1. Im Judentum vgl. Beresit Rabba P.9: ,Solange die Frommen
leben, kimpfen sie gegen ihren bisen Trieb.* R. Soma lehrte: , Wer
ist ein Held? Wer seinen bisen Trieb besiegt® (P. Abot 4, 1)2 Ahln-
lich heilit es auch in der mandiischen Religion, die wie Lidzbarski
(Johannesh. 11 p. XVIII, 125, Mand. Lit. X1X, Ginza p. IX f) dar-
gelegt hat, unter dem Einflul des paliistinensischen Judentums ent-
standen ist; vgl. Ginea p. 22: ,Hiitet euch, wappnet euch, damit ihr
Gewappnete in der Welt genannt werdet;* Ginea p. 27: ,, Wappnet
euch mit einer Riistung, die nicht von Kisen ist.*

Manis Religionssystem kann ebensowenig als iranisch aufgefabt
werden wie die Steinersche Theosophie als eine deutsche Weltanschauung
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1 Die Jaina-Religion ist geradezu von dem Worte jina ,Sieger¢ ab-
geleitet. Diesen Titel jina tragen die Heiligen dieser Religion, die ihre Sinne
und den Hang an die Giiter der materiellen Welt besiegt haben.

2 R. Sime' on Ben Laqis lehrte: ,Der bose Trieb sucht den Menschen
taglich zu {iberwiltigen und ihn zu téten. Wiirde Gott dem Menschen nicht
beistehen, kénnte er nicht bestehen* (Sukka 52b).

abgedruckten Stelle, sondern erwihnt ihn auch p. 1585 Z. 6 (ed. Vullers):
jihéin-ra bi-bin, kih dabast ya nafs i Mani be-Cin , Betrachte die Erde, welche
wie die Seide bezw. das Gemilde des Mani in China ist.* Uber Mani als
Maler vgl. v. Le Coq, D. manich. Miniaturen 1923 p. 131

3 may-agar, vgl. np. agarden ,verschlingen. Den Manichdiern war der
Weingenull verboten, vgl. Fragm. M 177: ,Aus Wein- und Trunksucht ent-
stehen 9 Arten von Schiden und Siinden¥ (vgl. Miiller, Handschr. IT p. 89).
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betrachtet werden kann, obwohl sie von einem, im deutschen Kultur-
kreise aufgewachsenen Deutschen herriihrt, der in Deutschland gewirkt
und auch viele Anhiinger in Deutschland hat. Wird man etwa das
Mithrasmysterium, weil es im romischen Weltreiche verbreitet war und
viele Anhiinger unter Romern und Griechen hatte und seine schrift-
lichen Denkmiler hauptsichlich in lateinischer und griechischer Sprache
vorliegen, als rémisch bezw. griechisch bezeichnen? Kann etwa die
Artussage, weil sie im Mittelalter auch von®einem Juden in jidisch-
deutscher Sprache bearbeitet worden und auch von Juden gelesen worden
ist, als jiidisch betrachtet werden? (vgl. L. Landau, Arthurian Legends,
Leipzig 1912). Dagegen soll das mandiiische, babylonische, indische,
jiidische und christliche Elemente enthaltende manichéische System mit
Reitzenstein als iranisch gelten, ja sogar die altiranische Volksreligion
darstellen, obwohl es in gar keinen inneren Zusammenhang mit der alt-
iranischen Religion gebracht werden kann (vgl. Asia major 1 p. 4601L),
und obgleich Mani, dessen Name aramiiisch ist, in Babylonien geboren
ist und dort auch seine Offenbarung erhalten hatt!. Nicht die mani-
chiischen Schriften, sondern die Pehlewi-Literatur und Firdosi? ge-
withren uns ein wahres Spiegelbild von der iranischen Volksreligion,
in der z B. der Binflub der babylonischen Astrologie sich stark geltend
macht.

4. Der Inhalt des an die Zarathustra-Hymne sich anschliebenden,
im Norddialekt abgefaften Fragments, das ich zum Schlusse bringe,
kennzeichnet ebenfalls den Synkretismus des manichiiischen Systems.

2Hymne¥,

,Jede einzige Siinde in ihm und auller ihm hat er ge-
dacht, gesprochen und getan, welcher ?in Weintrinker?® ist.
Das Hauptbestreben [sei] némlich das Uberlegen der guten

1 Ahnlich hat der mohammedanische Kaiser Akbar von Indien im
16. Jahrh. eine aus hinduistischen, islamischen, parsischen, jainistischen und
christlichen Elementen zusammengesetzte Religion verkiindet, indem er sich
selbst als Propheten und Statthalter Gottes ausgab (vgl. R. v. Garbe,
Kaiser Akbar von Indien 1909). Noch Niemand hat bisher diese synkretistische
Religion als echt indisch bezeichnet. Den Synkretismus des Mani hat
H. Leisegang in Z f. Miss. u. B.W. 1921, p. 259. 261 religionspsychologisch
sehr treffend beurteilt, ,Jesus als manichiischer Erlosergott ist nicht eine
Konzession abendlindischer Gemeinden an die christliche Kirche, sondern
fiir Mani ein wesentlicher Bestandteil seiner Lehre“. ,Wo wir Uberein-
stimmungen manichiischer Ideen mit solchen des N. T. finden, ist mit Ent-
lehnung der Manichiier aus dem Christentum zu rechnen* (Waldschmidt-
Lentz p. 20. 21). :

» Wirdési berichtet von Mani nicht nur in der von Keller p. 373f.
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Auch der Inhalt dieser Hymne bezeugt den synkretistischen
Charakter des Manichiismus. Unter dem ,Fiihrer#, der auch als
yvollkommene Rede“ bezeichnet wird, kann nach der ausgezeichneten
Untersuchung von Waldschmidt-Lentz p. 34f nur Jesus (= Lo-
gos) verstanden werden. Schon das manichiische Verbot des Wein-
genusses, dem die Iranier sehr ergeben waren — was noch Firdosi
bezeugt — steht im Widerspruch zur iranischen Lebensfreude. Wenn
zwar die eschatologische Wage auch in den zarathustrischen Schriften be-
legt ist (vgl. Scheftelowitz, Die Altpersische Religion p. 189), so spielt
sie gerade bei den Mandiiern eine derart bedeutende Rolle, dal sie sogar
als Gott Abathur verehrt wird. ,,Vor Abathur ist die Wage aufgerichtet,
er wiigt Werke und Lohn. Er wiigt und vereinigt den Geist mit der
Seele. Wer sich beim Wigen als vollwichtig erweist, den hebt man
empor und gewdhrt ihm eine Stiitze im Leben“ (Ginza iibers. Lidz-
barski p. 451, Johannesb. 11 14). Aus dem Iranischen stammt jedoch
die in dieser Hymne erwdhnte Dreiteilung: Denken, Sprechen und Tun,
withrend das Wort narah aus dem Indischen (naraka) entlehnt ist.

Die Untersuchung hat gelehrt, dall die Zarathustra-Hymne, die
die Grundlage fiir das Reitzensteinsche iranische Erlosungsmysterium
bildet, von Reitzenstein unrichtig wiedergegeben, falsch interpretiert
und willkiirlich als iranisch bezeichnet worden istl. Auf falschen

t Reichliche Beispiele dafiir, dab Reitzensteins Angaben iiber Manichaica
teils unzuverlissig, teils falsch sind, habe ich in Asia major I p. 460 ff, u. 813 ff.
angefithrt. Hier will ich noch ein anderes Beispiel beleuchten, In seinem
Mand. Buch des Herrn der Grifie p. 49 sagt er wortlich: ,In dem Mani-
chiiismus mul es urspriinglich eine #hnliche Aufzihlung der Gesandten wie
im Mandiismus gegeben haben, das zeigt der Titel des Mithras ,der
dritte Gesandte' (Reitzenstein, Gittin Psyche p. 4). Da nun bei
R. auch sonst gewohnlich Mithra ,der dritte (Gesandte“ (in Anfithrungs-
strichen) heilt (z. B. Reitzenstein, Ir. Erlosungsmyster. p. 169, so schenkte

2,1
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Werke und der siindhaften Worte. Und scheide' das Kine
von dem Andern. Erforsche dein wahres Selbst, den reinen
Logos, der eigentlich® der Fiihrer ist fiir die Seele, welche
im Korper ist. In dieser Liigenmischung® begreife* den voll-
kommenen Logos, welcher diese finstere Holle zunichte macht,
als Mann und Fiihrer. Als solcher, welcher durch die Wage
ein Gerechter [ist], mogest du durch diese erreichen® die Er-
16sten und die Gesicherten®, niimlich mittels des Logos. Du
mogest dich erinnern des Verhéngnisses” und der durchglithten®
Holle, welche im verborgenen verwunden® und zerstiickeln
die Seelen in der Bedrangnis™.“

1 air. vi-vad. 2 yyad ,eigentlich* = aw, yYafo.

3 drag-meg. + Vgl. aw. fra-vat-.

s Vgl aw. ni-ga.

6 = (eretteten, vgl. aw. han-drang, handrayta.

7 Vgl np. zun ,Anteil, Geschick®.

s astaft: air. uttapta. 9 taré = aw. taro.

10 Vgl. np. gistin ,verwunden®, yésindin, yisiden ,zerkauen®, aus air,
*yad-s; aw. yad.

11 Vgl aw. gzah.

ich R. ohne weiteres Glauben, dafl der in seiner Gdttin Psyche p. 4 nur
im Auszuge von Andreas mitgeteilte Text auch wirklich diese Bezeichnung
,der dritte Gesandte“ fiir Mithra enthalte, zumal da die Dreiheit der gott-
lichen Erloser feststeht. So heilt Jesus in M 132: farkuman razvar ,der
gerechte Dolmetscher, Mani in M 3: nuyzadag ig tarkuman ,der Erst-
geborene, der Dolmetscher¢ und in M 38 werden Mani und Mithra ,die
Dolmetscher der Religion® (farkumanan dén) genannt. Da Mani ausdriick-
lich Jesus als seinen Vorginger bezeichnet, ist Jesus der erste, Mani der
gzweite und Mithra der dritte Heiland, dessen Erscheinen noch erwartet
wird. Sein Antipode ist ,der falsche Mithra“, welcher vorgibt, der dritte
Messias zu sein (vgl. Asia major I p. 481A.). Bezugnehmend auf Reitzensteins
Angabe, sage ich in meiner Hnufsteh. d. manich. Religion p. 69, daB ,der
dritte Messias den Namen Mithra, der dritte Gesandte triagt. Hierzu
bemerkt R. in GGA 1923 p. 55, diese Angabe sei von mir erfunden. in
seiner ,G-ottin Psyche* stinde gar nichts darin, dall Mithras ,der dritte Ge-
gandte“ heile. Wer sich also auf Reitzensteins Manichaica verlift, der ist
verlagsen, Sowohl der bekannte Historiker Eduard Meyer, als auch der
Berliner Iranist Jos, Markwart haben meinen Ausfilhrungen in Asia
magor I schriftlich zugestimmt, von denen ersterer mir am 2. V. 25 u. a.
mitteilt: ,Ich halte die neuen Lehren Reitzensteins in der Grundanschauung
und der Art, wie er das Material verwertet, und seine kiihnen Konstruk-
tionen fiir einen verhingnisvollen Irrweg. Derselbe Gelehrte schreibt mir
am 26. IX. 26: ,Dab Sie mit Ihrer Polemik gegen Reitzenstein vollig recht
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Voraussetzungen beruhen daher alle seine aufsehenerregenden Schluf-
folgerungen, die sich an diese Hymne kniipfen. Eine weitere Unter-
suchung von manichdischen Texten, die ich in der Ztschr. f. Indologie
u. Iranistik TV 316 ff. verdffentlicht habe, legt dar, dab der Zarvanis-
mus, der gerade in der manichiischen Religion eine Rolle spielt, erst

haben, ist ja zweifellos, und der neue chinesische Text zeigt ja noch weiter,
wie vollig er sich auf Irrwegen verrannt hat. Seine Arbeiten werden immer
verwirrter., Und nun ist vollends noch die Arbeit von H. Schaeder mit den
Phantasien iiber den Urmenschen hinzugekommen, von denen man kaum
noch begreifen kann, wie ein wissenschaftlich gebildeter Mann derartiges
glauben und standhaft vortragen kann“. In dem an mich gerichteten
Schreiben “des Prof. Markwart vom 28. IIL 25 heillt es: ,Ich glaube, dal
wir in der Grundanschauung im Gegensatz zu Reitzenstein und Cumont
vollkommen iibereinstimmen, dall der Manichiismus von Haus aus keine
iranische Religion ist. Namentlich die Liehre vom Urmenschen hat zumindest
in der zarathustrischen Weltanschauung keinen Anhalt. Dagegen diirfte
bald von Babylonien Licht darauf fallen.* Manichéisch-gnostische Bestand-
teile erklirt Reitzenstein auf Grund eigener Machtvollkommenheit fiir iranisch,
wofiir ich einige Beispiele geben will: ,,Wir wissen, dal die Mutter der
Lebendigen als Erlosungsgottheit altiranischem Volksglauben angehort
(GGA 1923 p.52), ,In den Mond setzen die Manichier die altiranische
mannweibliche Gottheit mopdévog tod pwtdg, die sie als Weisheit deutent
(Iran. Erls. 178). ,Der Mondgott bewirkt nach iranischer Anschauung
die Belebung des Toten und vollzieht eine Reinigung der Seele, die der
durch den Sonnengott bewirkten entspricht (a. a. O. p. 98). Nichts von dem
ist iranisch. Wenn gemils Gr. Bund. XIV p. 100 der Same, den der sterbende
Urmensch Gayomard flieflen liel, ,durch das Sonnenlicht“ geléutert worde
ist, so geschah dieses deshalb, um ihn von der démonischem Infektion des
Todesdimons zu befreien. Aus #hnlichem Grunde ist nach der indischen
Sage die Gangd vom Himmel herabgeflossen, um die Asche der durch die
iibernatiirliche Kraft des Rsi Kapila getiteten Sohne des Kionigs Sagara
zu reinigen. Auf Reitzenstein-Schaeders neuestes Buch , Studien®, das
auf Unkenntnis des iranischen Materials beruht, werde ich in Ztschr. f.
Missionskunde u. Religionswissenschaft eingehen. Da Schaeder, der sich
rithmt, seine religionsgeschichtliche Methode ,der literarischen und persin-
lichen Belehrung durch Reitzenstein verdanken“ zu koénnen, Reitzensteins
simtliche Hypothesen als unantastbare Offenbarungen verteidigt, wofiir ,die
Religionshistorie und die Orientalistik ihm zu groftem Danke verpflichtet
sind“ (Islam 1923 p. 330), wird mit meiner Untersuchung zugleich,k auch
Schaeder widerlegt. Reitzenstein, der in GGA 1923 p. 39ff, zahlreiche
falsche Angaben aus meiner Schrift: ,Entstehung der manich. Religion®
macht, sagt dort p. 40: ,Dal die manichiische Erlésungslehre iranisch sei,
gibt Scheftelowitz im Schlull selbst zu und behauptet nur, sie sei durch
andere Vermittelung zu Mani gekommen¥. Gerade das Gegenteil steht in
meiner Schrift, nimlich dal die manichiische Erldsungslehre weder direkt
noch indirekt aus dem Iranischen stammt. Dall es kein iranisches bezw.
manichiisches Erlosungsmysterium gibt, haben pun unumstsfilich Wald-
schmidt-Lentz in ihrem trefflichen Werk, Die Steilung Jesu im Mani-
chéivsmus, dargelegt.
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unter babylonischem Einfluly aufgekommen ist und nicht als eine urira-
anische Entwicklung aufgefabt werden kann!, und der Manichiismus
unmoglich als iranische Volksreligion erklirt werden kann.

5. ANHANG:
TEXT DES FRAGMENTS T IIT 2604

Bei der Entzifferung dieses sehr wichtigen, im Siiddialekt abgefaliten
Textes, der uns die dltesten manichiischen Vorstellungen vom Ur-
menschen bietet und dessen Ubersetzung und Bearbeitung ich in Ztschr.
J- Indol. w. Iran. IV 3171l. geliefert habe 2, konnte ich auch die lateinische
Umschrift des Herrn Prof F. W. K. Miiller benutzen, der sie mir in
hochherziger Weise zur Verfiigung gestellt hat, sodafl hierdurch die
Lesungen villig gesichert sind. Die Seite ist in zwei Kolumnen ein-
geteilt zu je 32 Zeilen, Meine hier beigefiigte Ubersetzung enthilt
einzelne Verbesserungen.

t Herr Prof. E. Littmann macht mich darauf aufmerksam, dal bei
den Semiten im allgemeinen ,Zeit" = ,Schicksal* bedeutet. ,Dafiir lassen
sich aus der arabischen Dichtung sehr viele Beispiele anfiihren, vgl. auch
Caskel’s Dissertation iiber das Schicksal bei den alten Arabern®. Ein
anderes Beispiel fiir Zeit = Schicksal finde ich bei Firdasi ed. Vullers p. 1032
Z. 13: ,Wann ihn das Schicksal (zd@man) durch deine Hand erreichen wird*.
Fir Schaeder ist jedoch der unter semitischem Einflull entstandene zarvan
natiirlich ,der alte iranische Urgott zurvan®(!), Reitzenstein-Schaeder,
Studien p. 2717.

2 (Hleichzeitig mochte ich hier einige Druckfehler in der in ZIT. Bd. IV
erschienenen Arbeit berichtigen. 8. 317 A. 2: Lies Unterlassung (statt
» Unterdriickung®. — 8. 318 A. 2 mul} lauten: ham-nakvan , Verbundenheit*:
ai. W. nadh ,binden¥, samnahanam ,Verbindung®, samnaha ,Band“ (statt
pna: ai. W. nas ,sich zugesellen“, zu mp. Suff. van vgl. mp. afrin aus afirjvan
Salemann Man. St, 157, mp. awzanih neben awzayisn). — 8. 320 Anm. Zeile 21
lies: der Gathas (st. des Gathas). — 8. 324 A. 1: opn (fiir ohn). — 8. 327
Z.22: Fiige hinzu: Fird. p. 771. — 8. 329 A. 1 mull Bund. 3,22 statt
Vend. heiben. — 8. 330 Z. 27: Lies (I p. 567). — S. 342 A.: Lies Sir
(st. Sw). — 8.343 Z. 24: Lies est (st. ef). — 8. 342 letzte Zeile: Lies
1924 (st. 1824). — 8. 321 letate Zeile u, 6. steht fiir Baur filschlich
Bauer.
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Ubersetzung:

, Verstindig gelangte diese seine Seele in das Lebenslicht,
wiirdevoll auftretend, und sie wurde vorziglich und grof.
Und von Zaman war sie erschaffen worden. Und als sie
erschaffen war, war sie bald in einem Korper. Und die Seele
wurde von der gleichzeitigen Verbundenheit' mit den Damonen
und der Vermischung mit den gottlichen Wesen erzogen und
sie lebte und gelangte zum Ebenmals. Aber er (der Ur-
mensch) wurde das Gefal der gebieterischen Az und der
Sinnenlust. Und das Wasser und das Feuer und die Pflanzen
und die Tiere seines eigenen Nabels (= seiner himmlischen
Verwandtschaft) schlug und bedriickte er. Und sie, die Az
und die Sinnenlust?, wurden von ihm erfreut, denn deren
Wunsch und Art und Weise tat er. Aber weder das Wasser
noch das Feuer noch die Pflanzen noch die Tiere wurden
von ihm erfreut, denn deren Feind und Bedringer wurde er,
und nicht beachtete er sie. Und die unverstéindige, mit einer
iiblen Seele versehene Az hielt ihn fest, bis dieser Zaman
und das Gestirn, unter welchem dieser Sprofling geboren
wurde, [erschienen]. Ihn iiberwand infolge seiner Helfer, welche
iiberlegener als sie (= die Az) waren, nicht mehr irgend-
welcher Druck. So lebte endlich dieser Spréfling [gottergeben|
und er enthielt sich [der Begierden]. Und als der Sprofling,
deren (= der Damonen) Bosheit und Druck dann iiberwunden
hatte, starb er. Und siindlos wurde er oben [im Lichthimmel],
denn fiir seine eigene Handlungsweise hat er an Siihne ge-
dacht. Und dieses Menschengeschlecht, das minnliche und
weibliche, des gesamten Aons wurde geboren. Diese alle sind
das Abbild der Az. Und von dem Wasser und den Pflanzen
und der Speise und der Frucht von jeglicher Art, welche bei

t hamnahvan (aus air. *hamnadvan) ist wegen des h aus dem Nord-
dialekt entlehnt (vgl. Tedesco, Monde Oriental XV 194f, W. Lentz,
ZII, IV 2681).

2 Aufier den in ZIL IV 322 angefiihrten Stellen kommt Az im Verein
mit Avarzog (,Sinnenlust¢) in M 477 (= Miller, Handschr. 11 15) vor: ,Und
die Az und die Avarzog werden schwach werden¥, wenn Jesus den Aon be-
hiiten wird. Nach Fikrist tritt der Seele des verstorbenen Electus, wenn

Oriens CHrisTIANUS. Dritte Serie I 19
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Ergebnisse der Untersuchung:

1. Der Inhalt der sogenannten Zarathustra-Hymne, die von Reitzen-
stein falsch interpretiert worden ist, enthiilt rein manichiisch-mandéische
Vorstellungen. Iranisch ist darin neben dem Namen Srés nur Zarahugt,
den ja Mani ausdriicklich als seinen Vorliufer bezeichnet, und dessen Be-
rufung zum Propheten hier in manichiischem Kolorit geschildert wird.

2. Nicht nur Zarahust, sondern auch Mani und Jesus tragen im
Manichiismus zuweilen den Beinamen Sros.

3. Die manichiische und mandiische Bezeichnung der Gotter als
,Liebendige“ ist unmdoglich mit Reitzenstein und Schaeder aus dem
Iranischen abzuleiten, sondern entspringt dem Judentum.

4. Die in der zarathustrischen Hymne vorkommende Charakteri-
sierung der Seele als ,das Feine“ stammt aus dem Indischen.

5. Die Zarathustra-Hymne behandelt kein Erlosungsmysterium.
Das von Reitzenstein dargestellte iranische Erlésungsmysterium ist von
ihm erfunden.

6. Zwischen der iranischen und manichéischen Weltanschauung
herrschen uniiherbriickbare Gegensitze.

7. Gerade das an die Zarathustra-Hymne sich anschliefende Frag-
ment bezeugt den synkretistischen Charakter der manichiiischen Religion.

8. Reitzensteins Angaben iiber ,Iranica® sind teils unzuverliissig,
teils falsch.

9. Text des Fragments T III 2604,
sie zum Himmel aufsteigt, ,der Teufel der Gier und der Lust nebst anderen
Teunfeln® entgegen (Kebler, Mani 399). Auch aus dem groflen manichiisch
chinesischen Preislied auf Jesu geht hervor, dafl die ,Gier¢ (= Az) das
bose Urprinzip ist, vgl. Waldschmidt-Lentz p. 104: ,Bring meines Licht-Tchs
wunderbare Schonheit zur Vollendung, wie urspriinglich als ich noch nicht
in das Reich der Gier und Lust versenkt war“; ferner werden p. 98 ,die
fiinf Arten von Sohnen des Lichts“ den ,fiinf Arten von Sthnen der Gier“

“entgegengesetzt. Augustin, der, wie ich in ZII. ausgefiihrt habe, gerade die in
unserem Fragmente enthaltene Form der manichiischen Urmenschlegende
kennt, ergiinzt insofern unseren Text, als er berichtet, dall der Urmensch
erst, nachdem er zusammen mit den fiinf Elementen Krieg gegen die Diimonen
gefilhrt hatte (primuwm hominem cum quingue elementis belligerantem), von ihnen
iiberwunden wurde (Augustin, Contra Faustum XX 9).
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den Menschen sind, diese gelangen zur Az, und sie genief3t
sie. So ist diese Az; durch ihre eigene Glut wurde ein Sprof-
ling von ihr gebildet, und er war ihr &hnlich. Und wo noch
diese Orte des Wassers und der Pflanzen waren, da erstand
5 ein Berg und eine Wiiste. Und zum .. .¢

.

Nachtrige.

Zu 8. 266 A. SraoSa schirmt die Hiuser (y 57,34) und Kérper der Glidubigen
(Gr. Bund p. 169 Z. 7) und verscheucht im letzten Drittel der Nacht von
den schlafenden (tlaubigen die Schlafdimonin (Vend. 18,22f).

Zu 8.270 A. Vgl. auch Dink. VII 3,81: bén Kuld 2 ayvin... min astd-
mandin min ca ménugin ,in den beiden Existenzen, der bekirperten und
geistigen (=in dem irdischen und ewigen Leben).

Zu 8. 273 Z. 33. Gemil Gr. Bund p. 21 12 sind die Menschen dem Gayomard
ahnlich gebildet, und Gayomard selbst ist (gemdll Dad i Dén 64,4) im
Ebenbild des als Priester (isrdk) verkdrperten Ohrmazd erschaffen worden.
— Um unter Zarathustriern erfolgreich Mission treiben zu kénnen, hat die
manichiische Kirche stereotype Ausdriicke der Zarathustrier umgedeutet und
einzelne Vorstellungen dem manichiischen Glauben angepalt. So hat man
die iranische Vorstellung, dall die Menschen nach dem Ebenbild des Ur-
menschen Gayomard geschaffen worden sind, ebenfalls {ibernommen (Acla
Archelai p. 12,3, Cumont, Recherches I p. 43). Ebenso ist Fragm. 8. 9
recto zarathustrischen Anschauungen angepabt, weshalb dort Ohrmazd statt
zarvan steht und viele zarathustrischen Ausdriicke vorkommen wie druys,
nasah, parik, darvand, devan oSgaran, véstayez, vahist, aryaman, daniSn e
Ohrmazd, In diesem Fragm. kann der den menschlichen Korper schaffende
Dimon, dessen Name in dem abgebrochenen Stiick gestanden hat, nur die
Az sein, da sie sich in den menschlichen Korper versetzt. Ausdriicklich
wird ja gesagt: ,Er (Ohrmazd) trieb ihm (dem Urmenschen) die glaubens-
feindliche A2 heraus und hat ihn mit Augen sehend gemacht.“

19%*



