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Aus der urspriinglichen Mannigfaltigkeit lokalen liturgi-
schen Brauches hat sich in Abend- und Morgenland je eine
Form altkirchlichen Gottesdienstes zu iiberragendster Be-
deutung erhoben. Der ,romische“ Ritus ist schlechthin die
Liturgie des abendlandischen Katholizismus, der ,byzantinische*
diejenige der morgenlindischen Orthodoxie geworden. Was
entscheidend sich hier auf kultischem Gebiete durchsetzte,
ist zunichst zweifellos das Ansehen der alten und der neuen
Roma. Aber was durch dieses Ansehen zum Siege gefiihrt wurde,
ist doch keineswegs schlechthin die bodenstandige liturgische
Weise Roms und Konstantinopels, sondern das Ergebnis einer
geschichtlichen Entwicklung, durch die jene Weise starken
Modifikationen unterworfen worden war.

Eine doppelte Spannung ist fiir diese Entwicklung zu-
néachst im Westen bestimmend gewesen: die Spannung zwischen
dem durch die Graber der Apostelfirsten und den Sitz des
Papsttums bezeichneten Pietiatszentrum des christlichen Abend-
landes und dem — im Sinn spitmittelalterlicher Terminologie
— yultramontanen” Machtbereich nérdlicher Staatsgewalt und
die Spannung zwischen Bischofskirche und Kloster. Eine
Ausbreitung romischer Liturgie im Norden hatte zunachst
bei Angelsachsen und Franken stattgefunden und schien
durch die Kirchenpolitik Karls des Grofen fir dessen junges
Grofireich ihre endgiiltige Besiegelung finden zu sollen. Aber
auf dem einst vom gallischen Ritus beherrschten frinkischen
Neulande hat die liturgische Art des Siidens sich nicht in

Oriens CHrisTIANUS., Dritte Serie II, 1
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der Reinheit zu erhalten vermocht, die mindestens urspriing-
lich von Karl angestrebt werden mochte. Was bald schon
im Karolingerreiche und was spaterhin im Deutschland der
Ottonen und Salier als ,romische* Liturgie gefeiert wurde,
war vielfach etwas nicht unwesentlich Anderes als der echt
stadtromische Kultus der lateranensischen und der vatika-
nischen Basilika, und nun hat, vom Einflud der politischen
Macht getragen, dieses neue Nordisch-,Romische* auch wieder
stidwirts tiber die Alpen hiniiber und sogar auf jenen stadt-
romischen Kultus selbst eingewirkt. KEs sind charakteristische
Exponenten der Sachlage, wenn im Jahre 1014 Heinrich 11,
bei einem Papste deutschen Blutes die Einfiigung der ihm
aus dem Norden gelédufigen Rezitation des nicéno-konstan-
tinopolitanischen Symbols in den stadtromischen MefBordo
erwirkte' oder rund zwei Menschenalter spiter Gregor VIL
bittere Worte fiir den Schaden hatte, den das bdse Deutsch-
tum im Heiligtum romischer Liturgie angerichtet habe.? Vor
allem ist aber, was hier in Betracht kommt, die soeben von
mir in eingehenden Untersuchungen® neubeleuchtete Ent-
wicklung, die von der echt gregorianischen Gestalt des
yromischen® Sakramentars iiber das sog. Gelasianum saec. VIII
zur Grundlage des heutigen Missale Romanum fiihrt. Auf
dem Gebiete des Offiziums kommt demgegeniiber in dlterer
Zeit vorzugsweise die zweite Spannung zwischen Bischofs-
kirche und Kloster zur Geltung. Aus dem Chorgebet des
benediktinischen Monchtums hat der Hymnengesang seinen
Einzug schlieBlich auch in dasjenige der grofen papstlichen
Basiliken Roms gehalten, die sich ihm mit Zahigkeit ver-
schlossen hatten. Andere Klosterleute waren es an den Sohnen
des Poverello von Assisi alsdann zuletzt, die in Missale und
Breviarium curiae die abschliefende Gestalt des neurémischen

t Nach dem zeitgenossischen Zeugnis des Berno von Reichenau:
PL. CXIII, Sp. 1060f. ;

2 Die Stelle bei G. Morin, Ftudes, fextes, découvertes I. Maredsous-
Paris 1913. 8. 460, Z. 3L

$ K. Mohlberg—A. Baumstark, Die dlteste erveichbare Gestalt d. Liber
sacramentorum anni circuli d. romischen Kirche. Minster i. W. 1927. (Liturgie-
geschichtl. Quellen. Heft 11/12.)
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Ritus schufen, dessen Siegeslauf noch am Ausgang des 14. Jahrh.s
der bedeutende Niederlinder Radulph de Rivo umsonst sich
entgegenzustemmen versuchte.

Es bedeutet nun einen ebenso auffalligen als seltenen
Parallelismus = geschichtlichen Verlaufes, dall die namliche
Doppelspannung auch fiir das Werden des im orthodoxen
Orient zur Alleinherrschaft gelangten ,byzantinischen® Ritus
malfgeblich war. Auch im Orient stehen, durch das Wechsel-
spiel ihrer Kriifte, die liturgische Entwicklung bestimmend,
ein siidliches Pietdtszentrum von universaler religioser Be-
deutung und eine nordliche Sphire politischer Gewalt sich
gegeniiber: Jerusalem und Byzanz. Noch stirker sogar als
im Abendland hat auch hier die endgiiltige Prigung des
Ritus auf Kosten #lteren Brauches der bischoflichen Ge-
meindeliturgie der Einfluly des Monchtums bedingt. Nur ein
wesentlich anderes Kraftverhiltnis zwischen Pietétszentrum
und politischer Machtsphére war von vornherein im Osten
gegeben, als im Westen. Jenes entbehrte hier, mit seiner
ganzen Bedeutung wirklich nur der Welt der Frommigkeit
angehorend, die Starkung durch eine auch juristische Gewalt
wenigstens geistlichen Charakters, die Rom in so entscheiden-
dem Male zu Gebote stand. Seinen Gegenspieler aber bildete
nicht ein ausgedehntes nérdliches Liturgiegebiet mit im ein-
zelnen naturgem@ld mannigfach lokal differenziertem Brauche,
sondern die eine ostrdmische Reichshauptstadt mit dem Ge-
pringe ihres hofisch-kirchlichen Zeremoniells. Dieser Sach-
lage entspricht es, daB im Osten Jerusalem doch nicht die
volle liturgische Bedeutung Roms gewinnen konnte, fiir die
abschlielfende Gestaltung der Dinge die der seinigen gegen-
tiberstehende epichorische Weise Konstantinopels sich in einem
Malle Geltung bewahrte, zu dem der véllige Untergang der
altgallischen Liturgie des merowingischen Frankenreiches in
denkbar schroffstem Kontrast steht.

Den Verlauf der abendlindischen Entwicklung liefen be-
reits etwa L. Duchesnes 1889 erstmals ausgegebene Origines
du culte chrétien und S. Baumers Geschichte des Breviers vom
Jahre 1895 mit vollster Klarheit erkennen. Fiir den Orient

1*
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vermoOgen wir heute auf Grund der ErschlieBung zahlreicher
hochbedeutsamer Quellen ungleich deutlicher zu sehen als
dies vor annahernd vier Jahrzehnten moglich gewesen ware.
Besonders sind es die beiden 1895 bzw. 1917 erschienenen
Tomwxg-Bande I und 1II von A. Dmitriewskijs russischer
Beschreibung der liturgischen Handschriften in den Bibliotheken
des orthodoxen Orients, denen wir eine vollig neue Grundlage
unserer Erkenntnis beziiglich der Entstehungsgeschichte des
nbyzantinischen* Ritus verdanken.

Das liegt an einer zweiten in den andersartigen Verhalt-
nissen des Ostens bedingten Kigentiimlichkeit seiner Ent-
wicklung. Wihrend im Westen vermége der Variabilitat
seiner Meliformulare in hervorragendem Malie die Geschichte
des Sakramentars den Spiegel der Gesamtentwicklung bilden
konnte, die vom stadtromischen Kult der christlichen Antike
zur abendlindisch-lateinischen Einheitsliturgie der Gegenwart
fithrt, ist eine entsprechende Rolle den unveranderlichen eucha-
ristischen Formularen des Ostens naturgemald versagt. Zwar
fallt auch ihre Geschichte aus dem Rahmen der liturgischen Ge-
samtentwicklung selbstverstindlich nicht heraus. Die schliel-
lich eben doch nur mit derjenigen Roms vergleichbare einzig-
artige liturgiegeschichtliche Bedeutung Jerusalems kommt
nicht zuletzt in der Verbreitung zum Ausdruck, die sein
dem Herrenbruder Jakobus beigelegtes eucharistisches Formu-
lar gefunden hat, und diese Verbreitung erfolgte nicht nur
in mannigfachen Ubersetzungen im nichtgriechischen Orient.
Auch dem griechischen Original ist sie, wenn nicht zeitweilig
sogar bis nach Konstantinopel selbst, so doch tief in dessen
nahere Sphire hinein zuteil geworden. Dal es noch im
12, Jahrh. in Thessalonike gebraucht wurde, wird durch die
Pariser Hs. Bibl. Nat. Gr. 2509 sicher gestellt, und bis in die
Gegenwart hinein hat sein Gebrauch auf der Insel Zante
sich erhalten.' Andererseits kann kaum etwas heller den fiir
den Osten bezeichnenden schlieflichen Sieg des politischen
Machtzentrums auch auf liturgischem Gebiete beleuchten als

t Vgl iiber beides: F. E. Brightman, Liturgies Eastern and Western I.
Oxford 1896. 8. Lff
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die Tatsache, dafs die beiden konstantinopolitanischen Formu-
lare der Chrysostomos- und Basileiosliturgie dann doch so sehr
die Alleinherrschaft im gesamten orthodoxen Orient gewannen,
dafd schon Theodoros Balsamon die These ihrer ausschlief’-
lichen Zuléssigkeit auch gegeniiber der Markus- und Jakobus-
liturgie vertreten konnte®und es einer modernen Repristination
bedurfte,um der letzteren wieder eine gelegentliche Verwendung
in ihrer Heimat Jerusalem selbst zu sichern. Aber hier handelt
es sich eben wesentlich um ein #ulerliches Entweder-Oder.
Nur der aulberanaphorische Ordo der griechischen Jakobus-
liturgie zeigt mit einer Art innerer Auseinandersetzung beider
Riten seinem bodensténdig palastinensischen Gefiige einzelne
Elemente konstantinopolitanischer Herkunft eingebettet.

Den eigentlichen Ort der Entstehung des ,,byzantinischen“
Liturgietypus bilden in der Hauptsache doch diejenigen Seiten
des kultischen Lebens, welche durch das Typikon — oder,
altertiimlicher gesprochen, das Kanonarion — ihre Regelung
erfahren: der Heiligenkalender und das kirchliche Festjahr
mit seinen aullerordentlichen Feiern, die Perikopenordnung
und die verinderlichen Gesangstiicke der Messe, das kirch-
liche Tagzeitengebet und die Durchflechtung seiner Psalmodie
mit liturgischer Dichtung.

1. In erster Linie war es hier der aus dem christlichen
Altertum erwachsende vorbyzantinische Ritus Jerusalems, mit
dem eine Reihe sprachlich nichtgriechischer Urkunden in
einzigartiger Weise vertraut machten. In seinen grofien Um-
rissen hatte das Bild dieses Ritus vor allem nach der Seite
der liturgischen actio und des Aufbaus seiner Feiern schon
der unschéatzbare Wallfahrtsbericht der heute ziemlich all-
gemein Aetheria genannten abendlandischen Paldstinapilgerin
des ausgehenden 4. Jahrh.s mit {iberraschender Greifbarkeit
uns vor Augen gestellt. Geradezu als ein Kommentar der
hier gebotenen Schilderung nach der Seite des skripturdren
Textes der Liturgie wirkt mit seinen hierosolymitanischen
Stationsangaben das 1905 durch F. C. Conybeare® bekannt

i PG. CXXXVIIL, Sp. 953.
2 Raituale Armenorum. O=xford 1905. 8. 516—527.
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gemachte altarmenische Lektionar, in dem ich’ eine Spiegelung
der Verhéltnisse bald nach der Mitte des 5. Jahrh.s nachzu-
weisen vermochte. In enger Beziehung zu diesem stehen als-
dann wieder, wie schon vor mir A. Rahlfs® zeigte und ein-
gehender ich in meinem Buche iiber Nichtevangelische syrische
Perikopenordnungen des ersten Jahrtausends® dargetan habe,
das bereits 1897 von A. Smith Lewis* veroffentlichte aulber-
evangelische christlich-palastinensische Lektionar.
Unmittelbar liegt da allerdings erst eine Uberlieferungs-
gestalt des frithchristlich-hierosolymitanischen Lesesystems vor,
die unter dem Namen eines solchen ,der Fliiche* bereits den
erstmals 843 in Konstantinopel gefeierten ,Sonntag der Ortho-
doxie“ kennt® und iiberdies auf die kultischen Verh&ltnisse
einer mehr oder weniger obskuren Landgemeinde zuriickgeht.®
Es kann daher nicht befremden, wenn sie deutlichste Spuren
einer weitgehenden Verarmung und Entstellung gegeniiber
einer vorauszusetzenden &alteren Gestalt aufweist, die ich rund
auf das zweite Jahrzehnt des 6. Jahrhs glaubte datieren zu
dirfen. In der Tat hat in Erginzung meiner Arbeit F. C.
Burkitt” auf eine Reihe von mir {ibersehener -christlich-
palistinensischer Fragmente hingewiesen, in denen fiir die
alttestamentliche Schriftlesung der Quadragesima eine noch
bessere und genauer mit der armenischen iibereinstimmende
Uberlieferung zum Ausdruck kommt.® Auch ihm noch ent-

t 2. Serie dieser Zeitschrift I, S. 64f, in dem Aufsatz iiber Das Alfer
der Peregrinatio Aetheriae und in dem alsbald zu nennenden Buche, 8. 139.

2 Mitt. d. Septuaginta-Unternehmens. Heft 5. Die alttestamentl. Leltionen
d. griech. Kirche. Berlin 1913. 8. [59]—[67].

¢ Miinster i. W. 1921 (Liturgiegeschichtl. Forschungen. Heft 3), 8.131—172,

¢+ Studia Siniatica. VI. London 1897.

5 Nr. 37 (Studia Sinaitica VI, S. 40f.). Vgl. Nichtevangel. syr. Perikopen-
ordnungen, S. 135. :

¢ F.C.Burkitt trat schon JTSt. II, 8. 174 —185, fiir das palistinensische
‘Abtd ein und hilt auch jetzt noch an dieser Auffassung fest. Vgl JTSt.
XXIV, S 418. Meinesteils mul ich an dem a.a. O, S. 135f.. wegen des
auf die Nilsegnung gehenden Textes gedulerten Gedanken vielmehr an eine
lokal @gyptische Gemeinde festhalten.

7 The old lectionary of Jerusalem, JTSt. XXIV, 8. 415427,

s Bei J.P. N. Land, Anecdofa Syriaca I, Leiden 1862, Lewis, a.a.0,
. S. CXXXVIIIf, und H. Duensing, Christl.- palistinisch - aramdische Texte
u. Fragmente. Gottingen 1906, S.126, 152156, In Betracht kommen hier
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gangen sind weitere in gleicher Richtung liegende Bruchstiicke,
die sich unter den 1919 durch Mil Lewis edierten Palim-
psesttexten ihres Codex Climaci rescriptus' finden. Sie ent-
stammen einem Buche, das nach Art des altarmenischen
Lektionars den gesamten Perikopenstoff einschlieblich der
evangelischen Texte vereinigte, und erstrecken sich sicher
auf die Epiphanieoktav? die beiden ersten Wochen der Quadra-
gesima® und den in den byzantinischen peydhat Gpar fort-
lebenden grofien Lesegottesdienst des Karfreitags.® Vier letzte
Fragmente diirften mit ziemlicher Bestimmtheit, wenn auch
eben nur vermutungsweise, auf Marii Verkiindigung®, Palm-
sonntag® und den Abend des Griindonnerstags’ bezogen
werden.

Einen dritten Uberlieferungszweig der vor,byzantinischen”
liturgischen Weise Jerusalems vertreten das nach zwei Hss.
von K. Kekelidze® bekannt gemachte georgische Kanonarion,
dessen wichtigste Partien die von mir mit Einleitungen und
Anmerkungen versehenen Ubersetzungen von Th. Kluge und
G. Peradze in dieser Zeitschrift® allgemein zuginglich ge-
macht haben, und das , Lektionar der Pariser georgischen Hs.

auberdem einzelne Perikopennotierungen in Evangelienbiicherfragmenten. Vgl.
Burkitt,a.a.0. 8.423. Sicher altpalistinensischen Ritus vertritt dabei Liand,
S. 143, ein Vermerk zu Mk. 16, 2 (als Incipit der Perikope fiir Ostersonntag).

t Horae Semiticae VIII. Cambridge 1912. ; :

2 (1. Tag): ... Tit. 2, 15; Pa. 109, 1b; Mt 1, 28-25. = 2. Tag: Ps. 2,'7;
Tit. 2, 11-15; Ps. 109, 1; Mt 2, 1-8. (3. Tag): . . . Mt. 2, 18-23. ‘4, Tag:
Ps: 109, 1; Gal 4,17, ..

3 (1. Donnerstag?): Joél 2, 16-20; Pa. 51, 1. 1. Freitag: Dt. 6, 4—7, 26;
Joél 6, 1—7, 21; Is. 40. 1-8; Ps. 41, 1. 4. 2. Montag: 1 Sam. 1,1... 2. Mitt-
woch: Ex. 4, 14°-18%; Jo&l 2, 12-14; Mich, 4, 1-5; Ps. 56, 1.- (2.) Donnerstag:
1 Sam. 4, 1-6., ..

4 ... Hebr. 3,6; Mt 27,27-40. ... Is 63, 0®-11%; Hebr. 9, 11+28;
Luk. 15, 18-19. ‘... Jer. 11, 22—12, 8; Hebr. 10, 19-25 , . .

5. Pg. 131, 1; Lik. 1, %6-38;

6 2 Sam. 6, 5-18; Prv. 1, 20-22; Vgl 2 Sam. 6, 1-12; Prv. 1, 20-23 am
Palmsonntag im jakobitischen Lektionar des Patriarchen Athanasios V.:
Nichtevangel. syr. Perikopenordnungen, S. 122.

7 Jo. 138, 15P-29 bzw. 15, 19°—186, 92

s Jerusalemer Kanonar des 7. Jahrhunderts (russ.). Tiflis 1912,

9 Quadragesima w. Karwoche Jerusalems im siebten Jahrhundert, 2. Serie,
V, S. 201-233; Oster- u. Pfingstfeier Jerusalems im siebten  Jahrhundert,
2. Serie, VI, 8. 223—-239; Die Weihnachtsfeier Jerusalems im siebten Jahr-
hundert, 3. Serie, I, S. 310—318.
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Nr. 3, dessen Kalender der kiirzlich verewigte H. Goussen
unter Beiziehung der hslichen Grundlage Kekelidzes, zweier
georgischer Hymnare und des armenischen Lektionars zum
Gegenstande einer dankenswerten Veroffentlichung machte.!
Hs sind diesmal die Verhiltnisse der ersten Zeit nach FEr-
oberung der Heiligen Stadt durch die Heere des Islams,
denen wir uns gegeniibergestellt sehen. Die Tatsachen, dab
einerseits schon das Geddchtnis des 638 verstorbenen hiero-
solymitanischen Patriarchen Sophronios als Gegenstand litur-
gischer Begehung vermerkt wird, andrerseits noch jede Spur
der liturgischen Dichtung eines Andreas von Kreta, Kosmas
Hagiopolites und Johannes von Damaskus fehlt, bezeichnen
die entscheidenden Elemente chronologischer Fixierung. Dals
es sich um eine Form des Gottesdienstes ,nach der Ordnung
der sehr heiligen Stadt Jerusalem“ handle, sagt das Pariser
Lektionar zwar ausdriicklich. Gleichwohl wird man sich
hiiten miissen, in den georgischen Urkunden eine bis aufs
einzelnste treue Wiedergabe jener Ordnung zu erwarten. Ich
hatte zu zeigen, dald schon im armenischen Lektionar der
Brauch des altchristlichen Jerusalems gelegentlich durch das
Ergebnis einer inner-armenischen liturgischen Entwicklung
modifiziert erscheint.® In mnoch erheblich héherem Grade
diirfte dies nun auf georgischem Boden der Fall sein. Be-
zeichnend ist in diesem Sinne zunichst ein gewisser national
georgischer Kinschlag, der sich im Heiligenkalender geltend
macht. Auffallend stark sind sodann mitunter auf dem Ge-
biete der Perikopenordnung die Abweichungen wenigstens
des vorerst hier allein schon bekannten Kekelidze'schen Kano-
narions gegeniiber einer mehr oder minder vollstandigen Uber-
einstimmung der armenischen und christlich-paléstinensischen
Uberlieferung, wobei es wenig glaubhaft ist, dal es sich da-
bei etwa um eine Weiterbildung handeln sollte, die der Ritus
Jerusalems selbst erfahren hatte.?

v Uber georg. Drucke u. Handschriften d. Festordnung u. d. Heiligenkalender
d. altchristl. Jerusalems betveffend. Miinchen-Gladbach 1923.

2 Nichtevangel. syr. Perikopenordnungen d. ersten Jahrtausends, S. 159f.

¢ So etwa, wenn am DLazarussamstag der iibereinstimmend von den
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Gleichwohl bildet unter einem gewissen Gesichtspunkte
das georgische Kanonarion doch die weitaus wertvollste Quelle
unserer Kenntnis des altpaldstinensischen Ritus. Zu einer eigent-
lichen Gottesdienstordnung erweitert bringen namlich hier
allein, die mit den biblischen Lesetexten verbundenen Rubriken
Incipit- Notierungen auch der poétischen Gesangstiicke des
Kultus, wobei wenigstens vor allem fiir den Karfreitags-
gottesdienst eine weitestgehende Identitat dieser Stiicke mit
solchen zu beobachten ist, die noch heute im byzantinischen
Ritus im Gebrauche stehen. Eine bestimmte Schicht von
Troparien dieses Ritus ist damit nicht nur iiberhaupt als aus
dem Lokalkult Jerusalems tibernommen, sondern auch inner-
halb des letzteren unmittelbar als Erbe gewil schon der
vorislamischen Zeit erwiesen. Wie weit ihre Entstehung
dann hinaufzudatieren sein diirfte, bleibt freilich ungewib.
Bei dem grundsitzlich andersartigen Charakter der armeni-
schen und christlich-paldstinensischen reinen Lektionariiber-
lieferung lafst deren Schweigen iiber unsere Texte keinesfalls
den Schluf zu, daB sie im frithen 6. oder auch sogar nur
um die Mitte des 5. Jahrhs dem. Kultus Jerusalems noch
fremd gewesen sein miillten. Wir erfahren, dafs Troparien-
gesang in Alexandreia gegen Ende des 4. Jahrh.s bereits eine
fiir den stédtischen Kultus im Gegensatze zu der puritanischen
Strenge der Psalmodie asketischer Wiistenbewohner charakte-
ristische Krscheinung war.! Die Papyrusfunde lassen heute
diese Nachricht als unbedingt glaubhaft erscheinen? wihrend

beiden #lteren Uberlieferungszweigen gebotenen apostolischen Penkope
2 Thess. 13-18 hier Kph. 5, 13-17, oder wenn am Palmsonntag einer an
Eph. 1, 8-14 (bzw. 10) a,llem gebotenen solchen eine Dreizahl vielmehr alt-
testa.mentlmher Texte gegeniibersteht.

t Durch die von M. Gerbert, Seriplores ecclesiastici de musica sacra I,
St. Blasien 1784, S. 2ff. veroffentlichte Erzihlung von Pambon und dessen
Schiiler.

2 Vgl. die Zusammenstellung bei Th. Schermann, Agypt. Abendmahls-
liturgien d. ersten Jalrtausends in ihrer Uberlieferung dargestellt Paderborn 1912,
S.211-230. Sehr bemerkenswert ist es auch, dafll eine Reihe von Tro-
parien und Theotokien des griechischen Horologions in gleicher Funktion
im koptischen Ritus wiederkehren, was kaum aunders zu verstehen ist, als
daB sie dlter sind als die Zeit der endgiiltigen Trennung zwischen mono-
phystischem und orthodoxem Christentum. Hierher gehtren in der Terz die
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noch Biumer!' sich ihr gegeniiber sichtlich eine gewisse
Zuriickhaltung auferlegte. Da mogen denn auch in Jerusalem
nicht wenige der im georgischen Kanonarion mit ihrem Incipit
angefithrten Liedstrophen und so auch nicht wenige,die nachmals
in den Texthestand der gemeinbyzantinischen Liturgie iiber-
gingen, schon zur Zeit der Aetheria zu den Elementen gehort
haben, vermoge deren der Abendléanderin hier alles den Eindruck
strengster Anpassung an Tag und Ort der einzelnen litur-
gischen Feier machte, den sie immer wieder zu betonen nicht
miide wird. Die Zeit, bis zu der wir uns damit hinaufgefiihrt
sehen, ist rund diejenige, aus welcher zwei Zeitgenossen des
Damasus, Hieronymus®? und in den pseudo-augustinischen
Quaestiones veteris et novi Testamentt der zum Christentum
iibergetretene Jude Isaak?®, als dlteste Zeugen auf noch heutigen
liturgischen Text Roms anspielen, wihrend die unmittelbar
aus dem georgischen Kanonarion redende Gesamtgestalt hiero-
solymitanischer Liturgie wenig jiinger ist als die soeben von
K. Mohlberg und mir erschlossene i#lteste erhaltene Text-
gestalt des offiziellen rGmischen Liber Sacramentorum anni
circult.* :

2. Dem Ritus Jerusalems stand derjenige Konstantinopels
von Hause aus gegeniiber, wie im Abendland dem romischen
der gallische der Merowingerzeit. Aber Urkunden, die sich
mit den erhalten gebliebenen Denkmélern des letzteren an
Alter und Bedeutung messen konnten, stehen fiir die ost-
romische Kapitale nicht zu Gebote. Was sich beziiglich ihres

Stiicke: Kopie & 10 wavayiéy cou [IveSpa, Beotons ob el i apméhos (L2goddycor
6 Méye, Rom 1876, 8. 69) und Basied odpdwie (ibid. 8. 3), in der Sext:
‘0 &v Zxy fplbpg, "Ote odx Eyopey, Zwtyplay elpydow, Tiv dypavtoy eixbva sou
“Yrepdedotaapévy dmdpyets (a. a. 0., 8. 76£), in der Non: 0 &v =fj évvdry dpy,
0 80 fpds yevwndels, Bénwy & hyathg, Tov dpvov xal mowpéva (a.a. 0, 8.931),
in der Komplet: Tav dopdrwy &ydpdv pov, Qq gofepd # wplow cov, Tiy
axataloyovroy Beotéxe (8. 11£), im Nachtoffizium: ’180d & vopglos, Zb <o
anbpdnrov teiyos (S. 13£) und Adxpud por 8éc (S. 114). Vgl. J. Marquis
of Bute, The coptic Morning Service for the Lord’s day, London 1908,
S. 143f, 146f, 147f, 1604, 1654 :

1 Qesch. d. Breviers, S. 127, Anmerk. 2.

2 Contra Pelag. 111, 15 (PL. XXIII, Sp. 585).

3 PL. XXXV, Sp. 2329. ;

4+ Sie ist unter Honorius L. (625—638) datierbar.
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liturgischen Lebens etwa rund fiir das Justinianische Zeit-
alter dem Nachla des grofien Meloden Romanos und sonstiger
alterer Kontakiendichtung entnehmen laft, ist verhiltnismabig
recht bescheiden.® Wissen wir doch nicht einmal genau,
welche Stellung das Kontakion selbst in der Bliitezeit dieser
poétischen Gattung im Rahmen der Liturgie einnahm.

Wir miissen bis ins 9. und 10. Jahrh. herabsteigen, um
uns auf dem Boden Konstantinopels so unterrichtet zu sehen,
wie wir es auf dem Boden Jerusalems schon fiir das 5. bis
7. Jahrh. sind. Zu beachten ist auch ein charakteristischer
Unterschied in der materiellen Struktur der beiderseitigen
Urkunden. Wihrend die als Zeugnisse altpalistinensischer
Weise in Betracht kommenden durch zunehmend reiche Ent-
faltung erliuternder Rubriken ein den Volltext der biblischen
Perikopen bietendes Lektionar zu einer eigentlichen Gottes-
dienstordnung ausgestalten, zeigen die zwei einschlagigen alt-
konstantinopolitanischen Liturgiedenkmiler eine solche bei
ausschlieBlicher Notierung der skripturiren Perikopen durch
blofes Incipit und Explicit mit dem Buchtyp des einem
abendlindischen ,historischen® Martyrologium entsprechenden
Synaxars verwoben.

Das daltere der beiden Stiicke bewahrt die Hs. 226 der
Klosterbibliothek von Patmos. Durch Dmitriewskij I, S.1—-152
in seinem vollen Umfang verdffentlicht, wurde es soeben von
mir einer naheren Untersuchung unterzogen, die mich zu der
Unterscheidung zweier Quellen verschiedenen Charakters und
Alters fithrte.®> Von denselben war ein eigentliches Typikon
nicht nur vor allem mit der auf das J. 843 zuriickgehenden
Feier des ersten Fastensonntags als Kupiaxi) tic *Optedotiac
noch unbekannt. Vielmehr 1aBt sich die Entstehung dieser
Quelle noch weit genauer zwischen den 802 erfolgten Tod
der Kaiserin Irene und denjenigen des Patriarchen Tarasios
im J. 806 datieren. Ein Synaxar, das in der vorliegenden

1 Vgl vorldufig etwa P. Maas, Die Chronologie d. Hymnen d. Romanos.
1V. Liturgisches. BZ. XV, 8. 2427,

> Das Typikon d. Patmos-Handschrift 266 wu. d. altkonstantinopolitan.
Glottesdienstordnung. JbLw. VI, 8. 98—111.



12 BAUMSTARK

Hs. auszugsweise in die alte Gottesdienstordnung eingearbeitet
ist, beriicksichtigte demgegeniiber nicht nur schon die grofien
Bekennergestalten des zweiten Bilderstreites, sondern sogar
den 878 verstorbenen Patriarchen Ignatios, wéhrend ebenso-
wenig als Ignatios’ Gegner Photios dessen Nachfolger Stepha-
nos I. mehr Aufnahme gefunden hat, war also vermutlich
unter dem letzteren zwischen 886 und 893, jedenfalls aber
nicht vor 878 entstanden.

Begreiflicherweise kann im Rahmen einer zusammen-
fassenden Quelleniibersicht nicht schon im einzelnen das Ver-
hiltnis verfolgt werden, das in positivem und negativem Sinne
zwischen dem hier sich ergebenden #ltesten Gesamtbild stadt-
konstantinopolitanischer Liturgie und dem endgiiltigen byzan-
tinischen Ritus besteht. Nur auf einige besonders wichtige
Punkte mufs alsbald hingewiesen werden. So weist der Heiligen-
kalender etwa gegeniiber demjenigen des von H. Delehaye
seiner Ausgabe des Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae’
zugrunde gelegten Berliner Codex Sirmondianus in Namen-
bestand und Datierung mehrfach noch recht bemerkenswerte
Abweichungen auf. Die Anfithrungen liturgischen Textmaterials
lassen alles vermissen, was bereits einen HEinfluly Jerusalems
verriete. Wie iiberhaupt jede Spur eines solchen vor allem
in der Liturgie der Karwoche fehlt, so fehlt naturgemif
eine Bezugnahme auf die hier fiir Jerusalem schon durch das
georgische Kanonarion bezeugten Stiicke liturgischer Pogsie.
Eine gleiche Sachlage besteht nicht nur beziiglich der auf
palastinensischem Boden heimischen Kanones- und Triodien-
dichtung, sondern auch beziiglich der noch #lteren Elemente
einer Durchflechtung der Psalmodie mit poétischem Stoffe:
der Zriynpa zum Kopie éxéxpata und den Aivor und der Kadiopata
der nokturnalen Psalter-stiyohoyla. Ein Troparion zu Ps. 50, -
fiir das am Vorabend héherer Feste eine Verwendung schon
gegen Ende des ‘Esmepvéc und anscheinend grundsatzlich die
Wiederverwendung als Eicofuév der Messe vorausgesetzt wird,
bildet das einzige regelmifBig vermerkte poétische Gesangstiick,

t Propylaeum ad Acta Sanctorum Novembris. Briissel 1902,
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kehrt aber nur mehr oder weniger ausnahmsweise als Awo-
Mtinov der spéateren Tagesakoluthie wieder.! Ein der ferialen
Liturgie der Quadragesima eigenes Tpowdpiov eic tiv Tpito-
éxtnyv ist dagegen durchweg das noch im heutigen orthodoxen
Ritus gebrauchte, erweist sich also in dessen Rahmen als ein
Erbe altkonstantinopolitanischen Brauches. Vor allem tut dies
aber im Gegensatze zu der groflen Masse seiner aus Jeru-
salem stammenden oder im Anschlufs an paldstinensische Vor-
bilder erst seit dem 9. Jahrh. erwachsenen liturgischen Dichtung
das gesamte Perikopenwesen, beziiglich dessen das Patmos-
Typikon durchweg schon die spitere gemeinbyzantinische
Ubung belegt.

Uber diese allgemeinsten Andeutungen hier nicht hinaus-
zugehen, muflite schon ein unverkennbar epitomatorischer
Charakter des Textes der Patmos-Hs. gebieten. Von den
hagiographischen Texten des zugrundeliegenden Synaxars ist
abgesehen von wenigen Ausnahmen giinstigstenfalls ein etwa
durch ein entsprechendes Explicit ergénztes mehr oder weniger
umfangreiches Incipit iibernommen.? Daf auch das zugrunde-
liegende Typikon nicht ungekiirzt wiedergegeben sein diirfte,
wire dann wohl von vornherein anzunehmen. Tatsichlich
weist in diese Richtung denn auch die relative Seltenheit
und die formale Ungleichméfigkeit, mit der ein jener Quelle
entstammendes Material fiir das unbewegliche Kirchenjahr
auftritt.” Nach beiden Seiten hin den Charakter einer ganz
wesentlich grofleren Vollsténdigkeit scheint schlieBlich die
zweite, dem 10. Jahrh. angehorende Urkunde zu tragen.

Vorliegend auf den Blittern der Jerusalemer Hs. Afyiov
2tavpod 40, wurde sie zundchst durch A. Papadopoulos-
Kerameus in seiner Beschreibung dieser Hs. kurz behandelt?,

t Genauere Nachweise wird, demniichst die Einleitung einer von mir
angeregten Arbeit von Jos. Molitor iiber Byzantinische Troparien und Kon-
takien in syrisch-melchitischer Uberlieferung bieten.

2 Vgl JbLw. VI, 8. 105.

3 Bald ndmlich erstreckt sich dasselbe auf Offizium und Messe, bald
nur anf die letztere, bald endlich liegt iiberhaupt nur mehr ein einschligiges
Rudiment vor. :

4 “Isgocolvurixt Bufholhixy 1II. Petersburg 1897. 8. 89f
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wobei sich mit Sicherheit eine Entstehung in den JJ. 945 —950
ergab.! Das Stiick ist somit fast genau gleichaltrig mit dem
durch oder doch unter Kaiser Konstantinos Porphyrogennetos
(912—959) redigierten sog. Zeremonienbuch®, dessen im {ibrigen
nicht zu unterschitzende liturgiegeschichtliche Bedeutung
naturgemal dadurch stark beeintrachtigt wird, dald diese
Kodifikation des hofischen Zeremoniells die Liturgie eben nur
soweit beriicksichtigt, als das die Beteiligung des Kaisers an
ihrer Feier notwendig machte. Als Denkmal der Synaxar-
iiberlieferung ist die Urkunde, deren. Unschétzbarkeit mithin
ohne weiteres einleuchten diirfte, auf Grund von Notizen des
griechischen Gelehrten durch Delehaye im Apparat seiner
Synaxarium-Ausgabe unter der Sigle H herangezogen. Kine
Ausgabe, die vielmehr auf einen Abdruck der hagiographi-
schen Synaxartexte verzichtet hétte, war vom Dmitriewskij
vorbereitet. Doch hat III, S. 766 ff. nur mehr der — jetat
mitten in einem Wort abbrechende — Anfang derselben Platz
gefunden. Schon dieses, das Typikonmaterial zum 1. Septem-
ber vollstandig, zum 2. September teilweis bietende Frag-
ment geniigt nun aber immerhin zu einer doppelten, hochst
wichtigen Feststellung.

In die Augen springt zunichst die im Vergleiche mit der
Patmos-Hs. ungleich grofiere Ausfithrlichkeit der typischen
Diataxe.? Anderseits ergibt sich gegeniiber dem wurzelhaft
palistinensischen Einschlag liturgischer Dichtung in das Ge-
fiige der Psalmodie hier noch gegen die Mitte des 10. Jahrh.’s
genau dieselbe streng ablehnende Haltung, welche die altere
Urkunde fiir die JJ. 802—806 belegte. Das vollige Schwei-

t D. h. zwischen dem Beginn der Alleinherrschaft des Konstantinos
Porphyrogennetos und dem Tode des im Gegensatze zu seinem Vorginger
Tryphon nicht mehr beriicksichtigten Patriarchen Theophylaktos.

2 "Exfeots tHs Buoihelov tdfews, Vgl K. Krumbacher, Geschichte d.
byzantin. Litteratur. 2. Aufl. Miinchen 1897. S.254—257. Die Redaktion
fallt hier, wie ich JbLw. VI, S. 404, Anmerk. 28, feststellen konnte, zwischen
den Tod des Patriarchen Theophylaktos und denjenigen des Kaisers, also
in die Jahre 950-959,

4 So wird eine solche hier gesondert fiir jede einzelne von mehreren
am gleichen Tage in verschiedenen Kirchen begangenen Heiligenfeiern
geboten.
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gen des Textes nach dieser Seite hin auf eine dem wirk-
lichen liturgischen Bestande gar nicht entsprechende bloBe
Ungenauigkeit seiner Angaben zuriickzufiihren, wiirde ohne
weiteres schon eben jene seine hochste Ausfiihrlichkeit ver-
bieten. Vollends ausgeschlossen wird jeder Zweifel aber, wenn
ausdriicklich der Rezitation der — dabei noch isoliert voraus-
gesetzten — Nr. 8 des Neun-Oden-Kanons in einer Weise
gedacht wird, welche die Begleitung eines poétischen Ge-
sangselementes - unmiBverstdndlich ausschliefft." Der Befund
ist zweifellos iiberraschend. Lingst hatten ja die Traditionen
liturgischer Dichtung palistinensischen Stils auf dem Boden
Konstantinopels selbst durch den Syrakusaner Methodios,
Joseph den Hymnographen, Theodoros Studites und den Kreis ‘
derer um ihn die bedeutsamste Weiterfiihrung erfahren. Wie
die paliistinensischen Dichtungen selbst haben auch die nach
deren Muster geschaffenen Gesiinge einheimischer Dichter
eben offenbar bis zur Mitte des 10. Jahrh.s nur im kloster-
lichen Gottesdienste Konstantinopels eine Rolle gespielt,
withrend die vom Patriarchen in Verbindung mit dem Hofe
gefeierte eigentlich stiidtische Liturgie sich dem Einfluls Je-
rusalems noch immer entzog. Wir sehen uns einer merk-
wiirdigen Parallele zu den Verhiltnissen Roms gegeniiber-
gestellt, wo ja auch der Widerstand des basilikalen Kultus
gegen das im monastischen Ritus heimische poétische Element
des Hymnus sogar im 12. Jahrh. noch nicht gebrochen war.?

3. Die wesentlich héhere Bedeutung, die fiir die weitere
liturgiegeschichtliche Entwicklung im Vergleiche mit dem

1 8, 767: Kal Aéyovary 1o Edloyeite xai elg 1dv v/ Aéyoust Tpomdpioy usw.
Weder dall hier das zweite Kantikum der drei Jiinglinge schon einen Teil
des Neun-Oden-Kanons oder auch nur eines Triodions ausgemacht hitte,
noch dal seine Rezitation ebenso wie diejenige des Psalms 50 mit einem -
Element liturgischer Poésie verbunden gewesen wire, ist dieser Ausdrucks-
weise gegeniiber denkbar.

2 Vgl. 8. Baumer, Geschichie d. Breviers, S. 256. P.Batiffol, Histoire
du Breviaire Romain, 3. Aufl, Paris 1911, 8. 209f. Zu dem hier beriick-
sichtigten Material gesellt sich jetzt noch der mit dem Hymnepgesang gleich-
falls noch unbekannte Lateranensische Ordo des 12. Jahrh.s, herausgeg. von
L. Fischer, Bernhardi cardinalis et Lateranensis ecclesiae prioris ordo offi-
ciorum ecclesige Lateranensis. Minchen u. Freising 1916.
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gallischen Liturgiegebiet des Westens der ostromischen Reichs-
hauptstadt denn doch zukommt, findet ihren Ausdruck in der
Tatsache, dafs der konstantinopolitanische Ritus einen nicht
geringen Einfluf nach aufien und zwar gerade weit nach
Stiden hin bereits ausgeiibt hat, bevor in ihm selbst der
Einflu® vielmehr Jerusalems zu siegreichen Durchbruch ge-
kommen war.

Zeugen dieses vorerst nordsiidlichen Entwicklungsverlaufes
sind mit unmittelbarster Deutlichkeit zunéchst zwei Typika, mit
denen nach dem Vorgang einer alteren russischen Publikation
Dmitriewskij I, S. 172—221 in einer leider noch immer
nicht schlechthin befriedigenden Weise bekannt gemacht hat.
In vollem Wortlaut mitgeteilt ist hier die als Kavovdplov be-
zeichnete Gottesdienstordnung erst des beweglichen, dann des
unbeweglichen Kirchenjahrs, die in der Sinaitischen Evan-
gelienhs. 150 des 10. bis 11. Jahrhs' vorliegt. Nur in Fub-
noten erfolgt ein summarischer Verweis des entsprechenden,
an Heiligenfesten erheblich reicheren, aber ungliicklicherweise
weniger vollstindigen Textes einer zweiten nicht ndher be-
zeichneten Sinai-Hs. sogar schon des 9. bis 10. Jahrhs, fir
den besonders eine im Orient in dieser Stiéirke sonst unerhorte
Beziehung zum romisch-abendlandischen Heiligenkalender be-
zeichnend ist.”> Als liturgische Heimat kann mindestens fiir
den jiingeren vollstindig erhaltenen Text mit Bestimmtheit
der Sinai selbst angesprochen werden.® Das Gleiche gilt
natiirlich auch fiir den &lteren, falls die Anschanung Dmi-
triewskijs wirklich zutrifft, dafl jener ihm gegeniiber ledig-
lich eine kiirzende Neuredaktion darstellt. Doch konnte eine
besondere Wertschitzung des ,Apostels Ananias* hier auch

1 Bei W. Gardthausen, Catalogus Codd. Graecorum Sinaiticorum, Ox.
ford 1886, S. 28.

2 Vgl. die diesbeziiglichen Nachweise 8. 200 des vorigen Jahrgangs
dieser Zeitschrift.

3 Bezeichuend in diesem Sinne ist eine am Montag nach der Kupiaxy
10D ’Avtimacya begangene mvrpyn tod dylov mpogrrov ‘Hiwd, fir die S. 177
die Stationsangabe gemacht wird: Kai dmayopey pecd v hiehyv els tov vaby
abtol xal ylvetar Aettoupylo.

4+ Neben seinem allgemeinen Fest am 1. Oktober wird 8. 217, Anm, 1,
noch zum 6. Mai eine mavnyvpte tob dmostélon ’Avaviov vermerkt. Doch



DENKMALER DER ENTSTEHUNGSGESCHICHTE DES BYZ. RITUS 17

~auf einen Zusammenhang vielmehr mit Damaskus hinzuweisen
scheinen. Hinen Terminus post quem fiir die Entstehung des
ausfithrlicheren Textes bildet der im J. 826 erfolgte Tod des
Theodoros Studites, als dessen Gedichtnistag der 11. No-
vember bereits vermerkt ist.” Dafl in beiden Fassungen der
erste Fastensonntag noch nicht das Geprige der Koupiaxy
tijc 'Opdodotiac tragt?, verbietet andrerseits jedenfalls allzu-
weit iiber 843 herabzugehen. Doch ist der Umstand immer-
hin nicht so streng zu bewerten, wie bei dem hinter der
Patmos-Hs. stehenden stadtkonstantinopolitanischen Typikon,
denn die neue hochfestliche Begehung des Tages konnte ja
sehr wohl urspriinglich auf den lokalen Kult Konstantinopels
beschrinkt gewesen sein und so auch dort nicht ohne weiteres
sich eingebiirgert haben, wo im iibrigen bereits wesentlich
die liturgische Weise der byzantinischen Reichshauptstadt
Annahme gefunden hatte. :

Das némlich ist nun eben das Bedeutsame an der alt-
ehrwiirdigen Doppelurkunde, dal sie eine Herrschaft jener
liturgischen Weise auf einem Boden bezeugt, auf dem man
weit eher eine Herrschaft des hierosolymitanischen Ritus er-
warten wiirde. Allerdings hat zwar an den Sonntagen der
Quadragesima beziiglich der evangelischen Perikopenordnung
der. konstantinopolitanische Brauch noch nicht vollig iiber
eine durchaus abweichende, offenbar einheimische Ubung zu
siegen vermocht’, und auch sonst sind vereinzelt interessante

geschieht dies allerdings erst an zweiter Stelle hinter der pvApn des Pa-
chomios, Andronikos und der Athanasia. So mag die Notiz vielleicht am
ehesten auf eine von Damaskus schon nach dem Sinai iibertragene urspriing-
liche Lokalfeier gehen.

1 8. 202, Anm. 4.

2 Vgl. 8. 186f. Neben seinem in der Patmos-Hs. allein zum Ausdruck
kommenden &lteren Charakter als Prophetenfest triigt der Tag noch die mit
der frithchristlichen Praxis der Vorbereitung auf die dsterliche Katechumenen-
taufe zusammenhiéingende Bezeichnung der xAijsic t@v xohopfBndpdv, d. h
wohl sicher des Tages der feierlichen Schliellung des Baptisteriums, die fir
Antiocheia zu Anfang des 6. Jhs. durch die Homilien des Severus bezeugt
wird, Vgl. RQs. XI, 8. 57.

3 Neben abweichenden Perikopen werden allerdings auch schon die
konstantinopolitanisch-gemeinbyzantinischen notiert. Thren Namen fiihren aber

Oriens CHrIsTIANUS. Dritte Serie II, 2
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Spuren dlteren Lokalbrauches nicht zu verkennen.' Aber
alles das geht gegeniiber einer grundsitzlichen Uberein-
stimmung mit dem fiir Konstantinopel sich aus der Patmos-
Hs. ergebenden Bilde nicht etwa iiber dasjenige Maly einer
Erhaltung lokaler Elemente hinaus, das hier und dort im
Abendland dem ,romischen* Ritus gegeniiber noch lange
nach dessen so gut als allgemeiner Verbreitung sich beobachten
laBt. Dald dabei gerade der Sinai so frithzeitig dem liturgi-
schen Einflu Konstantinopels unterlag, diirfte mit den Be-
ziehungen zusammenhéngen, die zwischen der Kaiserstadt
am Bosporus und dem Heiligen Berge der Gesetzgebung
schon die Munifizenz des kaiserlichen Bauherrn Justinian
angekniipft hatte.?

Auf dem Boden Jerusalems selbst zeigt einen weitest-
gehenden Einfluls Konstantinopels alsdann das Typikon der
Anastasis fiir die Kar- und Osterwoche, das aus der vom
J. 1122 datierten Hs. Ayiov Ztavpod 43 durch Papadopoulos-
Kerameus® veroffentlicht wurde. Ich habe stark ein Jahr-

der zweite, dritte und fiinfte Sonntag noch nach ilterem Lesesystem als
Koptaxn tob aodrtov zal t@v dpydrwy, T 2apapeitidoc und tod mhovalon xal
tod Aalipov. Vgl S. 1874

1 So ist mehrfach das hier als solches zum Beo: Kipio: bezeichnete
Troparion von dem entsprechenden konstantinopolitanischen verschieden.
Durchweg sind z. B. S. 174 ff. fiir die einzelnen Tage der Osterwoche neben
den nachher als eisodixd der Messe notierten Texten der Patmos-Hs. solche
Sondertexte wenigstens durch Incipit notiert. Ein im vollen Wortlaut mit-
geteiltes Beispiel der Sache bringt 8. 182 der Pfingstsountag. KEigentiim-
lich ist ferner 8. 174 eine Verbindung, in die das konstantinopolitanische
Oster-Kowwvixév, nach jeder Zeile desselben wiederholt, mit einem umfang-
reicheren Gesangstiick: Méya to pustrplov tH¢ ofjc Xprott dvastdoewe usw ge-
setzt wird, 8. 187 ein Kowwvixév fiir die Sonntage der Quadragesima: TH¢
aylag oov tpamélns mpowswpévis wal TOY aypdvtov pustrplov pelfopévmy
dvetelhow tols pabytais covr Adfete, gdyeté pov to odpa, yedoasde, mizté pov
to alpe, éumhisinre youpds, AdBete [lvedpa Gyrov, *ANknhobdic und 8. 1884
vom dritten Fastensonntag bis Palmsonntag ein textlich den Evangelien ent-
nommenes letztes Gesangstiick der Messe, das unter der Bezeichnung
Xopostdoiros noch auf das Kowwvixdv folgt.

2 Vgl. Prokopios, Ifegl xrwoudzwy V, 8 (ed. Dindorf I1I, S. 326 ) bzw.
iiber den erhaltenen Justinianischen Mosaikschmuck zuletzt M. van Berchem
— Et. Clouzot, Mosaiques ehrétiens du IVme qu X" siécle, Genf 1924,
S. 183—188,

3 "Avadexta ‘Tegovolvueriniic Srayvloyies 11, Petersburg 1894, 8. 1—254.
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zehnt nach dem Erscheinen dieser Ausgabe als Erster nach-
driicklich auf die Bedeutung dieser Urkunde zunéchst unter
dem archéologischen Gesichtspunkte hingewiesen® und konnte
dabei feststellen, dal die vorliegende Hs. eine Gottesdienst-
ordnung wesentlich fritherer Zeit wiedergibt, die auf dem
Golgothaareal noch die spitestens durch die Zerstérungswut
Hakims im J. 1009 endgiiltig vernichteten baulichen Ver-
haltnisse voraussetzt.” Liturgiegeschichtlich ist das Stiick von
geradezu unschétzbarem Werte vermoge der Mitteilung des
Volltextes fast aller poétischer Gesangstexte und nicht weniger
umfangreicher Prosagebete. Eine eigentiimliche Sachlage wird
durch den Umstand geschaffen, dall im einzelnen sich zwei
Schichten verschiedenen Alters unterscheiden lassen® von
denen die jiingere sich offenbar auf gewisse rubrizistische
Nachtrige beschrinkt und dadurch charakterisiert ist, da®, als
ta Ay t@v Aylov bezeichnet, die Felsenmoschee “Abd al-Maliks
dem Kreise christlicher Kultstitten einbezogen erscheint.*
Ich glaubte diese jiingere Schicht demgemall auf das J. 975
datieren zu diirfen, in dem die Waffenerfolge des Zimiskes
voriibergehend die Heilige Stadt den siegreichen byzantini-
schen Feldzeichen und den IHaram as-Sarif dem byzantinischen
Kultus geoffnet hatten.” Mit der &lteren schien mir dem-
gegeniiber wegen der am Abhang des Olbergs vorausgesetaten
Sanktuarien bis {iber die Zeit hinaufgegangen werden zu
miissen, als um 725 der hl. Willibald als Pilger in Jerusalem
weilte.

t In dieser Zeitschrift V, S. 229 —-258. Vgl nun auch H. Vincent und
F-M. Abel, Jérusalem. Récherches de topographie, d’archéologie et d’histoire.
II. Jérusalem Nouvelle. Paris 1914—1926. 8. 218 -242,

2. Vgl e 0; 8,286,

3 Vgl. meine Einzelnachweise a. a. O. S. 283fff Am bezeichnendsten
ist das den Brauch der Gegenwart einem ilteren gegeniiberstellende: ofrog
iy 6 whwos, 8,99,°7, 12.

4 Vgl 8. 19, Z. 1f.: adk fpeis vOv hizavebopey &x thy dyloy Delonpaviv
ele 10 Tepoyv #yoov t& “Aqia tév ‘Aqlowv.

5 Vgl. a. a. 0. 8. 285.

6 A.a O. 8. 286f Sodann habe ich auch noch in meinem Biichlein
Vom gesclichil. Werden d. Liturgie, Freiburg i. B. 1823, 8. 50, den Grund-
stock des Anastasis-Typikons wenigstens noch ,dem spiiteren 8. Jahrhundert“
zugewiesen.

2*
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Beide Ansitze waren jedoch zweifellos zu hoch gegriffen.
Zu einer wirklichen Einnahme Jerusalems durch Zimiskes ist
es im J. 975 iiberhaupt nicht gekommen. Die jiingere Schicht
der liturgischen Urkunde wird mithin doch als mit der Knt-
stehung der Hs. gleichzeitig zu gelten haben und angenom-
men werden ‘miissen, daf die frinkische Herrschaft den zu
einem Gotteshause unmittelbar allerdings des lateinischen
Ritus umgewandelten Felsendom auch der grolen Karfreitags-
prozession der Griechen nicht verschlof. Auf der anderen
Seite gehoren gewil schon der dlteren Schicht die mitgeteilten
liturgischen Volltexte an. Hier spielt nun aber nicht nur die
Kanones- und Triodiendichtung eines Kosmas und Johannes
von Damaskus eine Hauptrolle, sondern wir begegnen da
auch schon dem Ausbau zu einem vollen Kanon, den am
Karsamstag das urspriingliche Tetraodion des Kosmas durch
einen Markos von Hidrus erfahren hatte', und — vielmehr
als Schopfung des Photios ‘bezeichnet — dem sonst der Dich-.
terin Kasia beigelegten Idiomelon Kopte 4 év wolhalc apaptio
des Mittwochs der Karwoche.? Erst die Zeit des Photios
bildet also den Terminus post quem fiir die Entstehung der
Urgestalt unseres Typikons, als deren Terminus ante quem
die Ereignisse des J.s 1009 zu betrachten waren. Wesent-
lich die hierosolymitanische Liturgie etwa des 10. Jahrhs ist
es also, was uns hier entgegentritt.

Dies ist nun aber ein hichst merkwiirdiges Gewebe aus alt-
einheimischem Zettel und konstantinopolitanischem Einschlag.
Die Sachlage gestattet vorab fiir das Perikopenwesen ein
Vergleich einerseits mit dem armenischen Lektionar, den
christlich-palastinensischen Urkunden und dem georgischen
Kanonarion, anderseits mit dem Patmos-Typikon sehr hand-
greiflich festzustellen.” Doch selbst auf dem Gebiete der

1 8. 1656—168. i '

2 8. 78, Z. 3—18. Uber die angebliche Verfasserschaft der Kasia vgl.
Krumbacher, Gesch. d. byzantin. Litteratur, 8. 715.

3 Den Zusammenhang mit dem.altpalistinensischen Lesesystem verraten
abgesehen von den auf den alten Lese- und Gebetsgottesdienst des Kar-
freitags zuriickgehenden und auch in den endgiiltigen byzantinischen Ritus
iibergegangenen prophetisch-apostolischen Perikopen die vierfache Evangelien-
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liturgischen DPoésie ist eine konstantinopolitanische Beein-
flussung nicht zu verkennen. Im allgemeinen ist, was wir da
vor uns haben, allerdings gewils und naturgemiall das iippig-
reiche Erbe Jerusalems selbst, das seit den Tagen, deren
Verhiltnisse das georgische Kanonarion spiegelt, seine ent-
scheidende gewaltige Vermehrung erfahren hatte: Insbesondere
die nicht wenigen dem gemeinbyzantinischen Ritus der Folge-
zeit fremden Texte, welche — wie etwa eigene Kanones fiir
jeden Tag der Osterwoche — die Urkunde aufweist, diirften
als #ltere bodenstindige Schopfungen palistinensischer Kunst
zu gelten haben, die aber iiber die Grenzen ihrer Heimat
nicht hinausdrangen. Aber nicht nur sind Dinge wie die
Karsamstags-Oden des Markos oder das zwischen Kasia und
Photios strittige Idiomelon Elemente, die in verhaltnismaBig
Jingster Zeit auf dem Boden Konstantinopels erwachsen
waren. Hs begegnen auch einzelne Liedstrophen die als Erbe
alteren vielmehr stadtkonstantinopolitanischen Brauches durch
das Patmos-Typikon erwiegen werden.' Als besonders be-

lesung der Palmenprozession und die Gen., Prov. und prinzipiell Is. ent-
nommene je dreifache alttestamentliche Lektiire im (*Opfipoz und) ‘Eomeptvs
von Montag bis Mittwoch der Karwoche. Dazwischen tritt dann an Kon-
stantinopolitanischem an diesen Tagen und erscheint auch noch am Griin-
donnerstag die prinzipiell Ez. entnommene Lesung der Tpu}éxtn und, auf
die Non zuriickverschoben, die aus Ex., Job und Is. geschipfte des ‘Esrepivos.
Konstantinopolitanisch sind ferner die Melperikopen des Palmsonntags, die
Texte zum ‘Eorepwic des Karfreitags und — mit einer einzigen Variante —
diejenigen zum “Opfipoc des Karsamstags, die alttestamentliche Lektionen-
reihe der Ostervigil und abgesehen von geringen Reminiszenzen an den
iilteren einheimischen Brauch das gesamte Material der Osterwoche. Besziig-
lich des MeDevangeliums des Griindonnerstags wird S. 106, Z. 18—24 dem
altpalistinensischen tdmog t¥s dylas “Avastdsews der mit der konstantino-
politanischen Praxis identische t%¢ ‘Pwpavizg gegeniibergestellt.

t Dies gilt von dem Kathopa (dmokvziziov), d. h. dem altkonstantino-
politanischen Troparion des Palm- und Ostersonntags Zvvragévres cor il
tob Banticpatos bzw. Zqpepov cwivpla: 8, 3, Z. 23—-26 bzw. 198, Z. 2127
(= Dmitriewskij I, S. 127 bzw. 135), den Troparien zur Tpudéxtn von
Montag bis Donnerstag der Karwoche: S. 42, Z. 15ff, 8 60, Z 2-5,
8.76, Z.10—-14, 8,95, Z2.26ff, (= DmitriewskijI, S.127ff.), dem bekannten
Griindonnerstagstroparion To3 8eimvov gov 7ol pousTined: 8. 107, Z. 7—12
(= Dmitriewskij I, 8. 131), zwei Troparien zur Zeremonie der Ful-
waschung: ‘0O hevtlo Lwodpevos und Meydhny ebepyeoiov: 8. 102, Z. 18—-21,
8. 103, Z. 20—28 (= Dmitriewskij I, S. 130) und dem zweimal in ver-
schiedener Neuverwendung S. 129, Z. 39 und 8. 148, Z. 114 auftretenden
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zeichnend darf es endlich gelten, dalb Lesungen und Geséinge
des einheitlichen altpalastinensischen Tagesgottesdienstes des
Karfreitags bereits den Umbruch in den Rahmen der vier
Meyddar Gpar erfahren haben, in. dem wir sie im gemein-
byzantinischen Ritus bis heute fortleben sehen.’

Trotz allem dem wiirde es verfehlt sein, in der hier kennt-
lich werdenden Gottesdienstform Jerusalems die unmittelbare
Vorstufe oder geradezu die dlteste erreichbare Gestalt jenes
Ritus selbst erblicken zu wollen. Denn unter dieser Voraus-
setzung bliebe es vollig unverstindlich, warum derselbe in
der Folgezeit gerade alles das abgestreift hétte, was hier auf
dem Gebiete der Perikopenordnung noch im Gegensatz zum
Brauche Konstantinopels auf denjenigen des friihchristlichen
Palistinas zuriickgeht. :

4, Nicht in Jerusalem vermodge einer, wenn auch noch
so starken, konstantinopolitanischen Beeinflussung des alt-
palistinensischen Ritus, sondern in Konstantinopel vermoge
starkster Einflubnahme diesés Ritus auf die einheimische
Gottesdienstform der Kaiserstadt hat sich in der Liturgie
die Entwicklung des im engeren Sinne ,Byzantinischen“ voll-
zogen. Wie ich bereits wiederholt ausgesprochen habe® kann
iiber die malgeblichen geschichtlichen Voraussetzungen und
damit auch iiber den unmittelbaren geschichtlichen Ort dieses
Prozesses ein Zweifel nicht bestehen. Jene Voraussetzungen
ergaben sich aus dem Verlaufe des Bilderstreits. Jener Ort
ist das konstantinopolitanische Monchtum, speziell das Ménch-
tum des Studion-Klosters gewesen.

Das paléastinensische Monchtum des Sabas-Klosters war
es gewesen, das in der ersten Phase des Kampfes seit 727
unter den Kaisern Leon IlI. und Konstantinos V. Koprony-

altkonstantinopolitanischen Karfreitagstroparion zu Ps. 50: Zvjpepov tol vuod
76 watamétacpe (= Dmitriewskij I, 8.131). Nur der letztgenannte Text
wird dabei durch das georgische Kanonarion zugleich als FErbstiick alt-
paldstinensischer Karfreitagsliturgie bezeugt. Vgl. 2. Serie dieser Zeit-
schrift V, 8. 228, Z. 8.

1 8. 147—155. Vgl Nicktevangel. syr. Perikopenordnungen d. ersten Jahr-
tausends, S. 162f. und 2. Serie dieser Zeitschrift V, 8. 226—229.

2 Vom geschichtl. Werden d. Liturgie, 8. 50. JbLw. VI, 8. 98f.
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mos in Verteidigung der Bilderverehrung Last und Hitze
des Tages trug. Als 787 jene erste Phase durch das siebte
allgemeine Konzil beschlossen wurde, war die Fiibrung der
strengkirchlichen Opposition gegen das kirchenpolitische System
der von den Isauriern angestrebten staatlichen Omnipotenz
bereits an das hauptstidtische Monchtum iibergegangen, dessen
Hochburg das Studion-Kloster darstellte. Das zeigt sich zu-
niachst in den 795 ausgebrochenen moichianischen Wirren,
und Fiihrer und Martyrer und damit die endgiiltigen Sieger
hat alsdann der Sache der Bilderverehrung seit 815 in der
zweiten Phase des Kampfes durchaus das Studitentum ge-
schenkt. Der hier in dem grolien kirchenpolitischen Ringen
der Zeit zutage tretende Zusammenhang zwischen der Felsen-
Lawra der Kedronschlucht und dem 799 durch Platon und
Theodoros erneuerten monastischen Leben in der Griindung
des Patrikios Studios fand seinen Ausdruck auch auf dem
Gebiete der Liturgie. Theodoros selbst und andere Studiten
waren es neben Sohnen des gleichfalls im Vordertreffen der
bilderfreundlichen Front stehenden italo-griechischen Westens,
die erginzend und vermehrend das im hierosolymitanischen
Lokalkult verankerte Erbe der liturgischen Dichtung der
Sabaiten Kosmas und Johannes ausbauten. Das hat aber zur
notwendigen Voraussetzung, daf die im erneuerten Studion-
Kloster gepflegten Formen des kirchlichen Tagzeitengebets
nicht mehr die in den Typika der Patmos-Hs. und des Kodex
‘Aylov Zravped 40 greifbar werdenden altkonstantinopolitani-
schen, sondern die im Sabas-Kloster geiibten Paldstinas waren.
Ob dabei hier der Anschluf an die liturgische Weise Jeru-
salems sich von vornherein auf das Tagzeitengebet und die
in unlosbarem Zusammenhang mit ihm stehenden Sonder-
erscheinungen der Karwochliturgie beschrankte oder urspriing-
lich der Ritus des siidlichen Pietatszentrums in seiner Totalitit
iibernommen worden war, ob also der schliefliche Ausgleich
zwischen paléstinensischer und konstantinopolitanischer Weise
schon in der monastischen Studitenliturgie selbst oder erst
dann erfolgte, als diese — frithestens nach Mitte des 10. Jahrh.s,
wie wir nun wissen, — vorbildliche Bedeutung auch fiir den
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Ritus der ,Grofien Kirche* gewann, nur das entzieht sich
vorliufig unserer Erkenntnis und wird sich ihr vielleicht fiir
immer entzichen. '
Klarheit kénnte hier vielleicht nur ein Typikon des Studion-
Klosters selbst schaffen, auf das in spaterer Uberlieferung
gelegentlich eine Bezugnahme erfolgt." Aber dieses scheint
sich hslich nicht erhalten zu haben. Denn eine ziemlich kurze
‘Yrotdmwore obv Je® xatactdoews Tiic edayeoTdrng povijc TAV
Stoudiov, die Dmitriewskij I, S. 224238 aus den Vatopedi-
Hss. 333 und 956 erst des 13. oder 14. Jahrhss verdffentlicht
hat, darf mit ihm nicht verwechselt werden. Sie gibt sich
als eine auf die grundlegenden Gebote offenbar des grofien
Thedoros anscheinend aus erheblicher zeitlicher Ferne zuriick-
blickende sekundire Redaktion ihres Inhaltes und bietet, das
Gesamtleben der Klostergemeinde regelnd, fiir das spezielle
Gebiet der Liturgie keineswegs eine umfassende und ins ein-
zelne. gehende Gottesdienstordnung des gesamten Jahres.
Eine solche liegt fiir ein anderes Kloster Konstantinopels
in. der dem 11. oder 12. Jahrh. entstammenden Hs. 788 der
Universitatsbibliothek in Athen vor und ist von Dmitriewskij
I, S. 256—614 herausgegeben. Es ist die von einem Paulos
im J. 1048 gestiftete und von dessen Nachfolger Timotheos
erweiterte povi] t7c Omepayiac Beotéxov Tis 'Evepyétidog, deren
gottesdienstliches Leben in der durch ihre Ausfiibrlichkeit
einzig dastehenden Urkunde seine denkbar peinlichste Re-
gelung erfihrt. Eine an das liturgische Typikon sich an-
schliefende eigentliche Klosterregel® wird ausdriicklich dem

t So in einer aus dem Besitz der Grabeskirche in Jerusalem stammen-
den Athos-Hs. der Hauptrezension des Sabas- Typikons des 13. Jahrhs
(Dmitriewskij III, 8. 93): Zuvvafaplorz évruybvres Tie te dowbipov poviig
T8 Ztovditov ..., in der Pariser Hs. Coislin. 361 des 13. bis 14. Jahrhs
(a. 2. 0. 8. 132): =hypv. &v ... 7t wpovi tév ’Axowrftoy 108 dolov watpog
frdv xal fyacpévon xopod Beodnpov tod Xrovditou . . ., der Sinai-Hs. Nr. 1110
von J. 1515 (a. a. O. 8. 324): t& Tomxd t®v tHe edayods povijs tdv_Zrtou-
8lwv ... der Hs ‘Aylov Tagov 311 des 16. Jahrhs in Jerusalem (a. a. O.,
S. 361): § 8t cefacpla povy tdv Zrtovdirdv ... Uber die fragliche Rezension
siehe unten S. 28ff.

2 "Exfeats xal dmotdrwsg tod flov t@v &v 7 povi THe Omepayias Beoti-
rov ths Edepyénifog povayoyv, mapadolteisa mapt Tipodéon povayol, leptws xai
zafhnyoupévon yeyoviTog pEtTd TOY XTATOpa THS wbTRS pavis.
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erwihnten Timotheos beigelegt. Dafd ihn auch der voran-
gehende Text oder dall dieser sogar etwa schon den urspriing-
lichen Griinder Paulos zum Urheber habe, wiire daraus noch
nicht mit Zuverlissigkeit zu folgern. Einen Terminus ante
quem auch fiir dessen Entstehung bildet dagegen die Ent-
stehungszeit der Hs., und somit sehen wir uns in die Tat bis
in eine der Griindung des Klosters jedenfalls recht nahe-
liegende Zeit hinaufgefiihrt. Offen gelassen miifite dagegen
von vornherein die andere Frage werden, ob auch fiir diese
Zeit die vorliegende Urkunde nur einen noch immer von
demjenigen der patriarchalen ,Grofien Kirche“ verschiedenen
monastischen Ritus belege oder ob sie bereits als #ltestes
Zeugnis einer auch in diesem erfolgten Durchfithrung wesent-
lich der endgiiltigen byzantinischen Weise angesprochen werden
diirfe. Eine einzelne beildufige Bemerkung scheint indessen
doch mit aller Bestimmtheit in die letztere Richtung zu weisen.
Zum Montag der Karwoche wird niimlich vermerkt, daf an
ihm die Verlesung einer evangelischen Perikope im “0pdpoc
im Glegensatz zu — oder in Ubereinstimmung mit? — nicht-
monastischem Brauche nicht stattfinde.! Die ausdriickliche
Vermerkung des Verhaltnisses zur Sikularliturgie an einem
derartig nebensichlichen Einzelpunkte wire aber doch durch- -
aus miillig, wenn diese als Ganzes, noch immer auf dem Stand-
punkt des 9. und der ersten Halfte des 10. Jahrh.s verharrend,
toto caelo von der hier normierten Klosterliturgie verschieden
gewesen ware.

So war es denn doch so gut als sicher nicht mehr der
blofe kultische Brauch des sonstigen hauptstidtischen Monch-
tums, sondern bereits der schlechthin gemeinbyzantinische
Ritus, woran der Griinder des Euergetis-Klosters das litur-
gische Leben seiner eigenen Stiftung anschlof. Rund die
Mitte des 11. Jahrh.s erscheint damit als der aulberste Zeit-
punkt, vor welchem die das Wesen des ,Byzantinischen“ be-
griindende Durchsetzung des einheimischen Ritus mit liturgi-
schem Erbe Jerusalems auch im nichtklosterlichen Gottesdienst

+ 8. 544: Eig y&p tov "Opdpov ob Kéyerar, xadde 280s 1ol év 16 xbopwr
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Konstantinopel Tatsache geworden war. Als ilteste Urkunde
dieses entscheidenden Abschlusses der Entwicklung gewinnt
das Euergetis-Typikon eine iitherragende Bedeutung allgemein-
sten Charakters. Spezielle Beachtung verdient daneben die
Rolle, die gerade in dieser dltesten Urkunde eine nun allerdings
so recht im Klosterkult heimische Seite der Tagzeitenliturgie
spielt, die auflerhalb der Quadragesima in den liturgischen
Drucken des byzantinischen Ritus keine Spur hinterlassen
hat. Es ist dies eine im "Opdpoc den Lektionen der zweiten
und dritten Nokturn der rdomisch-abendléndischen Matutin
entsprechende umfangreiche patristisch-homiletische und hagio-
graphische Lektiire, der zu dienen an liturgischen Sonderhss.
des Mittelalters die Panegyriken und Menologien bestimmt
waren. Das Euergetis-Typikon wird hier zu einem wertvollen
Fithrer auf einem (ebiete, iiber das eine seit langen Jahren
heranreifende Lebensarbeit A. Ehrhards hoffentlich in Balde
reiches Licht verbreiten wird.

5. Man wird sich zu der Frage gedrangt fiihlen, aus welchem
Grunde an dem Studiten-Typikon eine Urkunde anscheinend
geradezu unterzugehen vermochte, von der man nach Mal-
gabe der geschichtlichen Verhiltnisse weit eher erwarten sollte,
daB sie in der Uberlieferung eine beherrschende Stellung ein-
nihme. Antwort gibt hier eine letzte merkwiirdige Kurve
der Entwicklung. Wenn schlieBlich doch auch im Osten
nicht die nordsiidliche, sondern die siidndrdliche Einflublinie
malgebliche Bedeutung gewann, so liegt hierin ein erster
entscheidender Zug des iiberraschenden Parallelismus zu dem
liturgischen Werdegang des Westens. Einen zweiten bezeichnet
die Tatsache, daB jene Einflulflinie nun noch eine Riickbiegung
erfihrt, der Norden wieder auf den Siiden zuriickwirkt und
erst von dem alten siidlichen Pietdtszentrum aus das im
Norden zur Entwicklung Gelangte eine schlechthinige All-
gemeingiiltigkeit gewinnt. Wie fiir das Abendland die Re-
zeption der romischen Liturgie durch das karolingische
Frankenreich und das werdende Deutschland, so stellt fiir
den orthodoxen Orient die Rezeption wenigstens der liturgi-
schen Poésie Jerusalems und der von ihr vorausgesetzten
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Gestaltung des Offiziums denjenigen Vorgang dar, der fiir
das Geesamtbild der schlieflichen Einheitsliturgie bestimmend
wurde. Wie aber zu dieser Einheitsliturgie der neu,romische
Ritus des frankisch-deutschen Nordens nur zu werden ver-
mochte, seit und weil er, nach Rom selbst zuriickwirkend,
sich am papstlichen Hofe durchgesetzt hatte, so hat im Osten
die auf dem Boden Konstantinopels aus der Mischung ein-
heimischer und paléstinensischer Elemente erwachsene byzan-
tinische Weise ihrerseits nun Annahme auch im Patriarchat
Jerusalem gefunden, und als vorbildlich wurde allgemein ge-
rade die Durchfithrung empfunden, die sie hier an altgeweihter
Statte erfuhr.

Statt desjenigen des konstantinopolitanischen Studion-
klosters erscheint das Typikon der Sabas-Lawra und der
pubrigen“ Kloster Jerusalems' als die eigentlich normative
Grofe des vollentwickelten byzantinischen Ritus. Aber ganz
und ausschlieflich eine Grofe dieses Ritus, nicht etwas irgend-
wie noch in unmittelbarem Zusammenhang mit einheimischen
altpalistinensischen Traditionen Stehendes ist eben jenes Sabas-
Typikon. Nicht auf eine Gestaltung fiihrt es zuriick, die im
6. Jahrh. Sabas selbst dem Iliturgischen Leben der ,Neuen
Lawra“ gegeben hatte, sondern es will diejenige als muster--

t Wohl zu unterscheiden von dem durch die Sinai-Hs. Nr. 1096 des
12. bis 13. Jabrh.s erhaltenen Bruchstiick einer Klosterregel Timos xai
wapadoste xoi vopos tHe osfauoplog Aabdpag toB dylov aBBa bei Dmitriews-
kij I, 8. 222ff. Ganz abwegig ist es natiirlich auch, wenn, wie z. B. in der
Uberschrift des Pariser Exemplars Coislin. 361 (= XIX bei Dmitriewskij
III, S. 1304f), Patriarch Sophronios zum Redaktor der wesenhaft byzanti-
msﬁhen Gottesdienstordnung gemacht oder gar mit dem Scheine genauester
Uberheferung unter Umkehrung der wirklichen Verhiltnisse doziert wird,
Johannes von Damaskus habe das Werk des Sophronios neu redigiert und
diese Redaktion sei dann wieder im Studion-Kloster auf konstantinopolita-
nischem Boden weitergebildet worden. 8o eine pseudogelehrte A#fimorg
mept tod wote npﬁuwo soviéttey ol 1'mnq'rou xal Qadkewy &v éxﬂnctm; iBibpeha,
'tpOTtU.p!.CL ®ol xovovag bzw. &v cuvoder TdY mp/cumv ToTdy Tod iepogohupitizod
xal dylov Eaﬁ@a Tomwod xat tdv pet’ adrove Ztovditdy xal dylopeltdy mpog-
tetqrdy dylwy matépwy, die Dmitriewskij ITI, S. 638641 und 658—662
in doppelter Fassung nach zwei modernen Athos-Typika der Jahre 1850
und 1851 bietet. Kin wichtiger Nachhall des Entwicklungsganges, den in
alterer Zeit der Ritus selbst genommen hatte, spricht sich allerdings auch
in der hier vorgetragenen krausen Weisheit aus.
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giiltig empfundene Form der endgiiltigen byzantinischen Litur-
gie wiedergeben, in der diese am Grabe des Heiligen vom
palistinensischen Monchtum im Zeitalter der Kreuzziige ge-
feiert wurde. Eine vielgestaltige textliche Entwicklung, die
in verschiedenen Rezensionen auch diese Urkunde gehabt
hat, findet nunmehr ihre Beleuchtung durch ein reiches von
Dmitriewskij III, S. 1—508 vereinigtes Material.

Nicht weniger als acht Druckausgaben des Sabas-Typikons
waren von 1546 bis 1771 in Venedig erschienen. Ihnen, iiber
deren Bestand er S. 495—508 sorgfiltig berichtet, stellt Dmi-
triewskij das Bild der hslichen Uberlieferung gegeniiber.
Beherrscht wird das Feld durch die von ihm als ,hierosolymi-
tanisch-konstantinopolitanisch® bezeichnete Normalrezension,
deren Geschichte S. 71—394 eine Reihe von 116 teilweise
wieder in mehreren Hss. vorliegenden Exemplaren illustriert.
Beginnend mit einem vom J. 1280 datierten Text in ciner
Hs. des kirchlich-archéologischen Georgios Lambakis-Museums
in Athen' fiihrt diese Reihe bis ins 16. Jahrh. herab, dem
allein 28 Exemplare angehdren®, darunter als jiingstes datiertes
ein solches vom J. 1580.® Vier Hss.*, von denen zwei auf die
Jd. 1214 bzw. 1311° datiert sind, vertreten demgegeniiber
zuniichst eine dem Sinai-Kloster eigentiimliche Sonderrezension.
Hine zweite kleinere Gruppe griechischer Hss., deren Da-
tierungen von den JJ. 1346 und 1446 umschlossen wird,
gibt von dem liturgischen Brauch nihere Kunde, der auf
dem Boden des spitbyzantinischen Kaisertums von Trapezunt
herrschte.® Von sieben schlieflich S. 464—495 beschriebénen
Hss. des slawischen Textes einer serbo-bulgarischen Rezen-

15N VA8 T

2 Die Nrn. LXXXIII-XCIIT, XCV—-CXXI: S.315—394.

3 Nr. XCV: Philotheos-Bibliothek in Athen Nr. 509: 8. 344, Auch
die dann bis ins 19. Jahrh. herabfihrende Reihe der Athos-Typika bei
Dmitriewskij IIT, S. 508—765 stellt sich schlieflich als Fortsetzung
dieser Tradition dar, wie denn auch im Titel des Buches hier noch immer
gern des Zusammenhangs mit dem Sabas-Typikon gedacht wird.

4 Unter den Nrn. CXXIIff.: 8. 394—421.

¢ Sinai-Bibliothek Nr. 1097 bzw. 1101 unter Nr. CXXIf.: a. a. O.

¢ Die Nr. CXXV—-CXXVII: S. 421464,
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sion' reicht die #lteste® bis in die JJ. 1275—1320 hin-
auf, wihrend von zwei hier sogar erst dem 17.dJahrh. ent-
stammenden® eine auf das J. 1656 genau datiert ist. Uberall
liegt hier wesentlich dieselbe im Klosterleben der Kedron-
schlucht bodenstindige Regelung des Kultus zugrunde. Aber
in weitem Umfang haben doch auch Ort und Zeit der ge-
meinsamen paldstinensisch- byzantinischen Tradition ein neues,
differenzierendes Geprige gegeben. Giinstigstenfalls mubten
Spuren ihrer urspriinglichen rein lokalen Bedingtheit schwin-
den, wo sie an ganz anderer Stelle zur Norm des gottesdienst-
lichen Lebens wurde.

Da ist es denn von allerhochstem Wert, dall fiinf von
Dmitriewskij 8. 1—70 als solche einer rein hierosolymi-
tanischen Rezension gewertete Hss. auf ihren engsten Mutter-
boden selbst zuriickfiihren. Hs sind die noch dem 12. Jahrh.
zugewiesenen Nrn. 1095 und 1096 und die vielleicht schon
dem 13. angehdrende Nr. 1094 der Sinai-Bibliothek?, die mit
Bestimmtheit erst in dasletztere angesetzte Hs. Ayiov ravpoed 73°
und das einzige — auf 1201 — ausdriicklich datierte Exemplar
Ayiov 2dfa 312, das unmittelbar, wie ebenso ausdriicklich die
Subscriptio bezeugt, aus dem am Jordan gelegenen Kloster
Johannes des Tiufers hervorgegangen ist.® Uberragende Be-
deutung auch innerhalb dieser Gruppe kommt dann wieder
der denn auch 8. 20—65 weitaus am eingehendsten be-
schriebenen Sinaitischen Nr. 1096 zu. Spaterhin, wie mehrfache
Randbemerkungen dartun, in einem Sergios-Kloster im Ge-
brauch gewesen’, ist sie zweifellos aus dem Sabas-Kloster

t Nrn. CXXIX—CXXXYV. _

> Nr. CXXIV: eine Athos-Hs. des Klosters Panteleimonos: 8.482—486.

3 Nrn. CXXXIIf.: Chiliandari Nr. 241 und Zographou 105 auf dem
Athos: S. 475—481 bzw. 487f Datiert ist die erstere.

+ Nrn, III, IT und I: 8. 65—68, 20—65 und 1—20.

5 Nr. IV: 8. 68ff. Vgl Papadopoulos-Kerameus, ‘Isgomolvuercay
Befhodyxy 111, S. 128, ;

6 Nr. V: 8.70. Vgl. Papadopoulos-Kerameus a. a. O. II. Peters-
burg 1894, S, 441444,

7 Vgl. S.20 den Vermerk: *Etodoe 10 Tomuxdy vexev td@v dylwv paptopoy
Sepylov xai Bdxyov und 8. 30, 32, 39, 51 Notizen iiber Todesdatum und
liturgische Grediichtnisfeiern von xtftopes Tic poviic tob Zepyiov bzw. aus-
driicklich %< dylac poviis Hpdy tod Zepylov.
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selbst hervorgegangen, weshalb schon in der Uberschrift die
iibliche Bezugnahme auf die ,iibrigen“ Kloster Jerusalems
fehlt."! Ausdriicklich wird schon in der einleitenden allgemeinen
Regelung des Tagzeitengebets auf die verschiedenen Kult-
raume desselben Bezug genommen.’ Der Name des Heiligen,
dessen Gruft es umschliet, und seiner Ehre gewidmete Tro-
parien nehmen eine charakteristische feste Stellung in der
Liturgie ein.® Hochster Glanz umgibt die Feier seines Festes
am 5. Dezember, wobei bestimmter in seine Grabkapelle zu
verlegender liturgischer Funktionen gedacht wird.* Daneben
nimmt unterm 20. Marz und 15. Mai das Gedichtnis in der
Sabas-Lawra von Persern und Moslims erschlagener Blut-
zeugen eine hervorragende Stelle ein.® Eine Bezugnahme
auf Ereignisse der Kreuzzugszeit®, die dabei im letzteren Falle
erfolgt, sichert zugleich, dal die Redaktion des Textes erst
in dieser erfolgte. Mit allen intimsten Marken ihrer indivi-
duellen Lokalverbundenheit haben wir hier die Urgestalt des
byzantinischen Sabastypikons vor uns.

Lehrte das Euergetis-Typikon den aus Altkonstantinopo-
litanischem und Altpalistinensischem hervorgegangenen byzan-
tinischen Ritus in seiner hauptstidtischen Heimat selbst fiir
einen Zeitpunkt kennen, der dem Abschlufs seines Entstehungs-

! Sie lautet nur: Tomwdv tijc dxxhyorastinie axohovifag Tie v ‘lepocodd-
potg ebayods Aabpas tod Heogbpov matpos Hpdv ZdfBa.  Ahnlich kurz ohne
den iiblichen Zusatz auch in Nr. 1095. Vgl. 8. 20, 65. In ‘Aylov Stavped 73
fehlt dagegen jede Ortsangabe im Titel Sinai 1094 bietet das gewohnliche
e Tehovpévyg &v Te T edayel hadpy tob bslov watpos Apdv S4ffa xal toic
xata 14 ‘leposédlopa hotmolc povastnplors. ;

2 8.21-24. Es sind auler der Hauptkirche die als 8edxtigtos be-
zeichnete der Gottesgebirerin, eine solche des Vorliufers, die Grabkapelle
des hl. Sabas und das — einst von diesem bewohnie — &yiov omhhatoy, alles
noch heute gezeigte Riume.

3 Einzelnes a. a. O.und 8. 26ff, So wird z B, Sabas allein neben der
Gottesmutter in der Schluliformel des Zuvart7i-Gebetes genannt, sein Troparion
in der Art einer abendléindischen commemoratio ad poscenda suffragia Sanctorum
beigefiigt.

+ 8. 34f

5 8 42f, 49,

6 An a O.: &v tadbty makw <f Apépy avppédnoay &v o adei dyle halpg
oo Tdv lopanhitdy ToTépEg 18', dte dnhovétt mapexadnvro elc Ty dylay
moAty ol Qpayyor
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prozesses noch recht nahegelegen haben diirfte, so liegt hier
eine entsprechend frithe denkbar authentischste Urkunde der-
jenigen Fassung vor, in welcher er, durch das Monchtum
Palastinas rezipiert und nun von dessen Autoritat mifgetragen,
die allgemeingiiltige Gottesdienstform der orientalischen Ortho-
doxie werden sollte. Ins Abendlandische iibertragen konnte
das Sabas-Typikon der Sinai-Hs. Nr. 1096 nur mit einem
Exemplar des Missale oder Breviarium curiae verglichen
werden, das unmittelbar dem Kultus der papstlichen Kapelle
des 13. Jahrh.s diente. :

" #
t 3

Hs war nicht viel mehr als eine entwicklungsgeschichtlich
geordnete Aufzihlung der wichtigsten fiir die Entstehungs-
geschichte des byzantinischen Ritus in Betracht kommenden
Quellen, was in aller anspruchslosen Vorlaufigkeit hier geboten
werden sollte und allein geboten werden konnte. Ein Versuch,
im einzelnen den materiellen Verlauf der Entwicklung zur
Darstellung zu bringen, wiirde noch durchaus verfriiht sein.
Eine Reihe vorher zu erledigender Editionsaufgaben zeichnet
sich wohl schon auf Grund dieser bescheidenen Ubersicht
deutlich ab. Fiir den altpaléstinensischen Ritus galte es, nach
dem Heiligenkalender nunmehr auch den Perikopenbestand
und das rubrizistische Material des Pariser georgischen Lektio-
nars zu heben oder doch nach dieser doppelten Richtung eine
Kollation mit der Kanonarion-Publikation Kekelidzes zu liefern.
Fiir den altkonstantinopolitanischen Ritus stellt die Durch-
fithrung der von Dmitriewskij abgebrochenen Herausgabe des
Typikons der Hs.Ayiov Ztavped 40 eine Aufgabe dar, die als
eine der dringendsten der gesamten orientalischen Liturgie-
forschung bezeichnet werden mufl. Vom Sabas-Typikon wére,
sollte das Ideale verwirklicht werden, eine seine gesamte
Textgeschichte zum Ausdruck bringende kritische Edition
auf Grund samtlicher verschiedenen Rezensionen zu liefern.
Mindestens aber miilfte eine solche der einheimisch palasti-
nensischen Rezension oder doch ein vollstindiger Druck des
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Textes der Sinai-Hs. 1096 geboten werden. Eine Nachpriifung
der Dmitriewskijschen Ausgaben an Hand der hslichen Grund-
lage erscheint mir auf Grund einer naheren Durcharbeitung
der mehr als einmal doch in ihrer Zuverlassigkeit recht ver-
dachtigen Texte sehr wiinschenswert auch fiir die Patmos-
Hs. und die beiden wesentlich altkonstantinopolitanischen
Ritus vertretenden Sinai-Hss.,, wobei von den letzteren be-
sonders die durch ihre Beziehungen zum Westen so merk-
wiirdige fragmentarische besonderer Beachtung zu empfehlen
wire. Erst eine Erfiillung aller dieser Aufgaben wiirde den
Weg fiir eine Arbeit frei machen, die fiir den byzantinischen
Ritus vor allem etwa dem von Béumer fiir das romische
Brevier Geleisteten entsprechen konnte.



