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Die vorliegende iuflerst wertvolle Untersuchung, die zuerst in den
Jahrgingen 1923 — 25 der Kyrkohistorisk Arsskrift erschienen ist, sucht
die Frage zu beantworten, woher die christlichen Elemente im Koran
kommen.

Seit Sprenger hat man meist die ﬁberzeugung vertreten, dal das
Christentum, das eine Einwirkung auf die religivse Gedankenwelt
Muhammeds ausgeiibt hat, eine Form des Ebionitismus gewesen sei.
Erst Wellhausen hat darauf hingewiesen, dall diese christlichen Ele-
mente aus sehr verschiedenen Quellen herrithren miissen. Tor Andrae
sucht nun in sorgfiltigster Untersuchung darzulegen, wie die ver-
schiedenartigen Bestandteile als Entlehnungen aus verschiedenen christ-
lichen Richtungen und Sekten aufzufassen sind, zu denen Muhammed
Beziehung gehabt hat, oder hiitte Beziehung haben kénnen,

Eine eingehende Darlegung iiber die Verbreitung des Christentums
in Arabien zur Zeit Muhammeds in Siidarabien (S. 7ff), in al-Hira
(S. 25ff.) und bei den Banu-Gassan (30ff) bildet die Grundlage zu der
Untersuchung, ob die christlichen Gedanken und Vorstellungen, die
uns im Koran begegnen, als direkte Entlehnungen seitens des Pro-
pheten angesehen werden miissen, oder ob sie schon unter den vor-
islamischen Arabern verbreitet gewesen sind. Hine Untersuchung dieser
Frage kann aber nur unsichere Schliisse ergeben. Die Gedichte sind
ja erst in muslimischer Zeit aufgezeichnet und gerade bei den wenigen
Stellen der vorislamischen Gedichte, die sich mit religitsen Dingen
beschiiftigen, hat vielfach die muslimische Korrektur eingesetzt.

Die Verbreitung des Monotheismus in dem Arabien Muhammeds
ist zweifellos; aber die eschatologischen Anschauungen der Schrift-
religionen waren den Arabern ginzlich fremd. Kaum einmal findet
sich eine Spur des Jenseitsglaubens. Nur bei dem unter christlichem
Einflul aufgewachsenen Dichter ‘Adi b. Zaid von al-Hira ist es etwas
anderes, und hier finden sich denn auch Parallelen mit der Predigt
Muhammeds. Ein besonderes Problem stellen die Gedichte dar, die
unter dem Namen des Umajja b, abi-s-Salt iiberliefert sind. T. A. ist
geneigt, diese stark mit dem Koran verwandten Gedichte als koranische
Filschung zu erkliren. Dasselbe gilt nach ihm von dem starken An-
klang an die koranische Terminologie aufweisende Gedicht des Samau’al
b. ‘Adija (8. 57).

Es folgt dann die Untersuchung der eschatologischen Frommigkeit
Muhammeds, die bei ihm durchaus als das entscheidende religivse
Motiv angesehen werden mull. Durchmustert man lediglich die Vor-
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stellung iiber Gericht und Jenseits im Koran (S. 60ff), so handelt es
sich hier um Vorstellungen, die sowohl aus dem Judentum wie aus dem
Christentum bekannt sind und es ist schwer zu entscheiden, ob das
eine oder das andere von wesentlichem Einfluf gewesen ist. Anders
steht die Sache, wenn man die Auswahl, Anordnung und homiletische
Verwendung der Vorstellungen beriicksichtigt. Da zeigt sich (S. 931f),
dafi die religivsen Stimmungen, die die Zukunftsgedanken des spiiteren
Judentums durchziehen, von der eschatologischen Frimmigkeit des
Korans durchaus verschieden sind, und man erkennt klar, dafl Muham-
med seine Inspirationen hier nicht von den arabischen Juden bekommen
haben kann.

Dagegen ist die religitse Stimmung des Urchristentums aufs Engste
verwandt mit der des Korans (S. 981f). Insbhesondere wird in griind-
licher Untersuchung gezeigt, wie die koranische Predigt vom Jenseits
und Gericht in der von der Religion des fgyptischen Anachoreten
(S. 1051f) stark beeinfluliten ostsyrischen Literatur ihre ganz genauen
Vorbilder hat, ja, dab es sich hier nicht blofs um einzelne Entlehnungen
handelt, sondern dall dasselbe homiletische Schema hier zugrunde liegt
(S. 123 ff). Ganz auffallend ist die Verwandtschaft der Gerichts-
schilderungen des Afrem (S.139ff) mit der Predigt des Korans, und
was T. A. hier an Parallelen bei der Schilderung des Gerichtes und
des Paradieses anfiihrt, ist in der Tat Hulerst bemerkenswert. Bei
der Anschauung von dem Seelenschlaf (S. 156ff) scheint Muhammed
eine ganz spezifische Vorstellung der ostsyrischen Kirche iibernommen
zu haben. Auch die Beweise fiir die Auferstehung und die Zeichen
Gottes (S. 164ff.), wie sie sich im Koran finden, haben ihre genaueste
Parallele in der syrischen Literatur, wie insbesondere durch Mitteilung
einer Probe dieses Typus, des Sermo de resurrectione mortuorum von
Afrem gezeigt wird, Auch die religiosen Pflichten, die im Koran den
Glidubigen auferlegt werden, stammen aus dem Christentum und haben
ihre nichsten Parallelen in der nestorianischen Form des Christentums
der damaligen Zeit. Auch solche, wie das Verbot des Zinsnehmens,
das ja auch beim Judentum eine gewisse Rolle gespielt hat, stammen
aus christlicher, nicht jiidischer Umgebung. Gewil haben — darauf
weist T. A. in einer Schlubbetrachtung hin (S. 196ff) — die hagga-
dischen Elemente in den koranischen Erzihlungen jiidische Herkunft,
wie ja tiiberhaupt nicht zu bestreiten ist, dal Muhammeds geistige
Entwickelung, zumal in Medina, unter starkem jiidischen Einflufy
gestanden hat. Aber selbst hier liegt es so, dal viel von dem urspriing-
lich jiidischen Gute von dem Christentum angeeignet war, und es ist
immer die Frage, ob Muhammed dieses oder jenes nicht erst durch
christliche Vermittlung bekommen hat.

Interessant ist es natiirlich die Wege aufzuzeigen, auf welchen
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Muhammed mit dem syrischen Christentum bekannt geworden ist
(S. 2011t). T. A. weist hier besonders auf die Missionshestrebungen
der Nestorianer hin, die seit der Eroberung Jemens sich nachweisen
lassen, auf die grofe Messe von ‘Uqaz, bei der sich unter allen Um-
stiinden Gelegenheit zu solchen Missionshestrebungen bot, und auf die
Personlichkeit des Predigers Qub, der in der spéteren Tradition eine
Rolle spielt und dem ein historischer Kern zugrunde liegen wird.

Schon diese kurze Ubersicht iiber den reichen Inhalt der Schrift zeigt, dal wir
es hier mit einer ungewdhnlich wichtigen Untersuchung zu tun haben, die eben
gelesen und studiert werden mubh. Es kann keinem Zweifel unterliegen, dal dieses
Werk uns um ein gutes Stiick vorwirts bringt in dem Verstindnis fiir die Elemente,
die bei der Entstehung des Islam mitgewirkt haben. Die allgemeinen Ergebnisse von
dem mabgebenden Einflul des Christentums stimmen durchaus zu dem, was auch
sonst beobachtet ist. Ich mdchte hier besonders auf die Untersuchung hinweisen,
die seit dem Erscheinen von T. A’s Schrift von A. Baumstark in der Zeitschrift
»Der Islam* XVI (1927) 8. 229—248 veroffentlicht worden ist: (Der jiidische und
christliche Gebetstypus im Koran), in der dargelegt wird, wie der ganze Gebetstypus
im Koran durchaus das doxologische Gepriige hat, wie wir es an christlichen Gebeten
kennen, und nur in einer kurzen Zeit unmittelbar vor der Ubersiedelung nach Medina,
die speziell jiidischen Einfliissen unterworfen war, liegt der jiidische Berak(h)a-Typus
vor. Ebenfalls hat A. Baumstark, noch nicht schriftlich, aber in Kolleg und Vor-
trigen, mit Nachdruck auf einen Weg hingewiesen, auf dem christliche Vorstellungen
Einflub auf Muhammed gewonnen haben kénnen, ein Weg, an den T. A. noch gar
nicht gedacht hat, auf den man aber bei der Lektiire von T.A.’s Buch immer wieder
gewiesen wird, wenn man erst einmal von ihm gehort hat: Es sind das bildliche
Darstellungen, die Muhammed in christlichen Kirchen und Kapellen gesehen haben
konnte. Wenn sich im einzelnen zeigen lilit, wie gewisse Ziige in den Schilderungen
des jiingsten Gerichts z. B., die an sich vielleicht schwer oder gar nicht zu erkliren
sind, ihre Deutung erhalten, wenn man sich vorstellt, dall es sich hier um die Wieder-
gabe dessen handelt, was Muhammed einst auf christlichen Bildern gesehen hat, die
auf ihn unter allen Umstéinden einen sehr tiefen Eindruck gemacht haben miiliten,
vielleicht auf Millverstiindnisse gewisser Einzelheiten dieser Bilder zuriickzufiihren
sind, so erdffnet sich hier ein neuer Weg fiir die Vermittlung christlicher Einfliisse
auf den Propheten Muhammed, der zu aullerordentlich wertvollem Resultat zu fiihren
verspricht. :
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