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AUFSATZE

COD. PHILLIPPS 1388 IN BERLIN UND SEINE BEDEUTUNG
FUR DIE GESCHICHTE DER PESITTA
VON
ARTHUR ALLGEIER

A. Baumstark hat vor Jahren einmal meine Aufmerksam-
keit aus liturgiegeschichtlichen Griinden auf die syrische HKvan-
gelienhandschrift Phillipps 1388 der Preuflischen Staatsbibliothek
gelenkt. Sie enthdlt ein mehrfaches System von Lektionsver-
merken, von denen das eine von erster Hand stammt, also dem
ausgehenden 5. Jh. angehért, wihrend das zweite zwei bis drei
Jahrhunderte jiinger ist’. Darin erschopft sich jedoch der Hr-

1 Das dlteste System habe ich im 0C.2 VI, 147—I152, veroffentlicht, daselbst
auch eine Beschreibung der Hs. und eine Ubersicht itber ihre Schicksale gegeben.
Der Codex besteht aus 201 fol. (33,5 X 26 ecm) und ist in 2 Kolumnen zu 24 Zeilen
geschrieben. Der Codex ist stellenweise stark abgegriffen. Fol. 12, 16, 18 sind ab-
gerissen und schon im Orient durch Papier ausgebessert. Die Texterginzungen, die
hier vorgenommen wurden, verraten spiteren HEinfluB des Arabischen und scheiden
daher fiir die vorliegende Untersuchung ganz aus. Dagegen ist fol. 108/115 = Lk. 6
bis 8, 41 w3 schon im 8. Jh. neu erginzt worden, und zwar mit guter Kenntnis der
Pefitta, wie es scheint nach der alten Vorlage getreu abgeschrieben. 4 foll. fehlen
ganz: zwischen 80/81 = Mk. 9,18 —oiouid bis 9,36 po; 82/83 = Mk. 10, 26 eus
bis 10, 44 Jule; 101/102 = Lk. 2, 40 L} bis 3, 6 leAly; 135/136 = Lk. 16,15 aslasy
bis 17,2 Naas,. Die Hs. zeigt eine syrische und eine griechische Lagenzahlung: Die
syrische Zéhlung faBt durchschnittlich 5 Bl. zu einem Kurras zusammen. Es scheint
aber, daB diese Numerierung erst aus der Zeit stammt, wo der neue quaternio ein-
gelegt wurde. Ferner fallt auf, daB fol. 11F in der Mitte a steht, das sich am Ende
der Lage fol. 20V wiederholt, fol. 217 und 30V dagegen ! (fol. 217 allerdings verwischt
und daneben !) und fol. 31T und 40V wieder o usw. bis fol. 193° . Die Einlage
fol. 108/115 bildet den Quaternio —. Sie besteht zum Unterschied der iibrigen Lagen
wirklich nur aus 4 Bl Die Zihlung ist also am Anfang merkwiirdig verwirrt. Viel-
leicht ging eine éltere syrische Ordnung voraus, welche den Brief des Eusebius an
Karpianos und die Eusebianischen Kanones, die dem Evangelientext vorausgehen,
als Kurras ! vereinigte. Tatsichlich beginnt Mt. fol. 11V. Auch die griechische Nu-
merierung ist am Anfang in Unordnung geraten. Sie faBt ebenfalls 5 Bl. zusammen,
und wirklich steht fol. 10v A. [' folgt fol. 20¥. Danach mufl angenommen werden,
daB zwischen fol. 11/12, also noch vor dem Evangelientext, ein Quinio ausgefallen
ist. Die griechischen Buchstabenformen sind auch recht eigentiimlich. Offenbar
weist diese Anlage auf den Ursprung. Der Codex ist wohl auf einem griechischen
Buchmarkt gekauft worden.
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2 ALLGEIER

trag, den das Studium des Codex bietet, nicht. Auch die Kolla-
tion des Schrifttextes trigt mehr aus, als die kurzen Angaben
im Katalog meines Lehreres E. Sachau! erkennen und vermuten
lassen. Gwilliam scheint sie erst wihrend des Druckes seiner
Ausgabe des Tetracuangelium sanctum wxta simplicem Syrorum
versionem (Oxonii 1905) beachtet zu haben. Von Jo ab verzeich-
net er unter Cod. 41 auch den Berliner Textzeugen, wofiir ihm
Sachau eine Liste besorgte; aullerdem druckt er 8. 316 eine
Anzahl von Lesarten aus den ersten fiinf Kapiteln von Mk
ab, zu deren Beurteilung er Sachaus Ansicht mitteilt: ,,Der .
Text der Handschrift ist in der Hauptsache identisch mit der
von Gwilliam (Studia Biblica 111, The materials ete.) als jako-
bitisch bezeichneten Uberlieferung.” Abweichend von der jako-
bitischen Uberlieferung seien die Lesarten in Mk. 1,7 g oith statt
et und Mk. 1,51 {Na] statt o\af. Vielleicht héingt es mit die-
sen summarischen Angaben zusammen, daf} sich, soweit ich sehe,
kein HExeget oder Philologe eingehender mit der Hs. beschéftigt
hat.

In der neutestamentlichen Textkritik, welche fiir das grie-
chische Hss.-Material GroBes geleistet hat, steht die Verwertung
der Pesitta noch auf der primitiven Stufe. Denn anders kann
man es nicht nennen, wenn sogar H. v. Soden nach dem FEr-
scheinen der Gwilliamschen Edition die Peitta (sy?) Codicis
wnstar in den Apparat stellt und mit griechischen und lateini-
schen Hss. konfrontiert. Das sind doch inkommensurable GréBen.
Nachdem nun aber Gtwilliam 42 Evangelienhss. der Peditta
und die syrische Masora verglichen und so wenigstens die in
européischen Bibliotheken vertretene élteste Textiiberlieferung
bekannt gemacht hat, diirfte eine vollstéindige Kollation von
Cod. Phillipps 1388 ebenso im Interesse der Exegese wie der
Kunde vom christlichen Orient liegen.

Der folgende Apparat gibt zuerst die Lesung von Gwilliam
an und notiert hinter der Klammer die Abweichungen des Ber-
liner Zeugen.

Y Verzeichnis der Meerman-Handschriften der Koniglichen Bibliothek zu Berlin
(1892) und ausfiihrlicher im Verzeichnis der syrischen Handschriften der Kaniglichen
Bibliothek zu Berlin (1899) 1, 10/15.
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Mt.: 11 oplopSug] okopdlly || 21 pdaiol] p>asl || 12 wrolle]
ul\u 20 | kotolae] pas I ad )] hwdol “ 13 b 3300] biso! H 16 ad —
ero] < | wods] < | solll] zweimal: auf dem Ersatzblatt und
prima manu! || 55 ksl Il || a2 Lia] waa || s W ()] < ||
st @B] D0 || 42 0] o0 || 66 Jamss] + oo von spiiterer Hand ||
712 las kus] las] wis H 13 Jamsodlo] lusoio H 23 \Mhr] \e.nf.\&,.—z ”
Sa0 (lash 1) ona] o || 3 cio (eral)] sl || = 5] 1asu |
20 ko] kodond || st J] Jy || 913 cad] aen || 16 INsoiol] IAsiaod;
von spiterer Hand davor: of || 106 \Nujes] N\l || 25 Naponl]]
W lpmu] H 2 fasian] fasl dis H 55 lasiin] lataas | 113 tl-u..if
(eona)| 1o ” 20 aal] oL || o1 aal] ol “ 121 fiado] lads H

20 $aN] Jaals || 36 da ] € || w0 o] o @lo || 135 Liwlo]
b0 H i 3] 1y | | s Nal Iay] Moy H 52 Na¥]
A>3 || 14 5loor\wyo] foo von spiterer Hand nachgetragen | jasda]

12 o0 ooy 2lo

von spiterer Hand nachgetragen || 155 wisias] sdas || o7 of]
©lo || 5 asop.] exm H 16 19 f!.:).n] 3!-15.93 “ 174 Nof Iay] Nasy “
10 o] Jrsad “ 11 polo] + o H 19 o] chad H a W + \3 ”
185 lioy JDL] ~ | uA] + oo H 13 Jisol] bissol H 14 2oy frasy] ~ “
19 Jsol] Jissol || 197 NAsy] oolay || 1 o auery] + wal 0 ||
17 Nl o] Nasy H 19 3.0.0] 3a. || 21 Nof Iag] Nisy “ 2 hages® hiaso] pl. |
21 Jiol] Misol | Nassy] Nssan || 26 o] + ot || 27 ctanl] @ ||
205 oAaid] o o || 18 plos pQN| ctaddo “ 21 w3 J>y]
“Bisg || W] + e || s o] @ oo | 212 @adaoadg]
@adanady || 4 Loon] Looy || 23 basg] < || 27 caspe] sl ey ||
36 {eda bpof] o~ H 13 15lo] opile H 232 aal.] aal\l] |] 19 Jaso]
+ by “ 9 ,..;.:] TN |] 24 13 paamyy | taam0) || 21 laopS. bopso] \H
253 wioo] w>oo; ebenso V.V. 4 und 8 | 1 wl] ol | o] o ||
2615 Daw]| p>axw ” 36 Jaya ] l‘.‘.aof[(nm!.\] (m‘mr\“ulm hot]'-\‘“
6 o] @ol; ebenso V. 71 || = INS»] oA || 274 solo] + word ||
o7 Jhaadipool] Ifoadido || 28 waads] wnds; am Rand mit

1*
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griechischer Majuskel XAAMYC || 52 lia ] o || 5t foon] oo |

55 —=304] (oo,

Unterschrift: pNa] + olasaX || wda] + il o0 w0

Mk.: 12 of] haul || 6 ot Nesko] ohNaaw || 7 @idr] ohalh ||
wooldill] wolipsll || 30 faod] fopis || s oNal] INa] || 2 2 polsavw]
polse o || o1 {Nsoiol] INsaosl || B4 ady] af || pdaiol] pNasl||
14 Ja\]+ \omllnu'\ida]»...-.\'iui:“mlufui::]lMQH
5 @] @il wasl; das erstemal nachtriiglich getilgt || 4 11 H3i] {3 ||
13 JAsa] IAso; spiter wurde die Priposition auch vorgesetzt. ||
15 asxar] wdsaay | 2 paolN] paools || 2 lady] koo | 88 o01]
gy || B9 w0l] 330do || 27 Moio] Aaioo || s Aol o] Apo | patad
o] awr Jawss || opoly] + o\ mnachtriglich getilgt ||
30 ko] JusaS. || 618 foor] + o || 74 Mgd] < || 56 waly] @sll fyon |
819 D 5] < || 97 Bo] + oo || 10 NS hey] || 18 woreuza bis
3 y0 fehlt = 1 fol. || & () @00] @ || © Nasly] Nesl I
101 adlo] adylo || 26 \womsus] dann ist fol. 82° IT abgerissen.
Fol. 83° beginnt lag @asw = 10 4; es fehlt also wieder ein fol. ||
st Nl o] Naoy || 11 8 bilo] Jriwd ” 11 pdasoll] pdasl “ 33 @lo ]
oiolo | wtanin] o wnge || 124 @] ©) || « Bias] Naces |
2 Joly] boll | 26 oroido L. . ctodo] oo L. . oo || 5 ol
(bo)] < || 4 +#A] + oo nachtriglich getilgt | 132 Nl ({g)]
nachgetragen || ksoo] + <oy || 15 Johms] + Naas o || 2 @sfuo]
as A -;...3 ” 33 0w LLI] nur mit einem L || 14 1 @pol] wopopuls ”
32 eam,.\] RO “ 81 ojadLLlio] mit einem L ‘| 49 \@olad] +
oM nachtriglich getilgt || 54 L3y o] e H 5 Looy luaa
worlotoro | pl. | o Asada ]~ [| o0 @] &(0”713;.3.@] (ENEL Y o;l“
1515 Jaiad] sg. || o bsys wa] + famo || o fes] W || s loo
(o12)] oo

Unterschrift: pda] aNasa N\ | wasiw]| + o
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Lk.: 125 Danach ist eine ganze Zeile radiert (fol. 98°, Z. 3) |
28 (W] w0 “ 2 2 woai.dao)| aiiio) H 22 )nA.siol!] pdaifl ”
23937 ausgefallen || 324 LNAw] NAso || 33 03g0] poipo || 55 a0 2]
nachgetragen | 44 o\ (owolo)]< | Bas onan] dariiber von
erster Hand oot || 36 INsool] INsca0dl; von spilterer Hand ist nach
dem ersten | ein o nachgetragen || c. 6—8u wé= fol. 108—115
sind eine spitere Hinlage. || 66 N\ . {Lil] No. . woa. il ||
2] || 71 o] oo | pan] sy || 82 woollly] woolly || 9 o]
oo Jusoy || st @orN] doi || 54 wolo] + o || 910 Liopo (kas)] < ||
0 @) wd] ~ | 4 S gl || a8 gd RDL] | 50 wonn] o |
52 (NaRoN | (I.\l.....:nb. ” 54 Nl ko] Aoy “ 10 10 locad | locas l vy
.:x.uul || 13 Ops 3O io_x;] ©Orep0 303D 1 asl] oL h i @) (k)] <H
114 @] an | 7 sy o> @] ™ | 26 disp] + owan | 0 =
o 0] || 4 gdeps] @depd | & o] @ | 1215 lmis] aus-
radiert H 18 wjanas] jaas H st o] + olas.yle ” u Jols] +
opose; nachtriiglich getilgt || st lae] pl. || 131 o]
omolo || u Liad] Lisafo || 14 Auaaul] Naeas; ebenso
V. V. 16, 24 dagegen auch mit Aleph prostheticum | 17 ssoln]
solo || 20 balo] Liws spiter davor ! geschrieben || so bow] boy I
s N\l N “ 1511 3»lo] 3o H 1v Nuaw] getilgt || 20 poduw]
polso | polss o] polsaxo || 166 wol] solo [| 1 J] o || 15 sy bis
172 o] ausgefallenes Blatt zwischen fol. 135/136 |17 10 lpisa]
Z,.:-_\ H 1811 ooi0] oo “ 22 W] < H % Qepd| + woa nachtrig-
lich, aber von erster Hand || 191 auf] am Rand in griechischer
Uncialis €T || 20 Aad] A || 20 5 of] o || 5 NAwo]| N4 |
0 Jaoyo] fsopoo || st olo] @} || m of] slo || 2w er] i |
2295 tmxsad] jassah || % @olipas] + Moot || 45 o] adgo |
55 Do) + ool || 2326 lasdes] kasio nachtriiglich ist nach dem
o auch noch ein o eingefiigt worden || 2 3] (S || 86 Jpoadi-dol]
Loadids || 5 bamso foior] ~ || 2410 w8o1 j30hy] oly || 12 foio]
$ob || 1 p>] oo

Unterschrift: load] + o>aa 0 o
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Jo.: 119 pdadol] pdadl || 25 opvlo] giwlo | 30 asor] oo hoy;
ebenso V. 33 || 5 o #ol] + woas || 27 wea] < || 10 @iN\s]
P [ 12 ooxy] {ooy || 14 S| @ion ” 23 pdaiols] pdails H
% las ias] ladl jas || 35 p] p | ctail] @ || 15 @il Ny ]
aidoy || 18 ol Asoy] @Iy | fopasriy] hopasnsy || 20 i ] Borasla ||
2% (ogl) NS N\As || o7 Jasis] Jashas || 41 wp] wpd || 7 o]
waoy; ebenso V. 10 || 0 pdajolsy] pdaslay || 25 ppads] peo Naos ||
35 wfhoo] wp0 || 5 jug ] € || 58 wpo] wpdo || B i ] @ ||
20 oropkl] ol || 612 Mo Mo || 5 wpm] weudo || 20 asor] ooy b I
7 N\o] Nas || s ] By || o8 fsoad bor] @ @0 || 6] Wyl I
0 cwo]ctano || 7o J] o || 26 axpa] eyl | cuon] oot bt || 89 j5ol]
woly || 15 9AMA] oS eps || 15 hors usi] zusammengeschrieben ||

15 polsare] polw » || 18 ausa.or] saeo || 8 1-ui] fehlt || 14 b Wy
sy ” 19 aau] ooy fau I! 2 (B N) bly] < H 25 \N\Naoly | \L:of”
30 ¢5] #50 H a1 Jpol] I ol \ a0y | o\ asy H s0 {5lw] dew; von
junger Hand korrigiert in ko || 57 NAsw]Naps |15 cansl] s ||
5 bS] g || 5 B ossel] bisel || 91 o] o || 5 waal] < |
20 gladgs] o e ebenso V. V.

9 awoo] auos || 16 o] o }
21 und 24 || 25 bl ] hegs; zweimal || 26 @isol] gisolo || 20 tuseya?]
o ene |0 o]l || i ] o erer | Ndo] Nafs ||
105 o ds] wodas “ 1 han %] Jasddo ” 20 opM | o H 21 J] nach-
getragen H 22 pdadlas| pdails “ 33 N\A»?] Naldw “ 39 @ol] < H
11+ aASAw] of\dadw || 9 NAw] Najw | 12 ] Jo | 1 el
©olo H 18 yp>aiol] A>3 ” 19 \NAw] o Aw ” 24 l.lb.....] Il oy |\
2% ] 00 “ 1 30lo] txlo fas H 55 paadoll] ehaif ” 12 10 hora.ss
ooy ausilio] auf Rasur || 1 \uienuly] iy || 5 \Aso] NAsw I
19 ofdo] ofas H 20 fpesa] hisas ” o1 {pans] {pansy ” 22 w03l
wolssfl beidemal || 20 I 3300] biiso] [| 50 bikspuo] bapeo | waf] sl I
132 INsaan] Nsaau! | s \29] Nasy ” 10 0ol eodas;
ebenso V. 11 [| 15 0 o9y fuda flo onpso o0 oy leas] auf Rasur ||
17 @l] ek || 15 bl wp] kg || 1o b o] bisod | 22 N\Aw]
Napsw | tag ] + worw || 3 N\ji] danach Rasur von 3 Buch-
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staben (M!) 145 ctsp] sl @ | o] il || 0 3ol Ml
2 0] Ny || 1 bas] W oas @S | IASsie] Ao ||
19 of] @0 || 22 D] D || 2 Lwl] danach Rasur, schon L steht
auf Rasur, und am Ende der Rasur ist noch der Rest eines
Aleph sichtbar; daher urspriinglich wohl: M sl || 156 laasx]
jans || 7 N\s] Nas || 18 pums opaas] ~ || 12 No] Nas || 15 NAx?]
Najw “ 16 N\oy] Nasy H 2 @] ©lo { 165 bl N i) + “ 17 0004 ]
+ o H 18 t.l..-.\!...] o oS H 28 usq slo ‘L 23 ol ’,.:o(J Lol ” 26 Jo! 30!
bisol || 30 o enp] @b || 17100 Oup] WXy || 1 \uaw)]
Nuawo || = ghse] gl | axp] axgld || 185 lxesaN] lpésa, ||
6 woa.] < | 16 Led] N\ ” 18 9] olo || 2 wo0] e “ 30 |
va3 || 7 ] D [ No] Nes | @ Ladw bod] LadaN |
10 wods] wodas ]‘ 19 1 auop]| awop) | wiodaly o o] od
wiaNaly |‘ 12 NAw] NaAw ] Nso]| Nao H a J] Wy [ lmo] {io “
25 ouo] (Aue I 26 {pas | Ofo H 31 N AW?| \NaAw H 32 J..éo...{,..gm(]
Moadidoo | @oyh] asomly || 6 wBor] woon || 10 o] ™ ||
41 Looy| ooy || 20 7 @] guioy || 12 wored U] uom_\\'if H 21 bl $paxo]
b3 50 “ 213 Ll] o ol H 7 (L] ILlo ” 11 o] adas || 12 j0le]
ol “ 15w o ol] und wad. o o,

Unterschrift: @ Iolidd bor Johas] @D ol || worenpe] < I
Ié.mlgoi] + Jusy.

I

Das sind etwa 340 Varianten. Im Vergleich zu den Abwei-
chungen innerhalb verwandter griechischer und lateinischer Texte
ist das eine schon an und fiir sich erstaunlich geringe Zahl.
Diese schmilzt noch mehr zusammen, wenn man beachtet, dafl
tiber drei Viertel der mitgeteilten Varianten lediglich ortho-
graphischer und grammatischer Natur sind. Nur ein kleiner
Teil stellt wirklich textkritische Lesarten dar. Die vorstehende
Liste hat sich auf sie absichtlich nicht beschrinkt, um die Tat-
sache hervorzukehren, dall der Schreiber mit bemerkenswerter
Sorgfalt gearbeitet hat. Man konnte freilich auch versucht sein,
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darin eine duBere Gewihr dafiir zu sehen, wie gliicklich Gwilliam
den Text der Pegitta im allgemeinen hergestellt hat!. Dann er-
gibt sich aber nur weiter, wie nahe die Berliner Hs. noch der
urspriinglichen Textgestalt steht. Sachau hilt Phillipps 1388 fiir
einen der éltesten Zeugen der jakobitischen Tradition. Indessen
beweist gerade der Apparat, den Gwilliam aus 42 jakobitischen
und nestorianischen Zeugen aus dem 5.—7. Jh. seiner Edition
beigegeben hat, daB die Spaltung der Zeugen mit der konfes-
sionellen Trennung nicht zusammengeht. Der Pesittatext ge-
hort zum Gemeinbesitz der beiden sich so stark be-
fehdenden Teile des syrischen Christentums und weist
darum auf eine Bildung, die dem Konzil von Ephesus
weit vorausliegt. s ist also von hier aus auch schwer zu glau-
ben, daB Rabbula von Edessa, der iibrigens noch ein Gegner
des Nestorius war, der Ruhm gebithre, der Schopfer der Pefitta
ZU sein?,

Aber die Bedeutung von Philipps 1388 liegt noch nach einer
anderen Seite hin. Unter den von Gwilliam verwerteten Zeugen
trifft der ungefihr gleichaltrige Cod. Add. 14453 am haufigsten
mit der Berliner Hs. zusammen. Ich habe 25 Fille notiert. Die
iibrigen bleiben relativ weit zuriick. Es folgen Cod. Dawkin-
sianus ITT Oxoniensis s. VI mit 17, Cod. Add. 7157 s. V/VI mit
16 Ubereinstimmungen. Alle anderen stehen viel weiter zuriick.

1 Von der Editio princeps des Kanzlers Widmanstadt und der Ausgabe von
Lee sowie von dem Mossuler Druck der unierten Chaldéer entfernt sich Gwil-
liam mehrfach, ohne daB freilich eine klare Editionsregel erkennbar wird. Der Her-
ausgeber bemerkt lediglich: ,,the teat is based on the evidence of a large number of Mss.*
So besitzt man also auch da im Einzelfall keine unbedingte Sicherheit, die historische
Pesitta in Hinden zu haben, aber vermag wenigstens die Grenzen zu iibersehen,
innerhalb deren ein moralischer Zweifel maglich ist, insofern die Abweichungen der
Zeugen vollstindig mitgeteilt werden.

? Ahnlich &uBert sich G. H. Gwilliam in einer Abhandlung itber Cod. Add.
14459, s. V: Studia biblica T (1885), 161, wo er feststellt, daB Widmanstadt die alte
Tradition der syrischen Kirche treu iiberliefere: ,,But the real value of the collection
consists in the barreness of the results. The verses examined in this paper afford a
very fair specimen of conclusions fully admitted by those few who have devoted
some years to the study of the Peshito, and who are therefofe alone qualified to
express an opinion about it . . . the collection of ancient Syriac Mss. tends to confirm,
in all important respects, the traditional text. A certain number of corrections will
be made, but these, for the most part, will be in comparatively unimportant points
of grammar and orthography.
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Dagegen beriihren sich die Berliner Sonderlesarten
an etwa 70 Stellen mit Sy®, zum Teil nur mit dem Sinai-
syrer, wihrend alle iibrigen Pegitta-Zeugen eigene Wege ein-
schlagen und auch Sy°® von Sy® sich entfernt. Der Codex Cure-
tonianus stiitzt da meist die Lesart der Pefitta und erscheint
kaum einmal (Mt. 20, s1) als einziger Begleiter von Phillipps
1388'. Néher tritt noch das syropaléstinensische Lektionar her-
an (Lk. 2,3; 21, 10; 22, 38; 24, 12; Jo. 18, s).

Damit riickt Phillipps 1388 fiir die Uberlieferungsgeschichte
des syrischen Evangelientextes in einen kritischen Zusammenhang
erster Ordnung. Das Problem der inneren Beziehung der Pesitta
zu den zwei alten Zeugen, dem Syrus Sinaiticus und Syrus
Curetonianus, dem Gwilliam absichtlich aus dem Weg gegangen
ist, wird durch diesen Sachbefund aufgerollt. Es ist iiblich ge-
worden, zwischen diesen sog. altsyrischen Evangelien und der
Pesitta so scharf zu trennen, dal in den landléufigen Kompen-
dien der Eindruck entsteht, als ob die Pesitta ihnen gegeniiber
etwas ganz Neues darstelle?. Die gemeinsame Basis ist un-

! Dazu stimmen auch die Beobachtungen von A. Bonus, Collatio codicis Lewi-
siani rescripti evangeliorum. sacrorum Syriacorum cum codice Curetoniano (Mus. Brif.
Add. 14451) cui adiectae sunt lectiones e Peshitto desumptae, Oxonii 1896, 1X: ,,Alia
insuper res est, quam collatio plane demonstrat, nimirum, multis in
loeis Lewisianum cum Peshitto contra Curetonianum congruere. Haec
res, ni fallor, maximi est momenti si quis inquirere velit quae sit trium horum cognatio
— Curetoniani, Lewisiani, Peshitto‘*. Doch 148t Bonus die Frage offen. Anders ur-
teilt wieder A. Merx, Das Evangelium des Matthiius nach der syrischen, im Sinaikloster
gefundenen Palimpsesthandschrift, Berlin 1902, XVI; ... ,, Der Sinaisyrer gibt durch-
schnittlich die alte Textform, die Pesch die neue. Der curetonianische Syrer steht
in der Mitte, er geht bald mit dem alten Texte, bald hat er den neuen, mit der Pesch
identischen, d. h. er steht bei Seite und ist keine von den tatsichlichen Zwischen-
stufen, iiber die hinweg der alte Text des Sinaisyrers in den neuen der Pesch hiniiber-
geschoben ist.*

? Typischist dafiir die Ansicht, welche F. Nau in der Besprechung von A. Smith
Lewis, The Old Syriac Gospels, London 1910, im JA4. X7 (1911), 540/49, duBert:
»»Lies manuscrits Hc et Hs peuvent avoir été éerits & la fin du V° siécle; nous avons
des manuscrits de la Pschifto de la méme époque. ... Les citations des auteurs du
IV® sitole, Aphraate et Saint Ephrem, ne concordent textuellement ni avec la Pschitto
ni avec Fc et Hs ... les différences entre P et E sont si nombreuses que ce sont 1a
sans donte deux traductions indépendantes (reliées tout au plus par le Diatessaron ...
Pour expliquer celles-ci (sc. les différences entre P et H), il nous faudra supposer des
fautes de copistes et des différences dans les manuscrits de maniére indépendante,
car le méme texte tres simple (évangile) traduit & I'aide de la méme grammaire (méme
dialecte) et d’'un vocabulaire peu volumineux (langue syriaque), doit conduire des
éléves de méme intelligence aux mémes mots et aux mémes formes. Das sind schine
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gleich groBer, mindestens so groB wie bei den Alt-
lateinern und der Vulgata.

Anderseits legt aber schon die dullere Beschreibung der Hs.
Phillipps 1388 mit ihren gelegentlichen alten, wahrscheinlich
gleichzeitigen griechischen Randnotizen und vor allem mit der
urspriinglichen griechischen Lagenzihlung die Vermutung nahe,
daf sich ihr Schreiber auch an einer griechischen Vorlage selb-
stindig orientiert hat. Uber die innersyrischen Fragen hinaus
weist auch die Textform auf den gréBeren Zusammenhang mit
der griechischen und sonstigen, vor allem der koptischen, arme-
nischen und lateinischen Uberlieferung und schlieflich des immer
noch ungeklirten Tatianproblems. Wire der Knéuel aller dieser
Féiden gelost, so wire es ohne Zweifel nicht mehr schwer, die
Stufe oder den Punkt aufzuzeigen, wo Phillipps 1388 in der
Textgeschichte steht.

Vorldufig seien hier zwei Lesarten eingehender ercrtert, wel-
chen fiir die Untersuchung dieser allgemeinen Fragen eine be-
sondere Bedeutung zukommen dirfte:

1. Jo. 13, v: el tabta oldate, paxdprol éote, v morfjte adtd.
Die griechische Uberlieferung ist geschlossen. Von den Altlatei-
nern lifit der Cod. Palatinus (e) den zweiten Kondizionalsatz
aus. Ebenso fehlt er in Sy*.

Was soll auch die Bedingung sagen ? Der Herr hat den Jiin-
gern die Fiile gewaschen und erklirt ihnen, er habe ihnen ein
Beispael gegeben, daf3 so wie ich euch getan habe, auch ihr tuet,
und fahrt weiter: Wahrlich, wahrlich sage ich euch: nicht ist ein
Diener grofer als setn Herr und nicht ein Apostel grofer als der
thn gesandt hat. Wenn ihr dies wisset, gliicklich seid ihr, falls thr
es tuet. Nicht von euch allen spreche ich, ich weif3, welche ich er-
wihlt habe. Diese Worte leiten zum Hinweis auf den Verriiter
tiber. Der Name Apostel soll ihnen das BewuBtsein der Sendung
und den Gedanken an den Sender also stets lebendig halten.
Man konnte also denken, daf das Wissen eben dieses dauernde

Apriorismen, mit welchen geradeso vor hundert und zweihundert Jahren die Varianten
der Altlateiner erklirt worden sind. Uber einer Wort fiir Wort und Satz fir Satz
geduldig fortschreitenden Kollation der Texte und der Wahrnehmung von anderen
Variationsgesetzen versagen leider so einfache Grundannahmen wie die incuria
seribarum in kiirzester Zeit.
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BerufshewuBtsein ist. Aber dieses BewuBtsein diirfte auch Judas
haben, er handelt aber nicht danach. Darum sind nur die gliick-
lich zu preisen, die wissen und handeln. Auf dem Handeln
liegt jedenfalls der Nachdruck.
Nun bietet Sy* folgenden Text:
eauded ©opaalo @il o |
Wenn ihr dies wisset und tuet, wohl euch!

Mehr enthilt Sy* nicht. Hs fillt nun der Gleichlaut von ted‘on
und tevdon auf. Kann nicht eine Dublette vorliegen ? Angesichts
der Uberfiillung des griechischen Satzes dringt sich die Ver-
mutung doppelt auf. Im Zusammenhang wiirde @pa>.L durchaus

geniigen, ohne dafB der Zusammenhang leiden wiirde. Gerade
das liest Phillipps 1388:
Ol § oM hdad sl e ¢
Wenn ihr das tut, glickselig seid ihr, wenn ihr es tut !

Da wird die Dublette anderseits vollends reif. Diese Tautologie
enthielt das Herrenwort schwerlich. Anderseits hat der Schrei-
ber von Phillipps 1388 ebenso unwahrscheinlich aus den Fin-
gern gesogen. Die Sorgfalt, die er im ganzen bekundet, und
insbesondere die charakteristische Verwandtschaft mit Sy* an
anderen Stellen, setzt auBer Zweifel, dal das erste sl aus
der Uberlieferung stammt, und zwar aus der éltesten syrischen
Uberlieferung, von der Sy* der vornehmste Zeuge ist. Die alteste
syrische Uberlieferung ist hier auch nicht mehr rein bewahrt.
Das griechische Element ist vielmehr schon stark im Vordringen.
Immerhin werden viele Wendungen noch der éltesten Stufe
der miindlichen aramiischen Tradition der Herrenworte an-
gehoren oder, wenn man noch vorsichtiger urteilen will, sprach-
lich gesehen, triigt der Stil von Sy ein reineres araméisches
Kolorit als die Pegitta. Das gilt Jo. 13,17 gewill auch von @assal
gegeniiber @Ay} isad. In letzterer Fassung ist die Einwirkung von
paxdptol éote mit Hinden zu greifen. Der griechische Wort-
laut war fiir die syrischen Theologen derart kanonisch geworden,
daB sie danach sogar Wortart und Satzstellung gegen den Geist

1 Die Variante ist Sachau entgangen und daher auch von Gwilliam nicht
verzeichnet.
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ihrer eigenen Sprache ordneten und umbildeten und vergessen
zu haben schienen, dall doch das Griechische seinerseits nur
einen Versuch darstellt, was der Herr und die Apostel ihre Volks-
genossen lehrten, auch den Menschen hellenischer Zunge zugéing-
lich zu machen. Dabei sind sogar Schiefheiten oder Zweideutig-
keiten in der Wiedergabe als solche in das araméische Christen-
tum zuriickgewandert, und haben das urspriinglich echte Wort
verdringt!. Der Ubersetzungsprozefl hat allméhlich ganz und
gar die peinlich genauen, Element fiir Element folgenden For-
men der lateinischen Interlinearversionen angenommen. Daher
also (oMl hse fiir wa.da). Dann ist die weitere Annahme
aber naheliegend, daf} die Pelitta auch in der Fortsetzung:
e oL | der griechischen Vorlage folgt. Die Frage ist nur
noch, wie sich der zweite Kondizionalsatz gebildet hat. Ich
sehe keine ernstliche Schwierigkeit darin, zu vermuten, dafl die
Dublette in Sy* uralt ist. Dann wiirde sich die griechische
Fassung aus einer Differenzierung der aramiischen Vorlage er-
kliren lassen. Jedenfalls gestattet bis jetzt nur die syrische
hsl. Uberlieferung auf gréBere Strecken hin und in viele Kinzel-
heiten iiber das 4. Jh. hinauf zu sehen. Die Omission des zweiten
Kondizionalsatzes in e ist dieser Auffassung giinstig und unter-
stiitzt sie um so mehr, als die Higenart des Cod. Palatinus nach
Afrika weist. So wird fiir den zunichst seltsamen Mangel des
Wortes T'or in zwei ganz weit auseinanderliegenden Bezirken eine
Zeit erwiesen, welche den griechischen Evangelienhss. vorausliegt.

Wenn diese Beurteilung des textkritischen Befundes zutrifft,
so lautete demnach das Herrenwort Jo. 13, 1 urspriinglich wie
in Sy* einfach:

Wenn thr das tut, wohl euch!

2. Jo.18,16: (‘O 82 [létpoc) eiothixst mpoc T Jopa. eEHADey odv

6 padqtic. Der sachliche Zusammenhang ist folgender: Jesus

I Auf diesen sprachlichen Prozefl innerhalb der Pefitta hoffe ich in anderem Zu-
sammenhang niher eingehen zu kénnen. Ich unterlasse darum, hier einzelne Belege
anzufithren und verweise nur noch auf die instruktive Tatsache, daB beipielsweise
die neutestamentlichen Personen- und Ortsnamen, deren Etymologie durch die
griechische Wiedergabe zum Teil zur Unkenntlichkeit verschiittet ist, im Syrischen
meist orthographisch korrekt erhalten geblieben sind; vgl. P. Schwen, Die syrische
Wiedergabe der neutestamentlichen Eigennamen, ZA(W. 31 (1911), 267/303.
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wird zu Annas gefithrt. Petrus und ein anderer Jiinger folgen.
Der Jiinger ist ortsbekannt; er kennt den Hohenpriester und
kommt so in den Vorhof hinein. Dann spricht er mit dem
Pfortner: Petrus stand drauBlen am Tor. Der Jiinger kommt
heraus und bringt den Petrus auch herein. Subjekt kann auch
der Pfortner sein: Der Pfortner laBt darauf den Petrus auch
herein. Mt. 26, ss erwihnt nicht, wie Petrus hineingekommen ist,
sondern berichtet einfach: ‘0 8¢ [1érpoc fxolodider adtd Ewe Tijc
adhiic Tob apytepéwe, xal slozhdy Eow Exdimto peta T@Y LY PET®Y
t8etv 10 téhoc. Bel Mk. 14,5 und Lk. 22, 5f. ist vom Eintritt
nicht ausdriicklich die Rede: die Vorginge werden aber analog
geschildert, und zwar wesentlich iibereinstimmend in Sy®, Sy°
und Peditta. Zu Mt. 26, ss fehlt Sy°®. Der Text der zwei anderen
syrischen Zeugen lautet:

) i looy oMo o™ N0
B LRGN ol Nao

Nach Auflssung der griechischen Partizipialkonstruktion stellt
also P das Ortsadverbium zum zweiten Zeitwort. Das zu be-
achten ist fiir die Beurteilung der syrischen Texte zu Jo 18,1
von Bedeutung. Wihrend die Pegittaiiberlieferung bei den Sy-
noptikern einhellig ist, geht sie beim vierten Kvangelisten fol-
gendermallen auseinander:

Sy*: o\l wase N jal o oo plo
P lead]l ooy waso ISSL Lad jad o {ooy plo
Phillipps: leaad) ooy wase ol Na jad @ looy plo

Es fallt zunichst auf, daB in Sy® IssL fehlt. Dadurch wird Na
scheinbar beziehungslos, und man konnte geneigt sein, eine
mechanische Liicke anzunehmen, die angesichts anderweitiger
Fliichtigkeiten dieses Schreibers durchaus nichts Besonderes auf
sich hitte. Aber zwingend ist diese Annahme nicht. Denn N
mul} nicht Priposition, sondern kann auch Verbum sein. s
= er trat ein. So versteht Burkitt die zwei Buchstaben. Dann
gewinnt aber der Wechsel von LeX bel den meisten P-Zeugen
und N\a bei Phillipps ein anderes Gesicht. An und fiir sich kénnte
man es als eine rein innersyrische stilistische Angelegenheit be-
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trachten, ob die Priposition . oder L. besser zu 3L passel.
So erhebt sich der Verdacht, daf} LeMeine sekundire Glittung
aus N darstellt und dall s  an dieser Stelle von Hause tiberhaupt
nicht Préposition, sondern Zeitwort sein wollte, gerade wie an
der Parallelstelle Mt. 26, ss.

Indes tritt auch Merx? dafiir ein, dall in Sy® IssL zu er-
ginzen ist. Der Jiinger sei ja schon V.15 drinnen gewesen,
kénne also V. 16 nicht mit ,,dann ging hinein eingefiihrt werden.
Allein s muf} nicht auf den Jiinger gehen, sondern kann, wie
es Mt. 26, ss geschieht, auf Petrus bezogen werden. Allerdings
wird dadurch der Text iiberladen. Indes ist er iiberhaupt in
zweifelhafter Ordnung. Merx selbst macht auf verschiedene
Hérten aufmerksam. V.16 spricht von einem dvpwpds und V. 17
von 7 waidioxy 7] dupwpdc. Die letztere hitte nach der nichst-
liegenden Moglichkeit Petrus eingelassen. Nach dem festen Ge-
brauch des Orientes, der kein weibliches Personal an der Pforte
kennt, ist das nicht wahrscheinlich. Sy* unterscheidet V. 16 den
Jaosl iAo, und V.17 fssh Lifs llepsol. Jenem gibt der Hohepriester
Weisung, Petrus einzulassen. Diese sieht ihn und erkennt ihn
als Galilder. Die Pesitta und Philipps macht daraus: V.16 Lia\
Jast und V. 17 INGL LiAs INsads., formen also genau nach dem
Griechischen, haben aber unterlassen, das Pridikat in V. 16
in Genusiibereinstimmung zu bringen, und behalten opssJ bei.
Nur der arabische Tatian hat auch diese Konsequenz gezogen:
OsRatd Sl Ol Absls 5.

Man wird aber allen diesen Bedenken auch gerecht, wenn
man N so versteht, dal Petrus ans Portal ging und sich auf
den ortskundigen Jiinger berief und zunichst diesen heraus-
bat, oder V. 16" und 17 sind eben die Erginzungen des vierten
Evangelisten, durch die er hier die synoptische Passion erwei-
terte bzw. unterbrach. Hélt man auch diesen Weg fiir ungang-

1 Gwilliam verweist selbst auf Mk. 4, 1: xol wée 6 dyhos mpos Ty Hakacoay
¢l THe 7ic foav. Syc fehlt. In Sys und SyP lautet die Stelle:

Sys: Ihsa, W ooy ple lats odae

Syp: bsas po W Insl WS looy ple Lats odae

Die Verbindung [sil N findet sich z. B. in SyP durchgingig Mk. 1, 43; 11, 4;
13, 29; 15, 46.

2 Das Evangelium des Johannes, Berlin 1911, 433.
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bar und zieht die mechanisch einfachere Annahme vor, daB
in Sy® IsiL nach N\a ausgefallen sei, dann ist die Bahn fir
Phillipps 1388 ohne weiteres frei. In der Wahl der Préiposition
ist er auf jeden Fall von dieser Tradition abhéngig. Phillipps
1388 erweist sich wieder als Bindeglied zwischen der Pesitta
und der dlteren syrischen Textform.

Die vorstehenden Untersuchungen dringen dahin, die syri-
sche Textiiberlieferung fiir sich einer neuen Priifung zu unter-
ziehen, die darauf auszugehen hitte, die innersyrischen Verhilt-
nisse, welche zwischen Sy® und Sy° einerseits und den ver-
schiedenen Peditta-Hss. im engeren Sinne obwalten, herauszu-
stellen. Wenn die Eigenart der drei Zeugen bzw. der Zeugen-
gruppen in den Evangelien klarer gestellt ist, als es bis jetat
der Fall ist, 1aBt sich hoffen, daB auch MafBstibe gefunden wer-
den, welche gestatten, iiber den Sprach- und Ubersetzungs-
charakter der iibrigen biblischen Biicher, die in der PeSitta
vereinigt sind, sicherer zu urteilen. Mit einem solchen MaBstab,
wie ihn auf dem Gebiet der lateinischen Ubersetzungen der
terminologische Vergleich zwischen Hieronymus und den Alt-
lateinern an die Hand gibt, wird es erst moglich werden, mit
Bestimmtheit dlteres und jiingeres Gut als solches zu erkennen.



BESTIMMUNG, HEIMAT UND ALTER DER SYNAGOGALEN
POESIE
VON
RAFAEL EDELMANN

Als vor etwa hundert Jahren Rappoport, Zunz und andere
das Alter der synagogalen Poesie ermitteln wollten, waren sie
geneigt, den Pijut als ein verhéltnismaBig spates Produkt der
jiidischen Geistestitigkeit anzusehen und seine Bliite in das
10.%, ja sogar 11.2 Jh. zu verlegen. Die Geniza-Funde zwingen,
die Zeit des Pijut wesentlich heraufzusetzen, und der heutige
Stand der wissenschaftlichen Untersuchung setzt fiir den in
der bekannten Sa‘adja-Stelle® als dltesten mit Namen benannten
Paitan Jose ben Jose eine Lebenszeit um 600—650 und fiir
den Hohepunkt der synagogalen Poesie mit Ele‘azar ha-Kalir
die Zeit um 750 an.

Alle Datierungsversuche konnen sich aber hochstens auf die
Lebenszeit Jannais und Kalirs, das heilt auf den Hohepunkt
des eigentlichen Pijut erstrecken, wihrend Jose ben Jose eine
iltere Periode der Dichtung vertritt, fiir die eine Datierung
nicht moglich ist, da uns Anhaltspunkte dafiir fehlen. Zwischen
den Dichtungen Jannais, die in ihrer Entwicklung nur von
Kalirs Kompositionen iiberboten werden, und denen Jose ben
Joses ist ein groBer Unterschied. Wahrend ndmlich Jannais
(Gedichte poetische Elemente wie Reim, Alliteration, Namens-
akrostichon und @hnliches in hoher Entwicklung aufweisen, sind
die Dichtungen Jose ben Joses nicht gereimt und zeigen nur
die Form der &lteren Poesie: das alphabetische Akrostichon.
Auch durch die einfache Sprache, den klaren Inhalt und die

1 So S. L. Rappoport in Bikkure ha-‘Ittim, X (1929), S. 96.

2 8o W. Heidenheim in seiner Einleitung zum Mahzor.

3 Agron ed. Harkavy, S.3 (83).

* Vgl. 1. Elbogen, Der jidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen BEntwick-
lung. Frankfurt 1924. S. 307 u. 316.
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ungekiinstelte Form wie iiberhaupt durch ihr ganzes Wesen
unterscheidet sich die éltere Dichtung von den Poesien Jannais
und seiner Nachfolger. Die Stiicke der alten Poesie, die uns
erhalten sind!, abgesehen von den ‘Abodas?, scheinen in sich
abgeschlossene Gedichte zu sein. Jannais und Kalirs Dichtungen
dagegen sind immer Kompositionen aus mehreren einzelnen Ge-
dichten, nach einem strengen Schema geordnet.

Auf der einen Seite haben wir also die #ltere, einfachere
Dichtung und auf der anderen Seite die auf héchster Entwick-
lungsstufe stehende Dichtungsart Jannais und Kalirs. Von einer
Zwischenstufe, die dieses Verhiltnis voraussetzt, ist uns keine
Spur erhalten.

Wie lafit es sich nun erkliren, daBl von der Stufe in der Ent-
wicklung der hebréischen Poesie, die die Anfinge des Reims
und der anderen im Pijut ausgeprigt vorhandenen poetischen
Formen enthilt, keine Spur iibriggeblieben ist? Dafiir kann
man, wie mir scheint, zwei Griinde anfithren: Einerseits bestand
ein religioses Verbot gegen die Niederschrift von Gebeten, das
sich in den Worten 70 5D M5M2 *aMd ausdriickte. Dieses
Verbot wurde so streng genommen, daB, wie im Talmud® be-
richtet wird, R. Ismael personlich einen Mann aufsuchte, von
dem er erfahren hatte, dafi er Gebete niedergeschrieben hiitte,
und dieser dann das ganze Schriftenbiindel mit den Gebeten
ins Wasser warf. Die Dichter trugen selbst als Vorbeter im
Gottesdienst ihre Dichtungen vor, und so war die Niederschrift
zu gottesdienstlichen Zwecken nicht notwendig.

Andererseits ist zweifelsohne auch sehr viel von der alten -
jiidischen Literatur aus Paldstina verlorengegangen, und das
meiste von dem, was iibriggeblieben ist, ist zu uns auf dem
Umweg iiber Babylon und die unmittelbar von Babylon ab-
héngigen Gemeinden gekommen. So wire es erklirlich, daf} so

1 Vel 8.D. Luzzatto, 82 (beigedruckt der Mahzor-Ausgabe), Livorno 1856,
S.Vif.; L. Zunz, Literaturgeschichie der synogogalen Poesie, 1867, S. 11£f.; M. Sachs,
Die religiose Poesie der Juden in Spanien, Berlin 1911, 8. 174ff.; I. Elbogen, Studien
zur (eschichte des fiidischen Gottesdienstes,| Berlin 1907, S. 20; Gottesdienst, S. 271ff.

? Vgl. Elbogen, Studien, S. 49ff.

8 Tosefta, Sabbat X1V, 4; jer. Sabb. 15¢ (XVI, 1); bab. Sabb. 115b.

% Vgl. Rappoport, a.a. 0., Note24; Zunz, Synagogale Poesie des Mittelalters, 61;
Elbogen, Gottesd. 489.
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wenig von der synagogalen Poesie der éltesten, und nichts von
der der Ubergangsperiode erhalten ist. Dazu kommt die dem
Pijut gegeniiber ablehnende Haltung, die im allgemeinen in
Babylon herrschte. Und wenn uns die Poesie der Bliitezeit in
solcher Fiille erhalten ist, so bedeutet das einen Sieg der pali-
stinensischen Kreise im Westen iiber die halachischen Bedenken
der Babylonier, Bedenken, die sich hauptséiichlich auf die Rolle
des Pijut im Gottesdienst bezogen'. Und Sa‘adia Gaon, der sich,
selbst Dichter, mit der Theorie und Geschichte der hebriischen
Poesie beschiftigt und als erster Namen von Dichtern angefiihrt
hat, weill bereits nichts mehr von einem Dichter zwischen Jadse
ben Jose und Jannai. Und eine Poetik aus der Schule Sa‘adias?
kann fiir die Stufe in der Entwicklung der Poesie, die zwischen
der Dichtungsart Jose ben Joses, dort arab. al-Hutab (d. h.
rhetorische Ansprachen) genannt, und der Jannais, mit as-Sag*
bezeichnet, steht, nur ein paar Bibelverse (Hi. 28,1; Hi. 21, 4;
Jes. 49, 1) anfithren, und nicht etwa irgendeine nachbiblische
Dichtung, die diese Zwischenstufe illustrieren konnte. Dazu kommt,
dafB die Geniza-Funde, bei denen doch soviel Literatur aus sehr
alter Zeit zutage gefordert wurde, so gut wie nichts enthalten,
was zu dieser Zwischenstufe gehort.

Man konnte sich nun die Geschichte der synagogalen Poesie
als eine fortlaufende normale Entwicklung denken, von der uns,
aus den oben angefithrten Griinden, einiges aus der éltesten
Zeit und sehr viel aus der Bliitezeit erhalten ist. — Seit friihe-
ster Zeit werden aber Angaben gemacht iiber gewaltsame Ein-
griffe von aullen, die auf die synagogale Poesie eine entschei-
dende Wirkung ausiibten. Innere Kriterien wie auch eine Reihe
anderer. Momente bezeugen, dall diese Entwicklung nicht nor-
mal und gradlinig verlaufen sein kann. Hs bieten sich uns also
eine Reihe von Fragen, zu deren Beantwortung die folgende
Untersuchung beitragen soll.

Das Material, das uns iiber die Zustdnde und Ereignisse in

1 Siehe dariiber Naheres weiter unten S.24.

2 Nach W. Bacher, The Jewish Quarterly Review (= JQR.) XIV (1902), S. 743;
von dieser Poetik ist nur ein Fragment erhalten, verdffentlicht von S. Schechter
in Saadyana, Cambridge 1903, Nr. LI, S. 136f., deutsche Ubersetzung und Erlaute-
rungen von W. Bacher, a.a. 0., 8. 742f.
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den jiidischen Zentren Vorderasiens, besonders Paldstinas, im
frithen Mittelalter unterrichten soll, ist an und fiir sich schon
recht sparlich, und direkte Zeugnisse, die uns iiber die Entste-
hung des Pijut und iiber andere damit zusammenhéngende Fra-
gan unterrichten, besitzen wir gar nicht. Nur dem Kampf fiir
und gegen den Pijut, der in der gaondischen Zeit einsetzte und
bis ins spite Mittelalter hinein andauerte!, verdanken wir einige
Anhaltspunkte zur Aufstellung von Vermutungen iiber diese Dinge.

Das éalteste Dokument, in dem man eine Erwihnung des
Pijut, seiner Rolle im Gottesdienst und seiner Heimat findet,
besitzen wir in der Schrift des MaR3 ]2 "pd 2. Diese Schrift?,
tiberhaupt die dlteste aus der gaondischen Zeit, die uns in un-
verinderter Form erhalten istt, hat zum Verfasser einen Schiiler
eines Schiilers des Jehudai Gaon (760), der gegen Ende des
8. Jh.s an die Gemeinden in Nordafrika (und Spanien) diese
Schrift richtete, um sie den palistinensischen (und vielleicht
dariiber hinaus den kariischen) Einfliissen zu entziehen und sie
zur Anerkennung der Autoritit des babylonischen Talmud und
zur Annahme babylonischer Riten zu bewegen.

Es wird in dieser Schrift im Namen des Jehudai Gaon be-
richtet, ,,dall man Religionsunterdriickung ausiibte gegen die
Juden in Paldstina, so daB sie nicht das Sema‘’-Gebet rezi-
tieren und nicht die Tefilla beten durften. Man erlaubte
ihnen aber, am Sabbatmorgen zusammenzukommen, um Ma‘ama-
dot® zu sagen und zu singen. Sie sagten im Morgengebet am

1 Vegl. Elbogen, Gottesd., 301ff.; s. weiter unten S. 24,

2 DaBl MPID ein Personennamen ist, hat J.N. Epstein in Tarbiz, Vol. II, Juli
1931, S.411f., iiberzeugend dargelegt.

8 Ein Verzeichnis der Stellen, an denen Stiicke aus dieser Schrift verdffentlicht
sind, bringt B. M. Lewin, ibid., S. 383. Die ganze Schrift, soweit sie bis dahin be-
kannt war, hat L. Ginzberg mit einer ausfithrlichen Einleitung abgedruckt in Ginze-
Sechechter 11, S. 504—573 u. S. 638—39. Weitere Stiicke edierte B. M. Lewin, a. a. O.,
S. 383—405

4 Vgl. Ginzberg, a.a. 0., S. 505

5 D. h. pijutische Kompositionen. I. N. Epstein will in Revue des Etudes Juives
(= REJ) 75 (1922), S. 183, Anm. 2 YD definieren als ,,un piut ou une série de piu-
tim intercalés dans les frois premiéres bénédictions de la Amida®, also = J217p.
Er stiitzt sich auf Seder Rab ‘Amram, ed. Warschau, S.47b unten. moy 1M
MDY NI 13 P TP YATPR DM I J3B3 MWINY WIS und verweist

auf S.48b: JENTP DTPY AWIDY JAD2 DN TP WS 137 DX (,;un peu plus
loin, 48h, on a P'équivalent 7121P*). — M. E. kann man aber die beiden Begriffe

O*
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Sabbat Ma‘amad, aber das Trishagion und Sema‘ im geheimen.
Sie taten dies unter Zwang. Aber jetzt, da Gott das Reich Edoms
(= Byzanz) vernichtet und seine Restriktionen aufgehoben hat,
und die Araber gekommen sind und ihnen erlaubt haben, sich
mit der Tora zu befassen, das Sema‘-Gebet zu rezitieren
und die Tefilla zu beten, ist es verboten, (anders) zu sagen,
als dal} alles, was zu sagen ist, an seiner (richtigen) Stelle (ge-
sagt wird), nach der Anordnung der Weisen: Bibelverse an ihrer
Stelle, Halacha an ihrer Stelle, Tefilla und Sema‘-Gebet an ihrer
Stelle, und jede Benediktion und alles, was zu sagen ist, nach der
Anordnung der Weisen: an seiner Stelle und zu seiner Zeit'«.

nicht zusammenstellen. Y scheint nach ‘Amram eine Komposition zu sein, deren
Einfiigung in das Stammgebet wegen des jeweils gegebenen Themas (,,ein solches
Ma‘amad, in dem sich findet [Bitte um] Besanftigung und Vergebung®) vorgeschrie-
ben ist, wahrend der Aufbau dem Dichter bzw. dem Vorbeter freigestellt bleibt
(89T DT N2 oy Mbo San . .. ewnab e ninaad 8 N S aam 85,
Bei 121 dagegen, die nur fiir die ersten drei Benediktionen bestimmt ist, ist
das Thema freigestellt (FTSMY 718 55 M2 whe 15572 MINY) und die Einfiigung
in das Stammgebet nicht vorgeschrieben (7217 b e ON1). — Ferner hat
Elbogen in Hebrew Union College Annual (= HUCA.) IV (1927), S.405ff., eine
pijutische Ne‘ila von Kalir veroffentlicht, die in der Uberschrift als Ma‘amad
bezeichnet wird. TBRYD scheint also durchaus nicht dasselbe zu sein wie 712)7D.
Jedenfalls hat TBYN in vielen Geniza-Fragmenten nicht die Bedeutung von
., Litanei®, speziell Bu- und Fastengebet. Epstein, a.a.0., weist auf Ma‘amadot
fir Sabbate und andere festliche Gelegenheiten hin, an denen aus wesensméBi-
gen wie auch aus halachischen Griinden Litaneien nicht gesagt werden kénnen.
Diese Ma‘amadot befinden sich handschriftlich in der Bodleiana (die von E. ange-
fithrten Nummern 2705, 13; 2712, 18 u. 2714, 9 sind M2AYR). (Fir 7217p findet
sich in alten Texten oft die Bezeichnung RNRNTP (od. INENTP), vgl. z. B. David-
son, Ginze Schechter 111, 8. 16 u. 24; die Fragm. der Bodl. Libr. hebr. d. 41, fols. 39
(M3t NENTP [= hebr. e. 36, fol. 29b], ebenso hebr. f. 38, fol. 24b), 44, 49b u. 65b;
hebr. £. 36, fol. 1; hebr. d. 42, fols. 7b u. 10b und hebr. d. 55, fol. 3£f.).

! Ginzberg, a.a. 0., S. 551f. (vgl. auch Tarbiz II, 8. 398): I MWK |2
VoBRY 8% ymw nvp W ROw Ssaen pan a5y amw v Sh o
NN DYR T AePn S b nawa nvnw paad TR N
Mo veoy pama 1550 oA DWNY N FXT2N0D PREN ENTpY TP *nawa
N'lp'?'l N2 pmv‘: DI P 183Y T Speay o mobn ‘napn
NN H1om PPN WP MIT 27 858 wb mon Shenndy pew nvp
N3 v 9am mhas O PRI YR nvap 3 pAb ) ‘PRI TNM DR APpRa
12113 ‘Pra Su1am PR3 3T,

* Das Fehlen von N3¥3 bei Ginzberg, a.a. 0., S. 552, ist sicherlich als ein Druck-
fehler anzusehen; das Wort findet sich bei Ginzberg, a. a. O., 8. 523, und bei Mann,
a. a. 0., 5. 253. Das Wort D), das Lewin, a.a. 0., S. 390, dafiir in Klammern bringt,
ist vermutlich ein erkliarender Zusatz von ihm selbst. Nach dem ganzen Zusammen-
hang wiirde aber m. E. P3 besser passen.

** So Lewin, a.a.0., 8.398, vgl. ebenda S.390, Anm.3,u.JQR., Juli1931, S.38.

*** Lewin: D“?R}?DW" A
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KEine Analyse dieses Berichts ergibt: 1. daBl die Byzantiner
den Juden in Palistina verboten hatten, die Stammgebete zu
beten, es blieb aber den Juden erlaubt, Gottesdienst abzuhalten.
2. Da die Juden die Stammgebete nicht beten durften, blieb
- 1hnen die religiose Dichtung (Ma‘amadot) iibrig, die sie schon
von frither her zur Ausschmiickung des Gottesdienstes
pflegten, und zwar in der Form von Responsorien!. 3. Da sie
aber doch die Stammgebete nicht aufgeben wollten, nahmen sie
verstohlenerweise wichtige Sétze daraus in die Responsorien
auf. — 4. Gleichzeitig mit dem Verbot gegen die Stammgebete
bestand ein Verbot gegen die Beschiftigung mit der Tora2?, und
man nahm daher auch Bibelverse®* und halachische Lehrsitze
und Midrasim? unauffillig in die Responsorien auf.

Wie verhélt es sich nun mit der Zuverlissigkeit des Berichtes ?
Uber die Lage der Juden in Palistina weill man, daB sie sehr
ungiinstig war. ,,0On ne leur laissera donc que le minimum stricte-
ment nécessaire a l'existence de leur religion et on apportera
des entraves a cette existence, on la rabaissera et 'avilira® sagt
J. Juster®. Das gilt fiir die offizielle, gesetzgeberische Behand-
lung der Juden von seiten des Staates. Dall die Verhiltnisse in
Wirklichkeit, besonders in Palistina, noch schlimmer waren,
und dall Kingriffe in den jiidischen Gottesdienst, wie sie Pirkoi
anfithrt, denkbar sind, zeigt z. B. die Handhabung der Gesetze
tiber die Zerstorung und Beschlagnahme der Synagogen, seit
rémischer Zeit strafbare Handlungen, in byzantinischer Zeit aber
oft ungestraft geiibt und von den Behérden sogar unterstiitzt®.
An Klagen iiber christenfeindliche Stellen im jiidischen Gottes-

1 9m5 b,

% Dieses erwihnt der Bericht nur nebenbei, da es sich hier um die Stammgebete
handelt; @iber das Verbot gegen das Torastudium spricht Pirkoi in anderem Zu-
sammenhang, vgl. Ginzberg, a. a. 0., S. 561 u. 143.

3 AMN. Es sind dies die Bibelverse, die in den pijutischen Kompositionen zi-
tiert werden, vor allem diejenigen Bibelverse, die aus der Perikope (und vielleicht
aus der Haftard) des betreffenden Tages stammen (vgl. z. B. Davidson, Ma/zor
Yannai, XXVIff.). Vgl. dagegen J. Mann, a. a. O. 8. 253, Anm. 20 Siehe auch
weiter unten. :

4 7711, vgl. Ginzberg, a. a. O., S. 546.

5 Les Juifs dans U Empire Romain, leur condition juridique, économique ef sociale,
Paris 1914, Bd. I, S.250.

¢ Vgl. Juster, S.462ff.
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dienst hat es nicht gefehlt!, und so hat man die Juden am Beten
der inkriminierten Gebete gehindert?, ohne aber den gesamten
Gottesdienst als solchen von Staats wegen zu verbieten. Dal}
die Juden unter solchen Verhéltnissen sich auch nicht der Be-
schaftigung mit religiosen Schriften in gréBerem Kreise hin-
geben konnten, liegt auf der Hand, und wenn Kaiser Justinian
im J. 553 die bekannte Novelle 146 erlaft, so ist das die allge-
meine Legalisierung von Eingriffen in das religiose Leben der
Juden, die seit lingerer Zeit von seiten der kirchlichen Behorden
iitblich waren. Dall Pirkoi sich nicht auf eine bestimmte Ver-
ordnung bezieht, sondern ganz im allgemeinen von einem in
Paldstina herrschenden Zustand spricht, ergibt sich aus seinen
Worten : 7702 popn’ NOW P W TMIR TA PN B w3,
d. h.dal} der Zustand der religiosen Bedriickung in Paldstina zur
Zeit Konstantins des Groflen eingesetzt haben muB}, was mit
den bekannten historischen Tatsachen iibereinstimmt. L. Ginz-
berg will> die Angaben Pirkois, dall die Abweichungen der
paldstinensischen Halacha und der palidstinensischen Riten von
denen der Babylonier durch religiose Bedriickung entstanden
sind, widerlegen und sie als eine besondere Tradition der Palisti-
nenser erkliren. Da aber die Grundlage fiir die Palistinenser
dieselbe war wie fiir die Babylonier, und die Beeinflussung von
aullen auf das religiose Leben der Palistinenser bereits kurz
nach dem Abschlu} der Mischna einsetzte und ein paar, fiir die
Ausbildung der Halacha so entscheidende Jahrhunderte an-
dauerte, so ist gegen die Richtigkeit von Pirkois Angaben
mit Ginzbergs Einwand nichts gesagt.

Das wesentlich Neue an der Aussage Pirkois ist, daB} der
Pijut zum Ersatz fiir die verbotenen Stammgebete
in Gebrauch genommen wurde. Dadurch nimlich befindet
sich diese Quelle im Gegensatz zu den bisher von der Forschung
herangezogenen Quellen, die alle bis friithestens ins 11. Jh. zu-
riickreichen und auf einer alten Tradition beruhen, und die

1 Vgl. Juster, Bd. II, S. 209, Note 1.

2 Vgl. hierzu Mann, a. a. 0., S.253, Anm. 15.
3 Vgl. Lewin, a. a. 0., S.397.

4 Vgl. Juster, I, S.249ff.

AL A 05080627, 535 0. 44,
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den Pijut als einen Ersatz fiir den verbotenen gottesdienst-
lichen Vortrag ausgeben!. Jacob Mann, der auch auf den
Wert der Aussage Pirkois als Quelle fiir die Geschichte des Pijut
aufmerksam macht?, will auch in ihr eine Bestéitigung sehen
dafiir, daBl der Pijut den gottesdienstlichen Vortrag ersetzen
sollte. M. E. ist dieses aber aus dem Bericht Pirkois durchaus
nicht zu ersehen. Der Bericht spricht im Gegenteil deutlich von
einem Verbot der Stammgebete und der Méglichkeit des Vor-
trages religiser Poesien in der Form von Responsorien, die
dann fiir die Stammgebete eingesetzt wurden. Mit dieser An-
. gelegenheit hatte aber das bestehende Verbot gegen das Tora-
studium nichts zu tun. Dieses Verbot wird erst dann im Bericht
erwithnt, wenn von der religivsen Befreiung durch die Araber
die Rede ist, wobei alle religiosen Verbote aufgehoben wurden.

Hatte man erst einen Ausweg gefunden, wie man das Ver-
bot gegen die Stammgebete umgehen konnte, so lag es nahe,
den verbotenen gottesdienstlichen Vortrag, der einen so wesent-
lichen Bestandteil des synagogalen Gottesdienstes bildet, zur
(eltung zu bringen, und das geschah dadurch, daB die Dichter
das an dem betreffenden Tage durchzunehmende Thema in die
Poesien, die die Stammgebete ersetzen sollten, hineinarbeiteten.
So kommt es, daB die dlteren Pijutim iiberladen sind mit ha-
lachischem und midragischem Stoff, daBl die betreffende Peri-
kope im Schema der pijutischen Kompositionen ihren bestimmten
Platz einnimmt?, und daB der ganze Stil des Pijut sich durch
eine reiche Verwendung von umgedichteten Bibelzitaten und
Anspielungen an solche auszeichnet. All dies wird man auch
in Pirkois Bericht ausgedriickt finden.

Meine Ansicht, daB dieser Bericht tatsichlich wie oben aus-
gefiihrt, aufzufassen ist, wird auch von einer Anzahl Geniza-
Fragmente liturgischen Inhalts gestiitzt. Ks sind das Fragmente

1 Qo Jehuda ben Barzillai aus Barcelona (um 1100) in seinem Sefer ha-‘Ittim,
ed. Sehorr, Krakau 1902, 8. 252, und Josef ibn Plat (12. Jh.) im Namen seines
Vorfahren Benjamin ben Samuel in dem Rasi zugeschriebenen Sefer ha-Pardes,
Warschau 1870, 43d (Nr. 174), (vgl. Epstein in Monaisschrift fiir Geschichte und
Wissenschaft des Judentums (= MGWJ.) 44 (1900), S.295f). Vgl unten S. 24,
Anm. 6. :

2 A, a.0., S.281; vgl. auch Lewin, a.a. 0., 8. 390.

3 Vgl. oben 8. 21, Anm. 3.
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mit ‘Amidot, in denen der rezipierte Text durch pijutische Stiicke
ersetzt ist!, was iibrigens wahrscheinlich bei allen pijutischen
Kompositionen nach palistinensischem Ritus der Fall war2.
Ferner scheint mir die Tatsache den Bericht zu stiitzen, daB,
wihrend Jose ben Joses Dichtungen alle auBlerhalb der Stamm-
gebete ihren Platz hatten®, Jannais und Kalirs Kompositionen
dagegen auf die einzelnen Bestandteile der Stammgebete bauen.
Sollte nun von vornherein nur der gottesdienstliche Vortrag er-
setzt werden, wiire es nicht leicht verstéindlich, wie das gerade
in poetischer Form innerhalb der Tefilla* geschehen muBte, und
erst recht unverstindlich wire es, dafl der Pijut in Palistina
sogar wohl den rezipierten Text der Stammgebete verdringen
konnte.

So ist auch der Kampf der Gaonen gegen den Pijut erklir-
lich, der einsetzte, als die Religionsverfolgungen, die seine Ent-
wicklung so sehr beeinfluBten, aufhérten. Dieser Kampf der
Gaonen galt aber, wie L. Giinzberg nachweist®, dem Pijut nur
dann, wenn er an die Stelle einer rezipierten Benediktion trat
oder auch nur deren Wortlaut wesentlich &dnderte. Wenn der
Pijut dagegen der Benediktion nur angehingt war, ohne ihre
rezipierte Fassung anzuriithren, wurde er im allgemeinen auch
weiterhin geduldet. Aber noch bis in verhiltnismiBig spite Zeit
hat sich der Brauch, pijutische Stiicke an die Stelle der fest-
gelegten Fassung der Stammgebete treten zu lassen, erhalten.
Das geht hervor aus der polemischen Schrift ,,Ifham al-Jahid
(Das Zumschweigenbringen der Juden), die im J. 1163 von dem
zum Islam iibergetretenen Samau’al ibn Jahja al-Magribi ver-
faBlt wurde®. Samau’al beschreibt den Brauch, den Pijut an die

! Vgl. Elbogen in J377 Bd. 10, Berlin 1928, S. 87ff.; vgl. auch unten Anm. 6.
? Vgl. unten 8. 25, Anm. 3.

# Vgl. Elbogen, Gottesd. S. 307.

4 Vgl. Jehuda ben Barzillai, a. a. O.

8 A 8.0, S 50StE.

® Diese Schrift ist auszugsweise abgedruckt, und der Inhalt ist frei wiedergege-
ben von M. Schreiner in MGW.J 42 (1898), vgl. auch M. Steinschneider, Arabische
Literatur der Juden, § 149. Auch nach Samau’al soll der Pijut, veranlaBt durch Reli-
gionsverfolgungen im persischen Reiche, an Stelle der verbotenen Pflichtgebete
getreten sein.
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Stelle des rezipierten Textes bei der lauten Wiederholung der
‘Amida durch den Hazan treten zu lassen, wihrend die Ge-
meinde die leise ‘Amida in der iiberlieferten Fassung betete, ein
Brauch, der in Babylon bereits in gaoniischer Zeit2?, und wahr-
scheinlich schon frither, geiibt wurde und der sich schlieflich
von dort aus iiberall durchsetzte, wihrend nach urspriinglichem
palastinensischen Brauch die ‘Amida gleich von der Gemeinde
laut gebetet® und die rezipierte Fassung so ganz vernachléssigt
wurde. Und auch dann, wenn der Pijut nur bei der Wieder-
holung durch den Hazan den festgelegten Wortlaut verdréingte,
wird er von den Rabbinen bekdmpft. So schreibt R. Hanan’el
aus Kairuwan (erste Hélfte des 11. Jh.s): Die Vorbeter, welche
die festgelegte Fassung der Benediktionen weglassen und Ke-
robot sagen, handeln nicht richtigt. Dieser Brauch konnte sich
deshalb so einbiirgern und sich so zah halten, weil der Pijut
die Rolle einnahm, die er von vornherein in Paldstina als Er-
satz fiir das Stammgebet bekommen hatte.

Mit dem Aufhoren des Religionszwanges schwand auch das
BewuBtsein von der Rolle des Pijut als Ersatz fiir das Stamm-
gebet, und da der Paitan jedenfalls wihrend des Religions-
zwanges die Rolle des Darsan mit iibernommen hatte, so wird
sich das BewuBtsein eingebiirgert haben, dall der Pijut nur ein
Ersatz fiir den gottesdienstlichen Vortrag und nie etwas anderes
gewesen war. Dazu kam, dall die Gelehrsamkeit im Volke ge-
schwunden war’, und man bewuBt das Volk in poetischer Form
belehrte, und zwar aus alter Ubung im. Rahmen der Tefillas.
So wird sich der Aussprcuh des Gaon R. Nahson erkliren: , Man
soll nicht einen Hazan, der Pijut weil}, in der Synagoge anstellen,

1 A.a. 0., S.219f, vgl. auch Harizi, Ta/ikemoni, Makame 24, ed. Lagarde,
S. 1081f.

2 Vgl. Seder Rab ‘Amram, z. B. fol. 28a u. 47h.

8 Vgl. bei Lewin a. a. 0., 8. 389, Anm. 1: 1372 N DI 55pnm I AN
27 5P Sxwe pam w3y wmba.

¢ Sibbale ha-Leket, ed. Buber, §28 (S.24): MO PN MIne Pawnm o8
Ay e wh namp Phnm.,

5 Vgl. Harizi a. a. 0. Nach Harizi war es sogar mit der Gelehrsamkeit des Pai-
tans sehr schlecht bestellt.

8 So ist der Passus fTIDIN N M7 DPHIY 770 mabn 21PI M DY
im MM bei Davidson, Majzor Yannai, S. 45, zu verstehen.
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und eine Gemeinde, die Pijut sagt, stellt sich selber das Zeugnis
aus, daf} (ithre Mitglieder) nicht Schriftgelehrte sind**“. Und so
ist es zu verstehen, wenn Benjamin ben Samuel? und Jehuda
ben Barzillai® den Pijut ausschlieBlich die Rolle der halachischen
Belehrung iibernehmen lassen.

Auch auf die Frage nach der Heimat des Pijut findet man
in Pirkois Bericht eine ziemlich deutliche Antwort, und auch
darin wird der Bericht von dem vorhandenen pijutischen Ma-
terial selbst unterstiitzt. Bereits der Verfasser des ,,Mahzor
Vitry” (den der Verfasser des ,,Sibbalet ha-Leket* {iibrigens
an dieser Stelle als Quelle benutzt), weist auf Grund einer ha-
lachischen Analyse an Pijutim von Kalir nach, daB} dieser Dich-
ter in seinen Poesien aus palistinensichens Quellen schépftes.
Rappoport® und Zunz? haben auf weitere Kriterien fiir den
paléstinensischen Ursprung des Pijut hingewiesen. Die neu durch
die Geniza-Funde hinzugekommenen Poesien liefern eine Reihe
weiterer Belege fiir die Wahrscheinlichkeit von Pirkois Bericht.
Als die wichtigsten konnen erwihnt werden, daBl die Poesien
grofitenteils dem palistinensischen Ritus angepalBt sind, einem
Ritus, den man seinerseits zum Teil erst aus den Geniza-Frag-
menten kennenlernt; der in Jannais Kompositionen verarbeitete
Bibelstoff ist nach den Sedarim des dreijihrigen Zyklus, der in
Paléstina {iblich war, eingeteilts. Dall so viele Pijut-Fragmente

1 REJ.75(1922), 8. 184: NDIDT M21 1D PN i NDIIT 25 Povon Ry
oo *Tebn DRRY DEsY Sp ovTyn B MmN .
2 A.a. 0.1 PIYITOPDY M21P 7T DIPHI 170 ABYBAN 80 757 135w .

3 Aa.0.:...3m3 Mo P sepS nD oTY L . . Das Benjamin b.
Samuel und Jehuda b. Barzillai auch beide die Substitution des gottesdienstlichen
Vortrages durch den Pijut mit Bezugnahme auf denselben Bibelvers (Ps, 119, 126)
gutheiBlen, wird kein Zufall sein.

1 'Wohl so zu lesen, nach Sach. 4, 12.

5 Vgl. Majizor Vitry, S. 363f.: T ¥pvay swe5enyy mmbn w5 137 an o
npw Y5 oo b ebn Sy phn BMaT AT ... YR D S perpn
‘whE 5N,  Diese Stelle scheint die Quelle zu sein zu Sibbale ha-Leket, ed.
Buber, §28 (8. 26).

8 A.a.0., Note 28 u. 33.

? Literaturg., S. 23f. u. 33, vgl. auch Luzzatto, a.a. 0., S. 9.

& Nachdem der einjihrige Zyklus iiberall durchgedrungen war, konnte man die
Kompositionen nicht mehr verwenden, und so erklirt es sich, daB sie fast ginzlich
verschwanden (vgl. Davidson, Majzor Yannai, S. XXIV) und erst in der Geniza
wieder entdeckt werden mubBten.
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mit palistinensischer Vokalisation versehen sind, spricht auch
dafiir, daB die Pijutim in palistinensischen Kreisen besonders
stark verbreitet waren!. So wird die Erkenntnis von der pa-
lastinensischen Heimat des Pijut immer mehr befestigt®.

Genau so findet die Angabe im Bericht Pirkois, dafi die
Religionsverfolgungen vom christlichen Byzanz ausgingen, in den
vorhandenen Poesien ihre Bestitigung® und besonders in den
neu bekannt gewordenen Pijutim Jannais und anderer alter
Dichtert. Andererseits spricht aus dem Inhalt der Pijutim kein

1 DaB Beziehungen bestanden haben zwischen den Dichtungen, die das Zodiakal-
system als Motiv verwenden, wie z. B. Kalirs Gedichte 17&')‘5 PR MNDYund D13 o8
1om, und den Mosaiken in paléstinensischen Synagogen aus byzantinischer Zeit, wo
dasselbe Motiv verwendet wird (vgl. Sukenik in Tarbiz I, 1930, S. 1111f.; die Syna-
goge in Bet Alfa wird nicht die einzige gewesen sein, die ein solches Mosaik gehabt
hat, vgl. auch Bulletin of the American School of Oriental Research, Nr. 37, Febr. 1930,
S. 17), scheint mir sehr wahrscheinlich. Welcher Art diese Beziehungen waren, vermag
ich nicht festzustellen.

2 & auch Davidson in DY B, Bd. I, Jerusalem 1926, S. 189.

8 Vgl. Rappoport, a. a. 0., Note 5 (vgl. dazu S. Cassel in der Zeitschrift f. d.
religiosen Interessen des Judenthums 3 [1846], 8. 225) und Zunz, Literaturgeschichte,
S. 33 und Synagogale Poesie, S. 453—461.

4 Vgl z. B. a) Davidson, Majzor Yannai, S.4, Z. 34ff., wo die gedriickte
Stimmung unter der byzantinischen Herrschaft zu Worte kommt, und 8. 34 IIT. —
DaB Jannai wirklich Byzanz meinte und nicht unterdriickende Vélker iiberhaupt,
geht hervor aus

b) Koher, Zum Machsor Jannai, Frankfurt 1929, S. 17, 4. 2: 7HTIND N) B
AR 59 5p nem S vt Mobe, . Rotte doch aus von der Erde das Reich
Duma (d. i. Byzanz), und es falle Roma zu allem Volke.* In der Hs. sind die Worte
o S1pnY in YN 5B (und JaB fallen Furcht) gedndert worden. Kober ver-
mutet als Motiv fiir die Korreltur eine zu deutliche Byzantinerfeindlichkeit des Textes.
Derartige Anderungen aus einem solchen Motiv sind aber sonst aus alter Zeit nicht
bekannt und wurden erst seit der Einfithrung der Zensur im spiteren Mittelalter
gebriuchlich. M. E. wurde die Korrektur deshalb vorgenommen, weil die Feindlich-
keit, die zur Zeit der ursprimnglichen Abfassung des Gedichtes begriindet und ver-
standlich war, durch Aufhebung der byzantinischen Herrschaft gegenstandslos ge-
worden war und sich auf die Volker des Exils tiberhaupt beziehen sollte; vgl. weiter
unten S. 30f.

Besonders deutlich sind die Anspielungen an das christliche Byzanz in

¢) Kahle, Masoreten des Westens I. Stuttgart 1927: Christenfeindliche Stellen:
S RYZ. 1: DVASRG W 31onY [unter ,,Gotzenbilder sind Kruzifix und Tkone zu
verstehen]; S. 1 ILJ: (n5:) POy (und die es [das Schwein] essen); S. 8V N: il
ST ;8.0 VI N: DYSPEN DD 5918 DIN; S. 1Y VI Rff. und besonders unter 1:
DYSNaD 113 DRIk nﬁwy‘: AN W O (die Beschneidung, die dem zwanzig-
sten Geschlecht [d.i. Abraham] gegeben wurde, sie verhchnen die Lésterer); 5.2
Z.4: D8P 1'}3}"7 120 (die, welche glaubt, daBl die Endéage schon vergangen sind,
d. h., daB der Messias schon gekommen ist); S. 33 Z. 10: omsh sea ?‘3155 oISy
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einziges Moment gegen diese Feststellung. Kein einziges Mal
wird in den Poesien Jannais und Kalirs auch nur irgendeine
Anspielung auf den Islam und die Araber gemacht!, nicht der
geringste KinfluB der arabischen Sprache wie in der spateren
Poesie ist in der alten Dichtung zu verspiiren.

So findet sich in allen Punkten eine Ubereinstimmung zwi-
schen dem Bericht Pirkois und den uns erhaltenen Poesien der
alten Dichter selbst. Auch in der Tradition, wenn man sie mit

(um die Christen zu zerschmettern, die, welche kommen zu den Felsen); S. 233 VIJ:
Y270 DD DAY BT OYI83 (Christen und Minim mdogest du beim Anteil ihres
Bechers [vgl. Anm. zur Ubers. z. St.] sich lagern lassen). — Byzanz und die Byzan-
tiner: TBYT: 8.V MIIID. BITR: Y VR; M Ia, IT LD, RNIDA 12: RYVID.
QITT PDII NI M IV DY WA VI nbwn DIN: P I
TOVY RS T B Ta YSawmY) WA I oI ), TIL3, B, IVP, N, N;
BY ViT, VIn. DMpIs: eI, NI TV B8 MY VL 3 B VL
SN TN M9 TV R Don Wers S.m IITJ: 3 PR3 NAOHH M™RT N
1n'1;:$ PP mochte ich iibersetzen: Rotte aus das Schwein von seiner (des
Mamleal,) Stitte, gib den heiligen Wohnplatz seiner (des Mamleah) Gemeinde.

Diese Zusammenstellung kann als Erginzung dienen zu den Listen bei Zunz,
Synagogale Poesie, S. 453—461, in denen die Ausdriicke verzeichnet sind, die in der
ilteren Poesie das ostromische Reich bezeichnen. Eine fliichtige Durchsicht zeigt
schon, wie hiiufig ein Dichter wie Kalir in diesen Listen vorkommt.

1 A. Marm'orstein verdffentlicht in REJ. 73 (1921), S. 83f. eine Sib‘ata, die
er wegen ihrer Ahnlichkeit mit kalirischen Sib‘atas geneigt ist, Kalir zuzuschreiben.
Abfassungszeit der Sib‘ata soll das Jahr 618 sein. Diese Zahl ergibt sich aus der
Angabe in der 6. Beracha (S.84), daB die Herrschaft Roms 550 Jahre (von der
Zerstorung des zweiten Tempels ab) gedauert habe (M oM MRD wpn. ..
DITN "aN WY T2). Nun heiBt es aber weiter in der siebenten Beracha Wp
o yp ) /&l ninli i’ Aiel. tn lahty 1135 mab. Es ist hier also, wie iibrigens auch
schon in der ersten Beracha (T3 ‘¥'B3 '733!?37&"1 D178 T2 ...) von einer Herr-
schaft der Araber die Rede. Dieses zeigt nun, dafB die Sib‘ata erst nach dem Vor-
dringen der Araber verfaBit sein kann. Im Jahre 618 war aber bekanntlich davon noch
keine Rede. Die Angabe 550 kann m. E. nur als eine runde Zahl aufgefalt werden.
Wie lange nach dem Vordringen der Araber die Sib‘ata gedichtet wurde, kann damit
noch nicht angegeben sein. Und nur die Ahnlichkeit der Sib%ata mit kalirischen
Sibatas allein kann als Beweis fiir die Autorschaft Kalirs nicht geniigen. Rappo-
port, a.a. 0., Note 5, wollte in einem Vers in Kalirs Gedicht 5B AR im
Musaf-Gebet am ersten Tag des Neujahrsfestes eine Anspielung auf die Muhamme-
daner sehen. Es ist der Vers 7TINI2 NYOR 901 INDD N1Own Wy nrabn e
'[1')?3‘? (das listigste der Reiche, die Gotzendiener, sie haben den Tempel ent-
weiht, um in Ubermut zu herrschen). Es handelt sich hier aber, wie sich auch
aus dem ganzen Zusammenhang im Gedicht ergibt, viel eher um das rémische
Reich, das den Tempel zerstort hatte und noch als Byzanz die Herrschaft besaB, als
um Araber oder gar Tirken, wie Rappoport erliutert (vgl. oben 8. 27, Anm. 3).

8. Krauss, Studien zur byzantinisch-jidischen Gleschichte, Leipzig 1914, S. 129,
Anm. 5, lehnt diese Deutung als ,,sehr schief* ab, itbernimmt sie aber trotzdem auf
8. 127 von Rappoport als Tatsache!
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Vorsicht in oben ausgefiihrtem Sinne heranzieht, hat der Be-
richt eine Stiitze. Und so erhalten wir in ihm eine Antwort auf
fast jede Frage, die sich auf Heimat, Alter und Rolle des Pijut
bezieht. s wird im Bericht ausgesagt, dafl der Pijut in Pa-
listina als Folge von Religionsverfolgungen von sei-
ten der christlichen Byzantiner seine Rolle als blofBe
Ausschmiickung des Gottesdienstes aufgab und zum
Ersatz fiir die verbotenen Stammgebete erhoben
wurde. Solange wir keine andere zuverlissige Nachricht iiber
Heimat, Alter und Rolle des Pijut besitzen oder anderes Material,
das uns befriedigend iiber diese Fragen unterrichtet, konnen wir
die behandelte Stelle aus Pirkois Bericht als ziemlich mafgeb-
liche Quelle von weit groflerem Wert als die Quellen, die uns
bisher zur Verfiigung standen, betrachten.

Wir besitzen nun eine Moglichkeit, u. a. die so umstrittene
Frage nach der Datierung der Bliitezeit des Pijut mit grolier
Wahrscheinlichkeit zu beantworten und somit auch die Lebens-
zeit der Paitanim dieser Zeit, Jannais und Kalirs, zu bestimmen,
und zwar ergibt sich aus der obigen Untersuchung eine Zeit,
die spatestens um 600 und jedenfalls vor der Eroberung Pali-
stinas durch die Araber (636) liegt. Kalir muf} also spite-
stens um 600 und Jannai entsprechend frither' gelebt
haben.

Die Nachrichten, die wir iiber Jannai und Kalir besitzen,
stellen dieser frithen Datierung nichts in den Weg. Der Karier
Kirkisani berichtet, dall der Begriinder des Kardertums, ‘Anan,
die Liturgien Jannais als halachische Quelle benutzt habe2,
d. h., daf Jannai im 8. Jh. bereits Autoritit genof, und fiir
Sa‘adja sind Jose ben Jose, Jannai, Kalir, Josua und Pinhas
alte Dichter im Gegensatz zu den Dichtern, die ihm zeitlich
nahe waren®.

1 Vgl. Davidson, Majzor Yannai, S. XLIX. In allen alten Quellen, in denen
Jannai und Kalir zusammen genannt werden, steht Jannai vor Kalir, vgl. ebenda,
S. XLIIIff. Auch in ihren Poesien liBt sich eine Entwicklung von Jannai zu Kalir
feststellen. Kalirs Lebenszeit ist tibrigens auch schon von S. Cassel, a.a.0., S. 226,
um 600 herum datiert worden.

2 Vgl. Davidson, Majzor Yannai, S. XLIVf.

8 Vgl. Agron, ed. Harkavy, S. 2.
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Nach dem oben Ausgefiithrten scheint also alles fiir eine so
friihe Datierung zu sprechen. Das einzige Bedenken dagegen
kénnte durch das Vorhandensein so hoch entwickelter poetischer
Formen wie Reim, Verseinteilung, Namensakrostichon und &hn-
liches mehr in den Poesien Jannais, Kalirs und anderer alter
Dichter entstehen. Dieses Bedenken scheint mir insofern berech-
tigh, als man in anderen Literaturen jener Zeit, etwa in der
syrischen, byzantinischen oder arabischen, diese poetischen For-
men nicht festgestellt hat, jedenfalls nicht in der Art, in der Fiille
und in der Vollkommenheit wie im Pijut. Dieses Bedenken
war fiir die Pijutforschung bisher so bestimmend, daf man
semetwegen alle Momente, die fiir eine frithe Datierung sprechen,
ignoriert hat, und zwar, weil man allgemein annimmt, daf die
Paitanim den Reim von den Arabern iibernommen hitten. Die
Versuche, die gemacht werden, um zu erkliren, wie man zur
islamischen Zeit noch immer als Feind und Unterdriicker das
christliche Byzanz hinstellen konnte, wihrend nicht die geringste
Andeutung auf eine islamische Umgebung in den alten Poesien
zu spiiren ‘ist, scheinen mir wenig einleuchtend. So begriindet
H. Gréatz! es damit, daB die ,,schon‘ in Talmud und Midra3
vorkommenden Bezeichnungen fiir und Anspielungen auf Edom-
Rom (Byzanz), das als Typus konzentrierter Judenfeindlichkeit
galt, von den Dichtern iibernommen und auf den Islam bezogen
wurden, und zwar, weil sie nicht vermochten, ,,Ismael als Islam
in die biblisch-prophetische Okonomie einzureihen®. Nun zeigen
aber diejenigen Poesien, die tatsiichlich in islamischer Zeit ge-
dichtet wurden, daB die Dichter sehr wohl Ausdriicke und Bilder
fiir die Araber und den Islam finden konnten2, und besonders
deutlich zeigt es ein Midrad wie Pirke de R. Eli‘ezer. Ferner
wiiren in einer islamischen Umgebung die Pijutim mit ausgespro-
chener, einseitiger, polemischer Tendenz gegen das Christentum
und die unterdriickenden Christen (Byzantiner)?, und nicht etwa
gegen die Araber oder die Nichtjuden im allgemeinen, nicht zu
verstehen. Dal} eine Polemik, die nicht mehr aktuell ist und dar-

1 MGW.J. 8 (1859), S. 410.
* Vel. M. Steinschneider, Polemische und apologetische Literatur, S. 293 ff.
3 Vgl. z. B. oben 8. 27, Anm. 4 unter c).
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um von der Mehrzahl nicht verstanden, dichterisch bearbeitet
wird, und dies zu liturgischen Zwecken, ist schwer denkbar.
Ein alter, nicht mehr aktueller Stoff zeigt in der Uberarbeitung
auch nicht die Eindringlichkeit, das starke Empfinden, die Ak-
tualitit, die aus den alten Pijutim spricht!. Und wenn Jannai
wiinscht, daf n"N fallen moge zu den drei anderen Reichen,
die ihm vorausgegangen sind?, so meint er wirklich Rom (fiir
ihn Byzanz). Das zeigt die Korrektur in der Hs., man moge sie
auslegen wie Kober es tut, oder wie ich sie auffassen mochte.
Als Jannai die betreffende Keroba verfaBite, waren die Byzan-
tiner noch Herren in Paléstina.

HEs scheint also, daB man berechtigt ist, den Pijut so friih
anzusetzen, wie oben geschehen. Freilich bleibt die oben erwihnte
Schwierigkeit ungelost. Man mul} eben zugestehen, dall wir iiber
die Herkunft der poetischen Formen, wie man sie in der syna-
gogalen Poesie der Bliitezeit findet, nichts Néheres wissen, Des-
wegen aber die Momente fiir die Friihdatierung, die sich in
den Pijutim selbst und in anderem Material finden, auf mehr
oder weniger kiinstliche Weise erkliren zu wollen, scheint mir
nicht berechtigt.

1 Ein besonders schines Beispiel dafiir ist die Ordnung 17, Hezir Mamlealy, in
Kahle, Masoreten des Westens, I, S.1"—2 (vgl. oben S. 27, Anm. 4¢).
2 Vgl. oben 8. 27, Anm. 4 unter b).



URGESTALT, EIGENART UND ENTWICKELUNG EINES
ALTANTIOCHENISCHEN EUCHARISTISCHEN HOCHGEBETES
VON
P. HIERONYMUS ENGBERDING 0.8.B.

Mein hochverehrter, lieber Lehrer schrieb 1922 in seiner Ge-
schichte der syrischen Literatur': |, Tmmerhin hat sich gerade hier
(im Bereich der maronitischen Liturgie) an einer Anaphora ,der
zwolf Apostel’ oder ,des Apostelfiirsten Petrus‘, die in der Gel-
tung eimes Normalformulars ... durch diejenige ,des Herren-
bruders Jakobus® verdringt wurde, ein den Maroniten von
Hause aus eigentiimliches Liturgiedenkmal von offenbar hohem
Alter erhalten, das durch seine Beriihrungen einerseits mit dem
ostsyrischen Typus nestorianischer Liturgie, andererseits mit der
durch den Ps.-Areiopagiten entworfenen Idealskizze der Eucha-
ristiefeier nicht geringes Interesse zu erwecken geeignet ist.
Diese Anregung meines Lehrers, die im letzten Grunde nur der
Niederschlag seiner Ausfithrungen iiber die ,,altlibanesische ILi-
turgie™* ist, sei heute zu seiner Ehrung aufgegriffen?.

Y A. Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur mit Ausschluff der christ-
lich-palistinensischen Texte. Bonn 1922, S. 340.

* A.Baumstark, Altlibanesische Litwrgie in: Oriens Christianus 4 (1904), S. 190
bis 194.

¥ Als textliche Grundlage diente fiir die ostsyrische Anaphora: die durch die
anglikanische Mission veranstaltete Druckausgabe (Urmia 1890), welche mit dem
Druck der Dominikaner (Mossul 1901) an Hand von J. E. Rahmani, Les Liturgies
Orientales et Occidentales (Beyrouth 1929), 8. 32433 verglichen wurde. Erwihnung ver-
dient an dieser Stelle, dal Rahmani auf S. 328 im Abschnitt 9 den maronitischen
Text mit dem ostsyrischen verwechselt hat und darum beide am umgekehrten Platz
bringt.

Den maronitischen Text bot die rémische Ausgabe aus dem Jahre 1592,

An Abkiirzungen werden in der Folge gebraucht:

Ap = Liturgie der hl. Apostel Addai und Mar(i).

Petr = Litargie des hl. Petros, des Apostelfiirsten, wie sie vom Missale Chalda-
icum (Rom 1592) von 8, ¢ bis Jawi geboten wird.

m = maronitisch,

8% = ostsyrisch.
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Freilich wird man mir sofort entgegenhalten, dieser Vergleich
der sAp mit der m Petr sei bereits von Ignatios Ephrem II.
Rahmani, dem 1929 verstorbenen Patriarchen der katholischen
Syrer, durchgefiihrt worden'. Indessen wird jeder gern einriu-
men, dall der Wissenschaft mit einer bloBen Gegeniiberstellung
von Texten wenig gedient ist. Dall aber Rahmani nicht wesent-
lich mehr geleistet hat, bemerkt auch P. J. M. Hanssens S. J.,
wenn er bel Besprechung der genannten Arbeit beziiglich unseres
Falles sagt: ,,De cette constatation (d. i. der textlichen Verwandt-
schaft beider Liturgien) il ne tire d’ailleurs aucune conclusion
certaine®.” Uns kommt es aber gerade darauf an, Schlulfolgerun-
gen zu ziehen und Erkenntnisse zu gewinnen.

Die Griindlichkeit, die solcher Arbeitsweise notwendig eigen
sein muB, legt uns indessen bei dem uns zur Verfiigung stehenden
Raum, sofort eine groflie Beschrinkung auf. Wir kénnen hier
nur ein Stiick der ganzen Anaphora untersuchen; und zwar
wihlen wir dafiir das eucharistische Hochgebet der beiden Li-
turgien aus.

Wir lassen zunichst eine Gegeniiberstellung der beiden Texte
folgen. Dabei erscheint dasjenige, was beiden Gestalten gemein-
sam ist, als unterstrichen; diejenigen Fille, in denen bei sach-
licher Ubereinstimmung nur ein Unterschied in der Wahl des
Wortes vorliegt, sind fett unterstrichen gegeben.
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EA 8.0, :
2 Orientalic Christiana 18 (1930), 8. 253.

3 Die hier und beim Beginn von Abschnitt 6 sich findende, dem ostsyrischen
Brauch eigentiimliche Wiederholung der Gebetsanfinge brauchen wir fir unseren
Zweck nicht zu beriicksichtigen, da sie ganz sekundirer Art ist.

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VII. 3
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* Der an dieser Stelle sich anschlieBende, aus dem #mwixtog herausgewachsene
und dem ostsyrischen Brauch eigentiimliche 4xea hat mit unserem Hoch-
gebet iiberhaupt nichts zu tun, sondern gehért einer viel spateren Stufe der Entwick-

lung an. Er beweist seinen sekundaren Charakter auch dadurch, daB er in allen drei
ostsyrischen Liturgien in derselben Gestalt hier eingeschoben wird. Er sei daher
in unserer Untersuchung einfach iibergangen.

# Also der Dominikanerdruck (Mossul 1901); die Urmiaausgabe hat das » in =
verlesen; daher schreibt sie ax=das, also als ein Wort.
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Wir haben uns nun zu fragen, in welchem Sinne die aus der
Gegeniiberstellung sofort ersichtlichen Gemeinsamkeiten und
Unterschiede zu beurteilen und zu bewerten sind. Da die all-
gemeine Geschichte der Entwickelung der Formen des liturgischen
Gebetes zeigt, daBl in einem Gebetsganzen einzelne Bereiche
einen in sich geschlossenen, den anderen Bereichen gegeniiber
selbstéindigen Kreis von Entwickelungen darstellen, teilen wir
dementsprechend unser Hochgebet in derartige Abschnitte ein
und behandeln zunéchst jeden einzelnen Abschnitt fiir sich, um
zuletzt aus einer Gesamtschau heraus weitere Folgerungen zu
ziehen.

Der erste Abschnitt umfafit die Ausdriicke des Lobes. Beide |
Anaphoren weisen hier Unterschiede auf, die sich anscheinend
schwer auf einen gemeinsamen Nenner bringen lassen. m bietet
eine eingliedrige Form, deren wesentliche Merkmale sind: 1. der
Ausdruck des Lobes als Dingwort im Nominativ; 2. der Empfin-
ger des Lobes im Dativ, und zwar durch das Fiirwort bezeichnet.
Formen dieser Art sind uns zur Geniige bekannt aus den Zurufen
oder Akklamationen?, deren sich das gottesdienstliche Gebet der
jungen Christenheit in reichstem Ausmale bediente. Und gerade
die Gestalt 3¢5a ocor, wie m sie bietet, gehort mit zu den belieb-

1 Hier folgt in der Druckausgabe ein nicht urspriinglicher Einsetzungsbericht.

2 Vol. B. Peterson, EIZ OEQX. Epigraphische, formgeschichtliche und reli-
qronsgeschichtliche Untersuchungen — Forschungen zur Religion wund Literatur des
Alten und Neuen Testaments 41 (Gottingen 1926), S. 141—226; vor allem S. 224—226.

g
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testen Zurufen. Indessen sind dem Anfang des eucharistischen
Hochgebetes solche Zurufe von Hause aus fremd, da dort die

' Wendungen des Lobes urspriinglich nur in Zeitwortbildungen er-

scheinen®. Die Zurufe verschaffen sich erst in jenem Augenblick
Eingang in den Anfang des eucharistischen Hochgebets, als dieser

- in die allgemeine Entwickelung des Lob- und Dankgebetes im frii-

hen Christentum miteinbezogen wird. Wir gelangen somit zu
der ersten Hrkenntnis, dall der Beginn der m Pelr nicht mehr
auf der Stufe der &ltesten Formen steht.

Andererseits verbietet uns die Kurzgestalt eines einfachen
t6ta cot, diese Stufe zu weit herabzuriicken. Denn diese Kurz-
gestalt ist Ausgangspunkt, Grundfeste und Tragpfeiler einer
groflen und breiten Entwickelung, die iiber die verschiedensten
Zwischenstufen bis zu jenem Endpunkt verlduft, der am treffend-
sten wohl durch das syrische \aasoio mit seiner feststehenden
Einleitungsformel bezeichnet wird?2. :

Von diesem Gesichtspunkt aus gewinnen wir sofort einen
MaBstab fiir die Tatsache, daB} der s° Text dem Ausdruck ,,Lob‘¢
noch die drei weiteren: ,,Dank, Anbetung und Erhebung* hinzu-
figt. s° erweist sich auf Grund der allgemeinen Entwickelung
des Lobgebetes als abgeleitet, als sekundér gegeniiber m.

Das gleiche sekundire Geprige von s° offenbart sich noch
deutlicher, wenn dieser Text besonderen Wert darauf legt zu be-
tonen, daf} das Lob, der Dank, die Anbetung und die Erhebung
»,aus jedem Munde, von jeder Zunge, von der ganzen Schopfung
kommen soll. Derartige erweiternde Bestimmungen der Aus-
dehnung auf den gesamten Bereich des Raumes und der Zeit

1 H. Engberding, Das eucharistische Hochgebet der Basileiosliturgie = Theologie

| des christlichen Ostens 1 (Minster 1931), S. LXV.

* Val. Missale tuata ritum Eeclesiae Apostolicae Antiochenae Syrorum (1922), S. y:

»;Lob, Dank, Herrlichkeit, Jubel, Erhebung ohne Ende, immerfort, allezeit
méchten wir darbringen diirfen

Dem einen barmherzigen Vater, der die Siinder, die ihn anrufen, erhort;

Dem einen gnidigen Sohn, der die Reuigen aufnimmt, die an seine Pforte
klopfen;

Dem einen heiligen Geiste, dem Lebenspender, der den Schuldnern, die ihn bitten,
verzeiht.“
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sind in unserem Falle ohne weiteres als sekundire Bildungen
erkenntlich®.

Zu alledem kommt noch, daB s° die gesamte, soeben behandelte
Wendung von einem vorausgehenden :ox abhéingig macht. Dieses
Wort verrit sofort eine Beziehung zu dem unmittelbar vorher
erklungenen Volksruf: ,,Wiirdig ist es und recht”. In eine ge-
wisse Schwierigkeit geraten wir aber, wenn wir uns erinnern,
dal} dieser Volksruf auf ostsyrischem Boden immer wyo 1. heil3t.
Also das bezeichnende Wort, auf das es hier gerade ankommt,
fehlt. Indessen ist nicht daran zu zweifeln, dal} das = wirklich
durch den vorausgegangenen Volksruf veranlafit worden ist.

Es war eben auch auf ostsyrischem Boden die Kenntnis
lebendig, daf in unserem Volksruf in syrischer Sprache auch ein
o= von Anfang an Heimatrecht besaBl. Das beweist schon die
ostsyrische Theodorosliturgie, die zu Beginn ihres eucharistischen
Hochgebetes alle drei Ausdriicke, wenn auch mit den entsprechen-
den Hrweiterungen, bringt: toxe .juzs Sas wpre .iwa Sas e 2
iz Nas,

Indessen berechtigt uns die Tatsache, dafl in unserem Text
gerade der Ausdruck {ea,und nur er, verwandt wird,noch zu der
etwas weitergehenden Annahme, daff zum mindesten der Be-
ginn unseres Hochgebetes gar nicht auf ostsyrischem Boden
entstanden ist, sondern anderswo, eben dort, wo = das erste
und damit das bezeichnendste Glied jener Antwort des Volkes
war. Das aber ist auf westsyrischem Boden unverbriichlich der
Fall. Wir werden gut tun, diese Tatsache im Auge zu behalten.

Der zweite Abschnitt bietet die Wendungen, welche die
Person bezeichnen, der das Lob gilt. Hier tritt uns ein Zug ent-
gegen, der in der Gottesanrede beim eucharistischen Hochgebet
nur selten zu belegen ist. Die Anrede geht namlich nicht un-
mittelbar an Gott, sondern an seinen Namen, seinen D¥. Diese
Erscheinung findet sich besonders hiufig in der Gebetsrede jener
Liturgiegebiete, deren Sprache eine semitische ist; so vor allem

1 Des Vergleiches halber verdient hier erwahnt zu werden, daB in der ostsyrischen
Theodorosanaphora eine gleichgebaute, ebenfalls dreigliedrige Erweiterung — dies-
mal aber durch Zeitbestimmungen — vorliegt. Vgl. die gleich folgende Anfithrung.
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- auf ostsyrischem Boden?. Sie diirfte im tiefsten Grunde wohl auf

jene Kreise zuriickzufiihren sein, deren Gebetsweise stirker durch
das Alte Testament und den Gottesdienst der Synagoge bestimmt
war, also auf jiidisch-christliche Einfliisse. Das ist um so be-
achtenswerter, als der Beginn unseres Hochgebetes mit seiner
urspriinglichen, reinen #é%a cov - Gestalt gerade die bezeich-
nende hellenistische Form bietet?. Wir sehen somit, daB unser
Text bereits in seiner Urgestalt ein friedliches Nebeneinander
und gegenseitiges Sich-durchdringen jener beiden Welten auf-
weist und deswegen beziiglich des Ortes seiner Entstehung auf
ein Gebiet hinweist, wo eben jene beiden Kulturkreise sich trafen
und friedlich sich austauschten®.

Der Zusatz inwaso gho.tdas in s hat als zweifellos sekundir zu
gelten, da diese Wendung uns auf ostsyrischem Boden 6fter be-
gegnet?. Sie ist somit auf einen Einflul} des heimatlichen Brauches
zuriickzufithren. — Die nur einmalige Setzung des 3 vor der
ganzen Wendung issess iwose #Hso i=: diirfte auf eine Gewéhnung
des ostsyrischen Ohres zuriickzufiihren sein, das bei den Laut-
spriichen im Gottesdienst diese Wendung als eine unverbriich-
liche Ganzheit anzuschauen gelernt hatte.

Der dritte Abschnitt bietet die Veranlassung des Lobes,
den Grund der ebyapistia. In je einem doppelgliedrig gebauten
Sitzchen wird kurz und knapp, in straffer Fassung die schopfe-

- rische und erlésende Tétigkeit Gottes zum Ausdruck gebracht.

Diese Tatsache ist fiir die Einordnung unseres Hochgebetes in
die Reihe der iibrigen morgenlindischen eucharistischen Hoch-
gebete von groBter Bedeutung. Unser Text verzichtet nimlich
noch auf eine eingehende Schilderung des Wesens Gottes, sowohl
hinsichtlich seiner Natur als auch seiner Dreipersonlichkeit. Er

! Man vergleiche nur das Missale (Urmia 1890), 8.1, s, - und e\ ; ebenso die ostsy-
rischen Bruchstiicke bei R. H. Connolly, Siat-Century Fragments of an East-Syrian
Anaphora in: Oriens Christianus® 12/14 (1925), S.102, Zeile 27; 8. 103, Zeile 7 und ofter.

? Zu dieser Art, die Gebete zu schauen, vgl. A. Baumstark, Jidischer und chrisi-
licher Gebelstypus im Koran in: Islam 16, S. 220—248 und A. Baumstark, Wege
zum Judentum des neutestamentlichen Zeitalters in: Bonmner Zeitschrift fiir Theologie
und Seelsorge 4 (1927), S. 24—34,

3 Vgl. unter diesem Gesichtspunkte auch die Gebete des 7. Buches der Aposto-
lischen Konstitutionen.

* Z. B. Missale (Urmia 1890), S. !, o, Sou 6,
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beschrinkt sich ferner nicht darauf, vor dem émwixtoc nur die
schopferische Tatigkeit Gottes zum Ausdruck zu bringen, sondern

verbindet mit ihr sofort und in unmittelbarer Folge auch die

erlosende Tiatigkeit Gottes. Endlich verzichtet unser Text auf
jede theologische Durchdringung der genannten Tatsachen sowie
auch auf jedes héhere, vergeistigte sprachliche Gewand; er be-
dient sich vielmehr der schlichtesten, einfachsten Ausdriicke.
Nur auf die Huld und Giite und Erbarmung Gottes, der allein
Schopfung und Erlosung zuzuschreiben sind, legt er einen be-
achtenswerten Nachdruck.

Durch diese Merkmale riickt unser Text deutlich ab von dem
Hochgebet der Jakobosliturgie und all der anderen, dieser nach-
gebildeten westsyrischen Anaphoren, die siamtlich vor dem
¢mwintoe nur die schopferische Téatigkeit Gottes erwahnen. Er
riickt auch merklich ab von der spiteren, aufgefiillten Gestalt
der Basileiosliturgie, die vor dem émwixos nur eine breit aus-
ladende Schilderung des Wesens Gottes kennt. Noch erheblicher
sind die Unterschiede gegeniiber dem Hochgebet des 8. Buches
der Apostolischen Konstitutionen. Dieses atmet einen toto coelo
anders gearteten Geist. Wohl unter dem Eindruck solcher Tat-
sachen schrieb bereits Eusebius Renaudot beziiglich des Hoch-
gebetes der ostsyrischen Apostelliturgie: ,,Prima Liturgia (i. e.
Apostolorum) magis quam alterae duae recedit ab aliis Orien-
talibus, in quibus memoria fit totius dispensationis Jesu Christi
Domini nostri in carne usque ad institutionem Hucharistiae.
Nam brevis oratio quae sacra illius verba praecedit, non continet
enumerationem mysteriorum t#c évadpxon olxovopiag, quam re-
liquae multis verbis exprimunt!.“ Indessen darf doch nicht iiber-
sehen werden, dafl unser Text sogar bis auf die knappe Fassung

der einzelnen Wendungen sich in beachtlicher Form der byzan-|
tinischen Chrysostomosliturgie nihert, welche vor dem &mivixioc

die schopferische und erlosende Tétigkeit Gottes also schildert:
ob éx Tob pi) dvtog elc T elvar fpde Tapfyayss xal TapaTeséytag
avéstneac wdhy xal odx dméotvc Tdvta wotdv Ews fpds elg ToV
) \ ¥ s 3 R I ) r \ Jl}\ 2

odpavey avhyayec xal Ty Basidelav éyoplow thy péllovsavd. Auch

1 H.Renaudot, Liturgiarum Orientalium collectio. TomusTI (Frankfurt 1847), S.600.
2 Angefithrt nach F. E. Brightman, Liturg. Eastern and WesternI(Oxf. 1896), S. 322.
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der Bau des Hochgebetes der dgyptischen Markosliturgie weist
insofern eine EbenmiBigkeit auf, als die schopferische und er-
losende Titigkeit als ein zusammenhéngendes Ganze vor dem
emwvixtog zum Ausdruck gelangt.

Diirfen wir aus der also gekennzeichneten Higenart der Schil-
derung der Schopfung und der Heilsanstalt Gottes Schliisse
ziehen beziiglich des Alters unseres Textes? Gewifl nur mit
der allergrofiten Vorsicht. Aber wenn wir diese beobachten,
konnen wir doch wohl sagen, daB ein Vergleich der verschiedenen
eucharistischen Hochgebete des Ostens uns berechtigt, unseren
Wendungen eben wegen ihrer schlichten, knappen, kernigen
Fassung, aus der alles Nebensichliche weggelassen ist, die nur
das Wesentliche in kurzen Strichen zeichnet, ein hohes Alter
zuzusprechen. Gewill gibt es auch in spéterer Zeit noch kurze
Texte; aber diese weisen sich regelmiBig durch Aufnahme ein-
zelner Ziige einer spiten Entwickelung sofort als jung aus. In
unserem Text aber haben wir nur kernige, wesenhafte Wendungen.
Ja, man meint sogar eine gewisse Ehrfurcht vor dem Alter
unseres Textes herausspiiren zu kénnen. Er ist namlich in beiden
Bearbeitungen ohne jede Entwicklung geblieben, wihrend es
um ihn herum stark getrieben und gesprofit hat. Er schien somit
als etwas Unverriickbares festzuliegen. Das Beiwort 1ass bei iso-.8,
in s* hat demgegeniiber nichts zu bedeuten. Wir finden ja den
gleichen Zusatz beim gleichen Wort in s° auch in Abschnitt 5.

Noch weniger bedeutet der Unterschied wotasassisin 7 > anosomis
in s°. Man konnte hier zunichst denken, es handele sich um die
Wahl verschiedener, aber sachlich gleichwertiger Worte bei der
Ubertragung eines nicht-syrischen Ausdruckes. Damit stehen
wir vor der Frage: Handelt es sich bei unserem Text um
eine Ubertragung eines nicht-syrischen Originals? Man kénnte
in dieser Hinsicht noch auf mehrere Fille verschiedener Aus-
driicke bei sachlichem Gleichwert hinweisen. So in Abschnitt 5:
Jouwd > aSoto; Musl > dwws; (Lodaa > Sax. Ferner gebraucht
s® einige Male im Gegensatz zu m die nota accusativi und weist
auch im Satzbau einige Unterschiede auf.

! Vgl. in dieser Beziehung die Frgebnisse der .36, Anm. 1 angefiihrten Arbeit.
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Indessen ist es doch auffallend, dal in allen tibrigen Féllen
immer dasselbe gleiche Wort getroffen ist, ja nicht nur das;
auch die Stellung und Folge der Worte stimmt genau iiberein.
Daher miissen wir versuchen, die eben genannten Unterschiede

- auf andere Weise zu erklidren. Und das ist nicht schwer. Es handelt

sich da bloB um das Eigenleben, das der einzelne Text nach
seiner Verselbstéindigung gefithrt hat. So liefen sich aus der
Geschichte der Orationen im Abendland genau entsprechende
Beispiele beibringen. Wir diirfen also ruhig annehmen, daf§ wir
in unserem Hochgebet einen original-syrischen Text vor uns
haben, eine Annahme, die ja bei rein syrisch tiberlieferten Texten
sich von vornherein nahelegt.

Wenn wir schon eben in unserem Hochgebet einen deutlichen
Abstand von der Jakobosliturgie, die auf ihrem Siegeszug doch
sonst das ganze westliche Syrien erobert hat, beobachten konnten,
so wird dieser Abstand noch viel handgreiflicher, wenn wir uns
jetzt in Abschnitt 4 der Engelstelle, der Uberleitung zum émivixtog
zuwenden. Wiahrend es gerade zu den Kennzeichen der Jakobos-
liturgie gehort, diese Stelle mit besonderer Liebe ausgebaut zu
haben, offenbart sich uns in unserem Texte eine beachtenswerte
Kiirze. Da ist nicht die Rede von den Michten des Himmels,
nicht von den verschiedenen Ordnungen der Engel. Erwihnt
werden aufler den Cherubim und Seraphim nur ,,die tausend
mal tausend der Oberen und die zehntausend mal zehntausend
der Heerscharen der Diener aus Feuer und Geist™. Diese gedringte
Kiirze, verbunden mit einem vélligen Verzicht auf jede Benutzung
der Stelle Is. 6, 2, ist auch im Gesamtbereich des christlichen
Ostens nicht gerade gewdhnlich. Am néchsten kommt hier wohl
die byzantinische Chrysostomosliturgie, die ebenfalls nur yikwa
yrthadec und whplar popradec neben den Cherubim und Seraphim
kennt. Die Eigenart unseres Textes zeigt sich auch in der aufler-
gewOhnlichen Wendung: wes:o iscss nxixxs inixol. Withrend indes-
sen bisher bei allen bedeutsamen Eigenheiten unseres Textes beide
Bearbeitungen gemeinsam gingen, treffen wir nunmehr auf eine
andersartige Erscheinung. s° legt den Gesang des émwvixtoc den

1 Zur Bildung dieses Ausdruckes haben gewill Ps. 103, 4 und Dan. 7, 10 den An-
laB geboten.
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Engeln in den Mund; m beendet zwar auch die Engelstelle mit
einem 3!, fligt aber sogleich die Bitte an, Gott mdge auch uns
wiirdig machen, mit den Engeln das Lob des Dreimalheilig zu
singen. Dieses Lied wird also in m von der Gemeinde, in s° aber
von den Engeln gesungen. Die Forschung hat bisher auf solche
Tatsachen wenig geachtet. Darum vergegenwirtige man sich
kurz, daf} auf dgyptischem Boden! der émwvixoc als Gemeinde-
gesang durchaus zur Vorherrschaft gelangt ist, wihrend auf
byzantinischem Boden und im Bereich der Jakobosliturgie und
ihrer Tochter ausschlieBlich der Engel-émrwixioc bekannt ist. Rom
und Mailand sowie der ostsyrische Bereich? kennen beide Arten.

Angesichts dieser mannigfachen Tatsachen kann es sich fiir
uns nicht darum handeln, hier die Frage zu losen, welche Art
des émwvixtoc in der allgemeinen Entwickelung des Hochgebetes
die urspriingliche ist, sondern nur darum, welche Art fiir unser
Hochgebet als urspriinglich zu gelten hat. Doch stoBen wir auch
schon bei Losung dieser Frage auf groBe Schwierigkeiten. Denn
das Verhéltnis der Zeugen halt sich die Wage; und keiner von
beiden kann als entwertet angesprochen werden. Denn m steht
schroff gegen den sonstigen heimischen Brauch, und ebenso wenig
kann man nach dem soeben Gesagten behaupten, s® spiegele
hier heimatliche Gewohnheiten wider. Wir kommen also iiber
ein ,,non liquet* nicht hinaus.

Werfen wir noch einen kurzen Blick auf einzelne Verschieden-
heiten der beiden Zeugen. s° folgt seinem Drange nach reicherer
Ausgestaltung und fiigt zuniichst ein sas hinzu. Es treten
sodann die s % auf; die Heerscharen werden als ,,geistige*
bezeichnet; die Cherubim als ,.heilig®, die Seraphim ebenfalls
als ,.geistig®”. Durch all das wurde der Satzbau recht beladen;
80 erhélt w.x=» ein neues Objekt; ja zu Schluf} tritt ein ganz
neues Satzglied auf: .same gaosad snate. m wahrt demgegeniiber
sein Gepriige groBerer Urspriinglichkeit; nur das iSwas ist sekun-
dar.

! Sarapion, Dér Balyzeh, Kyrillos, Gregorios, arabische 8iaffixy, dthiopische
Apostelliturgie. Markos hat beide Arten unmittelbar hintereinander.

* Apostel und Nestorios: Engel - dmwvixtog; Theodoros und die 8. 38, Anm. 1
angefithrten Bruchstiicke: Volks - émuvixtoc.
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Uber die Wendungen, die unmittelbar zum émwixwoc iiber-
leiten, ist wenig zu sagen, da uns die Quellen der Erkenntnis
fehlen.

Abschnitt 5 nimmt den in Absehmtt 3 bereits begonnenen
(tegenstand und Grund des Dankes wieder auf. Es zeigen sich
aber hier wieder ganz bedeutende Eigenziige. Zunichst ist nur
von der eigentlichen Erlosung durch Christus die Rede, nicht
aber von der Fithrung des Volkes Gottes durch Gesetz und
Propheten. Aber auch diese Erlosung durch Christus wird nicht
in einer schlichten Aufzihlung einzelner Kreignisse gegeben,
sondern es wird nur die eine Grundtatsache, der letzte Sinn der
Erlosung ausgesprochen: ,,Uns, die Toten, hat er wieder zum
Leben erweckt®. Diese eine Grundtatsache wird nun in immer
neuen Bildern, in vortrefflichen Gegensatzpaaren von klassischer
Kiirze und Schonheit zugleich zum ‘Ausdruck gebracht. Kin
feiner Hauch edler Sprachkunst liegt iiber dem Ganzen ausge-
breitet. So offenbart sich uns eine starke theologische Durch-
dringung des Stoffes der olxovopia. Vorbilder und unmittelbare
Gegenstiicke zu dieser Art der Schilderung der oixovopla sind
mir nicht bekannt geworden. Man hat ja schon mal hingewiesen
auf die Bezichungen, die zwischen m Petr und Ps.-Dionysios |
bestehen'. Aber man wird vergebens in den Darlegungen des
letzteren auch nur die geringste wirkliche Ubereinstimmung mit
unserem Hochgebet zu entdecken versuchen.

Beachtenswert ist auch, dafl unser Abschnitt mit ci.9es =i
edyaptatodpey, und nur mit dieser Wendung beginnt. Wenn man
auch nicht gerade anzunehmen braucht, dafl es sich in unserem
Abschnitt um ein urspriinglich selbstandiges Hochgebet handelt,
s0 18t doch so viel gewil} :in dem alleinigen Gebrauch des edyapiatod-
pev zittert noch die alte Vormachtsstellung nach, welche dieser
Ausdruck von Haus aus im ,,eucharistischen® Hochgebet besal3.

Die einzelnen Verschiedenheiten zwischen der m- und s°-Be-
arbeitung sind nur von geringer Bedeutung. Die in s° iiberschiis-
sige Wendung aiex asdas wdo mso erklirt sich sofort aus der
Tatsache, daB hier der &mwixioc den Engeln in den Mund ge-
legt war. — Auf Grund des allgemeinen Entwicklungsgesetzes:

1 Vgl. oben S. 32.
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.»Selbstbezeichnungen ziehen gern Ausdriicke der eigenen Nie-
drigkeit und Armseligkeit an sich® nimmt ¢sas in s% #M\le .
#és0l zu sich, m aber kjw. Demselben Gesetz verdankt das wss
#M. in s° seinen Ursprung. Das @M 3w in s° geht auf das
Streben nach Deutlichkeit und Héflichkeit zuriick.

In Abschnitt 6 tritt uns die vielleicht interessanteste Er-
scheinung unseres Textes entgegen. Gemeinhin hat man die
Auffassung, der gewdhnliche Bau der Anaphora im Morgenland
sei so sehr aus einem einzigen Guf, alles sei so fein aufeinander
abgestimmt und miteinander so organisch verbunden, daf} gar
kein schroffer, unvermittelter Ubergang von einem Gebetskreis
zum anderen vorhanden sei, wihrend demgegeniiber die romische
Meffeier mit ihrem schroffen, unverbundenen Nebeneinander
von Préfation und Kanon etwas Unausgeglichenes, ja Unfertiges
darstelle.

Wir werden indes eines anderen belehrt, wenn wir unseren
Abschnitt 6 in das helle Licht der vergleichenden Forschung
riicken. Wir haben némlich hier einen Lobspruch vor uns, der
zu der Klasse der sog. SchluBlobspriiche gehort, deren Aufgabe
es ist, am Schluf} der Gebete die Gesinnung des Lobens und Dan-
kens noch einmal in kurzen, markigen Worten zusammenzufassen.
Wir sehen uns also der Tatsache gegeniiber, dafl unser Hoch-
gebet hier, d. h. innerhalb des Gesamtgefiiges der Anaphora,
regelrecht abgeschlossen wird, als ob gleich etwas ganz Neues
begéinne. Das Hochgebet hort also einfach auf, genau so wie jede
selbstéindige edy#. Die Art, wie in der romischen MeBfeier das
Hochgebet der Préfation einfach unvermittelt neben den Kanon
tritt, ist also im Osten gar nicht einmal so unerhért. Ja man
staunt noch mehr, wenn man den Anfang des in m Petr sich
anschlieflenden Fiirbittgebetes NSuooy wiso Nsl neben das rémische
Te igitur stellt.

Wir konnen aber noch eine weitere Erkenntnis aus unserem —
Lobspruch gewinnen. Ein Vergleich mit der s® Theodoros- und
Nestoriosliturgie zeigt nédmlich, daf} dort genau derselbe? Lob-

! Dieselbe Reihenfolge dieser Ausdriicke findet gich auch sonst auf ostsyrischem
Boden; vgl. z. B. Missale (Urmia 1890), S. a\.

® Von ganz geringfiigigen Um- und Weiterbildungen abgesehen.
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spruch an funktionell genau derselben Stelle sich findet, d. h. vor
dem Fiirbittgebet und der Epiklese. Wir diirfen also schlieBen,
daB die s° Apostelliturgie als Normalanaphora diesen Lobspruch
bei den Nebenliturgien veranlaBt hat und dall deswegen der
Sinn und die Aufgabe des Lobspruches hier wie dort die gleiche
ist. Zu beachten ist aber, daBl in der Theodoros- und Negtorios-
liturgie dem Lobspruch noch der Einsetzungsbericht mitsamt
der Anamnese vorausgeht, withrend unserem Hochgebet in beiden
Bearbeitungen dieses Stiick schon von Haus aus fehlt*. Daraus
geht hervor, daf} jene beiden Liturgien diesen Bericht als einen
Teil des Hochgebetes aufgefalt haben. Die Einsetzung der
Gieheimnisse des Leibes und Blutes unseres Herrn war ihnen nur
ein Teil der gesamten oixzovopia, deren Schilderung die Aufgabe
des Hochgebetes ist. So wurde der urspriinglich selbstindige und
an verschiedenen Stellen einschiebbare? Einsetzungsbericht ein Teil
des Hochgebetes. Da aber die mit diesem Bericht notwendig ver-
kniipfte Aufforderung des Herrn auch die Anamnese untrennbar
mit dem Einsetzungsbericht verband, ergab sich ganz von selbst
als Ort des Hochgebets-SchluBllobspruches der Platz hinter der
Anamnese. Jetzt verstehen wir erst von innen heraus, warum es
die Gewohnheit vieler Liturgien ist, gerade an dieser Stelle einen
Lobspruch einzufiigen?®.

Von der Tatsache des Vorhandenseins des SchluBlobspruches
wenden wir uns seinem Bau zu. Er weist die im christlichen Osten

1 DaB der von den Druckausgaben der s® Ap vor dem Schlullobspruch ge-
brachte Binsetzungsbericht an dieser Stelle nicht urspriinglich ist, zeigen auch deut-
lich die Handschriften. Vgl. Renaudot 2, S. 600 ff. !

2 Beachte, wie auch in dieser Hinsicht unsere Liturgie gemeinsam mit der ro-
mischen und der dgyptischen Markosliturgie von dem morgenlindischen ,,Normal-
schema®* sich entfernt.

8 So die byzantinische Liturgie:

Tl ot &x T@V OBV TOL TPOGHEPOVTES

%oTd mavTa xol Old mdvta

gt Dpvobuev, ot ebhoyodpey, ol ehyapotodpey Kipe

xal Sedpefld cov 6 deog Hudv.
(Das xoté wavre xol 6@ wavte gehort begrifflich zu Spvobpey xth!) Oder die
westsyrische Liturgie: :

plasa) daaw o5 w olo

coods Whwe wodan (tawe
Vgl. auch die syrische und arabische Suzdfixn und die armenischen Liturgien.
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weit verbreitete Gestalt auf: Dingworter -+ avamépmopey, eine
Form, auf die wir schon in S. 36, Anm. 2 hinweisen durften und die
wir als letzte Stufe der Entwickelung des Dingwort-Lobspruches
anzusehen haben. Unter den hier gebrauchten Dingwortern sind
866a xai Twww als urspriinglich anzusetzen, wihrend s° auf
Grund des uns schon vertrauten Strebens nach Erweiterung
evyapiotia xal Tpooxdvy ot hinzufiigt!. — Die zum SchluBlobspruch
iiberleitende Wendung dmép todtwv xal dmdvtwv ist auch sonst
sehr gebriuchlich®*. — Fiir das in s° iiberschiissige ¢aszes scheint
die ostsyrische Liturgie eine besondere Vorliebe gehabt zu haben.
Findet es sich doch im gleichen Zusammenhang auf der dritten
Seite des Missale (Urmia 1890) allein dreimal. — Das Zeitwort
«wms stellt s° entsprechend seinem semitischen Sprachempfinden
vor das Objekt, wihrend m hellenistisch eingestellt ist und es
hinter das Objekt setzt. — Die in m iiberschiissige, aber sehr
' bezeichnende Wendung Jusaise paseso pro INaneo wless findet
| sich innerhalb der m Petr noch einmal®. Die Erwihnung der
- Kirche in einem Schlufflobspruch ist im allgemeinen gerade
den dltesten Texten eigentiimlich®. Vielleicht hat sich in unserem |
Falle solch altehrwiirdiges Gut in m erhalten. =

Damit ist die Kigenart unseres Hochgebetes geniigend ge- -
- kennzeichnet. Das gegenseitige Verhiltnis der beiden Bearbei-
tungen mul} dahin bestimmt werden, dal m durchweg die éltere
und damit die urspriinglichere Gestalt bietet. Dadurch bekommt
m Pelr fiir die Geschichte der s Ap und iiberhaupt fiir die Ge-
samtgeschichte der ostsyrischen Liturgie eine ganz grundlegende
Bedeutung. Niemand darf mehr an ihr voriibergehen.

Mit dieser Erkenntnis gewinnen wir auch neues Licht fiir
eine Frage, die schon Rahmani sich gestellt hat: Wie erklirt
es sich ndmlich, dal das maronitische und das ostsyrische Li-
turgiegebiet dieselbe Anaphora haben? Rahmani hat sich —
wenn auch mit grofitem inneren Widerstreben und den ent-

* Dieselben 4 Dingwirter finden sich auch sonst in diesem Zusammenhange in
der ostsyrischen Liturgie; z. B. Missale (Urmia 1890), S. a.

* Vgl. byzantinische Chrysostomosliturgie (Brightman 8. 322) und Apostolische
Konstitutionen VIII, 12, 27.

8 Missale Chaldaicum (1592), S. 1.

¢ Vgl. die amoatohiy] wapddosis des Hippolyt (SchluB des MeBopferteiles).
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sprechenden Klauseln — doch dahin ausgesprochen’, das maro-
nitische Gebiet habe die Anaphora von den Ostsyrern erhalten,
und zwar zu einer Zeit, als diese Liturgie bereits auf ostsyrischem
Boden eine groBe Kiirzung erfahren habe, d. h. nach dem Katho-
likos ISojahb IIL. (650—658).

Indessen spricht gegen diese Annahme schon der methodische
Grundsatz der vergleichenden Liturgiegeschichte: Wo in ge-
trennten Kirchengemeinschaften ein gemeinsamer Text sich
findet, ragt dieser in seinem Alter bis in die Zeit vor der Tren-
nung hinauf?. Der gemeinsame Besitz erklirt sich also durch die
Lebensgemeinschaft vor der Trennung. AuBerdem ist es nach dem
Ergebnis unserer Untersuchungen ganz undenkbar, dall m eine
noch stiirkere Kiirzung als s° sein soll. Somit bleibt uns nichts
iibrig, als in die Zuverlissigkeit des Gewihrsmannes, auf den
Rahmani sich stiitzt, berechtigte Zweifel zu setzen. Das ist
aber Abu’l Farag Abdallah ibn et-Tajjib (1 1048), der uns
berichtet, ISojahb III. habe die Apostelliturgie gekiirzt. Viel-
leicht liegt in diesem Bericht nur ein Gegenstiick zu der bekannten
Abhandlung des Proklos vor. Abu’l Farag hatte Kenntnis von
einer liturgischen Reformtitigkeit des genannten -Katholikos.
Nun bestand aber die allgemeine Auffassung, dal} solche Titig-
keit sich in Kiirzungen gezeigt habe. So kam dann der Bericht
zustande. :

Damit haben wir den Weg frei fiir eine andere Losung unserer
Frage. Wir haben néimlich nur noch zu priifen, ob in den Zeiten
vor 430 eine Lebensgemeinschaft zwischen der spiteren maro-
nitischen und der spiteren ostsyrischen Kirche bestand. Das
aber ist voll und ganz zu bejahen mit dem Hinweis auf das alte
Patriarchat Antiocheia, dem sowohl das Bergland des Libanon
wie auch das Zweistromeland sein Christentum und damit auch
seine Liturgie verdankt. Wir diirfen also unser Hochgebet an-
sprechen als eine Liturgie des alten Patriarchates Antiocheia, die
alter ist als das Jahr 430. Wir sagen absichtlich: des alten Pa-
triarchates Antiocheia. Denn da wir uns fiir das Syrische als

1 Les Liturgies Orientales et Occidentales, 8. 332.
2 Vgl. auch A. Baumstark, Denkmiler der Entstehungsgeschichte des byzan-
tinischen Ritus OC® 2 (1927), 8. 9, Anm. 2.
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Ursprache unseres Hochgebetes entschieden haben, andererseits
aber in der Hauptstadt Antiochien selbst der Gottesdienst wohl nur
in griechischer Sprache gefeiert wurde, haben wir niherhin die
Heimat unseres Textes in dem syrisch redenden Hinterland zu
suchen. Und wenn unsere Liturgie auf maronitischem Boden
lange Zeit Normalanaphora war, auf ostsyrischem Gebiet sogar
bis heute geblieben ist, so diirfen wir daraus schlieflen, dafl un-
serem Text schon von Anfang an grofes Ansehen gezollt wurde.

Und so kénnen wir von unserem Hochgebet nur mit Freuden
Abschied nehmen, da wir letztlich einen Beitrag liefern konnten
zu einem der reizvollsten, aber auch der schwierigsten Gebiete
liturgiegeschichtlicher Forschung: der Erkenntnis der Liturgie
des alten Patriarchates Antiocheia.
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Vorbemerkungen

,,Téﬁ‘déﬁd(h) von Merw, Bischof von Héd(h)attdi (am Tigris), war
nach dem Tode des Katholikos Abraham II. fiir dessen Nachfolge aus-
ersehen und hatte es der Gegnerschaft des am Khalifenhofe michtigen
Arztes Bok(h)tis6® zu verdanken, wenn er sie Theodosios iiberlassen muBte.
Seine Kommentare zum A und zum NT, von denen der erstere in seiner
eigentiimlichen Gesamthaltung wesentlich durch eine Abhiingigkeit von
Hénana (dem Adiabener, 6. Jh.) beeinfluBlt sein diirfte, haben nicht nur
eine bedeutsame Vermittlerrolle zwischen der ilteren exegetischen Lite-
ratur und dem spéteren Schrifttum der Nestorianer gespielt, sondern
einen starken FinfluB auch nach jakobitischer Seite hin ausgeiibt.!

Schon vor 30 Jahren hat G.Diettrich in Nr. VI der Beshefte zur
ZatW., GieBen 1902, eine tiefschiirfende Studie iiber ,.136°ddadk’s Stellung
in der Auslegungsgeschichte des AT.s, an sesnen Kommentaren zu Hosea,
Joel, Jona, Sacharja 9—14 und etnsgen angehingten Psalmen veranschau-
licht*, veroffentlicht und kam zu den soeben mit Baumstarks klassisch
kurzen Worten angefithrten Ergebnissen. Einige Jahre spiter hat sein
Schiiler Joh. Schliebitz ebenfalls.in den Beéheften zur ZatW. Nr. X1,
Gielen 1907, ,.I3o'dddh’s Kommentar zwm Buche Hiob ce. 1—20¢ in der
gleichen Weise ediert und untersucht. In den Horae semsticae, Cambridge
1911—-1916, hat die bekannte Orientalistin Margaret Dunlop Gibson
die Kommentare Is zu den Evangelien, zur Apostelgeschichte, zu den
Paulinen und zu drei katholischen Briefen im syrischen Original nebst eng-
lischer Ubersetzung herausgegeben. Diesen Publikationen méchte ich nun
die Erklirung des Hohenliedes des gleichen Autors anreihen.

Dazu stehen mir zwei Texte zu Gebote:

1. Jener des Cod. Musei Britannici Or. 4524 aus dem 17./18. Jh., den
G. Diettrich wiahrend seines Aufenthaltes in London kopiert und mir in
zuvorkommendster Weise iiberlassen hat. Sigle: D.

2. Jener des Cod. 10 der Bibliothek des griechischen Patriarchats
zu Jerusalem vom J. 1379, den A. Riicker-Miinster 1. W. wihrend seines

1A, Baum stark, Geschichte der syrischen Literatur mit Ausschluf der christlich-
palistinensischen Texte, Bonn 1922, 8. 234.

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VII,



50 EURINGER

Aufenthaltes in der hl. Stadt selbst photographiert und mir in seiner
bekannten Bereitwilligkeit zu wissenschaftlicher Beihilfe zur Verftigung
gestellt hat. Sigle: R.

Beiden Gelehrten sei auch hier der geziemende herzlichste Dank
ausgesprochen.

Ich lege naturgemifl R zugrunde. Wo ich D vorziehe oder wo ich
sonstwie #ndere, habe ich in den Bemerkungen darauf aufmerksam ge-
macht. Wo R undeutlich ist, aber sicher geklirt werden kann, habe ich
die undeutlichen Buchstaben nach D ergiinzt und in eckige Klammern
gestellt. Offenkundige Versehen verbessere ich stillschweigend. Bisweilen
habe ich die Schreibweise von D vorgezogen, ohne es bei der Geringfiigig-
keit der Sache zu buchen. Die Vokale von R habe ich gewissenhaft zu
transkribieren versucht, wobei es mir aber wohl nicht immer gelungen
sein wird, die richtige Entscheidung zu treffen, ob .. oder , gemeint ist.
Um den Druck nicht zu sehr zu komplizieren, habe ich den Vokal, wenn
er zwischen zwei Buchstaben steht oder zu stehen scheint, bei einem der-
selben, meistens beim ersteren untergebracht.

Von diesem Kommentar zum HL. hat Diettrich schon 1902 in
seiner bereits erwihnten Studie 8. XVII-XXII die Vorrede syrisch und
deutsch verdffentlicht, wovon ich mit Dank Gebrauch gemacht habe,
ohne mich jedoch zu binden.

Der Kommentar zerfillt, wie bei I. iiblich, in zwei, hier fast gleich-
lange Teile: in eine ziemlich ausfithrliche Vorrede und in den eigentlichen
Kommentar in Scholienform.

Die Vorrede stellt drei verschiedene Auffassungen als gleich orthodox
nebeneinander: die grammatisch-historische des Theodor von Mopsuestia,
des ,,Auslegers der Nestorianer*‘; die christlich-allegorische des hl. Gregor
von Nyssa und des hl. Johannes Chrysostomus, und die jiidisch-allego-
rische, die hier anonym auftritt, aber wohl auf Hippolyt zuriickgehen
wird, dessen Kommentar ja den Ubergang von der jiidischen zur christ-
lichen Allegorese des HL. vermittelt.

Obwohl I. als neutral erscheinen will und am Schlusse die Entschei-
dung den Gelehrten iiberliBt, merkt man doch an der Ausfithrlichkeit
der Polemik gegen Theodors Auslegung, wo die Sympathien des Verfassers
liegen.

Damit, dal er die Allegorie fiir gleichberechtigt mit dem Buchstaben
erklirt, mag er auch von dieser Erkenntnis in der Praxis wenig Gebrauch
machen, sowie daf} er die Kirchenviter Gregor von Nyssa und Johannes
Chrysostomus und ihre Exegese fiir rechtgliubig ansieht, hat er den
strengen nestorianischen Standpunkt verlassen und wandelt in den Ge-
leisen des nestorianischen Eigenbritlers Hénand von Adiabene (1 610),
wie dies bereits Diettrich I ¢. 8. LXIT hervorgehoben hat. Ob aber
I. wirklich dieser literarischen Stiitze bedurfte, um die Unhaltbarkeit



DES iSO°‘DAD VON MARU KOMMENTAR ZUM HOHENLIED 51

der Exegese Theodors hinsichtlich des HL.s zu erkennen, darf man billig
bezweifeln. Denn durch den Verkehr und die Polemik mit gelehrten Mono-
physiten und anderen Christen, vielleicht auch mit Juden, muBten diese
Gedankenginge fiir die nestorianischen Theologen sozusagen in der Luft
liegen. DaB Hénana, den ja I. kennt und an anderen Stellen sogar mit
Namennennung zitiert (Diettrich, S. LXIIff.), den Boden dafiir etwas
gelockert hat, will ich nicht ganz von der Hand weisen.

Der zweite Teil, die Erklarung, besteht meist aus kleinen, bisweilen
kleinsten Sitzen — Scholien —, die I. groBenteils, wenn nicht ausschliel3-
lich, den Arbeiten seiner Vorgiinger (in den ersten 6 Kapiteln vornehmlich
Gregor von Nyssa) entnommen haben wird. Verschiedene Ansichten wer-
den fast durchweg ohne jede Stellungnahme nebeneinandergestellt. Nur
hier und da gibt er durch ein kurzes Wort seine Meinung zu erkennen.

Die Scholien sind im allgemeinen nach der Reihenfolge der betreffen-
den Verse in der Bibel aufgefiithrt. Jedoch sind zwischen 7, ¢ und 7, 12
die Glossen zu 1,2; 2,9; 1,13; 1, 9; 4,2; 4, 8; 6, 12 eingeschoben und a,ul?rer-
dem steht 3, s vor 3, 7 und sind die Bemerkungen zu 4, 13 und 4, 14 durch-
einandergeraten. Wo diese Unordnung herrithrt oder ob Sinn in der-
selben liegt, vermag ich nicht zu ergriinden. Moglicherweise hat der
Verfasser mehrere Kommentare oder Katenen nacheinander exzerpiert
und rithrt davon diese Ungleichheit her.

Die Bibelzitate werden mit dem nachgestellten x\ = enim, inquit,
das man bisweilen mit ,,z. B.* oder ganz einfach durch die bloBen Anfiih-
rungszeichen wiedergeben kann, oder durch , «s = ,,was das betrifft,
daB es heiBt”, seltener durch andere Formeln eingefiihrt!.

Uber den ,,Griechen®, dessen Text I. neben dem des ,,Hebriers
und der Peschita von Zeit zu Zeit in seinen Kommentaren zitiert, hat
Diettrich I c. S. XLIIff. ausfithrlich gehandelt und gelangte zu einem
etwas komplizierten Ergebnisse.

Aus Mangel an Raum werde ich mich auf die Edition und die notigsten
Bemerkungen beschriinken und durch eine Auswahl von Parallelen die
Stellung s in der Geschichte der Exegese bei den Syrern beleuchten.
Andere Probleme, namentlich die Frage nach dem Peschitatext des Kom-
mentars, sowie die Erliuterung und Auffiillung der oft zu knappen und
dunklen Scholien, muB ich auf eine andere Gelegenheit aufsparen bzw.
anderen iiberlassen.

Die von mir gebrauchten Abkiirzungen sind:

BS. = Dionysios bar Salibi; GN. = Gregor von Nyssa;
BE. — Bar ‘Ebrdj6 (Barhebraeus,ed. Rahlfs; L. = Lee, Vetus Testamentum Syriace,
M. =Méosinger, Monumenta Syriaca; . London 1823;

H. —Hoffmann, Opuscula Nestoriana;  SH. = Syrohexzapla, ed.Middeldorpf2

1 Siche die Zusammenstellung bei Diettrich . ¢. 8. XXVIL 1. -
2 Die genauen Biichertitel siche weiter unten Abschnitt IV.

4%
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I. Vorrede

1. Ferner ,,die Auslegung des Hohenliedes®, was mit ,,Hymnus
der Hymnen* zu erklaren ist. Herr, hilf mir in Deiner Barmher-
zigkeit! Amen und Amen.

2. Auch das ,,Hohelied*, was mit ,,Gesang der Gesinge™ oder
,,Hymnus der Hymnen zu erklaren ist, verfalite er (Salomon)
in Versen, nachdem er diese Weise von seinem Vater erlernt hatte.

3. Darin kommt aber weder der Name , Herr, noch der
Name ,,Gott vor, und es gibt dariiber verschiedene Ansichten.

4. Der selige Ausleger (= Theodor von Mopsuestia) namlich,
mit allen denen, die in seinen FuBltapfen wandeln, beziehen es
auf die Tochter des Pharao.

5. Denn weil Salomon in seiner Weisheit sich mit allen Konigen
ringsum verschwégerte — nicht aus Fleischeslust, sondern einmal,
um sich und dem Volke vor den Kriegen Ruhe zu verschaffen,
und dann, um MuBe zu haben fiir den Bau des Hauses des Herrn
und des koniglichen Palastes — nahm er auch die Tochter des
Pharao zu [seinen] Weibern hinzu.

6. Und weil sie wie alle Egypterinnen und Athiopierinnen tief-
schwarz war und die schon aussehenden Hebréer und Hebréerin-
nen samt den anderen Konigstochtern sie wegen ihrer HéBlich-
keit, der Kleinheit ihrer Gestalt und der Schwérze ihrer [Haut-]
farbe verspotteten, darum baute er eigens fiir sie, damit sie sich
nicht in ihrem Herzen (wortlich: in threm Denken) erziirne und
zwischen ihm und dem Pharao, ihrem Vater, Feindschaft gesét
wiirde, ein priichtiges Haus aus Edelsteinen, aus Gold und Silber
und dichtete auf sie diesen Gesang in Versen, und man pflegte
ihn immer beim Weingelage vor ihm ihr zu Ehren zu singen, und
er rithmte [darin], dafl sie schwarz und schén und ihm lieb-
wert sel.

7. Gregor von Nyssa und Johannes Chrysostomus und andere
dagegen stimmen damit nicht iiberein, sondern sagen bei sich (%):
,,Wenn es ein Lied auf die Tochter des Pharao ist, warum wurde
es dann mit den hl. Schriften vereinigt, die doch die Glieder des
einen Leibes der gottlichen Padagogik sind ?*
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8. Und weiterhin sagen sie: ,,Hat er dieses Lied ihr zur Khre
und zum Ruhme gedichtet oder zu Schimpf und Schande? Ant-
wortet man: ,,Zum Ruhme® [wie kommt es dann], daf} sich darin
nicht wenig Schimpfliches findet ?

9. ,,Z. B. (m\): ,,Es haben mich die Wichter, die in der Stadt
umhergingen, gefunden. Sie schlugen und verwundeten mich. Hs
nahmen mir meinen Schleier usw. (5, 8).

10. ,,Und ich sprach: Ich will auf die Palme steigen und ihre
Zweige ergreifen usw. (7, 9).

11. ,,Also war sie eine Hure, die in den Néchten auf den Stra-
Ben und Plitzen herumschweift, oder eine Wahnsinnige, die auf
Palmen und Baume hinaufsteigt.

12. ,,Wenn nun deshalb, weil er sie ,,schwarz’ genannt und ge-
heiBen hat: ,,Ich bin schwarz und schon, Téchter Jerusalems,
usw. (1, 4), angenommen wird, daf es (das Lied) auf die Tochter
des Pharao, die ja von schwarzer (Haut-)farbe war, gedichtet wor-
den sei, [so ist zu sagen], daf} er sie etwas weiter unten Silumitin
nennt, was so viel ist, wie ,,weil und gelb®; vgl. ,,Kehre um,
kehre um, Silumitin, usw. (6, 12)!“*

13. Deshalb deuten es eben diese Exegeten auf Christus und auf
die Kirche, die Tochter der Vélker, und [behaupten], dall es Salo-
mon nach dem Psalme (45): ,,Es sprudelte mein Herz gute Worte
[usw.]* gedichtet und ihm angeglichen habe, so dall das Thema
beider das gleiche wire: Der Briiutigam und der Kénig = Chri-
stus, die Braut = die Kirche, Salomon = der Friede, die Téchter
Jerusalems und die Jungfrauen = die Seelen. ,

14. So bedeutet auch in dem Verse: ,,Wir haben eine kleine
Schwester, sie aber hat keine Briiste usw.” (8, 8) ,,Schwester®
die Seele, welche (ja) eine Verwandte der Geisteswesen (der Pneu-
matischen) ist; ,,die Briiste, die sie nicht hat®, sind die Beschau-
ung (dewpla) und die Werktitigkeit, deren sie durch ihre Sinden
und wegen ihres Verbundenseins mit dem Leibe beraubt ist; ,am
Tage, an dem man mit ihr redet”, d. i. am Tage, an dem sie ge-
richtet wird. :

15. Obwohl sie anfangs infolge der Siinde, die ja der Schwiirze
gleicht, schwarz war, ist sie durch die heiligste Waschung und
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durch nach Rechts gerichteten Lebenswandel von ihrer HaB-
lichkeit und Schwirze zur Weille der Gerechtigkeit veréindert
worden usw. (wortlich: samt dem anderen, was sie [diese Ausleger]
vorbringen).

16. Andere wiederum legen es gemil jiidischer Auffassung
auf Gott und auf die israelitische Gemeinde (Synagoge) aus.

17. Weil aber diese drei Parteien Lehrer und Rechtgliubige
sind, so iiberlassen wir dieses Lied, damit man nicht glaube, daf}
ich ein Feind (wortlich: Vernichter oder Verleumder) der geist-
lichen Viter sei, den scharfsinnigen Gedanken, damit es mit deren
eisernen Mahlzihnen gekaut und von ihrer aller attischen Zungen
ausgelegt werde.

18. Wir aber erkliren nur die schwierigen Worte, die sich in ihm

finden.

II. Erklarung

1. I, 10: ~sa)y: wenn Gold aufgelost und auf Silber gesprengt
wird. — i1 : diinne silberne Stébchen, vier Finger lang, mit
denen die Frauen Haar und Locken (Flechten) schmiicken. —
Auf persisch: Sarkér.

2.1,11: ,aw d.i. Nardin, das aus vielen Wohlgeriichen ge-
mischt ist und mit dem Namen Nardin bezeichnet wird, weil das
Nardin-Gewiirz alle anderen zu seiner Lieblichkeit zieht. — Die-
ses Salbol goBl Maria iiber die Fiile unseres Heilandes.

3.1,13: Eine Zypertraube ist mein Geliebter, d. h. die
Diifte, die von dir (m.) [ausgehen], sind ebenso lieblich, wie die
Zypertraube an einem Orte, der reich an Bewésserung ist. —
Andere: ~32aa ist hier nicht der umserige, den wir Hénné
nennen, sondern ein ausgezeichnetes, aromatisches Gewiirz, das
dort [in Palidstina] so genannt wird. — Andere: Bliite der Trauben.

4.1,13: Engad aber ist ein Ort, reich an Weinbergen und
(anderen) Anpflanzungen, ndmlich Jericho.

5.1,15.16: o &us duio Aj'i], d. 1. er machte ein Dach
(oder: eine Decke). :
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6.1, 16: ~Zot\ox Lois: geschnitzte, zusammengefiigte und
hiibsch in die Decke eingelassene Bretter, die zum Schmuck und
zur Zierde dienen. — r£a¥\,a nennt man jenen blétter-und friichte-
reichen Baum, den wir Liiz heiflen.

7.11,1: a0z darax (Zypressenlilie): das was man an der
Zypresse sieht und der Rose gleicht.

8. 11, 1: Lilie des Tales aber sind jene (Lilien), die man auch
,,Konigslilien, d. i. Narzissen, nennt.

9. 111, 9: Der , Hebrier hat statt ,einen Turm machte
ihr: ,eine Sanfte, d. i. ein groBes (Ruhe-)Bett, und das ist sehr
richtig.

10. ITL, 7;: Sechzig Manner umstehn: Nach der Gewohn-
heit der (hl.) Schriften kiimmert er sich nicht um die (genaue)
Zahl.

11.1IV,1: Abgesehen von deinem (f.) Schweigen: sagt
er hinsichtlich des Schweigens und der Ruhe.

12.1V, 1: Deine (f.) Augen sind wie die einer Taube: weil
dieser Vogel von Natur aus Schonheit, Sanftmut, Ruhe, Voll-
kommenheit und Beliebtheit bei den Menschen besitzt.

13. 1V, 3: Rinde eines Granatapfels: Eir nennt so die dulere
Schale, die der Rose gleicht.

14 TN 4 <ad: wie buntes Gewebe, das man ~<a& nennt.

15. IV, 4: Nacken und Hals: ist ein und dasselbe; Nacken:
von hinten; Hals: von vorne.

16. IV, 8: <2isnw: erklirt man mit Proselyten.

17.1IV, 14: Myrrhe und Aloe: sind Schwei} (Harz) von Béiu-
men und sind heil3.
18. IV, 14: Rohr (Kalmus): in ihm ist Aroma des Duftes.

- 19.1V, 14: __aswao: sagt er hier vom Weihrauch; es ist nicht
der sog. Sindrag (= Zimt), sondern eine wohlriechende Holzart. —
Wenn man es (das QonAmén) in die Nahe eines erhitzten Geféles
bringt, dann kiihlt es dieses ab, und wirft man es in das Wasser
von Thermen, so macht es dasselbe sofort kalt. — Eben dieses
(Gewiirz) wurde dem Salbungsole beigemischt.
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20. IV, 13: Auch die Zyper ist kalt.

21.1V,13: Und Nardon ist heil}; dieses ist ndmlich ein Baum.
— Einige sagen, es sei das gleiche wie Nardin (paw).

22. 1V, 14: Safran ist lau (wortlich: gemischt, nl. aus heifl und
kalt).

23.V,13: Wasserleitungen nennt er (Salomon) Réhren,
Troge und Rinnen, die von den Hirten fiir die Herden oder von den
Gértnern hergestellt werden.

24.V, 14: «&aizsn nennt er Samenbeete (Saatenfelder).

25.V,15: <liawy Zssa=n: ist ein hohles (konkaves) Gefal3;
der Saphir ist himmelblau. Wenn er mit Elfenbein verziert ist
(= in Elfenbein gefalt ist), macht er (es) sich sehr hiibsch.

26. VII, 3: <&=n1s (= Getreidehaufen ?) = Geheimnis.
27. VII, 6: Gebunden mit (oder: an) Rinnen Wassers.

28.1,2: Myrrhendl: der ,,Grieche sagt: ,,Ausgeleertes
Myrrhendl”. — Es ist aus vielen Drogen zusammengesetzt; aber
nur ein einziger Wohlgeruch namens Nardin wird in sie (die Dro-
gen) hineingeworfen und (darum) wird dieses Ol nach ihm be-
nannt.

29. II, 9. Der ,,Grieche’ sagt statt ,,Angelhacken® (?) ,,Fen-
stergitter (wortlich: ,,Gitter an den Fenstern®).

30. I, 13: =1aaa = Hennd; Traubenbliite.

31.1,9: Das Wort <as. bezeichnet eine Rundung (freier:
etwas Rundes); man wendet es einmal an bei einem Pferdefiillen,
wenn sein Hals in Bogenform steht und es auf seine Fiifle schaut,
und dann nennt man so jene (Gegenden am Meere, die gleichfalls
rund wie Bogen und deren Ufer felsig und rund sind und in deren
Schof} das Meer eindringt und die als Héfen fiir die Schiffe dienen.

32. 1V, 2: Alle sind Shtdusn, d. h. Zwillinge gebirend.

33.1V,8: Vom Gipfel des Sanir und des Hermé6n: Man
sagt, daB aus diesen beiden Bergen die Quelle des Jordan ent-

springt.
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III. Bemerkungen
I. Zur Vorrede

§ 1. In R stehen fol. 241a am linken Rande von oben nach unten ge-
richtet, das erste Drittel der Seite einnehmend, zwel von unschénen Linien
umrahmte gleichlautende Legenden:
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34. VI, 12: Dieser Name Silomaitd wird dreifach gedeutet:
Vollendete, Friedvolle und Gequilte. Hier aber [bedeutet er]
,,Gequiilte”; denn sie ziirnte ihrem Geliebten wegen der Verhoh-
nung seitens des Volkes, das sie wegen ihrer HéBlichkeit ver-
achtete.

35. VII, 12: 424, d. i. Dérflein.

36. VIIL, 5: Ich habe dich (f) aufgeweckt: durch das Auf-
wecken vom Schlafe.

37. VIII, 14: ~\sras. ist das Junge eies Hirsches, Vernich-
ter der Schlangen. Wie es sogar durch seine Stimme und seinen
Atem diese aus ihren Lochern heraustreibt und totet, ebenso
vernichtest auch du (m.) alle Feinde.

38. VIII, 11: Jemand gab fiir seine (des Weinbergs)
Friichte tausend (Silberlinge) usw.: Du bist der Mann, der
du fiir die Friichte dieses Weinberges, der ich bin, die Summe
von tausend Silberlingen gabst, um mich zu erwerben (kaufen),
wobei er jedoch nicht die (genaue) Zahl, sondern den hohen Wert
des Weinberges im Auge hat, d. h.: wegen deiner (m.) Liebe zu
mir hast du viele Auslagen nicht gescheut, sondern bist sehr frei-
gebig gewesen, indem du mich zwar um tausend (Silberlinge) er-
worben (gekauft) hast, meinen Eltern und den andern aber meinet-
wegen nur wenig gegeben hast. Und dies geschah, damit du (m.)
einen Unterschied zwischen ihr und ihren Eltern machest usw.

39. VIIIL, 11: Du gabst den Weinberg den Wachtern, d.h.
mich selbst dem Joche der Leute u. der Hut von seiner Seite her.

40. Zu Ende ist die Auslegung des Liedes der Lieder.

I1I. Bemerkungen

a) zwei Zeilen in kleiner blasser, also wohl in roter, Schrift:
wisa | lilay Beas = Erklirung des Liedes | der Lieder®;
b) eine Zeile in groBerer, dunkler Schrift:
olia lilay liwas = wie oben.
Das Eingeklammerte ist durch Wurmfrafl zerstort.
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§ 1. 2. Zu der Orthographie von R: giaa Lika , die mit D iibereinstimmt,
ist das einschligige Scholion von BE. 8.21 zu vergleichen, demzufolge
man sowohl der Schreibweise csila Lila, als auch ,,in alten Hss.* der LA
i L begegnet.

§5. ,,Das Volk* bezeichnet bei den Syrern immer das Volk Israel,
wenn es im Gegensatz zu den ,,Volkern®, d.s. die Heiden, &i}vyq, steht. .

§ 12. Diese Verdolmetschung von Silumitin durch ,,weiB und gelb
oder ,,weillgelb® ist in den Onomastica sacra von F. X. Wutz in den TU.
XLI. Bd., Leipzig 1914, nicht verzeichnet und ist, wie der Verf. mir unter
dem 15. April 1. J. freundlichst mitteilt, ,,onomastisch sonst unbekannt,
konnte sich aber nach seiner Meinung, wenn man von Sunamitin aus-
geht, entweder von MW ,die Erbleichende® oder, was mir weniger

zusagt, von W | karmesinfarben herleiten lassen. — Der Briuti-
gam wird b, 11 aweme jaw: ,,weil und rot* genannt. — Vgl. auch Er-
klirung § 34.

§13. eben diese Exegeten] awsely =, , welche erkliren®, ,,auslegen®,
also ,,die Exegeten®, so nach D; die Lesart in R: awolly wird man mit
»die erleuchtet, aufgeklirt sind iibersetzen miissen. In diesem zweiten
Falle wiirde I. diese Auffassung zu der seinigen machen und sich offen
in Gegensatz zum ,,Ausleger der Nestorianer stellen, was er doch sonst
zu vermeiden sucht. Daher habe ich D vorgezogen. Allerdings bin ich
mir iiber die Bedeutung von esislly nicht klar:

§ 14. Die Beschauung und die Werktitigkeit] = Sewpla xai
wpaks, ein beliebter Gedanke Gregors von Nyssa.
& R] oy a0 D.

§15. My R] By D(!!). R ist Partizip Afel von I , kommen‘;
die ganze Redensart ist dann wértlich zu iibersetzen: ,,samt dem anderen,
was sie (sonst noch zum Beweise) vorbringen* oder ganz kurz: ,usw.‘

§ 16. In der Mitte des rechten Randes auf fol. 241b steht in R eine
zweizeilige (losse in Umrahmung:
5 ! My @ A
&N wamaw [Ausodaa

d.h. ,Es gibt aber auch solche, welche es (das HL.) auf die Silumitin
Abisag auslegen.

Da im Texte nichts andeutet, wohin die Glosse gehort, so ist man
auf Vermutung angewiesen. Da nun BE. S. 21 diese These nach der
Erwihnung der jiidisch-allegorischen Auslegung bringt, wird man die
gleiche Meinung auch beim Glossator vermuten und die Glosse dem
§ 16 anschlieBen diirfen. Da aber I. ausdriicklich nur von drei Theorien
spricht, die Glosse aber eine vierte beibringt, so gehért sie nicht zum
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urspriinglichen Text und kénnte aus BE. 1. c¢. nachgetragen worden sein.
Siehe die Stelle bei Parallele I.

§ 17. waMeol] o[sas]hel R: die eingeklammerten Buchstaben sind ver-
wischt, scheinen aber so gelautet zu haben; eiale! D, was aber Diettrich
in seiner Kopie in zaAhes! korrigiert hat und ich in den Text aufgenommen
habe.

II. Zur Erklirung

§ 1. Die erste Deutung von ki) geht von wd ,,sprengen’, , bespren-
gen®, ,,bespritzen‘ aus, versteht also darunter ,,Gold auf Silber gespritzt*,
Goldspritzer, Goldpiinktchen auf Silber. — Die zweite rithrt vielleicht
daher, daB man vor allem Haarpfeile, Haarnadeln und anderen Haar-
schmuck mit solchen , Spritzern® verziert haben wird. Vgl. H.: , Laiy
sind kleine gegossene (Schmuck-)Gegenstinde, auf welche silberne (sic!
= LXX, MT.) Tiipfchen reichlich gesprengt sind (wsid)). — BE. erklirt
es durch Lise d.s. ,,Halbmonde®, also halbmondférmige Schmuckgegen-
stéinde, die als Schmuck und Amulette (gegen den bosen Blick) schon seit
alters im Orient beliebt sind. — (adeas,] Qasasy D. Da adeol nicht blof
sursum duxit, sondern auch ornavit, opere caelato ornavit bedeuten
kann, ist es als Synonym zu Sas zu betrachten und braucht daher nicht
in D geiindert werden.

§ 4. ‘Engad wird hier, wie bei BS. mit Jericho identifiziert, wohl weil
man unter der , ,Gliicksquelle” (13"1%) die wunderbare Elisaeusquelle
von Jericho verstand, die ja der Prophet zum Heile, zum ,,Gliicke*, fiir
die Bewohner dieser Stadt ,,gesund gemacht hat. Vielleicht war ein
dhnlicher Gedanke der Vater der gegenwiirtigen Peschita = LA. g >,
statt der nach MT.und LXX. zu erwartenden —rae> (5, Bockleinsquelle®),

§5u. 6. Die Lesart I. o3 gegeniiber @, L. ist auch sonst bezeugt.
Soweill BE., der in seiner Bibel a3 cenis. (0! mit Héposo las, daf ,,alte Hss.
o;i iiberliefern. I. nimmt ferner ;i zum Folgenden, wodurch eine Um-
gruppierung des Textes erfolgt.

1By “uph o Lpama ol Loy Ml juaa o

& bogaloy logs Il Aus Mags

,»Jiehe, schon bist du, Geliebter, auch lieblich; unser Bett ist bereitet
(oder dicht, schattig); die Balken unseres Hauses sind Zedern, das Ge-
téifel aus Zypressen.* :

I. (falls man die nicht belegten Worter — L. annehmen darf):

S pamms o Lapy Nl jaea g
o Logafeny Loes L1l Aua Aoge CH

=

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VIL
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,,Siehe, schon bist du, Geliebter, auch ist unser Bett lieblich; er figte
die Balken unseres Hauses, Zedern, zusammen, Getifel aus Zypressen-
(holz).*

Vor allem stort die dritte Person statt der zweiten; auch sonst ist
der Text sehr holperig. Glatter wire es, wenn man o3 lesen wiirde:

,,Das Fachwerk (das Gefiige) der Balken unseres Hauses ist (aus)
Zedern, das Getifel aus Zypressen.*

In R ist nach S2} kein Unterscheidungszeichen, und es hat den An-
schein, als ob, wenigstens nach der Ansicht des Kopisten, 5 u. 6 zusammen-
gehoren und 'sy Less. das Objekt zu S8 bilden wiirde. Aber BS. hat beide
Paragraphen genau auseinandergehalten. Daher ist wenigstens im Sinne
von ISo‘ddd nach M) ein Punkt zu setzen.

§ 6. Lospo bedeutet auch , Kocher*; unter einem ,,Plafond von Kdcher-
art” wird man eine Decke zu verstehen haben, die .ebenso geschnitzt-
und geziert ist wie ein Kocher. Die Erklirung Ls ist hier aus Gregor
entlehnt und ist bei den Parallelen nachzulesen. Lsijso bedeutet aber
auch ,,Zypresse®, vgl. Ifo‘dadh, Hosea XIV, s (Diettrich, S. 44 u. 45):
Lias L Duje Leol ol oo I lohese Lhans Jia ki L Lfaas L8efS gl
ol lNoja Lérhs @u =, Wie eine tmmergrime Zypresse (Qatarqd): Dieser
Baum griint im Sommer wie im Winter, gleich der Myrte und dem 0l-
baum; der Hebrier sagt fiir Qitarqd Ber6thd.” Also gerade so wie hier,
Ct. 1, 16, wo MT. 2013, die LXX aber xordptasor hat. — ja\., arabisch ;)
wird dem ,,Mandelbaum* entsprechen.

§7. ,,Die Zypressen-Lilie” oder, wie I. will, ,,die Zypressen-
Rose wird wohl urspriinglich eine ,,saronische Lilie oder Rose™ ge-
wesen und es wird aus dem urspriinglichen Lie;a ,,saronisch®, ,von
Saron®, im Laufe der Uberlieferung des Peschita-Textes ein luéqa
(= bab. Surménu, abies juniperus oxycedrus, cupressus sempervivus
L6w n.333) geworden sein.

§8. ,Lilie des Tales”: Lawas R] L. der Tiler: Lisaex D.

§ 9. An Stelle von J,e haben die Polyglotten und Lee: Liesias, —L'ias
— gopeiov — genauer wire @.ses — ist aus dem unsinnigen lsas
— gobpvog, Ofen (!)R, wiederherzustellen. —aM ,as] machte ihr, nl. der
Braut; e\ ,as D: machte sich.

§ 14. 151 des Peschita-Textes ist offenbar das griechirche #7un bzw.
Hixar: ,,Lagen, ,,Schichten®, , Stockwerke®.

§16. L.: Lisel wss @ = vom Gipfel (vom Haupte) der Amaniier; LXX:
4w Gpys miotews. Die am Anfang des Glaubens stehen, werden hier ,,Pro-
selyten® genannt.

§ 19. Nlasansey Lusas,| lassasasy s,y (sic) D. — ,,Salbungs6l®] Siehe
Ex. 30, 32.
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In R steht fol. 242a am linken Rande bei diesem Paragraphen von
oben nach unten gerichtet in roher Umrahmung: : o} d.h. o L&) =, Zwei-
ter Abschnitt®, der also mit IV, 14 beginnen wiirde, withrend BE. S. 25
den Einschnitt zwischen IV, 15 und 16 macht. Wahrscheinlich beginnt
aber der neue Abschnitt mit Kapitel V.

§ 20. I. nennt hier drei Arten von ,,Wasserzuleitungen®, wie sie
Hirten zum Tréanken und Gértner zum BegieBen im Gebrauch haben:
L&, Lsdsl und ilaszs, deren jeweilige Higenart uns unbekannt ist und
die man daher nur approximativ iibersetzen kann.

§ 24. Samenbeete (Saatenfelder)] ,,tias lese ich law ,,Saatfelder,
.,Beete®. Dieser Plural von Miaw ist zwar nicht belegt, soweit ich sehe.
Brockelmann hat nur den Plural INiw, aber ein Plural lw» ist gut
denkbar, da auch im Jiidisch-Aramiischen der Singular 8% vorkommt.
Das Wort ist akkadisch.”” (Giitige Mitteilung E. Littmanns.)

§ 25. laaceoy Luaw] = ,,Saphirschale®. Liasw kann hier nicht ,,Blasbalg®,
follis, bedeuten, sondern mufl eine Schiissel oder Schale besonderer Art
und Form sein.

§ 26. Maseis | Getreidehaufen® wird hier anscheinend mit dem Stamme
wi> 7. B. yeis astutus zusammengebracht und daher mit ,,Geheimnis*
erklart worden sein.

§ 28. Nach I. hat der ,,Grieche”: \oiaw; Lasmw Luiaw = £hatov wipov
éxxevolléy, withrend SH. aeMeol, \eiase — pipov dxxevwdiv iiberliefert.

Ziwischen llieo und w~ sind in R einige Buchstaben verwischt oder
radiert, vermutlich schrieb der Kopist zuerst llkies und #dnderte, als er
den Fehler gewahr wurde, in ILiges.

§ 29. Da R 1y = ,, Angelhaken” und D., L., BE.: ls; = , Tiirangeln®,
cardines, keinen Sinn geben, wird man in lw; éndern und dieses als
Synonym zu {lzpe SH., M. =, Netze“, , Gitter”, betrachten diirfen,
oder man muB fiir beide eine passende Bedeutung postulieren.

§31. BS. hat statt wbe R D (,,wenn sein Hals in Bogenform steht*)
ganz wie es die entsprechende Stelle bei GN.: elc xbxhov oyfips xaprtwv
verlangt: els = ,, wenn er seinen Hals in Bogenform biegt®; es ist daher
ols statt ple einzusetzen.

Zum Verstindnis des Scholion siehe die Parallele III.

§ 34. Wihrend sich die beiden ersten Etymologien unschwer aus dem
Hebréischen erkléren lassen, stoBt man bei INasua ,,Gequilte, ,,Schi-
kanierte auf Schwierigkeiten. Wutz verzeichnet 1. c. 436; 488; 198, 66
die Etymologien: dsxulpévn ¥ el oxdha und denkt an 59¥ , Kriegsbeute®.
Zxbhov bedeutet zuniichst ,,abgezogene Haut™, ,,Skalp®; dann die ,,dem
Feinde abgenommene Waffenriistung und schliellich iiberhaupt ,,die
Kriegsbeute™; zi oxbla wiire daher mit ,zur Kriegsbeute (gehorig)® zu

h*



68 EURINGER

iibersetzen. ’Esxvkpévy von oxdAhw (= oxvhebw), was ,,die Haut abziehen®,
,,schinden® (auch im bildlichen Sinne), ,,Beute machen® bedeutet, kann
man mit , Erbeutete” — eic oxdha oder mit ,,Geplagte”, ,,Gequilte
— INasua wiedergeben. Aber die Entstehung dieser Etymologie aus nmow
bedarf noch weiterer Erforschung. — Vgl. auch Vorrede 12.

IV. Ausgewihlte Parallelen

In der Vorrede erwéhnt I. die Kommentare der Vater Gregor von
Nyssa und Chrysostomus mit Namen. Vom ersteren ist eine ausfiihrliche
allegorische Auslegung der ersten sechs Kapitel in Homilien auf uns
gekommen und bei Migne PG. 44 zu finden. Diesen Kommentar hat
I. fleifig beniitzt und gerade die Stellen, die man auf einen syrischen
Physiologus zuriickfithren mochte, stammen von Gregor. Dabei mul
allerdings unentschieden bleiben, ob er das Werk selbst gekannt oder
nur aus einer Katene, wie z. B. M., geschopft hat. Der Einflufl des hl.
Johannes Chrysostomus 1Bt sich nicht feststellen, da wir dessen Aus-
legung des HL.s nicht mehr haben. Auch andere Quellen, wie Theodor
von Mopsuestia, Hippolyt, He&nand, lassen sich zwar vermuten, aber
nicht im einzelnen nachweisen, da I. sie nicht mit Namen zitiert und
auf deren anderen Seite ihre Schriften verlorengegangen sind. Dagegen
sind wir in der Lage, die Beobachtung Diettrichs!, daB der Nestorianer
%0‘dad von den Jakobiten Dionysios bar Salibi (t 1171) und Barhe-
braeus (1225—86) in weitem MaQe beniitzt worden ist, auch fiir den Kom-
mentar zum HL. zu bestéitigen2.

Hierfiir stehen zur Verfiigung:

1. Der doppelte, der ,,pragmatische” (Lisewm) und der ,,pneuma-
tische® (Likei)® Kommentar des Dionysios bar Salibi zum Hohenliede
nach der Pariser Hs. nr. 66, geschrieben 1354 Domini, fol. 325b—327a
(pragmatischer) und 327a—340a (pneumatischer K.) in Photographie.
Sigle: BS.

2. Die Scholien des Barhebraeus zum Hohenlsed nach der Ausgabe
von A. Rahlfs%, 8.20—27. Sigle: BE.

1 8. XXXIV—XLII.

* Einen Hinweis auf weitere Quellen I.s gewihren die in den Worterbiichern
von Bar Ali und Bar Bahlul, oft mit dem Namen der Urheber, zitierten, alten
Scholien, die mit solchen bei I. gleichlautend sind; wobei aber nicht ausgeschlossen
ist, daB gemeinsame édltere Quellen zugrunde liegen kénnen. 3

3 Siehe Baumstark, [ ¢, S.296. Der pragmatische K. gibt den Literalsinn,
der pneumatische den mystischen, namentlich im AnschluB an Gregor von Nyssa.

4 Des Gregorius Abulfarag, genamnt Bar Ebhroyo, Anmerkungen zu den Salo-
monischen Schriften, herausgegeben von A. Rahlfs, Leipzig 1887.

-
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3. ., Explscatio et dilucidatio Cantics Canticorum collecta modo compen-
diario a quodam laboris amatore e commentarits divinorum Doctorum sn
librum Cantics Canticorum 1, herausgegeben von G. Mésinger in Mo-
numenta Syriaca ex Romanss codicibus collecta, Volumen II., Oeniponti
1878, pg. 9—31. M. entnahm diesen Text dem Cod. vat. syr. nr. 103, der
nach Baumstark (8S.270,4) aus dem 9.—10. Jh. stammt und die Katene
des Monches Severus vom Kloster St. Barbara bei Edessa (beendet am
25. Marz 861) iiberliefert. Fs ist also unter dem, sowohl in der Uber-, als
auch in der Unterschrift als Kompilator genannten lsas. ypwi wal = quidam
laboris amator = g@uhomévos nicht, wie man meinen konnte, ein Ge-
lehrter mit diesem Beinamen, etwa Johannes Philoponos, zu vermuten.
Der groBite Teil dieser Scholien ist dem Kommentar des Gregor von Nyssa
entnommen, den 1¥0‘dad ebenfalls beniitzt hat. Sigle: M.

4. Im Jahre 1880 publizierte der Kieler Professor G. Hoffmann
in seinen Opuscula Nestoriana u. a. auf S. 85—122: Anonymi interpretatio
vocum dafficilium bsblicarum?®. Die Scholien zum Hohenliede stehen auf
den Seiten 103 u. 104. Er entnahm den Text der Hs. nr. 9 des India Office
in London, welche 2024 Graecorum = 1712 Domini von den Nestorianern:
Priester Homé bar Daniél von Algo§ und Diakon Nisan, Sohn des ortho-
doxen Giwargis, von Sanqlaw geschrieben worden war. Die wenigen kurzen
Scholien, die eher einer Priiparation als einer Erklirung entsprechen,
erinnern sehr an 1%0‘dad, bar Salibi und Barhebraeus, kénnten aber auch
den Worterbiichern (Bar Ali, Bar Bahlul u. a.) entnommen sein. Wann
diese interpretatio zusammengestellt wurde und wer der Kompilator
war, ist m. W. noch nicht festgestellt. Sigle: H.

Es wire sehr verlockend, die Nachwirkung Gregors von N. auf 1%0‘dad
und beider auf die Epigonen im einzelnen zu verfolgen, aber die genannten
Griinde zwingen dazu, sich auf Stichproben zu beschriinken. Ich gebe
die Texte nur in Ubersetzung, ausgenommen BS., den ich, weil bisher
noch unediert, nach meiner Photographie auch im syrischen Original
anfiihre.

I. Die Vorrede

Sehr instruktiv ist das Verhiltnis der verschiedenen Vorreden zu-
einander, das besonders in die Augen springen wiirde, wenn wir die Texte
in der Originalsprache nebeneinander vorlegen kénnten.

1 So gibt Mésinger, p. 11, den syrischen Titel wieJer. Dieser lautet: Lasae aol

Jsas pii @wsfl L INjes sy asdse, [Mdaal Auaaly Masel wila lila, liosae

2 Der gyrische Titel heiBt: lpehsey INa.dsy Laeas lésaay ligass Laace

woata i heoiiyy, d.h. ,,Auslegung und Erklirung schwieriger Worte des A. T.,

was man Dirstarsinos (nach Hoffmann: 81 pdoton épunvelag = ,,zum leich-
teren Verstandnis®) heiBt*.
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1. I. §3—16.
2. B3.:
wa[da W MMsnei Lad Qshso o INaasils wasispy bsas! limoe Lutis atviafens
Jals [Led qalagsw  esce lise
.L"‘Jx! Jaas ,af .- ,Maozg taul &Ms Laopas = looy wlé.krg \.&;: \a;.\ofo
Jses pay fags Lad wglha Jy seal oo fao o hwes Mipso Les\ cor INipsase
cedSso 6N lawinw vl Ndise Auossae | lapoied goewe | lie) hod ass

T el Lajas wola o pia e\, ol Lijsey laa [sAs bas N g,

»Die realistisch gesinnten und torichten Nestorianer legen dieses
Buch, da sie an den irdischen Dingen héingen und sich nicht zu den gei-
stigen aufzuschwingen [vermédgen], auf Salomon und die Tochter des
Pharao aus. Sie sagen: Weil er ihretwegen von den Hebriern verlacht
wurde, weil sie der Natur der Agypter entsprechend schwarz und dem
Volke [der Juden] fremd und klein von Gestalt war, da er befiirchtete,
daB ihr Vater sich zu einem Kriege mit dem Volke [der Juden] erregen
kénnte: deshalb verfafte er dieses Gedicht und iibergab es den Psalmen-
singern, und diese sangen es ihr im Metrum und in der Melodie der Psalmen.
In diesem Buche kommt der Name des Herrn oder Gottes
nicht vor; es gehort jedoch zu den hl. Schriften (=1 §3).“

3. BE.:

,»Die heiligen Lehrer Gregor von Nyssa, Chrysostomus und Hippolyt
legen dieses Buch auf die menschliche Seele aus, die nach der gottlichen
Vereinigung diirstet; Theodor, der Exeget der Nestorianer, aber von der
Tochter des Pharao; denn sie war schwarz und wurde von den Hebrierinnen
verhéhnt. Er (Theodor von Mopsuestia) sagt: Salomon habe sie mit diesen
Worten (des Hohenliedes) gepriesen, damit sie sich nicht drgere (washal i)
und der Friede zwischen ihm und ihrem Vater ein Ende haben wiirde.
Ja, er brachte sie sogar von Jerusalem weg und liefl sie in jenem groBen
Hause wohnen, das er ihr zu diesem Zwecke auf dem Libanongebirge
erbaut hatte. Dall aber diese Auffassung nicht richtig ist, erkennt man
daraus, daf} er, wenn er auch kein Kénig, sondern nur ein Mann aus dem
gemeinen Volke, geschweige denn Salomon gewesen wiire, sich geschiimt
hiitte, von seiner Frau zu sagen, sie sei in der Nacht auf den StraBen
herumgelaufen, die Wichter hiitten sie ergriffen und verpriigelt. Auch
wiirde er sich nicht dazu verstanden haben, ihre Hiiften und ihren Nabel
Offentlich zu rithmen. Die Juden aber beziehen, obwohl sie sehr fleisch-
lich gesinnt sind, seinen Inhalt sozusagen auf das Verhéltnis ihrer Synagoge
zu Gott!; andere aber auf die Silumitin Abisag, die ja auch darin erwihnt
wird.” (Siehe die Bemerkung zu I. Vorrede § 16 [S. 64]).

! Der Sinn ist klar, aber die genaue Ubersetzung des ey 4+l ich nicht leicht.
Rahlfs, L ec., p.21, verweist auf Lagarde, Practermissa, 139, 29; 157, 91. 92,
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II. \@wases: xwwvapwpov IV, 14
1. 1. § 17—22.

2. GN. col. 969 D ff. u. col. 972 D:

. . ..es besitzen die Friichte eine vielseitige und vielgestaltige Duft-
natur; denn die Zyperbliite (xdmpos) ergéinzt die Narde auf das beste: jene
ist heiB, diese aber wohlriechend ... Wir miissen noch das Riitsel des
Safran (xpéxos) darlegen. Diejenigen, welche die Kraft dieser Blume stu-
diert haben, behaupten, daB sie die Mitte halte zwischen Kilte und
Hitze und nach beiden Seiten hin das Ubermaf vermeide. ... Es heit:
Kalmus, Zimt und Obst. Obst (Gxpédpoa) ist die Ernte von den Granaten
des Gartens der Braut. Aber man behauptet, daf der Kalmus (xdhapoc)
zwar alle iibrigen Wohlgeriiche iibertreffe, weshalb er unter dem Ge-
setze (Ex 30, 23) zum hl. Riucherwerke verwendet wurde, dal aber der
Zimt (xwvdpwpoy) eine vielseitige und vielgestaltige Wirkung infolge einer
gewissen Naturkraft verspreche, wovon aber das meiste unglaublich er-
scheint., So soll dieses Gewiirz, wenn es mit einem Kessel siedenden
Wassers auch nur in Berithrung kommt, das Wasser sofort erkalten lassen
und, wenn man es in ein Dampfbad (Aedtpov Swamvpev) bringt, die glithend
heiffe Luft in [angenehme] Kiihle verwandeln.*

3. M.: ,,Man sagt aber vom Kalmus (Las), dafl er an Wohlgeruch alle
iibrigen Diifte iibertreffe, weshalb er auch im Gesetze (Lsasis) zu den
Wohlgeriichen des Tempels (Heiligtums) genommen wurde. Vom Zimt
(wsies) sagt man: Wenn er irgend etwas Heilem nahekomme, so kiihle
er es sofort ab; ferner erzihlt man von ihm: Wenn er einem Schlafenden
in den Mund gelegt werde, wiirde dieser ganz verniinftig antworten, wenn
man ihn fragen wiirde."

4. Physiologus ed. Ahrens, Kiel 1892, § 117:

,,Von einem anderen Baume. Es gibt ferner einen anderen Baum,
der Qajumé (lieB: Qonim4) heiBt. Wenn jemand davon nimmt, hingeht
und in ein sehr heiBles Bad wirft, so wird dasselbe kalt, gerade so, als.ob
es nie ein Feuer gesehen hiitte. Auch ein glithender Ofen verloscht und
wird kalt: ebenso loschen Badedfen und Kamine (Herde) aus, sobald
etwas davon in sie geworfen wird.”

5. BR.:
a0 tlihsy lama @asho asy od Las ¢ Ll @il Aoy —adse liew
wliy blad ool Jo lui pamas Leaisy 1T | BT N ASirb 0wkl AN al

womit ich nicht viel anzufangen weill.. Riicker iibersetzt mir den Satz (und
dhnlich Littmann): ,,Die Juden ... beziehen seinen Sinn gleichsam von ihrer
Versammlung aus auf Gott hin“ und erklirt dies: ,,d. h., wie wenn es von der
Synagoge in ihrer Beziehung zu Gott gesagt wire,
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le9ase o yo0Aw Guuawy Luasse . lase [aiae Lies [wile Jo e\ ;e
a0 {faw o oo L paw Lwajas ¢ copdul [Nule | oe Lsaasas Q140 oy lwie
% Lsaasad

,»Myrrhe und Aloe: sind Schweill (Harz) von Biiumen. — Rohr: aus
ihm wird Réucherwerk bereitet.

,» @momon ist hier nicht Resini (pqtivn) oder Sindarag, sondern eine
wohlriechende Holzart. Wird es einem erhitzten GefiBe nahegebracht,
so kiihlt es dieses ab; ebenso, wenn es in heies Wasser geworfen wird.
Es wurde dem Ole der Salbung beigemischt. — Cypertraube ist kalt,
Nardon ist heifl und ist ein Baum. Safran ist gemischt (d. i. lau); Myrrhe
und Aloe sind heil3.

6. H.: ,,wsae00: Etwas einzigartiges und schwer auffindbares. Seine
Eigenart ist diese: Jegliches Ding, dem man es niithert, verkehrt es ins
Gegenteil. Bringt man es in ein (Dampf-)Bad, so macht es dasselbe kalt;
bringt man es zu einer kalten Quelle, so macht es diese hei}; kommt es
zu einem Betrunkenen, so macht es ihn niichtern; kommt es zu einem
Verniinftigen, so macht es ihn wirr; kommt es zu etwas Trockenem, so
macht es dieses nall und umgekehrt.

ITI. Les: éppioxog I, 9
11§31 1,9t

Man versteht hier die Syrer nur, wenn man GN.s Auslegung kennt,
der die verschiedenen Bedeutungen von §puos: Rundung, Seehafen, Hals-
kette zugrunde legt, welche mutatis mutandis auch dem Diminutivum
opploxos eignen.

2. GN. col. 816B:

»Br rihmt den kreisférmig gebogenen Hals, wie wir ihn bei edlen
Pferden sehen kénnen. Die Erwihnung der sppioxor weist auf den Kreis-
bogen des Halses hin, dessen Anblick das Pferd noch stattlicher erscheinen
liBt. “Oppog bezeichnet némlich eigentlich solche Gestade, bei denen die
nach innen zu mondférmig ausgehéhlten Ufer in ihren SchoB das Meer
aufnehmen und dadurch den von der hohen See Herbeisegelnden einen
Ruheort gewihren; in iibertragener Weise aber nennt man den Hals-
schmuck der Gestalt wegen &ppos. Wenn wir aber die Verkleinerungsform
bppionos statt 8ppoc gebrauchen, so wollen wir durch dieses Wort die
Ahnlichkeit der Form im Kleinen andeuten. . . . Dadurch, daB das Pferd
den Hals in Kreisform beugt (sic x6xhov oyfipa xdprtwv), kann es auf die
eigenen Schritte achten. Dadurch wird sein Lauf frei von jedem Anstof}
und sicher, so daB es weder an einen Stein anstoBt, noch in eine Grube
stolpert (xevepfBatdv 1 Bédpe).«
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3. M: ,,Dein Hals ist wie Las. Las werden eigentlich (MAIh.Aw) diejeni-
gen Gegenden am Meere genannt, wo das Ufer durch die Form des Felsens
rund ist und in seinem Innern den Schiffen vor dem Meere einen Ruhe-
platz gewiihrt. Dadurch, daB er sie mit vielen Lis. (,, Kettchen®) vergleicht,
will er der gesamten Kirche lehren, da man nicht blof auf eine Tugend
allein schauen solle, sondern auf viele.*

4. BS.
paaml o5 LAS Lisas N> amidwe a0 wges AN W ey, Lwa
chas pd Nay INisey Aasél Led LES ael ook feeed o ilie aio; ofs INas
blaadk cumio . fas woa WiSeo A o Lesaa welame las wl QB Do

Tl aien Lds oMLy LESNS Laier . LEN,

,,Das Wort Las. bezeichnet etwas Rundes: man wendet es einmal auf
ein hochedles Pferd an, wenn dieses seinen Hals in Bogenform biegt und
auf seine Fiile schaut; damn nennt man auch Las. Biogen oder Orte am
Rande des Meeres, welche rund sind wie Bogen und deren Ufer felsig
und rund ist, in die das Meer eindringt und die zu Hifen fiir die Schiffe
dienen; hier spricht (die Schrift) von den Las. (Halsketten), welche die
Frauen an ihre Hilse hiingen.*

IV. Leths 1,16
1.4.-86:

2. Gregor von Nyssa, col. 840A:

,»lis sieht aber die Braut auch den Schmuck aus Zypressen, der die
sichtbare Schénheit durch eine hiibsch geglittete und proportionierte
Zusammensetzung (3t4 twog edkéstov te xal vappoviov cuvilésews) noch
mehr erstrahlen laBt. s heift, daB das Getiifel der Decke (& tob dpdpov
pavivopata) aus Zypressen seien; Getéfel (patvdpata) aber nennt man die
symmetrische, mit Schnitzereien versehene Verbindung von Brettern,
welche die Schonheit der Decke (Plafonds) abwechslungsreich gestaltet
(edpududs tic nal dudyhvgos savidwv whHEs O ThHs dpopis xdhlos dramor-
wiAhovau).«

3. M.: ,,Zypressen (Luoza) sind die Téfelungen der Decke (fadly Lews.).
,,Katarrakte(!) (efosade sic!) nennt man die schon geschnitzten und ge-
fiigten Balken (riaa ¢asiwe ol 18,), die fest eingelassen sind (waasse(!),
lies: wasanw) und zu ihrer, der Decke, Verschonerung dienen, die durch
ihre Zieraten abwechslungsreich und durch ihren Schmuck hiibsch ist.*

4. BS.:
Lagha coasase wdomen wadr My wiohw Lepbe & Lowbs, Lo
AladiaesmNo lk:“&. ARG
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,,Kochergetifel, d. h. ,,K6cher (Lewaf-s)* heilen die geschnitzten, qua-
dratischen, in die Decke eingelassenen Bretter (Balken), die zur Zierde
und zum Schmucke dienen.‘

Gemeint ist ein Plafond in Kassettenform, eine Felderdecke. Es muf}
irgendeine Ahnlichkeit zwischen solchen Plafonds und Kéchern gewesen
sein. Katappaxtai bedeutet auch ,,Schleufie”, ,,Gitter'; es mufl in M.
nicht Fehler sein.



EIN SYRISCHES EMAIL DES IX. JAHRHUNDERTS
VON

JOHANN GEORG, HERZOG ZU SACHSEN

MIT EINER ABBILDUNG IN DER GROSSE DES ORIGINALS
(Tafel T)

Im Jahre 1915 fanden in Damaskus Kinder beim Spielen in
der Nihe der Niederlassung der Jesuiten im Staub einen Gegen-
stand, den eines der Kinder seinem Vater nach Hause brachte.
Dieser ging sofort damit zu dem Antiquar Sarkis. In dessen Laden
war gerade oder kam bald darauf ein deutscher Gelehrter, der sich
als Soldat in Syrien befand, sah den Gegenstand und sagte sofort
zu Sarkis: ,,Das wiirde der Prinz Johann Georg von Sachsen sicher
sofort kaufen.” Nun verfafite er fiir Sarkis einen deutschen Brief
an mich, der, wie das im Krieg nicht iiberraschend war, niemals
an meine Adresse gekommen ist. Trotzdem hat er den Gegenstand
12 Jahre fiir mich reserviert, ja sogar dem Louvre den Ankauf
abgeschlagen. Ich selbst wuBte natiirlich gar nichts davon, auller
dal} mir 1923 ein unsicheres Geriicht dariiber zukam. Als ich nun
1927 wieder nach Damaskus kam, besuchte ich auch den Laden
von Sarkis. Sofort brachte er mir den Gegenstand. Zunichst war
der Preis freilich so hoch, daB ich unméglich darauf eingehen
konnte. Dann kam er mir freiwillig um 60 Pfund entgegen. Und
wir wurden handelseinig.

Es handelt sich dabei, wie die Abbildung fiir den Kundigen
ergibt, um ein aullerordentlich interessantes Email des IX. Jh.s.
Dargestellt ist der hl. Johannes der Téufer, und zwar als Brust-
bild. Die Ziige sind sehr edel, das braune Haar und der braune
Bart wohlgepflegt, nicht, wie man es oft auf spateren orientalischen
Bildern des Heiligen findet. Er wendet sich nach rechts. Die Hiinde
sind iiber der Brust zum Gebet gefaltet. Das rote Gewand fallt
schlicht herunter. Die weilen, mit roter Ténung versehenen Arme
sind vom Ellbogen ab nackt. Der stark geschwirzte Hintergrund
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1st dunkelblau. Darin steht auf griechisch in goldenen Buchstaben
der Name des Heiligen. Eigentiimlich wirkt die gezackte Umrah-
mung, die versilbert ist.

Die Darstellung ist zweifellos als Teil einer kleinen Deisis zu
erkliren, worauf die ganze Stellung des Heiligen hinweist. Wir
miillten uns also links davon ein Brusthild Christi vorstellen und
wieder links davon Maria in fiirbittender Stellung und im Gegen-
satz zu Johannes sich nach links wendend. Es ist sehr zu bedauern,
daf} die beiden anderen Teile nicht erhalten geblieben sind. Frei-
lich wire dann eine Erwerbung des ganzen Kunstwerkes wohl
kaum zu einem erschwinglichen Preise moglich gewesen. Als was
hat nun dieses Email gedient? Und da gibt es auch nur eine Er-
klirung. Es handelt sich hier um einen Teil der SchlieBe eines
liturgischen Gewandes, die ziemlich leicht zu rekonstruieren sein
wiirde. Vermutlich hat es sich da um ein sehr wertvolles Gewand
gehandelt. Wenn die Schliefe ganz erhalten wire, wiirden wir etwas
emnzig Schones haben. Aber schon dieses Bruchstiick ist etwas,
das kiinstlerisch sehr hoch iiber dem Durchschnitt steht. Ein spa-
terer Termin als das 9. Jh. ist kaum anzunehmen. Denn einer,
seits ist bald ein starker Verfall der Kunst eingetreten, anderseits
wurden aber auch wenige bedeutende Werke christlicher Kunst in
Syrien spéter geschaffen. — Es freut mich, dieses herrliche Kunst-
werk hier zur Verdffentlichung bringen zu konnen als Gliick-
wunsch fiir den verdienten Griinder und langjihrigen Leiter der
Zeitschrift.



DIE ZWOLF MARKA-HYMNEN AUS DEM , DEFTER
DER SAMARITANISCHEN LITURGIE

VON

PAUL KAHLE

Die 12 Hymnen des Samaritaners Marka, die ich hier in Uber-
setzung biete, nehmen in der samaritanischen Liturgie eine ganz
besondere Stellung ein. An jedem der 4 Sabbate des Monats
werden je 3 von ihnen, bei den téglichen Morgengebeten von
Sonntag bis Freitag an jedem Tage je 2 von ihnen verwendet,
so daB die samaritanische Gemeinde diese Hymnen in jedem
Monat zum mindesten fiinfmal zu héren bekommt. Man rezitiert
sie aber auch an allen Festtagen und iiberhaupt zu jeder Zeit,
da man Gott mit Bitten und Gebeten naht, so dal} sie in dem
samaritanischen Gottesdienst eine ganz hervorragende Stellung
einnehmen. Schon dieser Umstand diirfte es rechtfertigen,
diese Hymnen einmal im Zusammenhang in Ubersetzung vor-
zulegen.

Dazu kommt aber, daB sie ein besonderes Interesse bean-
spruchen durch ihr Alter und ihren Verfasser. Marka, der sie
gedichtet hat, hat im 4. nachchristlichen Jahrhundert gelebt
und gilt als der bedeutendste Schriftsteller der Samaritaner.
Jedenfalls ist er der dlteste, von dessen Werken sich etwas er-
halten hat. Wir kennen ihn aus seinem Meémar, dem grolen
Midrag zum Pentateuch, von dem uns wenigstens einige Stiicke
erhalten sind'. Diese Hymnen ergéinzen das Bild, das wir uns
von ihm machen kionnen, in wertvoller Weise. Bei der groflen
Bedeutung, die sie fiir die samaritanische Liturgie bekommen
haben, sind sie zugleich eine wichtige Quelle fiir die Erkenntnis
der religiosen Vorstellungen der Samaritaner zu einer Zeit, da

! Rine brauchbare Ausgabe und Bearbeitung dieses Werkes, von dem jetzt gute
Handschriften in Europa sind, wiire dringend zu wiinschen.
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diese Gemeinschaft noch eine wirkliche Bedeutung hatte und
nicht, wie seit Jahrhunderten, auf wenige Familien reduziert
war.

Diese Hymnen sind aber auch sprachlich von groBfem In-
teresse. Sie sind in der samaritanischen Sprache verfaBt, ohne
alle Hebraismen, und bilden ein gutes Beispiel fiir diese Sprache
in der Zeit, da dieser araméiische Dialekt in Palistina noch wirk-
lich gesprochen wurde. Und da sie wohl schon frith im samari-
tanischen Gottesdienst verwendet worden sind, wird man anneh-
men konnen, daB sie sich ziemlich unveriindert erhalten haben,
auch durch die éltesten Zeiten hindurch. DaB sie in den letzten
700 Jahren keine nennenswerten Anderungen erlitten haben,
beweisen die Hss, die sich erhalten haben. — Das Verstindnis
dieser Hymnen ist nicht ganz einfach. , It is not possible to
deal with the texts by the ordinary rules of Hebrew and Aramaic. ..
and to attempt to do so would be to destroy the character of
the compositions...”, schreibt Cowley mit vollem Recht in
der Introduction zu seiner Ausgabe der Samaritan Liturgy (Ox-
ford 1909). Die Schwierigkeit des Verstédndnisses der Texte ist
wohl auch der Grund gewesen, dal man sich im allgemeinen
nicht viel um die Liturgie der Samaritaner gekiimmert hat,
trotzdem sie zweifellos wichtiges altertiimliches Material enthilt,
das nicht nur an sich, sondern auch fiir vergleichende liturgie-
geschichtliche Studien Beriicksichtigung verdient. Die Wichtig-
keit dieser Liturgie ist mir besonders deutlich zum BewuBtsein
gekommen, als ich sie zusammen mit A. Baumstark vor einigen
Jahren in akademischen Ubungen behandelte. Die Untersuchung
der einleitenden Partien des éltesten Teiles dieser Liturgie, des
sog. Defters', gab in vieler Hinsicht interessante Beriihrungs-
punkte mit dltesten Formen der christlichen Liturgie und lie$
gewisse Schliisse zu auf iltere nicht mehr erhaltene Formen
der jiidischen Liturgie. Es ergaben sich eine Reihe von wichtigen
Problemen, denen ernstlich nachgegangen werden miifite.

Nicht beschiftigt haben uns damals die Hymnen, die ich hier
vorlege. Dal} auch sie fiir liturgiegeschichtliche Studien von Wert

1 Vgl. zu diesem Cowley in der Introduction S.XX.
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sind, ist nicht zu bezweifeln. Schon der Umstand, da} aus jiidi-
schen Kreisen liturgische Gedichte in araméischer Sprache
nicht erhalten sind, ist wichtig. Gewisse Reste von solchen
in der dlteren jiidischen Literatur' lassen erkennen, dal} auch
in diesen Kreisen es solche gegeben haben muf}. Wir haben in
diesen samaritanischen Hymnen sicher einen Anhaltspunkt da-
fiir, wie wir uns solche araméische Dichtungen in Paldstina
vorzustellen haben. — Aber auch die in hebrdischer Sprache
verfaliten liturgischen Dichtungen der Juden stammen erst aus
viel spéterer Zeit. Hine gewisse Ahnlichkeit besteht zwischen
diesen samaritanischen Hymnen und den Dichtungen des Jose
b. Jose, in dem man einen Vorldufer der spateren Piut-Dichtung
sehen kann. Von Dichtungen eines Jannai oder Kalir (eigentlich
Kilirr = Cyrill) sind sie sehr weit entfernt.

(Ganz unbekannt sind diese samaritanischen Hymnen nicht.
Schon W. Gesenius hat in den von ihm herausgegebenen Car-
mana Samaritana (Leipzig 1824) zwei dieser Hymnen (8 und 9)
als Nr. IV bzw. Nr. III veroffentlicht, ins Lateinische iibersetzt
und kommentiert. Diese Bearbeitung ist ein durchaus beachtens-
werter, wenn auch vielfach miBgliickter erster Versuch, diesen
Gedichten auf Grund einer einzigen fehlerhaften Handschrift
gerecht zu werden. Schlimmer steht es um die Ubersetzung der
ersten beiden Hymnen, die A. Merx in den von der Firma .
Baensch-Drugulin herausgegebenen ,,Marksteinen aus der Welt-
hiteratur® (Leipzig 1902) geliefert hat, ein interessantes Beispiel
dafiir, wie sehr solche poetischen Texte vor 30 Jahren noch
miflverstanden werden konnten. Dafl man sich ihrer damals
auch schon mit besserem Erfolge annehmen konnte, beweist
die im wesentlichen zutreffende Ubersetzung, die S. Rappoport
von der 12. Hymne im ,,Journal Astatique’® geliefert hat.

Der samaritanische Text der gesamten zwolf Hymmen ist
veroffentlicht worden in: Die samaritanische Liturgie, eine Aus-
wahl der wichtigsten Texte . . . herausgegeben . . . von M. Heiden-

1 Vgl. L. Zunz, Literaturgeschichte der symgbgalen Poesie. Berlin 1865, S. 18. 21.
J. Ellbogen, Der jiidische Gottesdienst, 2. Aufl. 1924, S. 279.

2 Die erste der ,,Deux Hymmnes Samaritaines® (JA 1X1¢ [1900] S. 289—314).
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heim (Leipzig 1885), S. 160—173, nach der Vatikanischen Hs.
Ms. Sam. 3, freilich in der unzulinglichen Weise, an die man
bei Heidenheims Publikationen gewdhnt ist.

Eine neue Grundlage fiir diese Texte und ihr Verstindnis
hat A. E. Cowley geboten in seiner groBen Ausgabe der Samari-
tan Laturgy (Oxford 1900, 879 + 100 Seiten). Sein kurzer gram-
matischer Abrifl (S. XXXVII—XLII) und das Glossary of the
Aramaic texts (S. XLVIII—LXXII) bilden eine wesentliche
Hilfe fiir das Verstéindnis dieser Texte. Den Text der Hymnen
bietet er auf S.16—27, ebenfalls nach der Hs. des Vatikan, die er
wohl mit Recht dem 14. Jahrhundert zuschreibt!: dazu hat er
eine iltere, dem Keble-College in Oxford gehérige Hs. und zwei,
einst dem Harl of Crawford and Belcarres in Haigh-Hall b. Wi-
gan, jetzt der John Ryland’s Library in Manchester gehorige
Handschriften verglichen. Der von ihm gebotene Text bildet
die Grundlage meiner Ubersetzungen. Ich habe daneben eine
Photographie der Vatikanische Hs., die ich seit 1905 besitze, und
eine solche der iltesten bekanntesten Hs. der samaritanischen
Liturgie, des in seinem Hauptteil um die Mitte des 13. Jahr-
hunderts geschriebenen Londoner Ms. Or. 50342 berticksichtigen
konnen, die erst zuginglich wurde, als der erste Teil von Cow-
leys Text schon gedruckt war. Sie ist zu Anfang sehr unvoll-
stindig und enthilt nur Stiicke der Hymnen 8, 9, 10 und 12,
allerdings mit arabischer Ubersetzung. AuBerdem hat mir eine
in meinem Besitz befindliche moderne Abschrift des Defter aus
dem Jahre 1296/1879 gute Dienste geleistet, weil diese die Ge-
dichte ebenfalls mit arabischer Ubersetzung enthilt.

Weitere moderne Hss. des Defter heranzuziehen ist tiberfliissig,
da solche zu dem Text nichts Wesentliches zu bieten haben.
Dagegen miiBiten gelegentlich eine Reihe von Fragmenten lterer
Hss. des Defter, die sich in der Russischen Offentlichen Bibliothek
zu Leningrad befinden?, herangezogen werden.

! Anfang und Ende der Hs sind nicht erhalten.
® Vgl. iiber dieses G. Margoliouth in ZDM@G LI 1897, S. 499—507.

® Ks kommen hier aus der durch Firkowitzsch zusammengebrachten Samari-
tanischen Sammlung, soviel ich sehe, folgende Hss in Betracht: Abteilung IX (Li-
turgie), Nr. 42 (88 Blatt), 45 (17 BL), 48 (32 BL), 49 (29 BL), 58 (35 BL), 59 (40 BL),
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Die Beriicksichtigung der arabischen Ubersetzungen dieser
Gedichte, die iibrigens in den verschiedenen Hss. sehr ver-
schiedenartig sind, ist sehr wichtig, da diese Ubersetzungen
einen Anhalt dafiic geben, wie die Samaritaner selbst diese
Texte verstanden haben. Wenn man auch immer damit rechnen
muB, dafl die Samaritaner selber gelegentlich geirrt oder den
Sinn des Textes nur ungefihr erraten haben, so sind diese Uber-
setzungen doch im groflen und ganzen eine sehr wichtige Hilfe
und koénnen vor so krassen MiBverstindnissen der samaritanischen
Texte, wie sie sich besonders bei Merx finden, bewahren. Dal
bei alledem auch die von mir gegebenen Ubersetzungen nur als
ein Versuch angesehen werden konnen, ist bei dem Stande unsrer
Kenntnis des Samaritanischen selbstversténdlich.

Die Inkongruenz in der Ausgabe der samaritanischen Liturgie
von Cowley, die dadurch hervorgerufen wird, da8 er fiir das Defter
den élteren Text der Handschrift des Vatikan zugrunde gelegt
hat, die eine ganz andere Anordnung aufweist als die jiingeren
Hss. des Defter, wihrend die sonstige samaritanische Liturgie
durchweg nach jiingeren Hss. abgedruckt ist!, spielt fiir die
hier behandelten Hymnen keine Rolle. Fiir sie ist es ohnehin
geboten, dall wir sie in dem éltesten zugiinglichen Texte beriick-
sichtigen. Aber die neueren Hss. weisen gelegentlich in den
Einleitungen, Uberschriften und in Randnotizen auf allerlei
Dinge hin, die nun bei Cowley fehlen und fiir die man immer
neben dem von Cowley abgedruckten - Text moderne Hand-
schriften zur Ergéinzung wird heranziehen miissen.

Uber den Bau dieser Hymnen des Marka sei nur so viel be-
merkt, dal} sie je 22 Strophen zu je 2 Doppelversen enthalten.
Sie sind alphabetisch, insofern als jeder Doppelvers jeder Strophe
mit dem charakteristischen Buchstaben des Alphabets beginnt,
wobei jedoch zu beriicksichtigen ist, dafl die Laryngalen bei den
Versanfingen ziemlich promiscue gebraucht werden kénnen.

61 (72 BL). Alle diese Hss sind relativ alt, und werden zur Feststellung élterer, in
sich auch nicht einheitlicher Gestalten des Defter, wie sie die Hss des British Museum
und des Vatikan bieten, wichtige Dienste leisten.

L Auf diese Inkongruenz wies gelegentlich unsrer Ubungen Baumstark mit
Recht nachdriicklich hin.

ORIENS CHRISTIANTUS. Dritte Serie VII. 6
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It
1. Der Schopfer der Welt — Gott soll verehrt werden — —
Der Gott der Rechtschaffenen — und der Herr der BuBfertigen.
2. Zu Anfang war die Stadt — in der deine Giite wohnt, — —
Im Schweigen?® sietest du Worte — und sie stiegen auf als Ge-
schopfe.

3. Deine Wunderkrifte sind sie — die Ertridgnisse deines
Wissens, — — Die sichtbare Welt ist die Materie? — und das
Unsichtbare ist das Vortreffliche.

4. Das Vortreffliche der Materie — ist ausgesondert durch
deine Hand, fiir dich selbert. — — Die vortrefflichen Dinge
der verborgenen Welt — sind fiir Jahwe unseren Gott.

5. Die vier Viertel der Welt — sind geordnet® durch deine
Hand, — — Deine groBe Kraft tragt sie alle — ohne ihnen nahe
zu sein.

6. Und du bist in der Hohe der Welt — héher als alle Héhen
— — Und bewachst® die untere Welt — wihrend du bleibst in
der oberen Welt.

7. Deine Rufe sind Geschopfe — und deine Verkiindigungen
Welten, — — Eine Regung deiner Barmherzigkeit — ein Glanz
fiir deine Diener.

8. Die Macht deiner Gottheit — erfiillt die Hohe und die

Tiefe, — — Dein Reichtum in der unsichtbaren Welt — ist
maéchtiger als (der in der) sichtbaren Welt.
9. Heil unseren Seelen — wem dienen sie! — — Heil unseren

Koérpern — die da empfinden die Furcht vor dir.

1 S. A. Merx in Baensch-Drugulin, Marksteine.

2 PN ist das Schweigen vor der Weltschopfung. Die Worte, die Gott bei der
Schopfung sprach, sind Geschépfe geworden.

3 Die Bedeutung von 1913 ist dem arab. Ubersetzer wohl nicht mehr klar ge-
wesen. Er iibersetzt 1 3 mit ya~S Schitze, 1 4 C))"é‘ ola, 61 PN P hls) ‘7!’
pordl 28 (As 8 9 dasselbe: pom) ome L35 10 20 TMNYT MO mit b
a3\ )| yo=0; andere Ubersetzungen bei Cowley.

% Var. fiir uns selber.

5 AN fir P2NYR; 2N findet sich in diesen Gedichten noch 2 s und 5 2;
an allen Stellen ist es in der arab. Ubersetzung durch —3y wiedergegeben, was auch
sicher der sam. Bedeutung des Wortes entspricht.

8 Pa von '}, wie im Chr Pal ,,custodivit*; zu der Endung mit * vgl. Cowley s.v.
Co 708: MM 55 w1 158 ,,Gott behiitet alle, die ihn lieben.*
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10. Der du das Leben gibst—dir soll gesagt werden aller Ruhm,

— - Tag und Nacht sollen —— die Lebenden preisen deinen
Namen.

11. Alle Miinder, die schweigen — und reden, ernidhrest du,
— — Jeder Mund, in dem ein Wort ist, — verkiindet fiir dich

Lobpreisungen.
12. Oben vom Berge Sinai her — hast du ausgerufen, dafl
du! barmherzig bist, — — Innerhalb aller Geschlechter, — dal}

du barmherzig und giitig bist.

13. Von Anfang her war niemand, der kannte — deine grole
Gottheit, — — Aus dem Schweigen? hast du ins Leben gerufen —
die Welt und alles, was in ihr ist.

14. Hiiter, der nicht schlift — du bist Gott in Ewigkeit,
— — Hiite den Bund — und die Gnade fiir die, die ihn? lieben.

15. Du Helfer, du Erhabener* — der da triagt ohne Schaden
zu erleiden®, — — Vergib unsere Siinden ,— troste uns in deiner
Barmbherzigkeit.

16. Gedenke an den Ersten — und vergiBl nicht den Letzten,
— — Deine Knechte und die dich lieben — denen du bei dir
zugeschworen hast.

17. Erloser des Isaak — von seinem Vater Abraham$, — —

Erlése uns, o Herr, — aus den Héinden unserer Hasser.
18. Du Schépfer der Kinder —— blicke auf uns in deiner Barm-
herzigkeit, — — gewdhre uns eine Gabe” — denn du bist unser

Herr und unser Besitzer.

19. Du Inhaber der himmlischen Wohnung — der erste an
Gottheit — -—— Von deiner Wahrheit ist voll die Welt — und
deine Giite ist mehr als sos.

20. Erbarmer ist dein Name — iiber uns erbarme dich, — —
Deine Barmherzigkeit moge beschirmen — die Kinder derer,

die dich lieben.

1 A1 = DR, Merx iibersetzt ,,Gesetz.

Vol 19

3 MY hat auch Va (Co = ]"DH‘I‘)); Variante: dich.

4 APD stets fiir APt im Sam. vgl. 37 9.

5 Vgl. 3 15 030 8571530 und 515 115 mon o5 md; mam = voann.
¢ Gn 22.

715 T3y P8 auch 11 18, vgl. PTS T PP 10 19, 11 10.

899 9 MY, vel.Jam 36107 113 ]9 NN 3 12. 21
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21. Frieden teilst du aus — die Friedfertigen suchst du, — —
Friede der Friedfertigen — die danken und dir Lob singen.
22. (lepriesen werdest du ewiglich — Gott der Rechtschaffe-
nen, — — HKrhoben werdest du in Ewigkeit — Herr der BuB-
fertigen.
Es gibt keinen Gott auller einem!

11

1. Du bist unser Gott — und der Gott unserer Viter, — —
Der Gott Abrahams — und Isaaks und Jakobs. '

2. In der Hohe und in der Tiefe — ist deine Macht grofl und
stark, — — Im Unsichtbaren und Sichtbaren — bist du ein
barmherziger Gott.

3. Deine grofle Stiarke — wer kann sie erforschen oder erken-
nen! — — Kin Starker und Ehrfurchtgebietender — fiir alle
Geschlechter der Welt.

4. Der du vor der Welt warest — und sie aufgerichtet hast
in Majestit, — — Und ein Zeugnis abgelegt hast' fiir deine
GroBe, — daBl du Gott bist in Ewigkeit?.

5. Wo ist ein Zuverldssiger, gut — oder nahe gleich dir, — —
Oder wo sind Geschopfe — auler dem was du geschaffen hast?.

6. Und du ob deiner GroBe — bist ein Gott, der sich nicht
andert, — — Und wer einen anderen als dich verlangt — der
sucht und findet nicht.

7. Gerechtigkeit ist dein — rechtschaffen sind die dich lie-
ben, — — Zu keiner Zeit und keinem Augenblick — schweigen
wir von deiner Giite.

8. Den Himmel hast du ausgebreitet — ihn fiir die Welt

hingestellt* — — Trédume hast du gesandt — zur Ermunterung®
derer, die dich lieben.

9. Heil der Welt — deren Herr und Leiter du bist, — — Gut
sind deine Gebote, — Heil denen, die sie bewahren.

1 VDN = Af.v. 7D ="T'DN, 2 Pers. Perf., gebildet nach Analogie der Verba Y5,
? Var.: daB du ein barmherziger Gott bist.

3 Ar: wo ist ein Gedeihen ( yl.!) auBer fiir den, der sich an dich halt.

4 Zur Bedeutung von 2N" vgl. zu 1.

5 manpnd, ar. ax.d.
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10. Als der Einzige, der voranging — der Welt, bist du ewig

bleibend, — — Der du spendest die Gaben, — dir sei Dank wegen
deiner Grofe.

11. Alles siehst du — und nichts kann dich sehen, — — Alle
deine Werke sind gut, — Herr, und du bist besser als sie.

12. Ewiglich bist du barmherzig — ewiglich bist du giitig, — —
Deine Majestidt beten wir an — denn du erhohst die, welche
dich anbeten.

13. Glaubige sind wir, — denn du bist unser Gott, drum
Heil uns! —— Von uns werden dir Lobpreisungen zuteil — und
von dir uns eine Gabe.

14. Leiter der Welt — hinter dir her geht der Wandel, — — O

Hiiter des Lebens, — in deiner Giite kann man sich (dir) néhern.
15. GroB ist deine Giite — grofl mégen werden die, die dich

lieben, — — Zahlreich sind — deine Wunder, der du gepriesen
wirst.
16. Deine groBlen Werke — sind dir untertan — — deine

Diener erwerben — in deinem Dienste alle GroBe.

17. Du hast geoffnet deinen Schatz — befreit wurde die Welt,
— — Die Miinder preisen (dich) — unaufhérlich.

18. Wir bediirfen deiner — lebendig und tot, — — Gebete
in Aufrichtigkeit — sollen fiir deinen Namen gesprochen werden.

19. Vor deiner Heiligkeit — rufen wir, o héchster Gott, — —
Nahe bist du denen, die dich anbeten — ohne von ihnen ge-
sehen zu werden.

20. Anfang ohne Ende — sind deine Lobpreisungen, — —
Gegenstand der Liebe von allem — die Lebenden lieben dich.

21. Dein Name bedeutet Furcht — denn du bist geehrt und
ehrfurchtgebietend, — — Deine Boten sind eilend! — und in
ihrer Hand ist eine Vollmacht von dir.

22. Du seiest gepriesen in Ewigkeit — wo alles, was dir ist,
Lobpreisungen sind, — — Du seiest gesegnet in Ewigkeit — der
du die Welt segnest.

Es gibt keinen Gott auller einem!

& ]~‘mn ar: -»>,=° ,ausgesandt®; 10 17 ar: Jale | schnell”. Cowley fiihrt
nach dem Arab. an v\.fb;» s, Fiihrer®, und yoiiie ,,machtig®. Vgl. das hebr. Do,
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IT1
1. Du bist unser Gott — und der Gott unserer Viter. — —
Unser Gott ist der Hohe — und der Michtige und Ehrfurcht-
gebietende.
2. Durch deine Giite ist die Welt gekommen — und durch

deine Macht ist sie geleitet, — —— Durch deine Liebe sind wir
lebend® — innerhalb deines Eigentums.
3. Deine grofle Starke — erbarme sich iiber uns, — — Die

sichtbare und die unsichtbare Welt — sind grof} ob deiner Giite.
4. Furchtbarer und Gepriesener — der da Wunder tut, — —
Der du an jedem Tage — ob deiner Taten zu preisen bist.
5. Wenn es dir gefillt?, — so bist du giitig gegen die, die dich

lieben®, — — Und wenn es dir gefillt, — so findet* sich bei dir
der Sieg.

6. Und mit dem, was dir gefillt?, — ehrst du die, die dich
lieben, — — Und wenn es dir gefillig ist, — so besiegst du deine
Feinde.

7. Die Anregung zu deinem Lobpreis — ist eine Heilung fiir
unser Leben, — — Die Schnelligkeit deines Erbarmens — ist

eine Stérkung® fiir unsere Korper.

8. Deine Macht ist iiber allen Michten — und alle Méchte
stammen von deiner Macht her, — — Unsere Macht ist schwach
und gering — es sei denn, daB du barmherzig bist.

9. Heil aller Welt, — da du verkiindet hast, daB du barm-
herzig bist, — — Heil den Geschlechtern, — da8 du barmherzig
und giitig bist.

10. Deine Rechte ist tragend — alles was oben und unten ist,
— — Du hast unseren Vitern zugeschworen — nicht wirst du
thre Sohne verlassen.

11. Alles bekennt von dir — daBl deine Barmherzigkeit ohne
Ende ist, — — Alles zittert vor dir — ohne daB es von dir einen
Anblick hat.

12. Oben hast du keinen Genossen — und auch unten bist

1 I'ONE. 181, Part. Pe. von 1.

20N =%, vel. 36 1211, 13

8 Wortl.: deine Giite und die, die dich lieben.
4 NpY stets fiir MO¥ im Sam.!

5 Chr. Pal. INsoastse; zu APDL. APY vgl. 115 9 0.
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du so, — — Ewiglich bist du bleibend — auf dem Throne' deines
Kénigtums. :

13. Wer konnte dich preisen — deinen Taten entsprechend,
— — Wer koénnte dich erheben — deinen Wundertaten ent-
sprechend.

14. Ehrfurchtsvoller, Wundertater, — wer wollte aufzéihlen,
was du bist, — — Der da gedenkt, ohne zu vergessen — an die
Biindnisse mit denen, die du liebst.

15. Deine Trostungen erreichen — das Ende? aller Siinder,
— — Der du (sie) ertrigst ohne Schaden zu nehmen? — bis dal}
sie kommen als BuBfertige.

16. Du siehst auf diese unsere Gesichter, — blicke auf uns
und erlose uns! — — Du siehst und weist darauf hin — daf} du
barmherzig und giitig bist.

17. Du wendest dich zu und bist zu finden — fiir den der dich

in Wahrheit sucht, — — Ein Erloser fiir jeden Anbetenden, —
der dich sucht in Aufrichtigkeitt.
18. Wir bediirfen deiner — und alle Welt mit uns, — — Das Ver-

langen der Geschlechter — geht nach deiner Herrschaft immerdar.
19. Du hast verkiindet, dal du barmherzig bist — und das ist
eine Heilung fiir die Geschlechter, — — Der du Barmherzigkeit
verkiindest — vergil} nicht deine Verkiindigungen.
20. Der Barmherzige ist dein Name — ohne daB es ,,bis wann*

heilt, — — Die dich lieben bezeugen es — nicht ist begrenzt
dein Tun.

21. Dein Name ist der Barmherzige — und alles bezeugt,
dafl du so bist, — — Unser grofles Bekenntnis ist: es gibt keinen

Gott auller einem!

22. Wir berichten iiber deine Lobpreisungen — wir bleiben in
groBer Ehre, — — Wir tun BuBle zu dir hin — und nichts kann
uns schédigen.

Es gibt keinen Gott auller einem!

1 '[I'HD'?D 77 hier und 11 10, wo 27T durch u“‘“)s wiedergegebenist. 1N Tist eigentl.
Stufe, Wiirde.

2y 537 O, arab.: addkl S deoa; am Rande steht die Bemer-
kung: 1M 23D, mit der ich nichts anzufangen weil3.

8 Npl. =zu 1 15.

4 Vgl. 512. 15 TAY MIINT.
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IV

1. Lafit uns preisen — den Herrn der Welt! — — Schuldig
sind wir ihm viel — und wir wollen ihm Lobpreisungen sagen.

2. Mit dem Munde, den er geschaffen hat, — mit der Rede,
die er setzte, — — Denn fiir das, was der Mensch tut — macht
er entsprechend! seinen Lohn.

3. In die Erscheinung trat die Welt als schén — von daher
wo nichts war, — — Und er ziindete an? in ihr Lichter — die
ewiglich nicht verléschen.

4. Der Gefiirchtete, Gepriesene — der da Wunder tut, — —
Vor dem alles zittert — und der Staub wollte sich gegen 1hn
emporen ?

5. Er war, und er wird sein — und sein Name ewiglich! — —
Under, der warund sein wird — wer kénnte sich gegen ihn auflehnen?

6. LaBit uns preisen unsern Gott — um seinetwillen sind wir
hergekommen, — — LaBt uns reden von ihm — denn die Fiille
ist in ihm wegen seiner GrofBe.

7. Der alle Miinder ernihrt — er werde gepriesen durch jeden
Mund, — — Der uns nahrt und uns Leben spendet — laBt uns
ihn lobpreisen. : _

8. Die Furcht und die Angst vor ihm — setzen in Schrecken
die Welt, — — Und es ist eine groBe Schande — fiir den Staub,
der sich wider ihn empért.

9. Wir sind irre gegangen und abgewichen — es ist Zeit fiir
uns, dall wir zuriickkehren, — — Nicht ist es Schande fiir ein
Kind — wenn es sich wendet zu seinem Lehrer.

10. Er hat uns Biicher gegeben — und das Lieben ist in ihnen,
— — Wenn wir den Biichern dienen — so gibt er uns Leben.

11. Gleich wie er uns davor warnt — daB das Gericht komme,
— — Er der uns liebt iiber die MaBen — sendet hin und legt
Zeugnis fiir uns ab.

12. Die Herzen und die Miinder — fordert seine groBe Giite, —
— Sie beide sind gleich gemacht in der Furcht — offenbart
wurde das Zelts.

1 Zu P Pa s. Cowley; vgl. 4 15.
2 pOR — pbIn.
3 Ar, Sl b der Zusammenhang dieser Strophe ist mir nicht deutlich.
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13. Die Wasser der Flut hilt er zuriick! — und die Wasser
des Himmels halt er hoch, — — Er hat ausgebreitet zwischen
ihnen — eine Stétte? fiir die die ihn lieben.

14. Der groBe Prophet Mose — hat uns unterrichtet in seinem
Buche, — — Daf} er annimmt die Siinder — die ablassen von
ithren Siinden.

15. Ergreifet die Furcht vor ihm — und gedenket an seine
GroBe, — — Wer wiirdig seiner gedenkt — dessen Lohn macht
er entsprechends.

16. Er sieht und weill — was verborgen ist in jedem Herzen,
— — Kr wiinscht die sichtbare Welt gut — er, der die unsicht-
bare Welt kennt.

17. Er 6ffnete den Mund der Tehom — und brachte fiir uns
heraus lebendiges Wasser, — — Den Mund der Schlange ver-
schloB er — weil sie das Leben vernichtete.

18. Rufet an in Furcht — und gedenket an seine Majestiit,
— — Angerufen hat ihn Adam — und er wurde getrostet durch
seinen Herrn.

19. Er stand mit Jakob — im Tale des Jabbok, — — Und
er liel} ihn siegen iiber den Boten — und empfing seinen Segen.
20. Das Haupt aller Feinde — Bileam ben Beor, — — Dessen

Mund wurde gewandt zu Segnungen — und er segnete Israel.
21. Jahwe? ist der Herr und der Einzige — der da siegreich
ist in allen Kémpfen, — — Es preisen ihn die, die ihn lieben —
in jedem Kampfe, da sie obsiegen.
22. Die BuBfertigen sind es — die siegen im Kampfe, — —
Und sie lassen in Erscheinung treten die Gnadenzeit® — und
dienen ihrem Gotte.

Es gibt keinen Gott auller einem!

1 DYt =Dk s. Cowley.

= ‘DT‘DIO zu (5]"9); arab. | |54, wohl die Stitte, da man einhergehen kann.
3 Vgl 42.

¢ Man mu8 daran denken, daB T bei den Samaritanern als 1 gelesen wird.

® Die gottl. Gnadenzeit, die seit der Zeit des Priesters Eli geschwunden ist, und
die einst wiederkehren soll. Vgl. J. A. Montgomery, The Samaritans, Philadelphia
1907, S. 241f1.
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v

1. Lobpreiset den — der wiirdig ist gepriesen zu werden!
— — KEntsprechend seinen Taten — wer kénnte ihn preisen.

2. Er hat geschaffen Himmel und Erde — vor allem, was er
ms Leben rief, — — Durch seine groBe Weisheit — hat er ge-
ordnet' das Hohe und Tiefe.

3. Er hat offenbar gemacht das Trockene — von den Was-
sern des Tohu wa Bohu, — — Preiset ob seiner Macht — den,
der Herrscher ist iiber seine Geschépfe.

4. Denn jene geschaffenen Dinge — sind {iberaus herrlich, — —
Das beste der Worte? — das Licht, das ausgeht um zu leuchten.

5. Der das Licht anziindete — werde gepriesen durch jeden

Mund, — — Der die Finsternis ausbreitete? — ihm danken die
Herzen.

6. Lasset uns lobpreisen unsern Gott — mit einem Wort,
das semer wiirdig ist, — — Und wer es vermag, der sage zu
thm — was seiner Macht wiirdig ist.

7. Bestimmte Zeiten* sind gut — fiir den Lobpreis des groBen
Gottes, — — Der da speist die Lebenden — dich sollen alle
Lebenden preisen.

8. Hwiges Leben hast du — der keiner Vervollkommnung
bedarf, — — Du geruhtest dich preisen zu lassen — durch ver-

gingliche Miinder.

9. Wohl dem, der sich ganz widmet — den Lobpreisungen des
groBien Gottes, — — Wohl dem, der wacht und frith aufsteht,
— zu dem, was seinem Herrn wohlgefillig ist.

10. Kinzig bist du, unser Herr® — dir sei Dank ob deiner
GroBe, — — Der da gibt und Geniige leistet — den Bediirfnissen
der Elenden®.

! Vgl. zu der Bedeutung von 21" die Bemerkung zu 1 5.

* Eine Randnotiz in m. Hs besagt, es sei das Wort: es werde Licht.

3 Fiar MDT bei Co ist DB zu lesen, so hat auch V 3.

4 Die Ubersetzung von 13 ist schr zweifelhaft. Arab. iibersetzt nach Cowley:
OlBsl; meine Hs:

® Fir {7 findet sich die Var.: 198 ,,bleihend®.

¢ In m. Hs steht hier a. R. folgende arab. Notiz: Eine schéne Beobachtung liegt
in dem Worte des erhabenen Verfassers, nimlich, daf Gott gibt und Geniige leistet
den Bediirfnissen der batilin, und die batilin sind die, welche nichts erwerben und
sich nicht bewegen kénnen. ]5&2 ist bei den Juden der ganz den religisen Pflich-
ten lebende Mann, der von der Gemeinde unterhalten werden muf.
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11. Alles siehst du, — Gott der himmlischen Wohnung, — —
Alle Kérper und Seelen — macht deine Stéirke umsonst lebendid.
- 12. Nicht verwirft deine Stirke -—— einen der aus reinem
Herzen bittet, — — Und nicht macht sie ungiltig eine Anbetung
— fiir den Menschen, der aufrichtig handelt mir dir.

13. Der ans Licht bringt alles Verborgene — und alles kennt,
was verborgen ist, — — Wer vermag zu verbergen — vor deiner
Herrschaft irgend etwas.

14. Erleuchter, dessen Licht — die ganze Welt erfiillt
— — Erleuchter, wo alle Lichter — von deiner Giite aus-
gegangen sind.

15. Vielistes, das man gegen dich siindigt, — und durch geringe
Dinge bist du zu begiitigen, - — Den Anbetenden, der aufrichtig
gegen dich igst — kann nicht irgend etwas schidigen.

16. E1 Eljon ist dein Name — El Saddaj, Eheje, — — Hochstes
der Volker — hast du uns gerufen.

17. GroBe Wundertaten — hast du unsertwegen ausgefiihrt,
— — Pharao und seine Heere — hast du versenkt ins Schilfmeer.

18. Notwendig ist es fiir uns, da wir tun — Bufle und zu dir

rufen, — — Es rief zu dir Mose — und die Sechshunderttausend.
19. Du Ewiger, dessen Biindnisse — bleiben in Ewigkeit, — —
Dein Biindnis mit unseren Vitern — ist ein Bund, der nicht

aufgelost werden kann.

20. Der da fern ist von allem Zorn — hat Mose geschrieben
fiir die Geschlechter!, — — Erbarme dich unser — du, dessen
Name der Barmherzige ist.

21. Dein Name ist reich an Gerechtigkeit — und Zuverlassig-
keit, o unser Herr,2 — — Dein Name, o Gott, ist tragend — alles
was oben und unten ist.

1 So ist doch wohl der Satz zu verstehen, wenn auch der 2. Teil nicht zu dem
ersten stimmt. Der Araber hat es verstanden so, daB er iibersetzt: ,,fern von allem
Zorn (b=*) ist das Buch des Mose fiir die Geschlechter.* Eine Randnotiz m. Hs. sagt:
fern von allem Schwachen ist das Buch des Mose fiir die Geschlechter, d. h. stark in
sich selbst, vollkommen in seinen Ausdriicken, enthaltend alles mit seiner Kraft, die
freiist von aller Schwiiche, erhaben ist Gott: gleich wie kein Gott ist wie der, der es
gegeben hat, so gibt es kein Buch, grol wie es.

2 Bs ist wohl firr das J7) J2%1) der Hs V 3 mit den andern Hss. zu lesen -
1712 BN, so jedenfalls iibersetze ich.
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22. Immer wieder werde verherrlicht deine GroBe — zu allen
Zeiten, — — GeprieBen werdest du durch jeden Mund — durch
alle Geschlechter der Welt.

Es gibt keinen Gott auBer einem!

VI
1. Du bist der Barmherzige — dessen Barmherzigkeit ohne
Ende ist, — — Blicke auf uns und erlése uns — wie es deine

Gewohnheit ist.

2. Der Anfang ist in deiner Rechten — und iiber den Tag des
Gerichtes verfiigst du', — — Deine Geschdpfe sind es bezeugend,
— es gibt keinen Gott auBer dir. ‘

3. Die sichtbare und die unsichtbare Welt — sind grof in-
folge deiner Giite, — - Die Kérper zittern — beim Gedanken
an deine Herrschaft.

4. Wahrhaftiger Richter — der kein Ansehen der Person
kennt, — — Der da richtet Kénige — ohne daB eine anderer
dazwischen treten kann.

5. Wo ist in der Welt — eine Gottheit gleich wie die deine,
— — Woist zu finden — eine Anbetung wie die, die dir gebiihrt.

6. Und wo ist ein Konig — der gegen dich aufzustehen ver-

mochte, — — Wo du feststehend und ewig bist — und wir ver-
ginglicher Staub.
7. Die Gerechtigkeit ist dein — und wir sind Siinder, — — Den

Rechtschaffenen hilfst du®—und gegen die Siinder bist du giitig.
8. Deine Stirke ist viel méchtiger — als daB Wissen es be-

greifen konnte, — — Du Michtiger, Einziger — hilf uns in deiner
Barmherzigkeit. £
9. Wohl uns in Ewigkeit — daf du unser Gott bist, — — Wohl

dem Munde, der da darbringt — Lobgesinge deinem Namen.

10. Gepriesen werde immerdar — der Konig, der nicht ab-
gesetzt werden kann® — — Dir soll Lob verkiindet werden —
denn du bist vollkommener, groBer als so.

1 TYS, vgl. 10 6 TIBOWI TWS. ar.: pafs bzw. as%=®; zur Bedeutung, vel.
Cowley !

* P27 findet sich noch 6 8. 16. 21 7 5 1115; zur Bedeutung vgl. Cowley.
>
B N R8I, ar.: s Y g3,
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11. Die ganze Welt freut sich — ‘wenn sie hért den dir dar-
gebrachten Lobgesang, — - Alle Viertel der Welt erzittern —
vor deiner Macht.

12. Oberhalb der Welt (bist du) — und sie ist ganz unter
deiner Hand, — — Das Obere und das Untere, — und deine
Herrschaft ist iiber allem.

13. Von dir stammt die Welt her — und zu deiner Hand kehrt
sie zuriick, — — Selbsténdig gemacht! durch deine Erhabenheit
— durch ein Wort von dir.

14. Deine Erlésungen sind grofl — suchen zu erreichen alle,
die es notig haben, — — Deine Mahnungen richten sich an die,
die (dich) lieben? — durch ein Wort von dir.

15. Du Vergeber, du Troster — vergib unsere Siinden, — —
Unsere Verderbnis ist grol — jedoch du bist barmherzig.

16. Gedenke der Viter — und hilfs ihren S6hnen, —— Sieh,
wie sie bedriickt sind — und ziirne ihnen nicht!

17. Offnet eure Miinder — und saget ihm Lobeserhebungen,
— — Hr 6ffnet seinen Schatz — und befreit die ganze Welt.

18. Sieh herab von der himmlischen Wohnung — wir verlan-

gen nach thm, — —- Seine Wille # ist Erbarmen — welches Leben
bringt der Welt.

19. Der erste, welcher ewig war — iiber der Materie des
Schweigens?, — — Steh auf mit uns, o Herr — und lal uns

entkommen deinem Zorngerichte.

20. Barmherziger ist dein Name — und die Grofe ist dir zu
eigen, — — Die H6he und die Tiefe sind dein — und sie sind
in deiner Herrschaft.

21. Dein Name ist zu herrlich und furchterregend — als daf3
ein Verstand ihn erfassen konnte, — — Sende einen Helfer?
deinen Dienern — und nicht vergif} deine Biindnisse.

1 581 ist wohl Part. Pass. Af. von 531 ar.: L)o}.s"'*“""’

2 Piir 1‘375 hat m. Hs ]‘3185 der Ar. iibersetzt: Slilay &3, und danach
habe ich iibersetzt, obwohl man da annehmen miilite den Hebralsmus, der in r:w%
lage. Sonst kénnte man iibersetzen: ,,Deine Lichter sind aufflammend durch ein Wort
von dir.*

ANl i o (S

5 Gemeint ist das Chaos, nach 8 4; vgl. zu 1 3. 3.

¢ 95 3y ar. & =, vgl. Co.

? Vgl. zu 6 7.
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22. Nimm dich der BuBifertigen an und erbarme dich?,— denn

du bist barmherzig und giitig, — — Die BuBfertigen werden
kommen — und werden wohlgefillig sein deiner erhabenen
‘Gottheit.

HEs gibt keinen Gott auller einem!

NI

1. Du bist der Schopfer — der Welt, drum wohl uns! — —
Du hast herbeigerufen — alles was du willst — nach der Voraus-
sicht® deines Wissens.

2. Auf dich vertrauen wir — an jedem Orte wo du siegreich
bist, — — Auf dich verlassen sich — die Frommen der Welt.

3. s preisen dich die Frommen — und Lobpreisungen werden
dir dargebracht, — — Du hast offenbart deine Giite bei ihnen
— an allen Orten.

4. Denn dieses Gebet — dient zur Erhaltung des Lebens,
— — Denn es steigt auf im Geheimen — vor dem, der die Ge-
heimnisse kennt.

5. Wo ist ein Gott, der hilft?* — denen, die ihn verehren,

auber dir, — — Oder der befreien kénnte — die Welt, auBer dir.
6. Und wehe dem, der deine Werke sieht — und dich nicht
preist, — — Und wehe deinen Feinden — die da kommen als

solche, die deinen Zorn erregen.

7. Die Erdbeben sind dir gehorsam — doch nichts begreift
dich, — — Du hast in Bewegung gesetzt dein Reich — um
deretwillen, die dich lieben.

8. Die Macht, und zwar die Seele und die Materie* (Kérper) —
dienen dem der dich liebt, — — Das Leben ernihrst du — durch
ein Wort von dir.

9. Gut sind deine Gesetze — gut die Welt, die du erschaffen
hast, — — Deine Wohltaten sind dauernd — bei denen, die deine
Gesetze tun.

L OMINRY O8N, ar: e ls o3, vgl. 109) NN Tos 902,
2 ND% mub ,,Absicht, ;,Willen® bedeuten, cf. Cowley, und hier 8 18 910. 14.
3 Vel. zu 6 4.
s
4 Was ist [T ? Cowleys Ar. hat ;:L.,.i.l\ ,,the waste®, i. e. matter; m. Ar. hat
oyl Korper®, was sicher nur geraten ist. Ich setze es ein, weil ich nichts Sichereres
weil.
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10. Das Meer hast du zerteilt fiir deine Diener — dal} sie
mitten durch es durchgehen konnten, — — Israel preist dich —
unter allen Volkern.

11. Jeder Mund, in dem ein Wort ist — verkiindet dir Lob-

gesinge, -— — Aller Ruhm und Macht — deine Grofle ist mehr
als das?.
12. Dich preisen wir — und sagen: wer ist wie du? — — Dir

gilt der Lobpreis — in der Nacht und am Tage.

13. Aus der Tiefe zur Héhe — sollen aufsteigen fiir dich
Lobpreisungen, — — Von der Héhe bis zur Tiefe — gilt alle Ehre
dir.

14. Wir danken dir in Ewigkeit — denn du bist unser Gott,
— — Wir vertrauen auf deine Stirke — nicht ist einer, dem
man vertrauen kiénnte® wie dir.

15. Die dich verehren, sind in Ehre — aber alle Ehre kommt
von dir, — — Die sich zu dir bekennen bleiben — mit allen
Geschlechtern, die da kommen.

16. Die Quellen der Tehom — hast du hervorkommen lassen
vor die Gemeinde, — — Die Wolke hast du gemacht — zum
Schutz iiber ihnen.

17. Den Schlund der Tehom — hast du hinaufsteigen lassen
auf die Spitze des Berges, — - Miinder und Herzen — sollen
preisen deine Herrschaft.

18. Ihr habt gebetet, die ihr verflucht waret?® — du hast
gehort und hast sie gerettet, — — Du hast uns gerufen zuvor —
wie es deine Gewohnheit ist. :

19. Den Ton der Trompete — hast du horen lassen um deiner
Diener willen, — — Lebende und Tote — bringst du in Bewegung
um ihretwillen.

20. Das Haupt aller bist du — und so lege ich Zeugnis ab
fir deine GroBe, — — Barmbherziger, Giitiger, — blicke auf
uns und errette uns.

1190 29 vgl. zu 1 19.

2 P3M muB hierwie 2 5 1014 der Vertrauenswiirdige sein; Chr. pal. \opus ,,con-
fidentia®.

3 Meine Hs hat am Rande die arab. geschriebene Notiz: ,,Er meint damit, dal} er
annimmt die Reue des Ruben und Jehuda‘, nach Dt. 33 6. 7.
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21. Dein Name ist Furcht — und wohl dem, den du beschiitzst,

— — Deine Herrschaft macht lebendig — was oben und unten ist.

22. Die Bulfertigen suchst du — und gibst ihnen die Welt,

— — Nimm uns in Gnaden an' — und verzeih uns unsere Siinden.
Es gibt keinen Gott auBer einem!

Milge

1. Gott ist der Erste, — der vor der Welt war, — — Gott,
der die Welt begonnen hat — und sie vollendet hat sehr gut.

2. In der hohen, himmlischen Wohnung — ist er Gott in
Ewigkeit, — — In der heiligen Wohnung — ist die Stitte, die
er sich auserwihlt hat.

3. Seine Macht ist unsichtbar — gegeniiber allen Michten,
— — Méchte sind ausgegangen — an dem Tage, da er seinen
Namen nannte3. _

4. Denn er ist der Starke, der (schon) vorhanden war — iiber
der Materie des Schweigens?, — — Er der verkiinden wird: Ich,
ich bin es®.

5. An seiner groBlen Gottheit — hat kein anderer teils, — —
Seine grofe Gottheit — erfiillt die Welt.

6. Und wehe dem, der nicht glaubt — an seine groBe Macht,
— — Und wehe dem, der nicht bezeugt: Es gibt keinen Gott
auller einem.

7. Zur Zeit, da er seinen Namen verkiindete? — ward erschiit-
tert die Welt, — — Zur Zeit, da er rief und sprach: Nicht sollst
du (andere) Gotter habens.

8. (Engel-)Michte und Geschopfe — versammelten sich dort,
— — Gott, dem nichts ahnlich ist — kam herab? um seinen Na-
men zu offenbaren.

110p 28N wie 920 = Lids (3.

? Vgl. Gesenius, Carmina Samaritana Nr. TV.

3 Ex 203,5.

4 Das Chaos, s. 6 19 und vgl. zu 1 2.

5 Dt. 3289,

8 1, arab. edoa0 ,,Anteil, findet sich z. B. nach Cowley S. 43, Z. 2: nbe =l
NN %30Y A% 03 A% ,,und wer nicht einen Anteil hat an der Welt, der stizbb als
Beisasse®, wohl durch Metathesis aus 3.

? Bei der Gesetzgebung auf dem Sinai.

8 HEx. 20 s.

P NNR = Af. zu NN).
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9. Der Berg Sinai ward gekront' — mit einer Wolke und mit
Herrlichkeit, — — Der Berg erbebte gar sehr — aus grofer
Furcht.

10. Jener laute Donner? — der nicht beschriehen werden
kann, — — Schon war es ihn zu héren — wie er herauskam aus
dem Feuer.

11. Alle Krifte der unsichtbaren Welt — kamen heraus in
die sichtbare Welt, — — Als Gott rief: — Ich, J ahwe, dein Gott?

12. Auf zwei Tafeln — schrieb er zehn Gebote, — — Dem
Mose gab er sie — ein Leben fiir die Geschlechter.

13. Kin erhabener Anblick — waren jene zwei Tafeln, — - -
aufgestellt®, deren Schrift> war — mit dem Finger eines ver-
zehrenden Feuers.

14. Leuchtend waren sie — wie ein blendender® Btz — —
Der Ehrfurchtgebietende schrieb sie — mit dem Finger, allein.

15. Lange waren sie verborgen — in der Feuerflamme, - —
Lange hat Moses gebetet — bis er sie erhielt.

16. Ein Eden, das Leben hervorsprudeln 1aBt7 — fiir den,
der aus ihm trinkt, — — Ein Eden, dessen Ursprung — aus dem
ewigen Leben ist.

17. Ein Euphrat8, aus der unsichtbaren Welt — sind diese

Tafeln, — — Ein Euphrat, der hervorsprudeln 1aBt7— Weisheit
fiir alle Geschlechter.

18. Der Wille Gottes — sind diese Tafeln, — — Der Wille,
den er ausfiihrte — in sechs Tagen.

19. Die Biindnisse der unsichtbaren Welt — kamen hervor
an die sichtbare, — — Donner und Blitze — vereinigten sich dort.

1 5508 £. S5ons.

A nﬁnp fiir Tl'?P; ar.: (gee bzw. 103.

3 Ex. 20 2.

4 123D fir PaAvIND.

5 Var. 1202 ,,geschrieben®.

¢ 25358 wird von Co so erklart. Arab.: dgaisx ,,flink,

7 5303 arab.: paie; Co 57 heiBt es: BOP5 mom 5393m 11 AN K5 DA Ao
offenbar ein Zitat aus diesen Markaversen.

¢ Der Euphrat als Paradiesstrom zusammen mit Eden auch an der eben angef.
Stelle Co 57 B.

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VII. 7
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20. Der Erbarmer hat sie geschrieben — mit dem Finger,
allein?, — — Der Erbarmer lief (die Erde) erbeben — als
er sie gab.

21. Der Name der Gottheit — ist auf ihren zwei Seiten: — —
Jahwe, dem nichts dhnlich ist — weder im Unsichtbaren noch
im Sichtbaren.

22. Dort erzitterten — die Lebenden und die Toten, — —
Immerdar, als er verkiindete — die Worte, die auf ihnen (den
Tafeln) waren.

Es gibt keinen Gott auller einem!

X3

1. Gott ist der Lebendige — der da lebt in alle Ewigkeit, — —
Gott ist (erhaben) iiber alle (Engel-)Méachte, — und bleibt in
alle Ewigkeit.

2. Auf deine groBe Macht vertrauen wir — denn du bist
unser Herr, — — Auf deine Gottheit, die da ins Wesen rief —
die Welt von ihrem Anfang her.

3. Deine GiroBe ist unsichtbar — und deine Giite und Barm-
herzigkeit sind sichtbar, — — Die sichtbare Welt und die un-
sichtbare Welt — sind in der Herrschaft deiner Gottheit.

4. Das beste der Geschopfe — ist ein Funken von deinem
(Gewande, — — Die besten aller Volker — hast du dir erwéhlt
zu Verehrern?®.

5. Wo ist ein Gesetz — geheiligt wie das deine, — — Dein
Gesetz ist Leben — fiir den der fihig ist (es) zu bewahren.

6. Und wodurch das Leben — bewahrt werden kann, gilt es,
es zu bewahrent, — — Und in den Biichern des Gesetzes gilt:
— ein Lernen und ein es Lehren®.

1 Vgl. vs. 14.
2 Vgl. Gesenius, Carmina Samaritana TII.
3 Var.: zu deinen Verehrern.

4 Ms Va hatte N3TBH T8 0IL; 3 ist dann im ersten Wort getilgt. "I,
wie die meisten Hss haben, ist "M3NR; 3780 ist Inf. m. Suff. Dafir findet sich
auch 1303 ,,wir wollen es bewahren®.

§ Var.: ,,wollen wir lernen und lehren.*
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7. Du hast verkiindet ein grofles Wunder — zur Erquickung
der Lebenden, — — Ein grofBes Erdbeben geschah — ehe es offen-
bart wurde?.

8. Der Reichtum deiner Gottheit? — war aufgestellt auf dem
Berge Sinai, — -— Den Reichtum deiner Konigsherrschaft —
wer kiénnte ihn ermessen.

9. Deine Giite ward gemacht — zu einer Aufrichtung® fiir
Israel, — — Selig ist das Haus Jakobs — und was er von seinem
Herrn hérte.

10. Das Meer und seine Wogen — wurden gebannt durch
deinen Willen, — — Deine Rechte ist schirmend — iiber alle
deine Geschopfes.

11. Sie alle gehorchen dir — und auf dein Wort hin kommen
sie, — — Jedes Ding bezeugt es: — es gibt keinen Gott auBer
eimem.

12. Es gibt keine Gottheit auler der deinen, — in der Hohe
und in der Tiefe, — — An etwas anderes als an dein Gesetz —
glauben wir nicht.

13. Die himmlische Wohnung, die erhaben ist® — ist ein
Platz fiir deine Herrschaft, — — Die Wasser der Tehom und die
Wasser des Meeres — und die Wasser des Himmels selbst.

14. Deine Erleuchtung” hat ausgebreitet — die Welt nach
deinem Willen, — — Erleuchtetster der Erleuchteten — dir
sollen Lobpreisungen verkiindet werden.

15. Die Wunderzeichen deiner Gottheit — offenbaren deine
Macht, — — O Troster, o Giitiger, — troste uns durch dein
Erbarmen. :

1018 = "oanx.

? In der Gothaer Hs (Gesenius)ist NIMY mit Sers iibersetzt, es sind also
Engelsheere gemeint.

8 PppD £ DY, vel. 115 3 7.

% Lies mit der Var.: JANT'I}.

5 Die Worte YNN8 T2 sind in Va mit groBen Buchstaben von sp. Hand an
Stelle eines ausradierten Textes geschrieben.

6 (od. Goth. liest hier ' NNT 1YY, das faBt Gesenius auf als 5 N*87" und
itbersetzt: ,,habitatio mihi futura sedes est imperii tui.” Er findet hier einen wich-
tigen Hinweis auf die Zukunftshoffnungen der Sam., aber ‘9N8T = Y9N = ar. Jl=J1.

7 — Einsicht.
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16. Du hast die Welt geschaffen — ohne dafl ein anderer
dir Genosse war, — — Du hast hervorgebracht aus ihr — Ge-
schopfe von dorther, wo nichts war.

17. Du hast eine Sonderung vorgenommen im Staube — und

herbeigefiihrt aus thm, was notwendig war!, — — Du hast aus-
gesondert durch deine Rechte — Geschépfe von daher, wo
nichts war.

18. Bildner aus dem Staube — um dessentwillen alles er-
schaffen ist, — — Alles was von Adam stammt — mul} sich dir
unterwerfen.

19. Vor deiner Gottheit — beten wir alle, — — Die da war

vor der Welt — ehe irgend etwas existierte.

20. Der Anfang aller Dinge bist du — und das Ende aller
Sachen, — — Du giitiger Erbarmer, — blicke auf uns und er-
lose uns.

21. Dein Name erfiillt mit allem Guten — den, der es zu emp-
fangen? wiirdig ist, — — Wir preisen deine Herrschaft — nicht
ist jemand auBer dir.

22. Die BuBfertigen suchst du—und du gibst ihnen die Welt,
— — Nimm uns in Gnaden an nach deiner Giite, da du es ver-

magst.
Es gibt keinen Gott auller einem!

X

1. Gott ist der Einzige — der keinen Genossen hat, — —
Wir rufen zu dir — um eine Gabe?, erhor uns!
2. Der Schopfer, der geschaffen hat — die Welt in Einzig-

keit, — — Durch vergéngliche Miinder — soll dir Preis verkiindet
werden.
1 Vgl. Gen. 1 11.

2 %D M 180 hier und Co. 8461 = Merx, Atti 1887, S.556; Cowley iibersetzt
letztere Stelle: ,, Tu distribues [de grandes honneurs] & ceux qui les méritent*(Adlers
Chronik, 8.63). Co fithrt als arab. Ubers. 5=\ an, mein Araber: }.z_.ﬁ\ &SA"*‘" ook
Was "OB eigentlich ist, ist mir einstweilen nicht klar.

= ]J"'?‘,U NN = ar.: Lide (e ; Gesenius iibersetat ,,conversor (Messias) nobis
(instat)* und findet hier eine Belegstelle fiir den Ta’eb der Samaritaner. Soviel ich
sehe, ist die Vorstellung vom Taeb erst sehr viel spiiter als Marka bei den Samaritanern
ausgebildet worden. Vgl. A. Merx, Der Messias oder T'a’eb der Samaritaner, Gieflen
1909 und meine Besprechung in 7hLZ 1911, Sp. 198—200.

4 Vgl. zu 1s.
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3. Starker der Gotter — dem kein zweiter verbunden ist,
— — Dein Lob sollen verkiinden — die, welche die Welt durch-
ziehen?.

4. Richter, der da richtet — ohne Ansehen der Person, — —
LaB} (uns) aufgehen? die Erwihnung deines Namens — denn
nichts kann dich erforschen.

5. Das ist Gott und alles — ist gebunden an seine grofle
Gottheit, — — Er antwortet dem, der zu ihm ruft — in dessen
Herzen keine Heuchelei ist. :

6. Und iiber alles, was verborgen und offenbar ist — verfiigt?
er in seiner Herrschaft, — — Und jeder Konig und Herrscher —
reicht ihm die Krone dar.

7. Es ruft* nach seiner Herrschaft — der, in dessen Herzen
keine Heuchelei ist, — — Er ruft jeden Tag — und auch jetzt,
o Israel.

8. Ewiges Leben hat er — und alles (sonstige) Leben ist er
vernichtend, — — Ewiges Leben ist sein Anteil — den er aus-
gesondert hat fiir seine Gottheit.

9. Bewahret seine Gebote — denn sie sind eure Lebensgrund-
lagen — — Hs irrt wer anbetet — einen Gott auller ihm.

10. Der Einzige, der wohnt — im Allerheiligsten, — — Seine
Rechte ist tragend — das Hohe und das Tiefe.

11. Alles, was oben und unten ist — hort auf seine Herrlich-
keit, — — Sie alle sind in seiner Herrschaft — und das ewige
Leben ist ithm. -

12. Der bekleidet ist mit ewigem Leben — und nicht bekleide
wird durch einen anderen, — — Hine Saphir-Platte5, — eine
Stufe? fiir seine Majestit. ‘

1 D. h. die sterblichen Menschen.

2 %7137in beiden alten Hss ; die spatern Hss schreiben 1137 ,,es gehe auf, ar. : Lo )\
,,inspiriere uns*. 7137 kénnte, da Laryngale nicht gesprochen werden, dasselbe sein,
vielleicht faft man es besser als Pael fiir das sonst vorkommende Afel, in der Bedeu-
tung ,,oriri fecit®.

8 Zu Y8 vgl. zu 6 2.
4 PYT = KT PRt
5 Ex. 24 10.

8 Ms Va. hat 1377, wasevtl. nach A3 12 11 10 zu erkliren ist. Die andern Hss
haben hier 71377, m. Araber ibersetzt A3 y »,Stufe, Rang.
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13. Der Ewige?, der Erwartete, — der alle Dinge besitzt, — —
Von deinen Werken erkennen wir — was dein Vermdgen ist.

14. Erleuchteter, Ehrfurchtgebietender — du Sieger in den
Schlachten, — — Wir vertrauen auf deine Macht — nicht ist
einer, dem man vertrauen konnte, wie dir.

15. Trostung derer, die ihn lieben, — nicht vergil deine
Biindnisse, — — Deine Verehrer sind in Bedringnis? — erlose
sie, wie man es bei dir erwarten darf.

16. Der du siehst das Verborgene und Offenbare — und
selbst verborgen bist, ohne gesehen zu werden, — — Auf dem
Wolkendunkel der Gottheit — dem kein Zweiter verbunden ist.

17. Bringet dar ihm Lobpreisungen — von Herzen und von
Seele, — — Hr befreit eilend® den — der redet iiber seine GréfBe.

18. Bitten erhort er — Gebete nimmt er an, — — Was wir
brauchen, gewihrt er — denen, die seine Worte bewahren.

19. Heiliger, Gerechter — du Erster an Gottheit, — — Er-
hiore die Armen, — die von dir eine Gabe* erbitten.

20. Hoher, Erhohter, — du Abgrund?® der Giite, — — Erbarme
dich unser — in deiner Giite, denn du bist barmherzig.

21. Du Wohnstétte der Giite, — du Veranlassers des Heils,
— — Mach deine Wohnstéitte iiber uns, — o Gott in deiner
Giite.

22. Du E]:11'fu1:chtge]owtender7 KEwiger an Herrschaft, — —
Verzeih unsere Verfehlungen — und vergib unsere Siinden.

Es gibt keinen Gott auBer einem!

XI

1. Gott, el Eljon, — dich preisen wir, — — Kl ?adda], Eheje,
— dich erheben wir.
2. Deiner Gottheit rithmen wir uns — es gibt keinen Gott

1 7137 ist arab. esloJl wiedergegeben, wohl im Sinne richtig.
2 PROND, arab. o,aislaie, vgl. Cowley.

3 Vgl zu 2¢1.

4 Vel. zu 1 4s.

5 Zu 7"M2 vgl. zu 1 2; ar. hat hier oyr=s 5, das Bergwerk an Giite®.
5 INIY von Y.

" Eigentl.: du starker an Ehrfurcht, so auch 11 22.
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auBer dir, — — Auf deine grofle Macht vertrauen wir — denn
du trittst ein fiir deine Verehrer.

3. Du GroBer, du Starker — die Grofle gebiihrt deiner Gott-
heit, — — Der du groBl bist durch Macht — und wunderbar
durch Stérke.

4. Der da bewohnt die himmlische Wohnung — der nicht
verwirft den Bittenden', — — Der Richter® der ganzen Erde —
ist gerecht und zuverlédssig.

5. Er 1st Gott — 3und kein Zweiter ist ihm verbunden, — —
Reich durch Wundertaten — gerecht und zuverlassig®.

6. Und bringet dar als Lobpreis fiir unsern Gott — den Teil,
den er sich auserwéhlt hat, — — Von sich ist er fiir sich allein
— und kein anderer ist ihm beigesellt.

7. Der Gerechte, dessen Gerechtigkeit — die ganze Welt

erfiilllt, — — Die Gerechten der Welt — beachten seine Gebote.
8. Der Reiche, nach dessen Reichtum — verlangt alles, was
ithm gehort, — — Der Reiche und der Arme — werden aus dem

Schatz seiner Giite ernahrt.

9. Der Gute, dessen Giite — bleibend ist fiir die Ewigkeit,
— — Seine Wohltaten werden verkiindet — durch alle Miinder.

10. Der Einzige der ewig bleibt — auf dem Throne* deines
Koénigtums, — — Tag und Nacht — sollen dir Lobpreisungen
gesagt werden. ;

11. Der da ruft die Geschopfe — welche alle auf dich? héren,
— — Richte uns auf durch deine Giite — denn du bist der Gott
unserer Viter.

12. Es gibt keine Gottheit auBler der deinen — in der Hohe
und in der Tiefe, — — In alle Ewigkeit — sollst du verehrt
und gepriesen werden. -

13. Der Herr aller Dinge bist du — und alles ist in deiner
Macht, — — Was ist im Himmel und auf Erden — das nicht unter
deiner Hand wire.

1 Vel 51a 1101,

21T =8

3 Der Rest dieser Strophe ist in Va ausgetilgt. Die andern Hss haben den
Text, den Cowley abdruckt und den ich iibersetzt habe.

4 Zu 05D 377 vel. 3 12

5 So Va; die andern Hss: vl ,auf ihn®,
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14. Hrleuchteter, Ehrfurchtgebietender — du sollst verehrt
und gepriesen werden! — — Wir bezeugen jeden Tag iiber dich
— es gibt keinen Gott auller einem!

15. Vergeber, Troster — der alles kennt, — — Vergib uns in
deiner Giite — und hilf' uns in deiner Barmherzigkeit.

16. Du unser Schépfer und unser Besitzer — unser Herr,
tritt fiir uns ein! — — Antworte uns und errette uns — wie du
es gewohnt bist.

17. Befreier, der Befreiung gewéhrt — in Bedringnissen und
Bedriickungen, — -— Erlose uns von dem Gericht — und laB
uns entkommen von dem Zorngesicht.

18. Schépfer des Adam — und Gott aller seiner Sohne, — —
gewihre uns eine Gabe® — in deiner Giite, denn du bist barm-
herzig.

19. Der Erste, der vorangeht — allem in Binzigkeit, — —
Nimm an von den Armen — die von dir eine Gabe? erbitten.

© 20. Der du den Himmel aufrichtetest — und unter dessen
Arm die Welt ist, — — Erbarme dich unser — durch deine Griite,
denn du bist ein Erbarmer3.

21. Der die Gebete erhért — der nicht verstoBt den Bitten-
den?, — — Hoére auf unsere Stimme, o Herr — und erbarme
dich unser.

22. Du Ehrfurchtgebietenders — du Ewiger an Herrschaft,
— — Verzeih unsere Verfehlungen — und vergib unsere Misse-
taten.

Es gibt keinen Gott auBer einem!

XIIs
1. O barmherziger Kénig — er werde gepriesen durch jeden
Mund, — — Er, der gemacht hat — die Welt in Einzigkeit.

2. Er hat geschaffen Geschépfe — kriftig und stark, — —
Seine Geschopfe bezeugen — es gibt keinen Gott auBer ihm.

1 Vgl. zu 6.

B Vgl e,

3 So Va, die andern Hss: 3m YT ,,denn dein Name ist der Erbarmert‘.
* Vol ionisie 1 4

5 Vgl. zu 10 22.

® Vgl. 8. Rappoport, Deux Hymnes Saumaritaines. (JA 1X, 16 [1900] S. 289 £,
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3. Starker, Ehrfurchtgebietender, — Der Macht hat iiber
alles, was er will, — — Verginglich! sind wir — und was uns ob-
liegt?, sind Lobgesiinge.

4. Der einzig ist in seiner Gottlichkeit — und keinen andern
als Genossen hat, — — Der da alles weil — und nicht unter-
richtet zu werden braucht.

5. Wo ist der, der ihn erforschen kénnte — wie ist der, der
thn kennte, — — Wo immer er gesucht wird, — da ist er zu
finden und nahe.

6. Und er ist oben und unten — und alles ist in seiner Macht,
— — Und er ist der Gott — und ein zweiter ist nicht verbunden
mit ihm.

7. Er ruft seine Geschépfe — und sie kommen herbei ihm
gehorsam, — — Er ruft an jedem Tage: — kommt, denn ich
nehme an.

8. Ewiges Leben hat er — und alle Lebenden vernichtet er,

— — Unser Leben und unsere Seelen — sind gegeben in seine
Macht.

9. Die Giite und die Barmherzigkeit — entsprechen seiner
Gewohnheit, — — Gutes tut er den Bésen — bis sie BuBe tun.
10. Er sei gepriesen in Ewigkeit — der der Herr der Lebendigen
ist, — — Kr werde erhoben in Ewigkeit — der der Ernihrer

der Seelen ist.

11. Alle Geschopfe der Welt — héren auf seine Rede, — —
Er sammelt die Wasser des Chaos — wie es seiner Macht gefiillt?.

12. Seine Geschopfe rief er — und sie antworteten ihm in
Eile, — — Allein war er — der seine Geschépfe schuf.

13. Er sprach und tat — alles, was ihm gefiel, — — Seine
Worte waren — seine Handwerker und seine Arbeiter.

14. Die Lichter, die er anziindete* — erloschen ewiglich
nicht, — — Thr Licht erfiillt — den Himmel und die Erde.

1 vgl. by mys 10 s,

2 I entspr. jid.-aram. Y. Rapp. hat hier falschlich iibersetzt: nous
nous avangons en commengant par des louanges.

S —"3m, vel. 1215 wnd 35 6
4 phT = pham.



106 KAHLE

15. Die Wunderzeichen zeigen — die Macht ihres Schopfers,
— — Die Wunderzeichen fiir die Feste — und fiir die Tage und
die Jahre.

16. Die Werke sind groll — aber ihr Schopfer ist griéBer
als sie, — — Der Schopfer aller Dinge — werde gepriesen und
hoch erhoben.

17. Ein Erretter ist er, der nahe ist — dem, der ihn sucht?,
— — Der Erloser unserer Viter — aus den Hénden ihrer Hasser.

18. Sie riefen vor ihm — und er erhorte sie und errettete
sie, — — Der Bildner der Koérper — und der Erndhrer der
Seelen.

19. Er lebt ewiglich — er ist allein dauernd, — — Lebende
und Tote — sind unter seiner Macht.

20. Barmbherziger ist sein Name — und so lege ich Zeugnis
ab fur seine Grofle, — — Die Hohe ist in seiner Herrschaft —
und die Tiefe ist unter seinem Arm.

21. Der Wachende?, der ihn sucht — findet ihn fiirwahr?
nahe, — — Vergebung gewéhrt er — dem, der seine Siinden
bereut. ‘

22. Der da Reue empfindet iiber seine Siinden — dem fiirwahr,
wird Gnade erwiesen, — — Loblieder und Hymnen — wollen
wir ihm sagen zu jeder Zeit und Frist.

Es gibt keinen Gott auller einem!

yinh WA ]D‘? in N und die andern Hss, nur Va hat 5732 WK ID'?, was Co in
seinen Text aufgenommen hat.

29, N MY = ' der die Nacht durchwacht im Gebet. Arab. ).wa
3 %) = fiirwahr, vgl. Cowley s. v.



- ZWEI ALTKOPTISCHE FESTBROTSTEMPEL AUS DEM GEBIETE
VON ANTINOUPOLIS IN OBERAGYPTEN
VON
CARL MARIA KAUFMANN

"~ MIT 2 ABBILDUNGEN AUF TAFEL I

Gelegentlich der bedeutenden Textilienfunde, welche in den
Jahren unmittelbar vor dem Weltkriege zu Schéch ‘Abéde, also
im Bereiche der hadrianischen Antinousstadt ans Licht kamen?,
las ich im Schutte der von Raubgribern systemlos durchsuchten
Triimmerstéitten die hier vorgefithrten Doppelstempel auf. Schon
der knappen Zeit wegen, aber auch im Hinblick auf die Haltung
der Eingeborenen war an Schiirfungen meinerseits am Fundorte,
zu denen ich autorisiert war, nicht zu denken. Es handelte sich
um den regellos angeschnittenen Kém einer Hausruine. Das auf-
geworfene Scherbenmaterial sprach klar fiir die dltere koptische
Periode, desgleichen die von meinem arabischen Begleiter aufge-
stoberte Hélfte eines sog. Embryonenlampchens.

Die beiden Rundstempel bilden einen Bestandteil der mir ver-
bliebenen kleinen Privatsammlung, und sie scheinen im altchrist-
lichen Inventarium bisher ohne Parallele zu sein. Thr Material ist
der weille, weiche dgyptische Kalkstein, welchen Bildhauer und
Kunsthandwerker fast aller Dynastien mit Vorliebe verarbeiteten
und der speziell in der koptischen Plastik eine Rolle spielt. Die
Ornamente sind teils geschnitten, teils gebohrt, die figiirlichen
Darstellungen vertieft geschnitten und sorgféltig ausgehoben.

Unsre Abb. Taf. I Fig. 1, zeigt die seitlich und obenher etwas
abgeschlemmte Vorderseite eines nahezu kreisrunden Stempels
von 12 em Hohe bei 11,8 em Breite und ca. 3 em Dicke. Ein 1,5 ecm
breites, von konzentrischen Kreisen eingeschlossenes, lineares

1 Vgl. C.M. Kaufmann, Altkoptische Bildwirkereien in Purpur und verwandte Funde
aus den Nekropolen bei Schech *Abdde in Oberdgypten (Festschrift Sebastian Merkle zu
setnem 60. Geburtstage gewidmet von Schiilern und Freunden). Diisseldorf 1922, 152—69,
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Flechtband bildet die Umrahmung. In seine Flichen und Zwickel
sind zahlreiche — im Positiv als Perlen oder Knépfe wirkende —
Locher gebohrt, jeweils in der Fiillung ein gréBeres und in den
Zwickeln kleinere. Im so umschlossenen Bildfelde ist neben einem
hochbeinigen, im Negativ nach links schreitenden F lamingo ein
Henkelkelch dargestellt, iiber welchem ein Kreuz steht.
Im unteren Felde sieht man einen nach rechts gewandten Vogel
(eme Gans ?) im Begriffe, an einer Weintraube zu picken. Die Lei-
ber dieser Tiere sind tief ausgehoben, die Augen eingebohrt.
Beme und Fiile nur geritzt. Links und oben je zwei Bohrlicher,
neben dem Kreuze ein fiinftes.

Die Umrahmung der Riickseite bietet ein etwas abweichendes
Muster, nimlich innerhalb der beiden Kreise einen Kranz gegen-
stieliger Blitter mit Bohrlochern jeweils am Blattansatz. Hier fiillt
den Hauptteil des Feldes eine nach r. schreitende bekrinzte Kuh,
dariiber zwei Traubenbiindel sowie links oben ein langohriges,
spitzképfiges Tier mit Andeutung des Felles, langem Schwanz
und einem Halshand.

Der oben und unten abgeflachte Kalksteinstempel auf
Taf. T Fig. 2 ist etwas schwerer, bei 11,8 cm Breite, 10,5 em Hohe
und durchschnittlich 3,3 em Dicke. Die geschliffenen Felder sind
kreisformig umrissen. Vor einem nach r. gewandten kurz- und
dickhalsigen Vogel mit leicht geneigtem Kopf, kurzem Schnabel
und Ringelauge, also wohl einer Taube, steht auch hier ein Hen-
kelkelch, iiber dem Kelche ein bauchiger Krug, unter ihm ein
dreieckiges Blatt und wiederum das Kreuz. Das stilisierte
Blatt kehrt auch gegeniiber wieder, im Anschluf daran ein Palm-
zweig. Quer iiber der Taube ein Schlachtmesser und oben wag-
recht eine doppelstielige, wie es scheint geflochtene Raute. In die
etwas gewdlbte Fliche des Reverses ist, als einziges Motiv, ein
Satyr geschnitten, eine Figur mit Spitzhut, Andeutung von Brii-
sten und Phallus und einem langgeschwungenen Schwanz, der in
einer dreieckigen Quaste endigt. Die nach r. tanzende Gestalt
hilt in jeder Hand eine Doppelflste.

Die weite Verbreitung derartiger dgyptischer Figurenstempel
aus Ton, Holz oder Metall withrend der griechisch-romischen sowie
namentlich in koptischer Zeit, ist bekannt. Sie sind iiberaus wech-



ZWEI ALTKOPTISCHE FESTBROTSTEMPEL 109

selreich an Motiven, vom Mythologischen bis zum rein Ornamen-
talenl. Zuweilen kommt die reine Freude am Bild, gelegentlich
auch am Komischen oder Grotesken zum Ausdruck, das symbolische
Element in der Regel da, wo es sich um religiosen Gebrauch han-
delt. Bs wire ein dankbares Unternehmen, das reiche dgyptische
Material, das in den Museen und Privatsammlungen, zum gerin-
geren Teil schon katalogisiert, vorliegt, einmal zu sichten und zu-
sammenzufassen, ausgehend vom Alltdglichen und Indifferenten
bis zu Tempel- und paganen Festbrotstempeln und dann vor
allem zum koptisch-christlichen Material. Dabei diirfte den beiden
hier publizierten Exemplaren aus Schéch ‘Abéde eine besondere
Rolle zufallen, da sie offensichtlich eine Mischung darstellen. Zu-
mal in Hinblick auf den Satyrstempel wird man die Frage auf-
werfen diirfen, ob hier die Matrize nicht, wie es in der Ubergangs-
zeit in manchen gewerblichen Betrieben iiblich war, fiir eine doppelte
Kundschaft vorgearbeitet war, so dal Kreuz und Kelch, denen
im iibrigen auch keine zentrale oder ins Auge fallende Stellung
eingersumt ist, als Konzession an den christlichen Abnehmer und
Verbraucher zu bewerten wiiren. Unsre Stempel wiirden dem-
gemiB zu den sehr frithen Beispielen mit christlichem Einschlag
zéihlen.

Die Tierbilder sind noch recht gute Arbeit, keineswegs das,
was man als spezifisch koptisch anzusprechen pflegt. Es scheinen
hellenistisch-bukolische Hinfliisse mitzuspielen. Zumal an Tier-
gitter wird nicht zu denken sein, der Kuh fehlt die Sonnenscheibe,
sie ist wie die Gans und Taube das gewthnliche Haustier, das aus
festlichem AnlaB einen Kranz um den Hals tragt. Auch Wein-
traube, Palmzweig und Schlachtmesser deuten auf Feste. s liegt
also keinerlei Grund vor, hier die bekannten altchristlichen Sym-
bole anzunehmen. Anders verhilt es sich natiirlich bei dem
Kelch, welcher beide Male die vom 3. Jh. ab verbreitete Form
des geriiumigen, doppelhenkligen Kantharus aufweist®. Zumal in
seiner offensichtlichen Verbindung mit dem Kreuz steht hier das

1 Beispiele auf Tafel 2 und 3 meines Buches Graeko-dgyptische Koroplastik,
Terrakotten der griechisch-romischen und koptischen Epoche aus der Faijim-Oase und
anderen Fundstitten. 2. Aufl., Leipzig und Kairo 1915.

2 Vgl. Kaufmann, Handbuch der christlichen Archiologie, 3. Aufl. 1922, 571f.
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christliche Symbol auer Zweifel. Mit ihrem lingeren Hauptbalken
und den ausladenden Enden erinnern diese Kreuze an die Formen
des koptischen Tubenkreuzes!.

Auf die Bestimmung dieser und verwandter Stempel aus Stein,
.Holz und Ton als Festbrotstempel, spaterhin Agapenstempel, aber
wohl niemals eucharistischer Weihbrotstempel, hoffe ich einmal
im Zusammenhang mit dem in der Frankfurter Stéidtischen Galerie
befindlichen Material zuriickzukommenz2.

Von Interesse diirfte sein, daf} der uralte Brauch der Festbrot-
stempel auch heute noch hie und da in koptischen und arabischen
Kreisen weiterlebt. s wird das bei der Kontinuitat alter Formen
und Sitten im Nillande kaum iiberraschen. Ich habe im Faijim
die Herstellung ornamentierter Kuchen — mittels Tonmatrizen
an Stelle der sonst iiblichen Metallformen — beobachten konnen,
in Oberdgypten am Mulid en-Nebi, dem Geburtsfest des Propheten
halawijat (Naschwerk) mit vollig antikem Muster zu essen bekom-
men und am Fest der Wiedervereinigungen der Stammeltern,
dem im Monat Muharrem gefeierten Kinderfeste, selber kleine
Buben und Madchen mit Zuckerfiguren beschenkt, welche stark
an gewisse Statuetten der Menasstadt erinnern. SchlieBlich iiber-
wies ich dem Museum der Deutschen Nationalstiftung von Campo
Santo, dessen besorgte Hiiter der Altersjubilar, dem wir dieses
Heft widmen, und ich unter den Auspizien unsres viterlichen
Freundes De Waal eine Zeitlang sein durften, neben fiir den
eucharistischen Gebrauch gestempelten Broten aus den Klostern
der Natronwiiste, auch kleine Festbrote mit dem Rundstempel
von abwechselnd Taube (mit bulla) und erux immissa, die ich
mir bei einem Hochzeitsmahl in Altkairo vom koptischen Gast-
geber als Erinnerung ausgebeten hatte.

1 Siehe meinen Aufsatz im Jahrgang 1915 dieser Zeitschrift, 8. 306—311,
wDas koptische Tubenkreuz, eine bisher unbekannte Gattung altchristlicher Kreuze.

2 Dieses Material bildet einen Bestandteil meiner reichen altchristlich-koptischen
Sammlung, die ich seinerzeit—mneben den Funden aus der Menapolis —der Galerie

meiner Vaterstadt Frankfurt am Main iiberwiesen hatte und deren Publikation mir
vorbehalten bleibt.



DIE KOPTISCHE ANAPHORA DES HEILIGEN EVANGELISTEN
MATTHAUS

VON
P. ANGELICUS M. KROPP 0.P.

Die Pariser Sammelhandschrift Bibl. Nat., Fonds copte 129201
bietet in ihren Bruchstiicken von Kuchologien Fol. 1277—1327
eine fast unversehrte , Anaphora des hl. Evangelisten Mat-
théus“. Von der Prifation mit freier Kinleitung bis zur ersten
Epiklese stimmt die Gebetsform mit der Gregoriusanaphora in
der durchgéingigen direkten Anrede an die Majestas des erhohten
Christus iiberein. In absonderlicher Weise wird die Fiktion eines
apostolischen Verfassers durchgefithrt. Matthdus spricht von
seinen Mitaposteln, sogar im Abendmahlsbericht wird er in der
Schilderung des Jiingerkreises lebendiger. So gestaltet sich der
Text zu einem Mittelding zwischen Liturgie und Apokryphon.
Dieser Eindruck wird durch die Art verstarkt, wie im Anschluf}
an die Anamnese des Weltgerichtes des Feuerflusses der Laute-
rung gedacht wird, wie in der Fiirbitte fiir die Verstorbenen
ein Apostel- und Jiingermartyrologium eingebaut wird. Fiir hohes
Alter des Textes spricht die Stellung der gesamten Fiirbitten
nach der Anamnese, die Fiirbitte sogar fiir die bereits vor dem
Verfasser , Matthius® verstorbenen Apostel, das Gebet gegen
den Gotzendienst.

An die erste Epiklese, in der man Jesum um die Entsendung
seines (eistes bittet, schlieft sich eine zweite an den Vater selbst.
Mag auch das folgende Gebet um den Frieden der Kirche sich
noch an Jesus richten, so wenden sich die weiteren an den
Vater. Somit erweist sich unsere Anaphora als zusammengesetzt.
Statt dem gregorianischen Typ folgt sie nunmehr in etwa dem
basilianischen, wenn auch einzelne Formulierungen sich wort-
licher in den Bitten der Markus- und Jakobusliturgie finden.

1 Cf. Baumstark, Saidische und griechische Liturgiedenkmdler, OC.3 11, 3791.
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TANAQOpPA MITZArioc MAGOATOC TTEYATPEAICTHC

A NAAC NCAPZ T AW NNOYC NPOME METNAWX® NNEKOTTHPE
MNOYTE MAYMIOYProC MUTHP( : KAT PAP NETINA NNOHPON MN
AYNAMIC NACWMATOC ETZN MITHYE NAT NTAKTAMIOOY THPOY
2N 0YCODIA FTWK TE FY0 NOYATO NCMOT ETPEYCMOY EpPOK
NOYOFI®) NIM’ EXN KATOOTOY €BOA NMAT MEN CECMOY AY® CE-
Teooy NTEKMNTXOFIC AAAA NCEOEWPET AN MIETOYZYMNEYE
EPOg’ AY® NTOOY ON WEXEPOYBIN ETCOK g2a TTEKZAPMA
ETOYAAB - NAl ETO Ngag NBAA MN NCEPAQTIN NAT EPE COOY
NTNg FMOOY’ — NEl KOOYE AF ON CEAZEPATOY 2N O0Y2OTE
MN OYCTOT ETBE TEKZOTE TINOYTE TAYMIOYProc’ MITHPY
CE2WBC MITEY20 MN NEYOYPHTE ETBE TEKMNTNOYTE NATNAY'
EPOC’ AY® NATTAZOC AY® NATCOY®NC - NAPPEAOC AE ON MN
NAPXAPPEAOC TECTPATIA THPC NTHE NATW)AXE EpPOC EYOYOWT
MTTMTO EBOA MITEKOPONOC ETOYAAB EYAZEPATOY gN OYZOTE
MN OYCTOT - 01 KA® - FYX® THPOY 21 0YCOM MIT2ATIACMOC
FN@GOMNT NCOTT EMPAN MITIOT MW MYHPE MN TETINA ETOYAAB
EIC ANATOA +~ EYAQKAK EBOA OYA NNAZPN OYA 2N 2ENCITOTOY
N’Amomy EBOA MN OYZHT NATKAP®( MN ZENCMH NAT-
WXN FYX®) MIZYMNOC MIEXPO EYX® MMOC XE KOYAAB
KOYAAB KOYAAB ITXOFIC CABAM® TTE MW TTKAZ MEZ EBOA * oM
MEKFOOY ETOYAAB < - TIPOCXWMEN - - —

ANON 2AE 2O®N NEKZMPAA ETAZFPATOY MITEKMTO EBOA
MTTO0Y AAN NMTIGA NPXI NTOOTN MITENCMOY MN NAT THPOY
ETCMOY EPOK ETPENM® EBOA NMFAY 2N OYTANPO NOYOT
2loycom ENxw’ FMMOC XE AP10C - APMTOC * APIOC KC CABA®WS -
RoyaAB kKoyaaB KOYAAB AAHOWC MTXOEIC CABAMSO AY® CHA-
MAAT NO1 MPAN FMITEKEOOY ETOYAAB MAOPOC MITNOYTE TIEN-
TAQAAT NMITMA’ - ANOK MN NAKEWBHP ATIOCTOAOC MITEKT®OZM

t Am Rande ist die Originalpaginierung der Hs., nicht die Foliozahlung der
Bibliothek angegeben.
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DIE KOPTISCHE ANAPHORA DES HEILIGEN EVANGELISTEN MATTHAUS 113

Die Anaphora (dvagopd) des heiligen (dywc) Evan-
gelisten (edayyehotiic) Matthéus.

Welche fleischliche (—odpt) Zunge oder (#) welcher mensch-
liche Verstand (vodic) wird deine Wunder erzahlen konnen, Gott,
Schopfer (snuiovpyéc) des Alls? Denn auch (xai ydp) die ver-
niinftigen (vorpéc) Geister (mvedpa) und die korperlosen (dsw-
patoc) Michte (36vapie) in den Himmeln, die du alle * in der
dir eigenen Weisheit (sogia) vielgestaltiz geschaffen hast, dal
sie dich’ jederzeit unablissig preisen, diese preisen zwar (pév)
und rithmen deine Herrschaft, aber (2)Ad) sie schauen (8zwpeiv)
den nicht, den sie besingen (dpvedzwv) und auch sie [nicht],
die vieliugigen Cherubim, die deine heiligen Wagen (dppa) zie-
hen, und die sechsfliigligen Seraphim, ferner aber (3¢) jene
anderen, die in Furcht und Zittern dastehen wegen deiner
Furcht, o Gott, Schipfer (3vpovpyéc) des Alls, und ihr Gesicht
und ihre Fiille verhiillen wegen deiner unsichtbaren, unfafilichen
und unerkennbaren Gottheit, ferner aber (3¢) die ingel (ayyshos)
und Frzengel (dpydyyehoc), das ganze Heer (otpatd) des un-
aussprechlichen Himmels, anbetend vor deinem heiligen Throne
(Ypbvoc), dastehend in Furcht und Zittern, oi xatfpevor, in-
dem sie alle zugleich das Dreimalheilig (—ayiacpéc) fiir den
Namen des Vaters und des Sohnes und des heiligen Geistes
(mvebpa) sprechen, eic avatoldc, indem sie einer zu dem
anderen mit nicht verstummenden Lippen und nicht schwei-
gendem Herzen und unaufhérlichen Stimmen ausrufen, das
Siegeslied (Spvoc —) singen und sprechen: Heilig, heilig, heilig
bist du, Herr Sabaoth! Der Himmel und die Erde sind voll *
deiner heiligen Herrlichkeit! wposydpev.

Uns selbst aber (3¢), deine Diener, die heute vor dir stehen,
mach wiirdig, daB du von uns unseren Lobpreis annehmest
mit allen diesen, die dich preisen, auf dall wir zusammen mit
ihnen aus einem einzigen Munde zugleich rufen und sprechen:
dyog dyloc dylog xbplog sapadi

Heilig, heilig, heilig bist du wahrhaft (aydadc), Herr Sabaoth,
und gepriesen ist der Name deiner heiligen Herrlichkeit, Wort
(Méyoc) Gottes, das mich mit meinen anderen Mitaposteln (4msé-

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VII. 8
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ETOYAAB FAKCOTTIN NAK ANON’ NEIPMNKAZ NXTIO NCZIME €T-
PENMETEXE EMFKEOOY ETOYAAB EAKAAN NAK NCON AY®
N@WBHP AY® NQWHPE MITEKEIWT ETOYAAB ETZN MITHYE - —

> OpAl PAp 2N TEYWH NTAKPZNAK NZHTC TIONg MIITHPY
ETPEKTTAPAATAOY MMOK ETIMOY gAPON’ MN TIENPENOC THP(
2PA1 2M TIATMNON’ NZAE ENNHX AY® ENOY®M NMMAK ANON
NEKMAOHTHC & —

> Akx1 NOYOETK Egpai EXN NEKGIX NNOYTE ETOYAAB AY®
NPE(TANZO AK(l NNEKBAA Egpal ETTIE QWA TEKEIWT WATA60C
AY® ETCMAMAAT TIENNOYTE AF THPN - EPE NENBAA magT
ETTECHT EXM TTKAZ 2N OYZ20TE MN OYCTWOT AKQIZMOT EgpAi
EX(O( AKCMOY EpPOQ AK*TBBO( AKCPPArizZE MMOY AKMOYY
AKTAA( NAN’ ANON’ NFKMAOHTHC EKX® MMOC XF XIT( NTE-
TNOY®WM  EBOA NZHT( THPTN TIAl PAP TIE TTACWMA ETOYNA-
ToW( NCETAAQ 2APOTN AY®D 2A 2A2 EMK® EBOA NNEYNOBE
Apl MAT ETTAPTIMEEYE AY®’ NTEPENXITG ANOYOM( 2N OYZOTE
MW OYCTOT + —

> Aym NTEIZE on’ MNNCA™ TPENOY®M MTOFIK A(Xi' NOYa-
TTOT EZPAl EXN NEQOIX' NNOYTE ETOYAAB AYW® NPEQ'TANZO’
AK(Ql NNEKBAA €2pal ETNE QA TIEKFIOT NATAG0C AY® ET-
CMAMAAT TIENNOYTE THPN EPE NENBAA TIAZT ETIECHT EXM
TTKAZ 2N OYZ20TE MW OYCTOT - AKWITZMOT EZPAT EXW( AK-
CMOY FPO{ AKTBBO( AKCPPATIZE MMOG AKTAA(Q NAN ANON
NEKMAGHTHC NATIOCTOAOC EKX®' FMOC XE XiT( NTETNCW’
EBOA NZHT( THPTN TIAL PAP TTE TTACNO( ETOYNATIAZT( EBOA
2APOTN AY® 2A 2AZ EMK® FBOA TNFYNOBE Apl TTAl EMA-
PMEEYE . FAKX00C NAY XE CON NIM ETETNAEIPE MITMYCTH-
PlON ETETNAFIPE MMO( ETAPITMEEYE -i- TON OAN -- ANON
2WWN NEKZM*2AA NENTAKCOTTIOY EZENATIOCTOAOC NAK
TNCOTIC AY® TNTIAPAKAAET FIMOK XEKAC TEKAAOC THPQ
NXPICTIANOC NTANTAWEOEIW NAY MITEKEYAPPEAION ETOYAAB

1 L. ARXI ... NBKO'IX.
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DIE KOPTISCHE ANAPHORA DES HEILIGEN EVANGELISTEN MATTHAUS 115

otohoc) deiner heiligen Berufung gewiirdigt hat, da du uns
vom Weibe geborene Erdenbiirger dir erwihlt hast, an deiner
heiligen Herrlichkeit teilzunehmen (petéyswv), da du uns dir
zu Briidern und Freunden gemacht hast und zu Kindern deines
heiligen Vaters in den Himmeln.

Denn (ydp) in der Nacht, in der es dir, du Leben des Alls,
gefiel, dich fiir uns und unser ganzes Geschlecht (yévoc) dem
Tode zu iibergeben (wapadidévar), bei dem letzten Abendmahle
(detwvov), da wir, deine Jiinger (padnthc), mit dir [zu Tische]
lagen und aflen, da nahmst du Brot in deine géttlichen heiligen
und lebenspendenden Hénde, erhobst deine Augen gen Himmel
zu deinem guten (ayatéc) und gesegneten Vater, dem Gott
aber (8¢) unser aller, wihrend unsere Augen in Furcht und Zit-
tern zur Erde gesenkt waren. Du sprachst dariiber das Dank-
gebet, segnetest es, heiligtest es, * besiegeltest (ogpayifew) es,
brachst es, gabst es uns, deinen Jiingern (padytic), indem du
sprachst: Nehmt es, esset alle davon: dies ist namlich (ydp) mein
Leib (s®pa), der geteilt und gegeben wird fiir euch und fiir viele
zur Vergebung ihrer Siinden. Tut dies zu meinem Andenken!
Und als wir es genommen, aflen wir es in Furcht und Zittern.

Und wieder in gleicher Weise, nachdem wir das Brot gegessen
hatten, nahm er (!) einen Kelch in seine (!) gottlichen heiligen
und lebenspendenden Hinde. Du erhobst deine Augen gen Him-
mel zu deinem guten (4yaféc) und gesegneten Vater, unser aller
Gott, wihrend unsere Augen in Furcht und Zittern zur Erde
gesenkt waren. Du sprachst dariiber das Dankgebet, segnetest
ihn, heiligtest ihn, besiegeltest (sgpayilew) ihn, gabst ihn uns,

140

deinen Jiingern (padytic), den Aposteln (dméstohoc), indem du

sprachst: Nehmt ihn und trinket alle daraus: dies ist ném-
lich (yép) mein Blut, das fiir euch und fiir viele vergossen wird
zur Vergebung ihrer Siinden. Tut dies zu meinem Andenken!
Du sprachst zu ihnen (!): Sooft ihr das Geheimnis (wvathptov)
verrichtet, sollt ihr es zu meinem Andenken tun! tév ddvatov.

Wir selbst, deine * Diener, die du dir zu Aposteln (ardatodoc)
auserwihlt hast, flehen und rufen dich an (mapaxalelv), dall
du dein ganzes christliches (yptotiavic) Volk (laéc) dir zu
Jiingern (padnthc) zuzihlest, denen wir dein heiliges Evange-

8%
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EAYTICTEYE EPOK 2N OYME MN OYTICTIC TIENXOFIE AY®’ TIEN-
NOYTE AY® MENCAZ EKEOTIOY EZFNMAOHTHC NAK :— XFKAC!
2M TITPEKAAY NMII@WA NTEITAZIC HOYWT NMMAN ENAZEPATN
EMEKOYCIACTHPION’ ETOYAAB MITNTKON ENFEIPE MITMYCTHPION

NTAKZON FIMO( ETOOTN. FENFIPE MITMEEYE NTEKMNTNOG
ETMHN EBOA. MW NEQTHPE NTAKAAY XIN NTEZOYEITE gM
NTAMIO MITKOCMOC MN TIEKEI®MT NAPAOOC MN MEKITNA ETOY-
AAB:--MNNCANAT TEKGINXICAPZ EBOA 2M MAPIA TITAPOENOC
ETOYAAB AY® NATTWAM FXN CHUEPMA NZOOYT MW MMAFIN
MN NEQITHPE NTAKAAY 2N TENMHTE 2N TGOM NTEKMNTNOYTE
MN NZICE NTAK®OTIOY 2APON MN TEKCFOC ETOYAAB MN TIEK-
MOY NPEQTANZO MN TIQOMNT NZOOY NTAKAAY 2M TTadoc
MN TEKOINTOOYN EBOA gN NETMOOYT MN TEKGINBWK EZPAl
EMITHYE MN TEKGIN*2MOOC NCA OYNAM MITEKEIMT MN TEK-
6INEl WAPON 2N TEKMEZCNTE MIAPPHCIA ET2A ZO0TE AY®
ET2A EO0Y MITNAY ETEKNAEI® EKO NKPITHC EpPE  TEKCLoC
NOYOEIN COK ZATEKZH AY® EPE NEKAPPEAOC THPOY WMMAK
MITNAY ETKNAZMOOC E2PAl EXF MTEKOPONOC ETXOCE AY® ET-
2AoYAwoy EPE NOOM THPOY NMITHYF AZEPATOY EPOK 2N
0Y2O0TE MN 0YCTMT NCEEQ)TOAMA AN EQAXE MITEKMTO EBOA -
EPE MEIEPO NKWLZT CWK ZATEXZH EQBPBP AY® E¢tepooy FBOA
EMATE TIAT TTE TKWZT ETOYMTZ AY® ETKAOAPIZE NOE MITNOYB
MN TIZAT -~ XE€ CAPZ NiM WPOME CENAXOKPOY NZHT( MITNAY
ETKNAOY®N ETTXW®OME EPE NENTIPAZIC CHZ EPOY NETNANOYOY
MN NEGOOY - NENTANAAY ENCOOYN MN NENTANAAY 2N
OYMNTATCOOYN NANENZBHYF MN NANENMAXE MN NANENME-
EYE NZHT - MN NATENGINCOTM - NENTANAAY 2N OY2WI
MN NENTANAAY 2N OYWNZ EBOA NCEKPINE MMON THPN TIOYA
TTOYA KATA NE(ZBHYE AY® NCEOY®MN EKEXDWOME ETE TTATIONZ

1 Nachsatz fehlt.
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DIE KOPTISCHE ANAPHORA DES HEILIGEN EVANGELISTEN MATTHAUS 117

lium (edayyéhov) gepredigt und die an dich in Wahrheit und
Glaube (wistig) geglaubt haben (wistedew), du unser Herr
und unser Gott und unser Meister! Damit, wihrend du sie
wiirdig machst ein und derselben MeBfeier (tdfic) mit uns,
indem wir an deinem heiligen geistigen (wvevpatixév) Altar
(Yvsrastipov) stehen und das Geheimnis (puotiptov) verrichten,
das du unseren Hinden iibergeben hast, und das Andenken
an deine bleibende GroBe begehen und an die Wunder, die du
von Anbeginn in der Schopfung der Welt (xdopoc) mit demem
guten (4yadoc) Vater und deinem heiligen Geiste (mvebpa) getan
hast []. Sodann an deine Annahme des Fleisches (cdpf) aus
der heiligen und unbefleckten Jungfrau (wapdévoc) Maria ohne
miinnlichen Samen (sméppa), an die Wunder und die Zeichen,
die du in unserer Mitte in der Kraft deiner Gottheit verrichtet
hast, und an deine Leiden, dic du fiir uns erduldet hast, und
an dein heiliges Kreuz (stavpdc) und deinen lebenspendenden
Tod und die drei Tage, die du im Grabe (tdgoc) zugebracht
hast, und deine Auferstehung von den Toten und deine Auf-
fahrt in die Himmel und dein *Sitzen zur Rechten deines Vaters
und deine Wiederkehr zu uns in deiner zweiten furchtbaren
und glorreichen Ankunft (ragpyota) zur Zeit, da du als Richter
(xprric) wiederkehren wirst, withrend dein Lichtkreuz (stavpés —)
vor dir herzieht und alle deine Engel (dyyehoc) mit dir sind,
zur Zeit, da du dich auf deinen hohen und stolzen Thron (#pdvoc)
setzen wirst, wihrend alle Krifte der Himmel in Furcht und
Zittern vor dir stehen und es nicht wagen konnen, vor dir zu
reden, wihrend der brodelnde und iiberaus tosende Feuerflul3
vor dir her zieht. Das ist das schmelzende und reinigende (xa-
YapiCerv) Feuer nach Art von Gold und Silber. Denn alles
menschliche Fleisch (sdpt) wird in ihm zu der Zeit geldutert
werden, da du das Buch offnen wirst, in dem unsere guten
und bésen Werke (mpatic) geschrieben stehen, die wir wissent-
lich begangen haben und die wir unwissentlich begangen haben,
unsere Werke und unsere Worte und unsere Herzensgedanken
und was wir angehort haben, was wir im Verborgenen getan
und was wir offentlich getan haben, da jeder einzelne von uns
allen nach seinen Werken gerichtet (xpivew) und auch emn
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TTE NTEINE EBOA NTATIOPACIC 2N 0Y WW®MT EBOA * AY® NENTAY-
TMAEI00Y EBOA 2N NEYNPAZIC ETNANOYOY CENAB®K EZOYN
ETTONG WA ENEZ = NENTAYTOAFI00Y AF 2ITN NEYTIpAZIC €60-
Oy CENABWK EYKOAACIC WA ENEZ - MAL TTE TMA MIPIME MN
GA202 NNOBZE
JTekAAOC PAp THPY MN TEKKAHPONOMIA COTIC MIMOK EBOA 2i-
TOOTK MN TEKEIMT NAPAOOC MN TIEKTTNA ETOYAAB ENX®
MMOC XE NA NAN TNOYTE M®T NTANTOKPAT®P - EAEHCON
HMAC 06C -:- 2WCTE GF OYN MXOEIC ENZOMOAOPE] NTEKGOM
MIN TEKEZOYCIA — TNCOTIC TNTIAPAKAAET MMOK TMATPWME
AAN NMITQA NWAZEPATN EMEKOYCIACTHPION ETOYAAB AY®
ETZA 2OTE - TNTAAO NAK EgpAl NTEOYCIA NAOPIKH AY® Na-
TEPANTON AY® NATTEZT CNO( EBOA AY® NPTNNOOY NAN
NTEXAPIC MITEKTTNA ETOYAAB TNTAAO NAK EZpATl NNETAWPON
EBOA 2N NETE NOYK NE! ETE NAT NE TIEI06TK MN TIETTOTHPION
-+ BYAOPIMENOC -ii- —
> Tncone aym TNTIAPAKAAET MMOK TIXOEIC TINOYTE TITIAN-
TOKPATWOP TOT MITENXOEIC AY® TTENNOYTE AY® TTENCOTHP
IC TTEXC XEKAC gM TIEKOY®® * MWK EKNATNNOOY NAN MITEK-
MINA ETOYAA" MITAPAKAHTON TIETINA NTEME Egpal EXM TIET-
OFIK MW TEITOTHPION NPTIOONOY ETTCMMA MN TTECNO( MITEN-
XOEIC IC TTEXC TIENPPO AY® TMENNOYTE AY® TIENCAZ XEKAC
TTOETK MEN NQQOTE NCWMA MIEXC AY® TIMTOTHPION NQWOTTE
NCNO( MITEXC ETAIABYKH NBPPE

TNCOTIC AY® TNITAPAKAAEL MMOK TIMAIPOME EMIAH AK-
XK EBOA MITENATTHMA EAKTNNOOY NAN MTTEKTTNA ETOYAAB—
> Apl MMEEYE TIXO0EIC NTEKEIPHNH ETOYAAB TAL NTAKTAAC
NAN EKX® MMOC XE TK® NATN NOYEIPHNH TAEIPHNH ETE
TOl T€ 1 MMOC NHTT2 - FpuNH AE ON NTEKKAGOATKH NATTO-

! Gregorius-Liturgie, Renaudot 105: td o& &x T@v s@v Sbpwy TpoIpépovTes.

2 Jo. 14, 27.
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DIE KOPTISCHE ANAPHORA DES HEILIGEN EVANGELISTEN MATTHAUS 119

anderes Buch, das des Lebens, gedffnet wird und du den Aus-
spruch (aréyacic) streng * fillst, und die durch ihre guten Werke
(mpafic) gerechtfertigh werden, eingehen werden in das ewige
Leben, die aber (3¢) durch ihre schlechten Werke (wpafic) ver-
urteilt werden, in ewige Ziichtigung (x6lasic) eingehen werden,
an den Ort des Weinens und Zahneklapperns.

Dein ganzes Volk (lasc) némlich (ydp) und dein Erbteil
(xhypovopda) fleht dich an durch dich selbst und durch deinen
guten (ayadéc) Vater und durch deinen heiligen Geist (wvedpa),
indem wir sprechen: Erbarme dich unser, Gott, Vater, Allméch-
tiger (mavtoxpdtwp)! éhénoov fuac b Yede

Daher (dote) also, o Herr, bekennen (éupoloysiy) wir deine
GroBe und deine Macht (:Fousia), wir flehen und rufen dich
an (mapaxakeiv), Menschenfreundlicher, mach uns wiirdig, an dei-
nem heiligen und furchtbaren Altar (Husiastipiov) zu stehen,
indem wir dir das verniinftige (hoyxéc), uniibertreffliche (amé-
paving) und unblutige Opfer (dusia) darbringen, und sende
uns die Gnade (ydpic) deines heiligen Geistes (nvzipa), wihrend
wir dir diese Gaben (3@pov) darbringen von dem, was dein
ist, die da sind dieses Brot und dieser Kelch (rot7iptov)! edhoyy-
pévoc.

Wir flehen und rufen dich an (mapaxakelv), Herr, Gott,
Allméchtiger (mavroxpdtwp), Vater unseres Herrn und unseres
Gottes und unseres Erlésers (swt#p) Jesu Christi, daB du nach
deinem eigenen Willen *uns deinen heiligen trostenden (wapa-
«hrtoc) Geist (mvedpa) sendest, den Geist (mvedpa) der Wahr-
heit, herab auf dieses Brot und diesen Kelch (motiiprov), und
sie verwandelst in den Leib (s®pa) und das Blut unseres Herrn
Jesu Christi, unseres Konigs, unseres Gottes und unseres Mei-
sters, daB das Brot zwar (pév) Leib (sdpa) Christi werde und
der Kelch (mot#ptov) Blut Christi zum Neuen Bunde (dadqx).

Wir flehen und rufen dich an, Menschenfreundlicher, nach-
dem (4med#) du unser Verlangen (aitrpa) erfiillt und uns dei-
nen heiligen Geist (wvedpa) gesandt hast.

Gedenke, Herr, deines heiligen Friedens (sip#vy), den du
uns gegeben hast, indem du sprachst: Frieden (sipfvy) hinter-
lasse ich euch, meinen Frieden (zigvr) gebe ich euch! Ferner
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CTOATKH EKKAHCIA ETOYAAB TAXPOC XIN XW( MNTKAZ WA xwg!
NPp NEPWOY MIKAZ TEIpHNH? MN NEKAAOC NXpicTiAnoc
NCETMTWOW EZPAT EXW[N] NGIMTTWPX MITKAZ? MN MMNTPE(-
WMWFE FIABMAON ETXAZM - - - —
+ APl IIMEFYE AE ON TXOFiC FNEPWOY * MITkAZ NOP60A0Z0C
NAT NTAKKAGICTA MMOOY E2pAi EXFM MKAZ 2N OYMNTEY CE-
BHC NZ2OYO AF WEYCEBHC! NPt NAY NoyalkAaTocynn Mn
OYMNTXWWPE NPTPE 2EONOC NIM ZYTIOTACCE NAY EYMTON
NZHT ENANOY( - OYWZ EPOOY NOYME MN OYAIKATOCYNH MN
OYMICTIC MN OYMNTPE(YP2OTE WAXE EgpAl ENEYZHT ETBE
TEKKAOOATKH EKKANCIA Taac NAY ETPEY2APEZ EYEIPHNH
EZOYN EPON - AY® EZOYN ETMEKAAOC THPY XEKAC ENNAFIPE
FOYAZE EYCOPALT AY® E(QZOPK MMNTEYCEBHC NiM pi MTT-
CEMNOC N1M5
P Ap? TTMEEYE TTXOFIC MITENTIETOYAAB NEIWT ABBA NiM TIAp-
XHETIICKOTTIOC MN TTEQWBHP NEMICKOTIOC ABBA NiM XEKAC EK-
NAZAPEZ EPOOY NAN NOYAWH NOYOEIQW MN ZENPOMIIE NETpH-
NIKON EYXWK EBOA MITEKOY®Q) ETOYAAB MMAKAPIONS = - —
Ap1 TIMEEYE A€ ON TIXOFiC NNAQBHD ATIOCTOAOC NAT NTAY-
NKOTK AYXWK EBOA gN THiCTiC? MINOYTE NOE NA noya
noYa MAWYA MMOC TIENCON CTEPANOC NTAYZIWNE EPOY AYMO-
0YT( MN METPOC TMANXWX NNATOCTOAOC NTAYCPOY M*Mog
NCAX®W( AQXWK EBOA NTEYMAPTYPIA gN TNOG MITOAIC Zpw™Mn
2ITN NHDWN TIPPO + ANAPEAC ME(CON NTAYPOKZ( EGONZ 2N
TECKYOIA 2ITN ANKATHC TIppo IAK®BOC TEKMEPIT MAT NTAY-
NOX( EBOA giXM MTNZ MIpNE AYOYy®w6N MITEGANTHAM A¢MOY

1 Of. Gregorius-Liturgie, Renaudot 32 u. 107; Basilius-Liturgie, Bright-
man 332, 407.

* Cf. elpfivevsov adtfv Bright. 332, 407.

3 to oylopars, Ren. 107.

¢ Fehlt wohl die Rubrik fiir den Namen des Landesfiirsten.

® Cf. Markus-Liturgie, Bright. 128; Basilius-Liturgie, Bright. 333, 407.

¢ Markus-Liturgie, Bright. 121: guvTYpngov fpiv adtobs xTi.

7 Basilius-Liturgie, Bright. 330: &, nlgte. TeTeletwpévwy,
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DIE KOPTISCHE ANAPHORA DES HEILIGEN EVANGELISTEN MATTHAUS 121

aber (3¢) gib Frieden (eipfvr) deiner heiligen katholischen (xa-
dohue) und apostolischen (amostodunf)) Kirche (éxxdnaia), be-
festige sie von einem Ende der Erde bis zum andern, laB die
Konige des Landes Frieden (etpvy) [halten] mit deinem christ-
lichen (yptotiavéc) Volke (hadc), daBl sie iiber uns nicht fest-
setzen Spaltungen des Landes und schmutzigen Gotzendienst
(— eldwhov)!

Gedenke ferner aber (3¢), Herr, der rechtgldubigen (dpdé-
dofoc) Konige * des Landes, die du iiber das Land gesetzt hast
(xathotdvan), in Frommigkeit (— edoefc), besonders aber (3¢)
der frommen (edoef#c), gib ihnen Gerechtigkeit (3wxatosivn)
und Stérke, laf} alle Volker (¢9voc) sich ihnen in guter (Seelen-)
Ruhe unterordnen (dwotdsserv), mehre ithnen Wahrheit, Gerech-
tigkeit (Swatostvy)), Glauben (wmiotic) und Furcht, sprich zu
ihren Herzen wegen deiner katholischen Kirche (xaloluci) éx-
xhyota), verleih ihnen, mit uns Frieden (eip7vy) zu bewahren
und mit deinem ganzen Volke (Aadc), auf daBl wir einen zuriick-
gezogenen und ruhigen Wandel in aller Frommigkeit (— eboef3<)
und aller Ehrbarkeit (— oepvdc) fithren!

145

Gedenke, Herr, unseres heiligen Vaters Abba N.N., des '

Erzbischofs (apytemioromos), und seines Mitbischofs (— éwisxomog)
Abba N. N., daB du sie uns viele Zeit und friedvolle (eipnvixéc)
Jahre erhaltest, indem sie deinen heiligen seligen (paxdproc)
Willen erfiillen.

Gedenke ferner aber (3¢), Herr, meiner Mitapostel (— dmoato-
lo¢), die entschlafen sind, im Glauben (wistic) Gottes voll-
endet, wie jeder einzelne dessen wiirdig gewesen ist: unseres

Bruders Stephanus, der gesteinigt und getotet wurde. Und -

Petrus, des Oberhauptes der Apostel (amdstoloc), der mit dem
Kopf nach unten gekreuzigt wurde (stavpodv) * und sein Mar-
tyrium (paptopta) in der groBen Stadt (mokic) Rom vollendete
unter dem Konig Nero. Unseres Bruders Andreas, der lebendig
in Skythien unter dem Konig Ankates verbrannt wurde. Deines
geliebten Jakobus, der von der Zinne des Tempels gestiirzt,
dessen Schiidel zerschmettert wurde und der starb. Und deines
geliebten Johannes, dessen Bestimmung [Ort? Grab ?] niemand
kennt, die er in Ephesus erlangt hat. Und des anderen Jakobus,

146
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MN TWZANNHC TIEKMEDIT TIAT EMN AAAY COOYN MITTOW NTA(-
WWOITE MMO( 2N EPECOC < MN TTKEIAKWBOC TICON NIMZANNMC
NTA ATPINTTAC TIPPO 2OTBE( 2N OYCH(E - QIAINITOC NTAYI-
WNE EPO( 2T TACIA = BAPOOAOMATOC NTAYNOX( ETEOAAACCA
2N INAOC A TIMOOY NOX( ETTKPO MITE(PACTE OMMAC NTAYZITE
MITEWAADP 2ldm( EGONZ NZENTIOOE FWOOOYNE MW 0YyZMoY
N@WOMNT NZ00Y MNNCWC AYZIWNE EPO( - OAAAATOC NTA(-
XK EBOA MITEGAPOMOC 2N EAECCA TMOAIC ETCMAMAAT 2N
NEOYOEI®) NAYPAPOC TPpo - MN CIM®ON TIQHPE NKAE®WNA
NTAYCLOY MMOqQ 2N ATEANM 2ITN APAFIANOC TIPPO MAGOIAC
NTAGMTON MMOY 2N O0YTIOAIC XE AYKAAMN 2ATIAZ 2ATIAMC
2A TTMA NTA TIOYA TTOYA MTIQA MMOG NPAAY NMITWA NNEKA-
PAGON NAT NTAKEPHT MMOOY NAN XiN N@QOpT! . — - — -« —

[purc] > Apl TMEEYE A€ ON TIXOEIC NNENEIOTE €¥ToYyA[AB+19B.] Ap-

XH[emckomnoc + 16 B.] namoct[oAoc + 11 B. ngomoAo]riThe
N[+ 19 B.]JcooyTn? - a[+ 15 B. maeJeaioc api mam[eeye +
5B. namoc]ToAoc NaT eTeM [+ 13B.] NAN ETpENX®K EB[OA +
10B.] gn oyEIpHNH MN 0YTBBO [+ 7B.] £B0A 2N COMA TINOYTE
NN[ITNA MN N]CAPZ® NIM EQFAAN NMITWA NNEKA[PABON] NAT
NTAKEPHT MMOOY NAN XIN N@OPTI

> Api MMEEYE AF ON TIXOFIC NNENTAYNKOTK TENOY MN NATI-
XINENEZ? MN NAT ETOYNATAYE NEYPAN NAK gpaAl g™ Mooy
NZOOY -:i- ONOMATA -» =+ NENTA TIAIAKONOC TAYE NEYPAN
MN NETEPE TOYA TOYA NAPTEYMEEYE gM MEYZHT APl NEY-
MEEYE NPANATTEYE MMOOY XE NTOK TTE TIEYEINE MN NEY2BHYES
AY® EPE NEYTIPAZIC 2A2THK TEQ NEY\YXH ENTOTOC NTANA-
TIAYCIC NTETPY(H ETZM TITAPAAICOC EKOYNY NABPAZAM Fin
ICAAK MN TAKWB®. NPTMMEX AAAY MMON NCABOA MMOK 2N

! Die Angaben sind mit den Listen zu vergleichen, die in Acta Sanctorum, Tom. 11,
pars posterior dem Martyrologium Hieronymianum mit Commentar von P, H. Dele-
haye S.J. voraufgeschickt sind. Mir leider noch nicht zuginglich.

? Gregorius-Liturgie, Ren. 82; 108; Jakobus-Liturgie, Bright. 57.

& Jakobus, L ¢. o fedg @Y Tveup.dTev %ol maons capxds.
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DIE KOPTISCHE ANAPHORA DES HEILIGEN EVANGELISTEN MATTHAUS 123

des Bruders des Johannes, den Konig Agrippas mit dem Schwerte
hinrichtete. Philippus, der in Asien gesteinigt wurde. Bartholo-
méus, der in Indien in das Meer (Ydhassa) gestiirzt wurde,
den das Wasser tags darauf wieder auf das Ufer warf. Thomas,
dessen Haut von ihm abgezogen wurde, wihrend er drei Tage
[noch] in Sackfetzen und Salz lebte, der danach gesteinigt wurde.
Thaddéus, der seinen Lauf (3pépoc) in der gesegneten Stadt
(méhic) Edessa zu den Zeiten Konigs Abgar vollendete. Und
Simon, des Sohnes des Kleophas, der in Jerusalem unter Konig
Trajan gekreuzigt (stavpodv) wurde. Matthias, der in einer Stadt
(méhic) namens Aukalon entschlafen ist. Kurzum (dmaf amddc)
fiir jeden Ort, dessen jeder einzelne wiirdig ist, mdogest du sie
deiner Giiter (ayadds) wiirdig machen, die du uns von Anbeginn
versprochen hast!

Gedenke ferner aber (3¢), Herr, unserer heiligen Viter, * der
. .. Erzhischofe (apy[ ) Apostel ... (awéat[olec) . .. Bekenner
([6polo]yitne) . . . Gerechten! ... (ich Mat)théus, gedenke mei-
ner (samt deinen anderen) Aposteln, die [noch] am (Leben sind!
Erbarme dich) unser, da wir abscheiden . . . in Frieden (sipyjvy)
und Reinheit . . . aus dem Leibe (s@pa)! Gott der Geister (nvebpa)
und allen Fleisches (odpt), mogest du uns deiner Giiter (a[yaddc])
wiirdig machen, die du uns von Anbeginn versprochen hast!

Gedenke ferner aber (3¢), Herr, derer, die jetzt entschlafen
sind und die ehedem, und deren Namen dir heute genannt wor-
den sind! évépata. Deren Namen der Diakon (3tdxovec) ge-
nannt hat und deren die einzelnen in ihrem Herzen gedenken.
(tedenke ihrer und laB sie ruhen (avamadew), denn du bist ihre

(lestalt und ihre Werke[ ? ], und wihrend ihre Taten (wpaic) vor:

dir sind, bestimme ihre Seelen (¢vy#) fiir den Ort der Ruhe
(avdmavore) und Ergotzung (tpug#h) im Paradiese (mapddetsoc),
fiir den SchoB Abrahams, Isaaks und Jakobs. LaBl niemand
von uns von dir weggeworfen werden aus deinem Reich m den

4 Gregorius-Liturgie, Ren. 33; 111{: TAVTOV T@Y AT al®dYVoz.
5 Text fehlerhaft ?
¢ Jakobus-Liturgie, Bright. 57.
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TEKMNTEPO ETZN MUHYE - AAAA 2M TEZ00Y ETKNATNNOOY
MITEKMONOTENHC NWHPE ETPEYCWOYZ EZOYN NNETZEAMIZE

[Punlepoq * [21 B. +Jmmga [20 B. 4-]16imet[19 B. +Jo mMminA
poq

[17 B. +] nnennose [14 B. +Janeccadycin -1

[Apl TMEEYE AF ON TIX]OFIC TINOYTE TMMAN[TOKpATOP
TEIWT] MITENXOEIC 1IC TMEXC [v.nvn... NEIAW]PON WTAYEN-
TOY NAK [.o..... Jac gn oyx1 EkNAXITOY NP[. ... .. ] NATTAKO
EMMA WNETEQAYTA[KO N]Al WAENEZ ETIMA FNETPUCOYOEIW
NATITE ETTMA NNATIKAZ -~ ETIMA AE NNA1 TINOY'TE MOYg NNEY-
TAMION FCOYO 21 HPT 21 NEZ 2N TAWPEA NTEKMNTAPAG0C?'
EYMICTIC MN OYNYMIC? MN OYON NiM EqWW EBOA XE (OY-
AaB* TIAT EBOA 2iTOOT( TNZOMOAOPEI XE MOT €TZM MWHPE"
TTWHPE ET2M TMOT MEMNA ETOYAAB ET2N TKABOAIKH EKKAH-
ClA ETOYAAB - ®WCTEP iN -1l - —

! Erginzung ? Cf. eiq dgeswy fir Jameccadrrem, 1. c. 51.

* In der Markus- (Bright. 129) und der Cyrillus-Liturgie (Bright. 171; Ren. 42)
in den Fiirbitten stehend, hier jedoch wohl nicht mit Ap1 NMUEETE einzuleiten, son-
dern: Wir bitten dich, nimm an die Gaben derer. ..

* Markus-Liturgie, Bright. 134: el¢ niotw, els vijdu
* Nur der Anfang?
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Himmeln, sondern (d¢AAd¢) an dem Tage, da du deinen eingebo-
renen (povoyeviic) Sohn senden wirst, die auf ihn Hoffenden
(8Arilew) einzusammeln, *. .. wiirdig . .., der... Israel ... un-
sere Siinden ... eic dgeary (?)

... Herr, Gott, Allméichtiger (ravtoxpdrwp), (Vater) unseres
Herrn Jesu Christi, ... (diese) Gaben ([8®]pov), die dir dar-
gebracht worden sind, ... Mogest du sie annehmen und (uns
geben) Unvergiingliches fiir Vergéingliches, Ewiges fiir Zeitliches,
Himmlisches fiir Irdisches! An Stelle dieser, Gott, fiille ihre
Kammern (tapeiov) mit Getreide, Wein und Ol durch das Ge-
schenk (3wped) deiner Giite (-dyadéc) fiir Glaube (wistic) und
Niichternheit (vijytc)! Und jeder, der ausruft: er ist heilig.

Er, durch den wir bekennen (4poloystv) den Vater in
dem Sohne, den Sohn in dem Vater, den heiligen Geist
(mvedpa) in der heiligen katholischen Kirche (xadoku) éxxhysia).

bomwep NV
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FUNF KAPPADOKISCHE GESCHAFTSBRIEFE
VON
P. E. v. d. MEER O.P.

150 7.1, 30,

Inhalt: Geschiftliche Mitteilungen und Anweisungen des Pu-zizu an
Puzur-Asgur.

1. Wenn das Haus des Karawanenausriisters den Puzur-A$Sur mit
Weizen gesittigt hat, so soll er den entsprechenden Betrag der Stoffe
abwiigen. Und zwar soll dies der Oberste der Leute abwigen.

2. Eine Angelegenheit, die der Oberste iiber die Pferde mit Pu-zizu
hat, soll Puzur-AsSur erledigen. Die niimliche Sache betrifft B.I.N. IV, 38,
27H. und B.IN. IV, 2, 224.

3. Anweisungen iiber Leibrocke und Weizen.

Umschrift.

. 'a-na puzur-a-Sur qi-bi-ma 2um-ma pu-za-zu-ma a-df 3%a bit
a-la-hi-nim Su-ma G-t4-tdm %G-Sa-be-i-ki ta-43-bi-it Ssubati bi
Su di-fu-um 4 a-df-i Skaspim $a i-na ba-ar-q4 "Sa-qi-lam gé-
bi-i-ni 8lu Sa ka-8-im @ a-3Gr-be-li %a-hi-Su lu Sa ha-bu-a-$u
1ora-bi sa-bi-im $a-48-qi-fl-ma kaspam 10 mane i-na bitim bi-tim
2g-mi-im Su-ul-ha-ma a-di Sa-tam rabi si-sé-e Pa-wa-tam i
si-ri-a %G-sG-ub-ma i-na ha-ar-pi-fu 7G-t4-tAm si-ip-tAm 18lu
ni-il-qf 8 ku-ta-ni ®i-na dur*-hu-mi-id bit ka-ri-im 2°na-ad-a-ku
Su-mi la-pi-it *a-ma-kam i-di-a-§ir mer dan-a-Str 224 i-ku-pi-a
mer a-ki-a-a 23lu-uk-ta-i-nu-ma 2%a-S8ar subatu b tu i-df-nu-ni-
kum-ma 26t{-ir-ti-k& li-li-kam 27a-8a-me-ma G-ti-tum 28%a wa-ar-
ki-a i-di-nu-ni-ku-nu-ti-ni 2*ké-al ma-dam 2°la-ap-ta-at a-ma-kam
3a-na a-la-hi-ni ki-nu-tim 323a 14 ni-3a-hu-tu df-8f-ma 231 manum
um 1/, manum lu-u$-bu-ni-kum 34 Su-ma 14 1 manum uwm

!/ manum *1 ga-ta.
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Ubersetzung.

17u Puzur-AsSur sage: *folgendermaflen (sprach) Pu-zazu.
Was 3die Angelegenheit des Hauses des Karawanenausriisters ?
2anbelangt, (so) 5gib ihm, 3wenn ‘er dich *mit dem Weizen *ge-
sittigt hat, das Aquivalent Sseiner Stoffe, und was °das Silber
sanbelangt, das %sie aufgefordert worden sind °im Barqa 7dar-
zuwiigen, (so) ° 146t der Oberste iiber die Leute Sentweder das
des Kagum und. des AsSur-beli, °seines Bruders, oder das des
Habuagu °darwiigen, und 2schicke 110 Minen Silber nach
12jenem 'Hause. '3Cewil, (es geht um) deinen Namen. Du bist
mein Vater. 4¥Was die Angelegenheit des Obersten iiber die Pferde
anbelangt, 1¢entferne 1°die Sache von mir. **Von seinen Hrst-
lingen #werden wir 17 Weizen als *Zinsnehmen. 8 Leibricke habe
ich 19nach Durbumid im Hause der Bezirkshauptstadt 2°geliefert.
Mein Name ist notiert. 2Moge dort Idi-Asur, Sohn des Dan-
Asfur, 2und Tkuppia, Sohn des Akia, *es bestiitigen, **und
mogen sie, 2*wo die Stoffe nachgewiesen werden, 25dir die Stoffe
geben. 2¢Moge deine Nachricht mir zukommen. *"Ich hore, dall
der Weizen, 28den man ihnen nach mir gegeben hat, 2%alles,
was (da ist), 3%eingetragen ist. 32Gib es *°dort *'ehrlichen Kara-
wanenausriistern, ? 32die wir nicht dringen sollen. **Mége sie dich
sittigen mit 1 Mine und !/, Mine, 3tgder wenn nicht mit 1 Mine
und '/, Mine, (so) 3*mit einem Teile.

Erliuterungen.

7.9 Pu-za-zu. Ist dieser Name, der bisher als Bu-za-zu gelesen
ist, als Pu-za-zu zu lesen? Er ist zusammengesetzt aus Pu und zazu
und soll etwa soviel besagen als ,,der Mund, der sich entzweit, der einmal,
so, und das anderemal so redet, wie es jedem beliebt, also unzuverlissig®.

7.3 und 31. a-la-hi-nim. Ferris J. Stephens, Personal names
of Cappodocia hat S.11 alahinu als Eigennamen verzeichnet. Daf} es
aber kein Eigenname sein kann, erhellt aus C.C.T. 11, 15, 7, wo che alahinu
mehrere sind: Se-nu-mi 7a-14-hi-nu-um e-ri-i§-t4m Se-ri-§i-ni um-
ma Su-nu-ma. Des Weiteren gibt es auch ein rabialahinim. Gal.11,7.
(J.Lewy, E.L. No.188, 8. 181): 5a-na 20 man& kaspim ®Su-bu-na-
ah-$u mér §a-ra-ma rabi a-l4-hi-nim Sa rabi si-ki-tim 8qé-ta-
tum. Daraus ergibt sich, daff alahinum kein Higenname ist.
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Im Reallexikon der Assyriologie, Band 1, S. 459a sagt Opitz: ,,0b
der Alahinnu, der ofters mit dem rigqi (?) vereint vorkommt, ein
Beamter ist, bleibt zweifelhaft . . . Jedoch weist er auf einen Beruf von
Leuten hin, ,,iiber denen ein rabi steht. Die Endung inu ist entstanden
aus anu, wovon das a unter Hinflu des scharfen h in i gedndert ist. Die
Endung anu bezeichnet den, der die Handlung der Grundform ausiibt,
z. B. 8araqanu Dieb, der die Handlung, durch $araqu angedeutet, aus-
iibt. Nadinanu, Verkiiufer von nadanu, ».geben, verkaufen. Ala-
hinu wird vielleicht von alahu abzuleiten sein und bezeichnet deshalb
den, der die durch alahu ausgesagte Tat ausiibt. Im Arabischen existiert

ein  Stamm 'gg ;,das Kamel iiberladen; im Assyrischen kommt das

Verbum nur im IT1 vor und bedeutet ,reich b-laden sein, bedeckt sein,
versehen sein“. Die Grundbedeutung méchte also so etwas wie ,,beladen,
befrachten® sein. Der alahinu wird also einer sein, der belidt, befrachtet,
einer, der das Kamel beladt, ein ,, Karawanenausriister ? AuBer der oben
genannten Stelle kommt der alahinu noch vor: B.I.N, IV, 4b, 25; 63, 3,
13, 2% 167,20 000 87 96 C.0.F ¥ 330 90

Z. 4. ta-4%-bi-it. Stat. constr. von ta§watu. Das b und w wech-
seln in kappadokischen Tafeln sehr hiufig.

Z. 6. Barqa, siidlich von Aleppo. Vgl. 0.L.Z. 1927, Sp. 8272; K.Bo.
.81 9,

Z.8. ka-8i-im. J. Lewy K.T.H. 36, 16 liest ga-$i-im und iiber-
setzt ,, Werkmeister“. Tch zweifle, ob man es nicht als Eigennamen lesen
und dann mit dem gut westsemitischen Namen 4D vergleichen soll,
der unter anderem gefunden wird in Inschriften in den Begriabnisgrotten
in Siid-Palistina bei Beth-Djebrin, wo jnahs; jagha gefunden wird.
Der Name ist also als West-Semitisch belegt.

Eine weitere Frage ist, ob das ¥ nicht durch das assyrische s wieder-
gegeben ist, und man also ki-si-im zu lesen hat. Dann gehéren dazu auch
die zusammengesetzten Namen ki-sa-sa C.C.7T. I11 , 432, 8, was dann be-
deutete kasu-asu, ,,Kof ist ein Arzt*“. Weiter konnte man dann fragen,
ob mit Vokalnuancierung der Name ku-si-am, ku-sé-im, 0.C.7. I,1624;
C.C.T.1II, 1689 nicht dazugehért. Weiter hiingen dann damit auch die
Bildungen mit kusum zusammen, wie ku-sa-zu-um C.C.7T.IV, 3b3;
K.T. BlL 4, 5; ,Ko8 ist ein Arzt“, und ku-sa-ze, B.I.N.IV, 207, 2;
C.C.T.11, 1, 4, 17, ,,Ko¥ ist ein Léwe®, was parallel geht mit '715“1&_'5.
Dann ist auch die Frage, ob man 7.C.1. 16, 7 nicht ki-si-u-e lesen soll,
und es als Kigennamen anzusehen hat. Es wire dann auch ,,Ko¥ ist ein
Lowe®. Unter welchem Einfluf} die Vokalnuancierung steht, ist augenblick-
lich nicht nachzuweisen, da man die Herkunft nach verschiedenen Orten
und Bezirken nicht nachweisen kann. BEinen Namen ka-si-i findet man
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auch bei Clay, Personal Names of the Cassite Periode, Vol I (Yale Oriental
Series, Researches), S. 180.

Z.12. Su-ul-ha-ma. Vgl. v. d. Meer, Une Correspondance commer-
ciale assyrienne de Cappadoce, S. 43.

7.16. Vgl. fiir die Lesung ha-ar-pi-8u, J. Lewy, E.L., S. 172,

Z.29. ka-al ma-dam. Adverbialer Akkusativ. ,,Die ganze Menge®,
nalles, was es gibt®. Vielleicht ist hiermit die aramiische Zusammen-
setzung we N3 verwandt.

e BIN. TV, 2,

Inhalt: Mitteilungen und Bitten des Pu-zazu an Puzur-ASSur.

1. Die Eseltreiber sind nicht gekommen. Man soll das Blei mit dem
Kupfer beim Aufseher untersuchen lassen und es zu Pu-zizu bringen
lassen.

2. Man hat die Fesseln, von denen Puzur-Assur geschrieben hat, in
Gegenwart des Pu-zazu gelost. Vergleiche zu dieser Angelegenheit B.I.N.
IV, 36, 14.

3. Mége Puzur-AsSur Nachrichten schicken iiber die Angelegenheit
mit dem Obersten iiber die Pferde. Vergleiche dazu C.C.T. II, 30, 141f.;
BIN.1IV, 38, 27Tif.

Umschrift.

la-na puzur-a-Sur qi-bi-ma 2um-ma pu-za-zu-ma a-na sa-la-
du-wa-ar %a-na ti-ir-ti-a e ta-ra-ab ®ma-hi-ru-ii a-di-ni 14 e-ru-
bu-nim-ma fum-ma a-na-ku-ma ?14-as-pur-ma anakam is-ti Seri-
i-ni a ba-ru-im °lu-s8i-t{-qG-nim a-bi a-ta %be-li a-ta i-hi-id-ma
11 ilu gamdi S tup-pi-l 2ta-Sa-me-i Su-pur-ma Banaki K ma-la
ta-li-e-i '*lu-§é-ri-bu-nim-ma ba-ni-a-ma ab-kam %a-bi a-ta a
ma-nim Sa-nim *7a-t4-kal i-hi-id-ma sd-ha-ru 8a-ma-kam (imama
rabda 14 i-bi-td ?ha-ra-nam di-fu-nu-t{ a-na-ku 2°a ti-ir-ti-ka
ma-sa-ku 2'be-er-ti sa ta-as-pu-ra-ni i pa-ni-a u-$§é-ra-am 2*a-wa-

ti Sa-tam 2*rabi si-sé-e ma-la ?*tag-mu-ru ti-ir-ta-ka 26li-li-kam.

Ubersetzung.

17Zu Puzur-Assur sage: 2folgendermallen (sprach) Pu-zazu.
‘Mogest du meiner Angabe gemill *zu Saladuwar *nicht hinein-
gehen. Die Hseltreiber sind bis jetzt nicht hineingekommen.

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VIL 9
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¢Folgendermaflen (sprach) ich: "Laf ich (eine Botschaft) schicken,
°dall man "das Blei ®mit unserem Kupfer beim Aufseher ®vor-
tibergehen lifit. Du bist mein Vater. 1°Du bist mein Herr. Gib
acht. Am Tage, an dem du meinen Brief 2vernimmst, schicke
(eine Botschaft), damit **man das Blei so viel an dir liegt, **hin-
einkommen 1&Bt. °Sei mir freundlich und bringe (es) mir. ¢Du
bist mein Vater. Welchem andren 17soll ich vertrauen. Gib acht.
Die Diener 8sollen dort nicht lange Zeit verweilen. *Lasse sie
~abreisen. 2°Deiner Angabe gemiB war *ich selbst 2°da. ®1Die
Fesseln, von denen du mir Bericht geschickt hast, 22sind in meiner
Gegenwart gelGst. 26Moge 2°deine Nachricht 23iiber jene An-
gelegenheit 2*des Obersten iiber die Pferde, insoweit du sie er-
ledigt hast, 26mir zukommen.

Erlduterungen.

Z.5. ma-ki-ru-a. Vgl. J. Lewy, K.T.H. 6, 12, 8. 10.

Z.15. ba-ni-a-ma. Impaertiv von banau. Vgl. J. Lewy, K.T.H,
14, 21, 8. 14.

Z.19. ha-ra-nam di-Su-nu-ti, Gib ihnen den Weg, deshalb laB
sie abreisen.

Z.21. be-er-ti. Man sieht im B.I.N. IV, 36, 14, wer er ist. Warum
aber die Fesseln angelegt werden, erfahren wir nicht. Hs ist ein Brief
von Adad-sululi an Puzur-AsSur. 'a-na puzur-a-Sur qi-bi-ma 2um-ma
da gdad-st-lu-li-ma 3i-nu-mi §a na-as-par-tam *a-na bu-ru-us-
ha-dim a-df 5erim w-la-pi-ta-ku-ni i-na ®$a-nim-ma dmim mi-
im 50 subati biti ka "4 4 eméré bi ka i $f-pi-a #a-na dur-
hu-mi-id 4-8é-ti-iq ®um-ma a-na-ku-ma ma-di erim 010
belate lu 8u i-ku-pi-a lu Sa Msubat® bi-ti ki a-ba-ka-kum
214 li-bi ilum-ma i-na fa-nim-ma B{dmim mi-im $a e-ru-bu
“pe-ri-tim i-8i-ki-in-ma at-bi-a-ma a-tal-kam €a-di-ni a-
wa-tum 1-14 i'7-8i-ra-ma. ,,Zu Puzur-A&Sur sage: 2folgendermafen
(sprach) Adad-sululi. 3Am Tage, an dem ich dir eine Meldung “*nach
Burushaddum in bezug auf das Kupfer geschrieben habe, $habe ich %am
Sandern Tage ihre 50 Stoffe und 7ihre 4 Esel durch meinen Transport
zu Durhumid weitergehen lassen. *FolgendermaBen (sprach) ich: , Viel
Kupfer 1°10 Talente zum Teil von Ikuppia, zum Teil von ihren Stoffen
habe ich dir gebracht. 2Leider Gottes sind am andern 3Tage, nach dem
ich eingetroffen bin, “die Fesseln angelegt worden. ®Stehe auf und komm.
Die Sache ist bis jetzt nicht 17in Ordnung gebracht.” Puzur-AsSur hat
die Sache dem Pu-zdzu anvertraut, und in seiner Gegenwart sind die
Fesseln gelost worden wie aus B.I.N. 1V, 2, 21 erhellt.
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3. BIN.IV, 35.

Inhalt: Mitteilungen des Pu-zazu an Puzur-A&§ur. Weil Pu-zazu sich
gendtigt sah, nach Kanis abzureisen, hatte er sein Blei und das des Puzur-
AgSur dem Ili-wadaku gegeben, damit dieser es fiir Kupfer austausche,
und es bei der Riickkehr des Pu-zazu ihm abtrage. Bei der Riickkehr
wollte Ili-wadaku das Kupfer nicht geben und es auch dem Puzur-Assur
nicht schicken. Puzur-Asfur soll jetzt nehmen, was zu nehmen ist. Pu-
zazu ist als Kaufmann bezeichnet, der das Kupfer in Empfang nehmen
soll. Tli-wadaku soll einen Kaufmann bestimmen, den er will. Ili-wadaku
hat zwei Stellvertreter genannt und das Kupfer einem andern Kaufmann
zugewiesen. Jetzt schaut er wegen eines Prozesses nach Pu-zazu aus.
Er hat zu Istar-qistum gesagt: ,.er werde den Pu-zazu mit '/, Mine Silber
belasten*’.

Umschrift.

la-na puzur-a-3Gr qi-bi-ma 2um-ma pu-za-zu-ma i-nu-mi 3a-
na ka-ni-is fa-si-ha-ku-ma %a-li-kd-ni anakam lu i-a-am 5lu ku-
a-am a-na il-wa-da-ku Se-zi-ib um-ma a-na-ku-ma a-df 7a-ti-
ra-ni eram damqgam e-pu-us-ma fli-im-hu-ra-ni i$-t4 *ka-ni-i§
a-ti-ra-ni 14 li-bi 1%lum-ma e-er-Su-um i-sa-ab-ta-ni 1is-ta at-
bi-i um-ma a-na-ku-ma 2eram lu i-a-am lu Sa puzur-a-Sar
13di-nam-ma a-na bu-ru-us-ha-dim *4l4-li-ik-ma kaspam 10 man@
%lu a-na puzur-a-$ar lu i-a-tf li-pu-u$ ¢i-ta-pi-la-ni-ma si-ku-
ur-tum 171-ta-48-kan-ma arhe 5 kam G arhe 6 kam !#a-st-hu-ur
G i-nu-mi *i8-t4 kéd-ni-i§ a-na erim 2%ta-as-ta-na-pé-ra-ni 2'a-di
5 $i-80 0 8i-8i-Su-Su *2aq-bi-Su-um um-ma a-na-ku-ma 23eram lu
nu-§é-bé-él-su-um 1 i-a-ti 2teri-1 ta-da-nam 14 i-mu-a 24 ku-a-ti
§é-bu-lam 14 1-mu-a 261 gi-ir erim ir-ta-na-bi-is 274 mé-li-ik eri
i-ma-li-ik 28l4 na-td-ma ri-ig-ma-am 2°G-l14 a-na-di-i um-ma a-
na-ku-ma 3°pa-ni-fa-am bu-la-ti qa-ti 3'puzur-a-Sir Sa sa-ba-tim
li-is-ba-at 32a-hi ti-ir-ma a-na ${-ip-ri-im **ra-me-ni 43-ku-un-ma
3um-ma a-na-ku-ma eram lu i-a-am %lu Sa puzur-a-$dr sSa a-ba-
ki-im %41 pé-ni-a la-bu-uk eram a-na 37fa-la-du-a-ar 1 pé-ni-a
38a-bu-ka-ma 1 péd-nim ha-ra-ni-a **tamkaram u-ta-di-a-am a-
di qé-ti 4%eram li-is-ba-at um-ma a-na-ku-ma *'e-zi-ib tamkaram

g%
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fa li-bi-Su %lu-wa-di-a-am ki-ma a $a-la-du-a-ar 43e-zu-bu ur-
ki-a-ma *2 Sa-zu-ui-tdm us-ta-zi-za-am 4 ku-a-ti G i-a-ti %a-na
ra-bu-ti-mi 1-ti-zi-iz-ma eram a-na Sa tamkari 4%a-he-e-im i3-ta-
kan 4 umam ™ma-am 5.pg df-nim i-$é-a-ni ‘74 a-na istar-qi-es-tim
18-pu-ra-am um-ma Su-ut-ma 1/, manam kaspam %0 1 Siglam

ta ra-ki-sa-ni-Su a-we-lam ti-im-su.

Ubersetzung.

1Zu Puzur-AsSur sage: 2folgendermaflen (sprach) Pu-zazu.
Am Tage, da 2ich nach Kani$ herauszureiflen veranlaft bin *und
ich hinkam, ®habe ich *das Blei, sowohl das meinige ®als auch
das deinige dem Ili-wadaku Sgelassen. FolgendermaBen (sprach)
ich: ,,Bis 7ich zuriickkehre, mach gutes Kupfer, 8damit man es
von mir kaufe.” Seitdem °%ch aus Kanid§ zuriickkehrte, 1°hat
mich leider Gottes das Bett festgehalten. 'Nachdem ich auf-
gestanden bin, (sprach) ich folgendermaflen: **,,Gib mir '2das
Kupfer, sowohl das meinige als auch das des Puzur-A&ur, *da-
mit ich **nach Burushaddum #gehe, *und es zu meinen Gunsten
sowohl als denen des Puzur-AsSur zu *10 Minen Silber mache.“
1Fr antwortete mir: ,,Fine SchlieBung (der Grenzen) !7hat
stattgefunden.” So '8habe ich 75 oder 6 Monate verweilt. Am
Tage, da du '?aus Kani3 2°wiederholt (eine Botschaft) geschickt
hast, **um Kupfer, 22sagte ich ithm 2! fiinf- oder sechsmal, 22fol-
gendermafen (sprach)ich: 28, Lassen wir ihn das Kupfer bringen.*
2#Hr verweigerte (aber) sowohl 2*mir *mein Kupfer zu geben
%wie er auch verweigerte, es zu dir bringen zu lassen. 26Er fiihrt
fortwihrend die Aufsicht iiber das Kupfer, *®und es ist unmog-
lich, 27daf er einen BeschluB} iiber das Kupfer faflt. 28Eine Klage
2%habe ich nicht erhoben. Folgendermaflen (sprach) ich: 31, Moge
30die Hand *'des Puzur-A&Sur °zuerst mein Betriebskapital, 3'was
zu fassen ist, ergreifen.” ?*Mein Bruder hat geantwortet, **ich
mache mich selbst ?zum Boten. **Folgendermaflen (sprach) ich:
,»2¢Dall 1ch selbst **das Kupfer, sowohl das meinige 2%als das
des Puzur-AsSur, was zu bringen ist, 3¢bringe. 37Ich selbst *werde
36das Kupfer nach 37Saladuwar 3®bringen. Beim Anfang meiner
Reise *?bin ich zum Kaufmann bestimmt, bis meine Hand %°das
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Kupfer fassen moge. Folgendermafien (sprach) ich: %2, Mége er
auBerdem einen Kaufmann nach seinem Herzen bestimmen.*
Sobald *ich in Saladuwar angekommen bin, *hat er **darauf
14wei zur Stellvertretung bestimmen lassen. Das deinige sowohl
als das meinige %legte er fiir unsern Obersten. Das Kupfer
16machte er ¥zu dem eines **andern “Kaufmanns, *¢und jetzt
schaut er aus nach mir wegen eines Prozesses. **Auch hat er
dem IStar-qistum (eine Botschaft) geschickt, folgendermalien
(sprach) er: 4%, Verpflichte ihn zu *7je !/; Minen Silber **und
1 Sekel. (Is ist) sein Auftrag an den Mann.

Erldauterungen.
Z.2—4. J.Lewy, E.L., S. 2473,

7.16. st-ku-ur-tum. Ob so zu lesen und es dann zu sakaru zu
stellen ist und mit SchlieBung (der Grenzen) zu iibersetzen ist, ist nicht
klar. Es gibt aber keine Parallelstelle oder aufschluBgebende Andeutungen
in den Briefen, aus denen man die Sache erhellen kénnte. Vielleicht handelt
es sich um die AbschlieBung eines Landes oder einiger Stidte.

7.18. a-st-hu-ur ist durch Vokalassimilation aus a-sd-hu-ur ent-
standen. Saharu ist ein Synonymon des biatum. Vgl v. d. Meer:
Une correspondance commerciale assyrienne de Cappodoce, S. 5.

Z.26. ir-ti-bi-is 12 von rabasu ,,sich niederlegen, sich lagern®.
Der rabisu ist ein ,,Lauerer. In kappadokischen Tafeln ein Sachver-
walter, der auf eine Sache ausgeht. Hier kénnen wir also iibersetzen, er
fithrt fortwihrend die Aufsicht iiber das Kupfer.

Z.46. Vgl. J.Lewy, E.L., S. 189¢.
4007 L 32 =0T 1Y, 39°

Der Text ist zweimal verdffentlicht. Die Nummern sind fiir beide
dieselben. :

Inhalt: Mitteilungen des Adad-Sululi an Puzur-AsSur. Obwohl es ein
Schreiben des Adad-sululi an Puzur-A%ur ist, scheint es doch eng die
vorhergehenden Briefe zu berithren. Adad-Sululi hat die Uberfithrung des
Su-Tétar einer Kommission iibergeben, wofiir Ili-wadaku ihm das Ent-
sprechende gegeben hat, was er zu Pu-zdzu in Saladuwar geschickt hat.
Jetzt bittet er ihn, 20 oder 30 Minen zu schicken, dann werde er alles, was
er finde, schicken. Wenn etwas verloren geht, ist Ili-wadaku haftbar. Man
soll Ili-wadaku festhalten wegen des Kupfers, das er zu schicken ver-
weigert hat. Pu-zizu hat die Aufsicht. Sie sind in der Angelegenheit des
Kupfers in Streit geraten. Pu-zazu soll dem Ili-wadaku nichts lassen, da
ihm scheinbar nicht zu trauen ist. Puzur-A8Sur soll nichts zahlen.
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Umschrift.

'a-na puzur-a-Sur qi-bi-ma 2um-ma 9 Adad-su-lu-li-ma *a-di
Sa na-<48>-pé-ar-tdm %%a i §é-ep Su-Tstar -la-pi-ta-ku-ni Sme-
eh-ra-at na-as-pe-er-ti-im ®8f-a-ti i-li-wa-da-ku "0-la-pi-tdm-ma
a-na Sa-la-du-wa-ar® a si-ir pu-za-zu G-be-el-f %i-na na-as-pa-ar-ti
#%-lf-wa-da-ku lu kaspam 120 mané lu 30 mané ®ma-14 ti-pu-
Su-ni 8é-bi-lam 34 a-na-ku ma-l4 “a-kd-Su-du lu-ra-di-ma 5lq
l-a-um lu Sa puzur-a-Sur 14 gb-ep i Adad-su-lu-li 17kaspum
li-h[a]-li-ig-Su-ma '8li-ba-am '*a-na Puzur-a-Sur lu ni-df-in 2°a-
na-kam 0 §-ir eri-im 2'ki-li-%u pu-za-zu *2i-ir-ti-bi-is $é-bu-lam
®la i-mu-a sa-al-tG-um 2%i-na ba-ri-fu-nu i-t{-bi-e 25ing ilu
Sam#&i" tup-pi-i 2°ta-fa-me- ti-ir-ta-kd 27a si-ir {-l-wa-da-ku
"0 pa-za-zu li-li-kam-ma **mé-ma pu-za-zu i%ti *%i-li-wa-da-ku
la i-za-ma *i8ti ma-ma wa-di-a-ma Sal-me-istar a-na ka-la-8-
na-ma Sa-i-il *¥[8a na-ad]-pe-er-ti-im mé-ma 14 ta-sa-qé-lam.

Ubersetzung.

'Zu Puzur-Assur sage: *folgendermaflen (sprach) Adad-sululi.
*Was die Angelegenheit des Auftrages (betrifft), *den ich beim
Transport des Su-Istar fiir dich eingetragen habe, 7(so) hat ¢Ili-
wadaku "fiir mich *das Aquivalent jenes Auftrages "eingetragen,
*und ich werde es dem Pu-zazu? nach Saladuwar ®schicken. 1*La8
mir *dem Auftrag °des Ili-wadaku *gemiB 1120 oder 30 Minen
198Silber, 2entsprechend was du gemacht hast, schicken, 3dann
werde ich alles, was 'ich antreffe, herabfiihren lassen. 17Sollte
das Silber, *das meinige oder das des Puzur-ASSur '$im Trans-
port des Adad-sululi '?verlorengehen, '8dann werden wir das
Herz *auf Puzur-AsSur setzen. *Haltet ihn 2°hier zuriick wegen
des Kupfers. 2*Wohlan 2 Pu-zazu soll fortwihrend die Aufsicht
haben. 2*Er verweigerte 22(es) zu schicken. Es ist Streit 24zwischen
beiden entstanden. 2*Mége am Tage, da du *meine Briefe *horst,
deine Anweisung *7zu Ili-wadaku 28und Pu-zazu kommen. 29Py-
zazu soll nichts bei °Ili-wadaku lassen. Zu wessen Obhut es
angedeutet ist, 32frage 3den Salme-Istar 32in Betreff dieser ganzen
Angelegenheit. *Von dem Auftrag sollst du nichts zahlen. -
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Erlduterungen.

7.18,19. libbam nadinu ana, ,,das Herz geben an‘’. Ubertrdgen:
,,seine Hoffnung, sein Vertrauen setzen auf.

7Z.33. ist vielleicht zu lesen (%a ’na-a)-pe-er-ti-im. Vielleicht hat
der Schreiber hier einen Fehler gemacht oder es steht so auf der Tafel.

g, 0C: 1 41 81

Inhalt: Mitteilungen und Angabe des Pu-zazu an Puzur-Asgur. Der
Brief scheint sich mit dem Inhalt der vorhergehenden zwei Briefe eng
zu beriihren, obwohl der Zusammenhang der Tatsachen nicht ganz klar
ist. Su-Istar und Tli-wadiku scheinen untereinander verabredet zu haben,
das Kupfer nicht aus den Hinden geben zu wollen. Pu-zizu ist zornig
geworden, und jetzt haben sie das Kupfer abgegeben. Pu-zézu hat Last-
karren gegeben. Die Sache scheint sich so zu verhalten nach B.I.N. IV, 112,
wo wir Z. 2 und 6—8 buchstiablich Z. 21—25 von C.C.T. I1, 318 wieder-
finden. Leider ist die Mitte von B.I.N. IV, 112 abgebrochen, so daf} die
ganze Sache nicht recht klar ist. Soviel aber ist deutlich, dafi das Haus
der Bezirkshauptstadt fiir 45 Minen Stiicke Kupfer aus dem Magazin(?)
entweder fiir eine Bezirkshauptstadt oder fiir eine einzelne Person hat
herausgehen lassen. Dem Puzur-AiSur war befohlen, es zu nehmen. Pu-zazu
besitzt eine Tafel, die das Gericht von Kani¥ ausgestellt hat, und eine
Tafel mit dem Siegel des Puzur-Agur, daBl das Kupfer ihr beider Kupfer
ist. Pu-zazu scheint auch beim Anfang der Reise durch Puzur-AsSur zum
Kaufmann bestimmt zu sein. Inzwischen scheint Ili-wadaku und Su-IStar
das Kupfer im Besitz zu haben und es nicht abgeben zu wollen. Am Ende
hat der Pu-zizu es scheinbar doch bekommen. Vielleicht fehlen einige Briefe,
um den ganzen Sachverhalt klar herauszustellen. Der volle Zusammenhang
bleibt immerhin etwas unklar.

Umschrift.

lg-na puzur-a-$ir qf-bi-ma *um-ma pu-za-zu-ma a-di *3a
il-wa-da-ku %8a &3-pu-ra-ku-ni mi-ma Sli-ba-ka 14 i-pa-ri-id *13-ti
Su-istar mer lu-zi-na 7ig-ri-i§ 14 e-ta-wa ®i-na wa-aS-ba-ni-a
a-li-ku ®im-hu-ru-ni-ma um-ma Su-nu-ma  0IE-t Su-igtar-ma
i-ta-na-la-ah 1! imam ™a&-am gomu-ur-ma  '* a-wa-tum lA4 Si-na
185-di erim % tG-na-hi-di-ni 4gu-ti-ga-ku-ma i-na '*Sa-am-3f
e-zu-bu e-ri-qa-tim 10-1a a-bu-uk 7eram ir-si a-df 2 Gtmem™e

18pg-me-nii-na-du-ma ®e-ri-qé-tim a ma-la 2°ti-r-ti-ké a-ba-ak
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28tup-pa-am Sa 45 belaté 22erim §i-ki-im $a i-na *wa-ah-Su-fa-na
i-na 2!si-hu-pi-im la-qé-a-am ?5qé-bi-a-ti-ni tup-pi-a 2épi-ti-a-ma

1 li-bi ®"tup-pi-a $u-uk-na-su-ma 28ti-ir-ta-ak-nu 2°li-li-kam.

Ubersetzung.

tZn Puzur-Assur sage: *folgendermallen (sprach) Pu-zazu.
Was ®die Angelegenheit des Ili-wadaku anbelangt, *woriiber ich
(eine Botschaft) geschickt habe (so) ®moge dein Herz nichts
furchten. ®Bei Su-Istar, dem Sohn des Luzina, "hat er dort
nicht (insgeheim) verabredet. 8In Waghania *haben mich 3die
Boten °getroffen. Folgendermaflen (sprachen) sie: 1, Er kommt
wiederholt zu Su-Tstar. *Mache die Zeit ausfindig.* 2Die Sachen
sind nicht richtig. **Was das Kupfer anbelangt, woriiber du mir
Auftrag gegeben hast, *(so) habe ich geziirnt. Am Tage, da
er ankam, '®habe ich keine Lastkarren gebracht. 17Sie werden
das Kupfer abliefern. Nach zwei Tagen 8werden sie es selbst
liefern, und 2%ich werde nach deiner Angabe '?die Lastkarren
20hringen. 260ffne meine Tafel und 27lege 2idie Tafel iiber die
45 Talente 22Stiicke Kupfer, welche 25du 22in 2Wah&u$ana im
2t Autflagerungsraum ( ?) zu nehmen 23beauftragt bist, 26in meine
Tafel, 2®und moge ihre Nachricht 29mir zukommen.

Erlauterungen.

Z.7. i8-ri-i18. Adver von a¥ru ,,zur Stelle, dort®.

Z.12. a-wa-tum 14 S$i-na. Buchstiblich: , Die Sachen sind nicht
diese®, also ,,sind nicht richtig*.

Z.17. ir-su. Es kommt auch vor C.C.T. I1, 18, 30, wo verschiedene
Sachen einem andern abgegeben werden sollen. 2mi-ma a-nim 3°lu
e-er-su-1. 2 Dieses alles 3%wird man ganz bestimmt abliefern. Ich wollte
es mit dem Hebriischen 7137 ,,zihlen, abliefern® in Verbindung bringen.
Vgl. Gesenius, Hebrissches und Aramdssches Handwérterbuch, II 33,
S. T22a.

Z.21-25. Angaben dariiber findet man in B.I.N. IV, 112, 2ff. 2um-
ma pu-za-zu-ma 45 belité eram 38i-kam i-na wa-ah-Su-3a-na
4bit ka-ri-im i-na stG-hu-pi-im 5lu a-na ké-ri-im lu a-na we-
dim ®%i-si-a-am puzur-a-84r ld-qéd-a-am ?q4-bi-d tup-pé-am
Sa di-in 8ké-ri-im ka-ni-i§ a-na-ku tG-kd-al °u tup-pé-am %a
ku-nu-uk 1[pu]zur-a-3ar Sa erum um eri-i-ni 19(t-k)a-al.
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2FolgendermaBen (sprach) Pu-zazu. *Das Haus der Bezirkshauptstadt %in
WahsuSana 2hat 45 Talente Stiicke Kupfer *aus dem Auflagerungsraum (%)
5fiir die Bezirkshauptstadt sowohl als fiir eine einzelne Person ®herausgehen
lassen, und hat den Puzur-AsSur beauftragt S(sie) zu nehmen. 8lch habe
“die Tafel des Gerichts ®der Bezirkshauptstadt Kani§ in Hinden, ®auch
besitze ich eine Tafel mit dem Siegel des 19Puzur-Assur, daBl das Kupfer
unser Kupfer ist.

Z.24. st-hu-pi-im. AuBer hier und B.I.N. IV, 112, 4 kommt es
auch vor B.I.N. IV, 160, 3. 245 belaté eram 8$i-kam bit ka-ri-im
%i-na st-hu-pi-im a-la4-qi. B.I.N. IV, 41, 43. Yfup-pé-am Sa di-in
ké-ri-im Sa ki-a-am %?%a 1 mi-ma i-Su-0 a-na hurasim Sailu
adad %1 st-hu-pi-im i-ld-qi-d. B.I.N. VI, 42, 43. *3i si-hti-pi-im
ilu Adad i-l4-qi-G *u 8a-ni-a-am tup-pé-am Sa ka-ri-im #li-
qi-a-am Sa i mi-ma i-5u-1 a-na hurasim %%3a a-ta tal-ta-ap-tu
i st-hu-pi-im ta!!l In allen diesen Stellen handelt es sich offenbar
um einen Lagerraum. Es wiire also abzuleiten von sahadpu niederwerfen.
Also eine Stelle, wo man etwas niederlegt, ein Lagerraum,



CHRISTUS MIT DER BUCHROLLE

EIN BEITRAG ZUR IKONOGRAPHIE DER HIMMELFAHRT CHRISTI
VON
Dr. P. THOMAS MICHELS 0.8.B.

In seiner Studie Zur Ikonographie der Himmelfahrt Christi
hat H. Schrade die Himmelfahrtsdarstellungen der christ-
lichen Antike und des frithen Mittelalters einer sorgsamen Ana-
lyse unterzogen. Vielleicht diirfen wir seine Untersuchungen,
deren erweiterte Fassung wir in einem angekiindigten Buche
erwarten, erginzen oder wenigstens anregen mit der Frage:
Was bedeutet die Buchrolle, die Christus auf den
Himmelfahrtsdarstellungen in der linken Hand halt?
Die néchste und erste Antwort auf unsere Frage muB die sein,
die von allen Forschern gleichmiBig gegeben wird: der Hin-
weis auf die formale Abhiingigkeit, in der die Darstellungen
des zum Himmel aufsteigenden, auffahrenden, von den Engeln
aufgenommenen oder vom Vater gezogenen Sohnes zu den
mannigfaltigen Darstellungen von Personen mit der Buchrolle
in der Linken — nur auf diese beschrinken wir uns notwendig
und absichtlich — stehen. Th. Birt urteilt wohl richtig, wenn
er allgemein, ohne Begrenzung auf die Himmelfahrt, iiber die
Buchrolle in der Hand Christi, der Engel und Heiligen schreibt2:
,,Obligat bis zu einem gewissen Grade ist die Rolle . .. nur fiir
Christus . . . Angezeigt wird aber hier durch das Buchsymbol
gleichzeitig sowohl der groBe Sophist und Inhaber des Logos
als auch der Arzt und Krankenheiler als auch endlich der Herr-
scher nach dem Vorbild des rollentragenden rémischen Kaisers.

Y Vortrige der Bibl. Warburg, hsgh. von F. Saxl, Vortrige 19281929, Leipzig-
Berlin 1930, 8. 661f. Auf eine Stellungnahme zu der Interpretation der altchristlichen
Bildwerke durch den Verfasser und deren theologischen Voraussetzungen verzichten wir
hier und halten uns jetzt nur an das Tatsachenmaterial, das er vorlegt.

* Die Buchrolle in der Kunst, Leipzig 1907, 8. 77.
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Geniigt diese Deutung, die offensichtlich nur die formale Ab-
hingigkeit in Rechnung stellt, oder aber 6ffnet sich iiber die
‘Erklirungen hinaus noch ein Weg zu einer spezifisch christ-
lichen Deutung des antiken Symbols in der Hand des Herrn?
Wenn wahr ist, was C. P. Bock! behauptet, daf die Darstellung
der Himmelfahrt Christi nicht vor dem Zeitalter des christlichen
Kaisertums liege, so miissen wir zweifellos zugeben, dafl im
ersten Jahrhundert des &#uBerlich sichtbaren Triumphes der
Kirche iiber das in der Person des Kaisers als des deus prae-
sens® vergottlichte romische Imperium sie gerade vom imperator
rep. princeps und imperium Romanum alle Moglichkeiten des
Wortes und des plastischen Ausdruckes lieh, um ihre eigene
GroBe und die ihres gottlichen Stifters, der in ihr gegenwirtig
blieb, darzutun. Daher ist es mit Recht naheliegend, gerade
dem Vorbild des rollentragenden romischen Kaisers auf die
Darstellung Christi mit der Rolle den groBten EinfluBl emzu-
rdumen. Wie man die Termini-der griechischen und romischen
Kult- und Hofsprache in diesem Jahrhundert und den folgenden
Jahrhunderten stirker als bis dahin auf Christus und christliche
Begriffe anwandte, so wurden auch die bildlichen Darstellungen
des Herrn und seiner Heiligen mehr als bisher durch die imperiale
und héofische Umwelt bestimmt, in deren Formen und Farben
man sich ihr iiber alle Miichte der Finsternis obsiegendes seliges
Leben vorstellte. So trigt Christus die Buchrolle in der Hand,
wie der Kaiser sie getragen hatte?®.

Neben dieser Erklirung aber verlangen andere Deutungen
zum mindesten Beachtung, wenn nicht ihr in der ganzen ver-

L Die bildlichen Darstellungen der Himmelfahrt Christi vom 6 —12. Jh. Freiburger
Didzesan Archiv IT (1866), 8. 411. Vgl. die angegebene Literatur bei Schrade a. a. O.
S. 891.

2 Auf die Bedeutung des deus praesens fiir das StaatshewufBltsein der romischen
Antike machte mich €. Schmitt in Berlin aufmerksam. Uber den Versuch Konstan-
tins d. Gr. sich als praesentissimus deus zur Geltung zu bringen s. ZKG 1910,
S. 162ff.

3 Birt macht a. a. O. 8. 79 darauf aufmerksam, was sehr beachtet sein will,
daB Christus auf den erzihlenden Bildern des Codex Rossanensis aus dem 6. Jh. ohne
Rolle erscheint. ,,Nur beim Einzug in Jerusalem ... hilt er sie, ... der Konig, der in
seine Hauptstadt einzieht. Wichtig ist, was er 8. 77 austithrt, da , kein einziger Gott
des griechischen Olymps und der rémischen Superstitio je eine Rolle® tragt. Daf} Chri-
stus sie hat, erklirt sich nach ihm aus der Menschwerdung.
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dnderten Lage der Kirche begriindetes Recht. Wenn Birt selbst
zwel anfiihrt, die Deutung auf den Logos und die auf den Arzt
und Heiland, so gehen diese zunichst, wenn auch nicht aus-
schlieBlich, auf Darstellungen aus dem irdischen Leben Jesu,
geniigen aber nicht fiir den Moment, in dem der Auferstehende
die Erde verldt, um zur Rechten des Vaters erhoht zu werden.
Uns scheinen zwei andere Deutungen sachlich mehr begriindet
zu sein, von denen die eine Deutung allerdings mit einiger Vor-
sicht ausgesprochen werden muB, weil sie an der, wie wir glau-
ben, zu weitgehenden Brandmarkung mittrigt, welche die ihr
zugrunde liegende theologische Spekulation des Origenes er-
fahren hat. Doch bewiese selbst ihre spiitere Zensurierung nichts
gegen die Moglichkeit eines Einflusses auf die bildliche Wieder-
gabe des zum Himmel aufsteigenden Christus. Es handelt sich
um die Stelle.im Romerbriefkommentar des Origenes lih. I c. 41,
nach der Christus bei seiner Himelfahrt den Engeln nicht ohne
Evangelium erschienen sei. Man kann diese Meinung des Ori-
genes nicht mit der Berufung auf seine weitergehende Speku-
lation abtun, dafl Christus, da er den Engeln erschien, auch die
,,»Form‘ der verschiedenen Ordnungen der Engel angenommen
habe, so wie er fiir die Menschen deren Gestalt annahm. Ori-
genes (oder der Bearbeiter Rufinus) hat selbst sehr deutlich
unterschieden zwischen der Ansicht, dal der Auferstandene dem
angelicus ordo nicht ohne Evangelium, und der, daB er den iib-
rigen himmlischen Ordnungen nicht ohne Evangelium in ihrer
. Form® erschienen sei. Diese letztere Auffassung, mahnt Ori-
genes vorsichtig, etiam tu apud temetipsum discutito,
nachdem er vorher schon gesagt hat: de quibus quamvis
periculosum videatur chartulis committere sermonem
tamen non otiose praetereunda sunt dicta sapien-
tium et aenigmata, sed subtili admodum mentis acie
in quantum res patitur velut per quoddam speculum
contemplanda. Origenes ordnet an dieser Stelle seine ganze
Spekulation dem groBen Gedanken der aeternitas restituta unter.
Ich werde bald bei anderer Gelegenheit dariiber handeln, wie

! Migne PG 14, 848; mit dieser Stelle zu vgl. Romerbriefkommentar I 9 a. a. O.
855 und Johanneskommentar I 15 a. a. Q. 49,
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stark dieser Begriff und die ihm zugrunde liegende Vorstellung
auf die Texte der romischen Liturgie eingewirkt hat. Dabei wird,
solange der griechische Text nicht vorliegt, nicht leicht zu ent-
scheiden sein, was Origenes unter der aeternitas restituta® ver-
standen hat, oder inwieweit Rufinus einen Begriff des Origenes
nicht nur iibersetzt, sondern umgepréigt hat, aber das HKine
geht klar aus dem Zusammenhang hervor, dafl Christus mit dem
ewigen Evangelium auch den Engeln den Frieden, sagen wir
vorsichtig, ankiindigt. Von solchen Voraussetzungen aus ist
die Rolle in der linken Hand Christi, formal gesehen, nichts
anderes als ein Analogon zu dem liber principis, von dem
Plinius Ep.V 13,8 spricht?, dem edictum oder rescriptum,
das der Kaiser in der Hand hilt, wenn er vor den Senat hin-
tritt. In sachlicher Hinsicht aber besagt sie mehr. In dem Jahr-
hundert, in dem Rufinus den Kommentar des Origenes der latei-
nischen Kirche vermittelte, wird man nicht bei der formalen
Abhéngigkeit stehen geblieben sein®, sondern nach einer K-
klirung fiir die Rolle in der Hand Christi gesucht haben, die
dem Mysterium des Aufganges oder der Auffahrt Christi
den Himmel entsprach. Ob sie von der Stelle bei Origenes her
cefunden werden kann ? Die Frage wiire einer eingehenden Unter-
suchung wert®. Hier kénnen wir nur einige Hinweise geben.
Auf der vielleicht iltesten Darstellung des zum Himmel, im
wortlichen Sinne, aufsteigenden Christus auf dem Miinchener
Elfenbeindiptychon erklirt Schrade unser Motiv mit den Worten:

1 Die restitutio in Beziehung auf die Himmelfahrt sachlich in der Himmelfahrts-
rede des Joh. Chrysostomus (Migne PG 50, 445): »addamep yip amapyfy THe @b-
sewe hafdv obtwe dvAyaye t@ Aeombty, wortlich bei Firmicus Maternus, De
err. prof. relig. ¢. XXIV (ed.K. Ziegler, 8.62): Reverso filio promissa pater
regni sceptra restituit.

2 ... Pauci dies, et liber principis severus et tamen moderatus: le-
ges ipsum; est in publicis actis.

3 Sonst miiBte man mit Birt a. a. O. 8. 78 verwundert sagen: ,,Sogar da er gen
Himmel fihrt (freilich nur ein Bergeshaupt ersteigend), behilt er die Rolle ... auf
dem Miinchener Elfenbeindiptychon.

4 Auf die Spekulation des Origenes in seinem Kommentar zum J ohannesevange-
lium I 9 (Migne PG 14, 36) gehen wir hier nicht ein. Die dort gebrauchte Unterschei-
dung zwischen dem Evangelium, das auch von den einfachen Leuten erkannt werden
kann, und dem ,,ewigen Evangelium* ist nicht der im Romerbriefkommentar gleich-
zusetzen, sondern muB anders erklirt werden.
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,,Der aufsteigende Christus des Miinchener Elfenbeins hielt in
der Linken eine Rolle, das Testament, das er erfiillt hat, das
er nun dem Vater zuriickbringt.” Die Erklirung will mir nicht
geniigen. Das Testament, das Christus nach dem Hebrierbrief
durch seinen Tod erfiillt hat, hinterliel er den Menschen. Zu-
rickbringen konnte er nur das Evangelium, mit dem ihn
der Vater zu den Menschen gesandt hatte. Eher schon kinnte
Schrade recht haben mit der Bemerkung: ,,Das Kreuz tragend
erschent Christus als der Erfiiller des Opfers, mit Buch oder
Rolle' als der Erfiiller des Gesetzes.“ Doch reicht sie nicht
aus, wenn wir das Paulinische ,ut impleret omnia‘?, das
der Apostel im Zusammenhang mit dem Aufstieg® Christi ge-
braucht, in seinem vollen heils6konomischen Inhalt fassen. Dieser
umschlieft das Sitzen zur Rechten Gottes und, darin einbeschlos-
sen, auch die Huldigung durch die Engel. Wie kénnen aber die
Engel ihm huldigen, wenn ihnen nicht die Frohbotschaft von
der gewirkten Erlosung verkiindigt worden ist? Schrade korri-
giert sich selbst, wenn er in der Beschreibung des Freiburger
Elfenbeins, das zwar erst aus dem 11. Jahrhundert stammt,
aber sicher durch Zwischenglieder mit #lteren Darstellungen
zusammenhingt, sagt!: , Anstatt der Rolle hebt der Christus
unserer Darstellung das Buch des Evangeliums in den Himmel.*
Nur duBerlich hat das ,,Buch® des Evangehums die Rolle ab-
gelost. Auf den christlichen Inhalt und ihre Funktion in der
Heilsokonomie hin gesehen, sind beide gleichzuwerten, wenn
auch der mittelalterliche Christ gewiB nicht mehr die antike
Vorstellungswelt damit verband, die ein Christ des 4. und 5. Jh.
damit -— wir sagen vorsichtic — verbinden konnte. Es wird
deshalb notwendig sein, stirker als es bisher geschah, die heils-
okonomische Bedeutung des Himmelfahrtsfestes zur Erklérung
der Himmelfahr t‘sdarstellung heranzuziehen. Eine eingehende
Lntelsuchunu der liturgischen Texte diirfte beachtenswertes

! Fiir die Rolle kénnte man eine solche Maglichkeit zugeben, aber nicht fiir das
Budlz Ephes. 4, 10.

? Ephes. 4, 8ff.: ascendens, ascendit. Dagegen Apg. 1,9: elevatus est;

nubes suscepit eum.
4 Schrade a. a. 0. 8. 138.
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Material herbeibringen. Wenn z. B. auf dem Bild des Rabula-
Evangeliars' Christus auf dem Cherubwagen thronend deutlich
erkennbar die entfaltete Rolle zu interpretieren scheint, ebenso
wie auf dem Fresko von Bawit? das gedffnete Buch, dann dringt
sich die Frage auf: Wem interpretiert er Rolle und Buch, den
Menschen auf der Erde oder den Engeln im Himmel? Rolle
und Buch als ,,Buch des Lebens‘ anzusehen, wire nur dann
moglich, wenn der in der Herrlichkeit thronende Christus als
der zum Gerichte erscheinende Weltenrichter aufgefallt werden
soll. Wir wollen eine derartige Moglichkeit nicht fiir alle Félle
ausschliefen, sondern nur zur Vorsicht mahnen. Uns will vor-
kommen, als lage es antik-christlichem Empfinden weniger, den
Richter dann selbst aus dem Buche des Lebens® die Namen
der zur Seligkeit Berufenen vorlesen als sie vielmehr durch
seinen Herold verkiindigen zu lassen. Liest doch auch in der
altchristlichen Liturgie nicht der Bischof, sondern der Diakon
die Namen aus dem ,,Buche der Lebendigen® vor.

Ehe wir uns einer anderen Moglichkeit der Deutung unseres
Motivs zuwenden, mochten wir mit aller Behutsamkeit eine
Frage aufwerfen, die wir in diesem Zusammenhang weder positiv
noch negativ beantworten konnen: wenn unsere Erklirung der
Rolle in der Hand Christi zutrifft, kénnte dann nicht die be-
kannte Darstellung des ,,Christus legem dat™ eine rémisch-
abendlindische Umschreibung der urspriinglich theologisch-
transzendental aufgefaBiten Verkiindigung des Evangeliums auf
Bildern des Ostens und des von dorther beeinfluBten Westens
sein ?¢ Nur literarische Begrenztheit wird die Moglichkeit—
mehr behaupten wir nicht — einer Interpretation bestreiten
wollen, die einer anderen Erklirung verwandt ist, die wir leider
nur literarisch, nicht auch ikonographisch belegen konnen. Ks

1 Schrade a. a. O.'Tafel XII, Abb. 24.

2 Tafel XIII, Abb. 27.

3 Fiir die Unterscheidung zwischen [{ho¢ Lwijc und B{3hog Ldvrwy (=urspriing-
lich Biirgerliste des jidischen Volkes), die auch fiir die Liturgie wichtig ist, vgl.
Birtiasa 0. 871

4 J. Brinktrine, Die heilige Messe in threm Wesen und Werden, Paderborn 1931,
weist S. 31 Anm. 1 bei der, Hervorhebung des Gesetzmifigen in der Religion des alten
Romers darauf hin, da im Ruminischen, das bekanntlich aus dem Lateinischen her-
vorgegangen ist, Religion ,.legea’ heilt.
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ist die Vorstellung von Christus als dem advocatus, die wieder-
um ihrerseits den anderen umfassenden Gedanken vom Himmel-
fahrtstag als Tag der Friedensstiftung voraussetzt. Chryso-
stomus hat in erhabenen Worten diesen tieftheologischen Ge-
danken in seiner Himmelfahrtsrede gefeiert und den Anteil der
Engel an dieser Friedensstiftung hervorgehoben!. Durch wen
anders aber ist dieser Friede verdient und vermittelt als durch
Christus ? Und weil er der Mittler ist, deshalb ist er auch der be-
rufene advocatus. So wird er im ersten Briefe des Johannes
genannt?, in einem Abschnitt, der in der roémischen Liturgie
am Sonntag in der Oktav vor Christi Himmelfahrt in den nécht-
lichen Vigilien gelesen wird. Die Vitertradition bezeugt ihn
vom 1. Jh. der Kirche an immer wieder als advocatus, selbst
dann noch, als sich die Lehre vom HI. Geist als'dem Parakleten-
Advokaten immer mehr durchsetzt. Besonders beachtenswert
ist in diesem Zusammenhang die lateinische Ubertragung einer
Stelle des 1. Klemensbriefes®. Die iilteste lateinische Ubersetzung?*
gibt sie folgendermaflen wieder: Haec est wvia, carissimi, in qua
mwvenvmus salutem nobis in Jesum Christum, pontificem et advo-
catum precum nostrarum . . . Es ist wohl nicht nur ein Irrtum
in der Zuteilung der zusammengehérigen Worte, wenn der Uber-
setzer den Genitivus t@v mposgop®dv #pdv nicht, wie das grie-
chische Original es verlangt, bei pontifex belit, sondern dem
advocatus zuweist und ihn mit precum vestrarum wieder-
gibt. Ubertragen wir den ganzen Ausdruck in seiner rémisch-
juristischen Fassung ins Bildhafte, so 143t sich nach ihr Christus
kaum anders darstellen als mit der Rolle, dem liber oder libel-
lus precum des Advokaten in der Hand. Es ist nicht so wichtig,

1 Migne PG 50, 444: Sfqpepov yop xotalhoyal ©6 Bed mpds to tov avdpo-
Twy yeyhvact Tévos: ofipepov N ypovia Eydpo xotekdln xal & paxpic mohepog
dvnpédn - afjpepov elpfvn Savpacio tig dravijiley obdémote mposdoxnielse wpd-
tepov. Tig jip dv fhmsev 11 Beig &vﬁpd)rr(p yatahhdtTesdor épehhev. Hinweis
bei Schrade a. a. 0. 8. 146.

2 2, 1. (Funk-Bihlmeyer, Apost. Viter, 55, Z. 3—5): Abty # 6804, djanntol,
&v 7 ebpopey Th cwThpoy Hpdy’ Insoty Xpiotov tov dpytepéa T@Y Tposgopdy iy,
Tov mpootdtny xal Pontoy tie dodevelac Hp.dv.

e 36,

4 Nach dem Entdecker und Herausgeber G. Morin S. Clementis Rom. ad Corinth.
epist. versio latina antiquissima, Anecdota Maredsolana 11, S. X: vorhieronymianisch.
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zu wissen, ob tatsichlich die Stelle des Klemensbriefes in ihrer
lateinischen Form irgendeine derartige bildliche Darstellung be-
wirkt hat. Wichtiger ist die Richtung anzuzeigen, in der die Vor-
stellungswelt, die in diesem Zeugnis greifbar wird, sich aus-
wirken konnte oder mufite. Deshalb ist es auch nicht notwendig
und auf diesen wenigen Seiten geradezu unmdglich, alle Belege
anzufithren, in denen Christus als advocatus bezeichnet wird.
Nur ein solcher Beleg wire wichtig, in dem der auffahrende
oder aufsteigende Christus ausdriicklich advocatus genannt
wird. Leider konnte ich ein solches Zeugnis bisher nicht aus-
findig machen. Wo Christus bei den Vitern und Kirchenschrift-
stellern als advocatus bezeichnet wird, handelt es sich immer
um die Vermittlung des in der Kirche fortlebenden erhéhten
Christus beim Opfer und Gebet. So bei Cyprian De Dom.Orat.
¢. 3%, bei Pacianus von Barcelona Ep.3,92, bei Ambrosius
De Jacob et wvita beata I 6, 21°, wo unter ausdriicklicher Be-
rufung auf die Reconciliatio* Christus als advocatus erscheint,
und noch, um ein spites Zeugnis anzufiithren?, bei Helinandus,
aber hier mit ausdriicklicher Beziehung auf die Himmelfahrt:
.»(Christus) ad praeparandum illi (homini) hospitium
praecucurrit ad coelum, deferens secum litteras ad
Patrem a nobis commendatitias, pro nobis depreca-
torias, tam potentes ad impetrandum quam delecta-
biles ad legendum.“¢ ,,In diesen litterae aber sind Mensch-
werdung und Kreuzestod Christi verzeichnet®, also Anfang und
Ende der Heilstitigkeit Christi auf Erden, mit anderen Worten:

1 OSEL III, 1 (Hartel) S.268: Amica et familiaris oratio est Deum de
suo rogare, ad aures ejus ascendere Christi orationem. agnoscat pater
filii sui verba, cum precem facimus. qui habitat intus in pectore ipse
sit et in voce, et cum ipsum habeamus aput patrem advocatum pro pec-
catis nostris, quando peccatores pro delictis nostris petimus, advocati
nostri verba promamus...

2 Migne PL 13, 1070: Non morietur quidem amplius qui resurgit ut
seriptum est. Sed ipse est advocatus apud patrem, sed ipse interpel-
lat pro peccatis nostris, haud despicabilis miserorum patronus paru-
mve idoneus deprecator.

8 CSEL XXXII 18.

4 Wie bei Chrysostomus in der zitierten Rede a. a. O. 445.

5 Hinweis bei Schrade a. a. O. 8. 138.

8 Migne PL 212, 607.
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das Evangelium Christi. In diesem charakteristischen Zeugnis
treffen sich also die beiden Gedankengéinge, die wir darzulegen
versucht haben. Schon Philo von Alexandrien hatte' mit Worten,
die der Christ mit leichter Anderung annehmen konnte, den
Weg zu solcher Deutung gewiesen: ,,Notwendig mulite der Prie-
ster des Vaters der Welt (d. h. der jiidische Hohepriester) sich
des an Tugend vollkommensten Sohnes (d.h. des Logos) als
Fiirsprechers? bedienen zur Vergebung der Siinden und zur
Darreichung der reichsten Wohltaten.” In jiidisch-gnostischen
Vorstellungen befangen hatte Theodotus® behauptet, Christus
sei geringer als Melchisedech: mam illum Melchisedech
praecipuae gratiae caelestem esse virtutem eo quod
agat Christus pro hominibus deprecator et advocatus
ipsorum factus; Melchisedech facere pro caelestibus
angelis atque virtutibus. Ob vielleicht schon Origenes eine
Uberwindung dieser zwiespiltigen Doktrin darin versucht hat,
daB er Christus, den advocatus der Menschen, auch den iiber-
weltlichen Michten das Evangelium verkiindigen lief ? Das eine
steht jedenfalls fest, daB Christus als advocatus fiir uns ein-
tritt. Wann trat er aber, wenn wir von der Liturgie her, die Ver-
gegenwirtigung und Wiederdarstellung des Heilsgeschehens ist,
den Heilsvorgang der Himmelfahrt zu erfassen suchen, méchtiger
fiir uns ein als in dem Augenblick, da er den Frieden zwischen
Himmel und Erde schloB, zumal wenn wir daran denken, daf}
nach dem Glauben der ersten Zeit, wie ihn das Miinchener
Elfenbein bezeugt, Auferstehung und Himmelfahrt zusammen-
fallen ? Vielleicht, daB der verehrte Lehrer und Meister, dessen
Ehrengabe auch dieser bescheidene Beitrag seines Schiilers gilt,
aus seinem umfassenden Wissen die Zusammenhénge aufzuhellen
vermag, die hier nur in ihren ersten, aber gewill nicht unwichti-
gen theologischen Voraussetzungen angedeutet werden konnten.

1 Vita Mos. 3, 14 (Mang. 2, 1155); zitiert bei Strack-Billerbeck, Kommentar
z. N. Test. III, Miinchen 1926, S. 776.

2 Moses mit der Rolle als Fiirsprecher s. Strack-Billerbeck 1II, 8. 561.

3 Nach Tertullian, Adv. omnes haeres. 8 (Oehler II, 764).



MAXIMINIANUS VON RAVENNA (546—567) UND DIE ORIENTA-
LISCHE QUELLE DES MARTYROLOGIUM HIERONYMIANUM
VON
P. KUNIBERT MOHLBERG 0.8.B.

Es ist und bleibt das unvergiingliche Verdienst des englischen
Gelehrten W. Wright, im Jahre 1866 das syrische Martyrologium
der Handschrift: London, Mus. Brit. Syr. 726 (Add. 12150) der
Offentlichkeit geschenkt zu haben'. Damit erst konnten der
Bollandist V. de Buck?, H. Stevenson®, L. Duchesnet, E. Hgh®
und I. B. de Rossi® und H. Achelis? nach einer der Hauptquellen
des Martyrologium Hieronymianum fahnden, das bis dahin wie
ein wertvolles aber mit sieben Schliisseln verschlossenes Archiv
der alten Kirche dastand. Seit der jiingsten Zeit haben unsere Kr-
kenntnisse des MH einen neuen groffen Fortschritt zu verzeichnen.
H. Delehaye® hat uns aus dem reichen Schatz seines Wissens
einen ausfithrlichen Kommentar zu der Ausgabe geschrieben, die

1'W. Wright, Journal of sacred Literature 8 (1866), 56—46 (syrischer Text);
423 432 (englische Ubersetzung). Die letzte Ausgabe hat besorgt F. Nau, Un Marty-
rologe et douze Ménologes syriagues — Patrologia Orientalis 10,1 (Paris 1912), 11—24,

2 V.de Buck, Acia Sanct. Oktober XII (1884), 185 und anderweitig.

3 H. Stevenson, La Basilica di s.Sinforosa e dei suoi sette figli al nono-miglio
della Via Tiburtina 2, 1(1879), 435—456 (= § 111 Il Martirologio Geronimiano; origine
e valore delle sue testimonianze). :

4 L. Duchesne, Les Sources du Martyrologe hiéronymien: Mélanges d’archéo-
logie et d’histoire 5 (1885), 121—137.

5 K. Egli, Altchristliche Studien. Martyrien und Martyrologien dltester Zeit (Zirich
1887) 5—29 (deutsche Ubersetzung und Kommentar). Vgl. Zeitschrift fiir wissenschaft-
liche Theologie 34 (1891), 273—293.

6 G. B. de Rossi, Le Martyrologe hieronymien: Mélanges d’archéologie et d’histoire
5 (1885), 116.

J. Fernhout, De Martyrologii Hieronymiani fonte quod dicitur Martyrologium
Syriacum (s’Gravenhage 1922) war mir nicht zuginglich.

7 H. A chelis, Die Martyrologien, ihre Geschichte und thr Wert (Berlin 1900) —
Abhandl. der kinigl. Gesellschaft der Wissenschaften, Gottingen. Phil. Hist. Klasse,
NF III, Nr. 3.

8 H. Delehaye, Commentarius perpetuus in Martyrologium Hieronymianum ad
recensionem H. Quentin — Acta Sanct. Nov. 11, 2 (Bruxelles 1931).

10*
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L. Duchesne und I.-B. de Rossi' im Jahre 1894 besorgten. Man
kann aus dem Abstande von 36 Jahren, der diese beiden Abtei-
lungen des Novemberbandes der Acta Sanctorum trennt, ermessen,
wie schwer die Aufgabe Delehayes war und wie wertvoll sein
Kommentar fiir uns ist.

Wer glauben wiirde, daf nun alle Probleme des MH geldst
seien, miiBte sich bald getiuscht sehen. Delehaye hat nur einmal
einen Weg in einen Urwald geschlagen, wenn man die Heiligen-
namen des MH mit Biaumen und Striuchern und zum Teil etwa
mit Gestriipp vergleichen darf. Er hat auch selber? auf einzelne
Probleme hingewiesen und ich habe jiingst® von neuem nach dem
Ursprung des Textes des MH und den Problemen der handschrift-
lichen Uberlieferung gefragt und eine Antwort versucht.

Wenn ich hier eine Einzelfrage, die der orientalischen Quelle
des MH herausgreife, so tue ich es einmal, um einen lieben Freund
zu ehren, der uns die Geschichte der syrischen Literatur ge-
schrieben hat, bei deren Aufbau ich zusehen und etwas helfen
durfte, dann néamlich, wenn Baumstark mit seinen ,,Wélfchen®,
so nannte er seine kleinen Zettelkiisten, zu mir an den blauen
Laachersee in die Ferien kam und ich, der Stiftshibliothekar,
etwas Futter fiir Baumstarks ,, Wélfchen® zusammenholen konnte.
Dann aber auch, weil ich seit meinen letzten Beobachtungen zur
Geschichte des Textes des MH auf andere Elemente aufmerksam
wurde?, die das Problem etwas férdern konnen. Der kurze Raum,
der mir dafiir zugestanden wurde, wird wohl verhiiten, daf ich
Abendlinder mich im Morgenlande zu sehr verlaufe.

Wann, wie und wo sind die versehiedenen uns heute bekannten
Quellen zu dem Corpus angewachsen, das wir heute Martyrologium
Hieronymianum zu nennen gewohnt sind ? Das ist die Frage, die
ich mir stellte und auf die ich an anderer Stelle eingehend ant-

L Martyrologium Hieronymianum ad fidem codicum adiectis prolegomenis addiderunt
I. B. de Rossi et Ludovicus Duchesne = Acta Sanct. Nov. IT, 1 (Paris 1894).

2 H. Delehaye, Le nouveau volume des Acta Sanctorum : Analecta Bollandiana
50(1932),65: ,,11 reste dans le MH bien des coins inexplorés, o la sagacité des philo-
loges et des historiens trouvera matiére & s'exercer. Ce n’est point par un effort isolé
que I'on peut se flatter de dissiper les mystéres d'un pareil document.*

3 Bericht der Papstlichen Akademie fiir christliche Archiologie vom 2. Juni 1932.

4 Vor allem durch gedanklichen Austausch mit P. A. Casamassa 0.8.A. und mit
G. Mercati, dem Prifekten der Vatikanischen Bibliothek.
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worten zu konnen hoffe. Hier stelle ich diese Fragen hauptsichlich
nur fiir den ersten Grundstock des MH, die orientalische Quelle.

Wir wissen, daf die orientalische Quelle des MH in einem ge-
schwisterlichen Verhéltnis zu dem bekannten Martyrologium
Syriacum steht, das 411 zu Hdessa geschrieben wurde!'. Wir
kénnen diese Quelle auch annéhernd datieren®. An den Nonen
des Januar steht: ,,In Antiochia depositio sancti Symeonis
confesgoris qui in columna stetit.”” Symeon Stylites starb am
2. September 459. Sein Leichnam wurde unter groflem Pomp
nach Antiochien gebracht und dort beigesetzt. Das MH iiber-
liefert uns den Tag dieser Translation: 5. Januar 460. Da dieses
Datum uns in keiner Vita, sondern nur durch die orientalische
Quelle tiberhefert 1st, darf man wohl annehmen, dall diese nach
460 abgeschlossen sein kann. Eine andere Notiz hilft den Zeit-
punkt genauer bestimmen. Am 5. Kal. maj. steht unter Niko-
medien neben dem Bischof Anthimus der Bischof Stephanus:
,»in Nicomedia Anthimi episcopi Stephani episcopi, Antonii epis-
copi ete.”“. Diese Notiz, die in allen Handschriften so lautet, kann
sich nur auf Stephanus von Nikomedien beziehen, der in den
Jahren 518 und 520 erwihnt wird. Der Abschlul der orientali-
schen Quelle fallt somit in die Zeit Justinians (527—565).

L. Duchesne? und Zockler® haben richtig erkannt, dafl Ober-
italien die urspriingliche Heimat des MH ist und wir fiigen mit
H. Achelis® bei: in der Diézese Aquileja, hart an der Grenze von
Orient und Okzident. Es hitte sonst keinen Sinn, die Namen der
Bischofe Chromatius von Aquileja (388—407) und Heliodor aus
dem benachbarten Altinum zu zitieren®. Sie sind als Freunde

1 Vgl. L. Duchesne, De orientali Martyrologio: Acta Sanct. Nov, II 1 (1894)
p- (LII)—(LXTII).

2 H. Achelis, Die Martyrologien . .. (1900), 92—93.

3 Acta Sanet. Nov. IT 1 (1894) p. (LXXTII).

1 Zockler, Acta martyrum: Realencyklopidie fiir protestantische Theologie und
Kirche 1 (1896), 144. :

5 H. Achelis, Die Martyrologien . .. (1900), 94.

8 Hieronymus widmet Chromatius seine Kommentare iiber die Propheten Haba-
kuk und Jonas, Chromatius und Heliodor von Altinum bei Aquileja, verschiedene
Teile seiner Bibeliibersetzung. Auch Rufinus hat verschiedene Ubersetzungen Chro-
matius gewidmet. Zu den Briefen vgl. Migne, PL 20, 369—376. Der zweite Brief,
der dem Mart. Hier. vorausgeht, wurde noch von Th. Mommsen in seiner Ausgabe des
Liber Pontificalis = Mon. Germ. Hist.: Gesta Pontif. Rom.1 (Berolini 1898) Proleg.
XI, 1) fiir echt gehalten.
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des Hieronymus bekannt. Sie werden als grofie Ménner noch lange
in ihrer Gegend berithmt geblieben sein. Sie wenden sich an ihren
groBen Freund und erzihlen ihm, daB gelegentlich des Einzuges
des Kaisers Theodosius in Mailand (389 oder 390) alle damals
dort versammelten Bischofe Italiens aufgefordert hétten, an
Hieronymus zu schreiben, ,,ut famosissimum feriale de arcivis
sancti Eusebii Caesareae Palestinae sacerdotis inquirens, mar-
tyrum ad nos dirigas festa etc.”” Wenn nun Pseudohieronymus
in seiner Antwort die Redaktion eines groflen Heiligenverzeich-
nisses der ,,republica Romana® mit einem Besuch Konstantins
zu Caesarea in Zusammenhang bringt?, so erkennt man aus diesem
gekiinstelten Parallelismus der Briefe ohne weiteres die Falschung.
Man sieht aber auch die Verlegenheit, dem groBen Heiligenregister
einen Redaktor zu geben: Husebius von Caesarea. Dal} die Zeit
des Eusebius (1 339/340) fiir die simtlichen Quellen des MH
viel zu frith ist, ist dem Verfasser der Briefe entgangen. Man
wubte also um die Mitte des sechsten Jahrhunderts nicht, wer
der Verfasser des MH war. Man wullte auch nicht, wie es zusammen
gekommen war. Dal} es aber um diese Zeit und zwar genauer nach
544 existierte und zwar mit den beiden Briefen als Kinfithrung,
das wissen wir nur aus den Institutiones Cassiodors?: ,,Et ideo . . .
passiones martyrum legite constanter [quas inter alia in epistola
s. Hieronymi ad Chromatium et Heliodorum destinata procul
dubio reperietis], quae per totum orbem floruere, ut sancta imi-
tatio vos provocans . ..“

Da diese Notiz das erste und einzige literarische Zeugnis fiir
die Briefe ist, da aullerdem die Zeit (vor 544) und der Ort (Mai-
land, Aquileja, Ravenna) mit der Zeit und dem Wirkungskreise

1 ,Nam Constantinus Augustus cum Caesaream fuisset ingressus et diceret
memorato antestiti ut peteret aliqua beneficia Caesariensi aecclesiae profutura . ..,
(Antwort des Hieronymus an Chromatius) — ,,Cum religiosissimus Theodosius Augustus
Mediolanensium urbem fuisset ingressus . ..** (Brief der Bischofe Chromatius und
Heliodor an Hieronymus). Acta Sanct. Nov. I1 1 (1894). S. (LXXXII) und Acta Sanct.
Nov. II, 2 (1931), S.1. Migne, PL 20, 373—376.

2 Institutiones quemadmodwum divinae et humanae debeant intelligi lectiones, duobus
libris: Migne, Pat. lat. 70, 1147. P. Lehmann halt dafiir, daB die erste Niederschrift der
Institutiones zmwischen 551 und 562 erfolgt sei, nicht vor 551 und nicht nach 562.
P. Lehmann, Die Datierung der ,Institutiones* und der ,,Computus Paschalis**: Phi-
lologus 71 (1912), 282—299. Die in[] stehenden Worte standen nach A. van de Vyver,
Cassiodor et son ceuvre: Speculum 6 (1931), 275 am Rande der Handschrift.
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(assiodors zusammenfallen, glaubte ich einen Augenblick in Cas-
siodor! den Sammler zu sehen. In dieser Annahme sah ich mich
besonders dadurch gestirkt, daB das Jahr 520, das wir als jiing-
stes Datum im orientalischen Martyrologium festsetzten, genau
in den Zeitraum fillt, da Cassiodor Namen der Kénige und Kon-
suln sammelte®, um seine Chronik und seine gotischen Ge-
schichten zu schreiben. Auf der Jagd nach Listen, Registern und
Diptychen, so dachte ich mir, ist er unfehlbar auf den orientali-
schen Kalender gestoflen und hat sich dann seine Erginzung an-
gelegen sein lassen. Oder dann hatte irgendein arianischer Bischof
das orientalische Heiligenverzeichnis an den Hof Theodorichs ge-
bracht. Fiir die letzte Moglichkeit wiirden die noch heute im MH
iiberlebenden arianischen Namen von Heiligen sprechen.

Es ist bekannt, da} die orientalische Quelle des MH aus einem
arianischen Milieu stammt?. Es geht nun zu weit, wenn man aus
dem Beiwort ,,sanctus®, das Fusebius in den beiden Briefen mit-
gegeben wird, schliefen mochte, da das MH aus arianischen
Kreisen stamme, denn einmal wird die Titulatur ,,sanctus® von
Chromatius dem Hieronymus beigegeben und Hieronymus
schmiickt ebenfalls Chromathius und Heliodor mit diesem Titel*.
Es bleibt also wohl die Moglichkeit offen, an ein katholisches
Milieu zu denken und neben Cassiodor nach einem andern Manne
zu suchen, der in der Gegend von Ravenna um die Mitte des
sechsten Jahrhunderts eine Sammeltitigkeit ausiibte. Das ist
auf speziell liturgischem Gebiete der Erzbischof Maximinianus
von Ravenna (546—567). Von ihm berichtet sein Biograph
Agnellus® im Liber Pontificalis von Ravenna: ,.edidit namque

1 Der bei O.Bardenhewer, Geschichie der altkirchlichen Litteratur V (Freib.i. Br.
1932), 264-277 verzeichneten Litteratur muff man den wertvollen Aufsatz von F. Milkau,
ZuCassiodor : Sonderabdr. aus: ,, Von Biichern und Bibliotheken, Festschrift f. E. Kulnert
(Berlin 1928) beifiigen, weil er Cassiodors Ehre gegen Th. Mommsen wiederherstellt.

¢ A, van de Veyver, Cassiodor et son oeuvre: Speculum 6 (1931), 249.

3 K. A. H. Kellner, Heortologie (Freiburg i. Br. 1911) schreibt S. 261—268
geradezu: Der arianische Heiligenkalender des 4. Jahrhunderts (um 370—380).

¢  Domino sancto patri Hieronymo presbytero Chromatius et Eliodorus epis-
copi ... ,,Chromatio et Eliodoro sanctis episcopis Hieronymus ... dcta Sanct.
Nov. II, 1 (1894), S. (LXXXII), vgl. Anm. (19). Zum Titel ,,sanctus* H. Delehaye,
Sanctus. Hssai sur le eulte des Saints dans I Antiquité (Bruxelles 1927), 2—59.

5 Agnelli Liber Pontificalis ecclesine Ravennatis, ed. 0. Holder-Egger = Mon.

Germ. Hist., Seript. Rer. Langob. (1878),332. Vgl. E. Bishop, Liturgica historica (Oxford
1918), 59, Anm. 1.
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(Maximinianus) missales per totum circulum anni et Sanctorum
omnium. Cotidianis namque et quadragesimalibus temporibus,
vel quicquid ad ecclesiae ritum pertinet, omnia ibi sine dubio in-
venietis.” Die Notiz bedarf keines Kommentars. Sie bringt uns
sicherer an einen Redaktor von Heiligenverzeichnissen heran,
als es die Randglosse in den Institutiones Cassiodors tut. Sie 16st
die Frage aber nicht ganz, welches nun die Quellen waren, die
er zusammenflieBen lie} ? Man miillte wohl zunédchst die in und
um Ravenna herum gefeierten Heiligen!, dann die anderen
Heiligen Norditaliens herausheben und untersuchen. Aber dann
wiillte man erst noch nicht, ist er derjenige, der die ,,erste Schicht*
von romischen Festnotizen durch Festangaben bis zum KEnde
des sechsten Jahrhunderts erweitert hat? ? Man wiiite auch noch
nicht, wie die capuanischen Heiligen, und wie die sizilianischen
in das MH kamen, am wenigsten héitte man den Schliissel zu
dem Problem3, woher kommt die groBe Menge afrikanischer
Heiligen, die die Zahl der orientalischen iiberbietet ?

Aber wie dem sein mag, ich glaube wir diirfen Maximinianus
von Ravenna in Verbindung bringen mit der Redaktion des MH
und zwar mit dem wichtigsten Grundstock des MH, der grofen
Gruppe der orientalischen Heiligen um die er die Listen seiner
néchsten Umgebung, also Ravenna, Mailand und Rom, gruppierte.
Fiir die andere ganz grofe Gruppe der afrikanischen Namen und
die Heiligen aus der Gegend von Capua, habe ich anderswo Cas-
siodor und seine Griindung in Vivarium genannt. Ich weil}, daf
ich damit keine bestimmten Antworten auf die Fragen: wo und
wie und wann und von wem der Anfinge und der ersten Ent-
wicklung des MH gegeben habe, sondern, daf ich die vielen Fragen,
die das MH begleiten, nur noch um einige vermehrt habe.

1 Vgl. den Beitrag von H. Delehaye, L’Hagiographie ancienne de Ravenne:
Anal. Boll. 47 (1929), 5—30.

2 Vgl. I. P. Kirsch, Der stadtromische christliche Festkalender im Altertum. Text-
kritische Untersuchungen zu den rémischen ,,Depositiones® und dem Martyrologiwm
Hieronymianum — Liturgiegeschichiliche Quellen 7/8 (Minster i. W. 1924), 218—219.

3 H. Achelis, Die Martyrologien . . . (1900) 101: ,,Das gréfite Rétsel innerhalb
des MH geben die afrikanischen Heiligen auf. Wer fiir ihre endlosen Namenreihen den
Schliissel findet, wiirde die letzte und wichtigste Erkenntnis fiir die Composition des
MH beibringen. Dazu bin ich nicht imstande. ..



DIE PROBLEME DER ALTESTEN KIRCHENGESCHICHTE
GEORGIENS

VON
GREGOR PERADZE*

E

In der letzten Zeit herrscht sowohl in der georgischen wie in
der europiischen Forschung ein reges Interesse an den Problemen
der Anfinge des Christentums in Georgien. Ich verweise auf die
wichtige Abhandlung von Prof. Kekelidze, die bald nach ihrem
Frscheinen ins Deutsche iibersetzt wurde, und auf den Aufsatz
des deutschen Forschers Prof. Markwart wiederum iiber das
oleiche Problem. Die Arbeit Markwarts ist seine letzte gewor-
den, und ich hatte das Gliick, lange vor ihrem Krscheinen
durch den Verfasser selbst von ihr Kenntnis zu erhalten; ich
hatte auch einiges daraus in meiner Besprechung des Buches von
Kekelidze zitiert!.

Die Anfinge des Christentums in Georgien sind voller Pro-
bleme und sicher bekannt sind uns nur wenige Tatsachen. Der
Grund hierfiir liegt darin, daf wir nicht viele Quellen haben,
und die Berichte, die die Ereignisse des 4. Jhs. schildern wollen,
erst aus dem 10. Jh. stammen. Es kommt noch hinzu, dal} die
Nachrichten in fast allen Sprachen und Literaturen des damaligen
christlichen Orients zerstreut und zeitweise schwer zuginglich

* Vortrag, gehalten in Oxford, am 24. Mai 1932.

1 Kekelidze, Die Hauptfragen der Bekehrung Georgiens, in Mimompilweli (der
Beobachter) I (Tiflis 1926); deutsch: Die Bekehrung Georgiens zwm Christentum in
Morgenland, Darstellungen aus Geschichie wnd Kultur des Ostens, Heft 18 (Berlin
1928), vgl. die Besprechungen in A B. 47 (1929), 409—410 von P. Pecters und meine
in ZKG. 49 (Gotha 1930) 95—99. Jos. Markwart, Die Bekehrung Iberiens und die
beiden dltesten Dokumente der iberischen Kirche, in Caucasica, fasc. T (Leipzig 1931),
111—167. P. Peeters, Les débuts du christianisme en Géorgie d’aprés les sources hagio-
graphiques, in AB. 50 (1932), 5—58. Uber die Arbeiten Aur. Palmieri siche bei
Peeters S.10 A. 2. Die georgische Hauptquelle, das Leben der hl. Nino liegt vor in
der englischen Ubersetzung von MiB Wardrop und J. O. Wardrop in Studia biblica
et ecclesiastica V (Oxford 1905), fase. 1; vgl. 4.B8. 20, 338—339.
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sind. Die erste Aufgiibe wire, diese Nachrichten zusammenzu-
stellen und eine Art von Synopse der Quellen herauszugeben.
An solchen Versuchen hat es nicht gefehlt; ich denke an die im
vorigen Jh. erschienenen Arbeiten von Chachanaswili und
Dzanaswili; leider sind sie nicht kritisch genug und heut un-
brauchbar, zumal da die wichtigsten Quellen iiber die Anféinge
des Christentums in Georgien erst spiter aufgefunden worden
sind!. Die georgischen Forscher haben einfach einige Probleme
aus der Gesamtheit herausgegriffen und diese Fragen zu beant-
worten versucht. Ks ist nicht meine Aufgabe, hier diese Synopse
vorzufithren, obwohl ich mir bewuBt bin, dall jeder, der sich mit
diesen Problemen beschiftigt, fiir sich wenigstens diese Zusam-
menstellung gemacht haben muf}, um genau zu wissen, wie
irgendeine Frage der georgischen Bekehrungsgeschichte nicht nur
im Georgischen, sondern auch im Armenischen, Syrischen, Grie-
chischen, Koptischen und im Athiopischen behandelt wird. Ke-
kelidze stiitzt sich in seiner obenerwéhnten Abhandlung in
erster Linie auf die georgischen und griechischen Quellen und schon
deswegen enthilt seine Arbeit einen methodischen Fehler. Meine
Aufgabe wird hier vielmehr die sein, zu den Problemen, die in
der letzten Zeit aufgeworfen wurden, Stellung zu nehmen und
vor allem eine von den Haupturkunden, die sogenannte ,Neue
Variante des Lebens der heiligen Nino“ auf ihre Schichten hin
‘zu analysieren.

Aus der ganzen Fille der Fragen behandelte man zunéchst
die an der duBersten Peripherie liegenden Fragen, die deswegen
leicht zu kliren waren. Das erste war, dafl in den georgischen
Quellen bis zum 9. Jh. einschlieflich als eigentlicher Missionar
Ostgeorgiens der heilige Gregor der Parther, das heillt der arme-
nische Apostel, bezeichnet wird. In der Zeit der Trennung der
georgischen Kirche von der armenischen, als die leidenschaft-
liche Polemik auf beiden Seiten sehr heftig wurde, kam es keinem
von den georgischen Apologeten in den Sinn, Gregor als den ersten
Apostel und Urheber des Christentums in Georgien zu verleug-
nen. Im Gegenteil, Katholikos Arsen sagt im 9. Jh. in seiner

1 Dariiber ausfithrlich und mit Literaturangaben in meiner Besprechung in ZK@G.
a. a. 0.
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Schrift zur Frage ,,der Trennung Georgiens und Armeniens®,
daB die georgische Kirche treu auf dem Glaubensbekenntnis
stiinde, das sie vom heiligen Gregor bekommen habe, und es
seien natiirlich die Armenier, die das Testament des heiligen
Gregor gebrochen hitten!. Auch die Lektionare erwihnen die
heilige Nino nicht und in dem allerdings sehr wenig erforschten
georgischen Onomastikon haben wir gar keinen Namen ,,Nino‘ in
der fraglichen Zeit. Die ganze georgische hagiographische oder
patristische Literatur geht an dieser Heiligen, der in den spéte-
ren Schriften eine so groBe und herrliche Aufgabe zugefallen
ist, mit Stillschweigen voriiber. Und da plétzlich im 10. Jh.
steht sie vor uns, geriihmt von den Schriftstellern, erwihnt in
dem Heiligenkalender, gefeiert von der Kirche. Man ist darauf
bedacht, ihre Vita zu verfassen, ja sogar ihr Predigten® in den
Mund zu legen und ihr ganzes Leben in der ersten Person erzihlen
zu lassen. Seitdem die hl. Nino in die Reihen der georgischen
Heiligen getreten ist und als Apostel von Georgien schlechthin
bezeichnet wird, verschwindet sofort in den georgischen Annalen
und auf den Blittern der georgischen Patristik der Name des
hl. Gregor. Und das Merkwiirdige ist, daB} die Armenier nicht etwa
dagegen protestieren und der damaligen gebildeten Welt die
georgischen Machenschaften bekanntzumachen versuchen, son-
dern sie schreiben selber in ihren Chroniken iiber diese Heilige,
ja sie sind sogar diejenigen, die uns den Namen dieser Heiligen
iiberliefert haben. In armenischen Chroniken wird versucht, diese
Heilige in Verbindung mit dem hl. Gregor und den armeni-
schen Jungfrauen Ripsime, Gajane und anderen zu bringen,
deren Namen leider nicht mitgeteilt werden. In den georgischen
Chroniken wird zwar der Name Gregors auf das peinlichste ver-
mieden; dagegen treten diese Jungfrauen auch da auf. Damit ist
aber die ganze Sache noch nicht beendet; aus dem Umstande,
daB in den georgischen Chroniken diese armenischen Jungfrauen
missionarisch wirken und daB Nino ihre Freundin ist, und aus dem
ganzen Vergleich zwischen der armenischen und georgischen Chro-
nik geht sogar hervor, dafl die Armenier den Georgiern, wenn

1 Hrsg. von Zordania, Chronika I, 313—332 (Tiflis 1895 georg.).
2 Auf die Feste der Geburt und Taufe Christi. Hss. des AM. zu Tiflis, Nr. 19, 95.
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nicht das Hauptmaterial, das aus dem Griechischen kommt, so
doch sehr viel Wertvolles zur Bildung der Nino-Vita geliefert
haben. Die Gemeinsamkeit der Uberlieferung dieser beiden Vél-
ker (und auch der Griechen) und das Alter der armenischent!
zeugen schon dafiir, dafl wir hier wenigstens im Kern mit histori-
schen Begebenheiten zu rechnen haben. So erwichst das Pro-
blem: Gregor oder Nino ? Das Problem wird zugunsten der arme-
nischen und der dltesten georgischen Uberlieferung entschieden.
Als den markantesten Vertreter dieser Richtung mullte man
Marr betrachten. Fiir ihn, wie iiberhaupt fiir alle Forscher, die
sich mit den Fragen beschéftigen, ist Nino sicher eine historische
Personlichkeit. Aber wenn sie nicht mehr die Missionarin Ostgeor-
giens sein soll, so ist sie im Lande Import, und zwar aus irgend-
einem Lande bzw. einer Provinz Georgiens. Fiir Marr war Nino
der Apostel von Mingrelien, das heilt aus einer siidwestlichen
Provinz Georgiens®. Demnach ist klar, dal Nino mit Ostgeorgien
nichts zu tun hat. Man hatte hochstens mit Marr in irgendeiner
anderen Provinz Westgeorgiens suchen miissen, wo die Bildung
hoher stand als in Mingrelien. Die Georgier scheinen wenigstens
nach den Arbeiten, die nach der Abhandlung Marrs verdffent-
licht worden sind, sich schwerer vom Gedanken trennen zu kon-
nen: Nino habe sonst irgendwo und nicht in Ostgeorgien gewirkt,
und sie versuchen die georgische Tradition zu retten. So ist fiir
Kakabadze? Nino die Missionarin der dagestanischen Stdmme,
das heilit, er 148t die Heilige noch viel weit ostlicher wirken,
und Kekelidze in seiner obenerwihnten Arbeit orientiert sich
nach der geographischen Lage und Karte Georgiens des 12. Jh.s
tiber die Verhaltnisse in Georgien im 4. Jh. Ostgeorgien zerfiel
damals in zwei Teile, Iberien der klassischen Schriftsteller und
Gogarene. Gregor war Apostel von Gogarene, Nino dagegen Apo-
stel von Iberien.

Mit dem Problem des Missionars ist untrennbar die Frage nach

! Peeters, a. a. 0. 464.

2 Vgl. R. Bleichsteiner, Wiener Zeitschrift fir die Kunde des Morgenlandes,

B. XXXVI, 3—4 (1929), 351, die Abhandlung Marrs war mir leider unzugiinglich.
3 Auf die Arbeit Kakabadzes konnte ich nicht eingehen; sie scheint auf den

westeuropéischen Bibliotheken gar nicht vorhanden zu sein, sieche Peeters a. a. Q.

10, Anm. 2.
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dem Konig verbunden. Nach den georgischen und nach den
armenischen Quellen heiBt der erste christliche Kénig Georgiens
Mirian. Die griechischen Quellen erwéhnen im Bericht der Bekeh-
rung Georgiens gar keine Namen, weder den des Kénigs noch den
des Missionars: es handelt sich bei diesen um eine Kriegsgefan-
gene oder Gefangene. Ob dieser Ausdruck im eigentlichen Sinne
des Wortes oder im iibertragenen zu verstehen ist, steht dahin
(Neue Variante 68/69). Gewihrsmann Rufins, der die ganze Be-
kehrungsgeschichte Georgiens ihm erziahlt haben soll, ist ein ge-
wisser Bakurios. Dieser Bakurios ist nach einigen der friihere
Konig Georgiens, nach den anderen dagegen ein Mann aus dem
koniglichen Geschlecht zur Zeit Rufins, Fiihrer der byzanti-
nischen Truppen in Jerusalem!.

Plotzlich mit der Entdeckung der syrischen Vita des Bischofs
Petrus von Maiuma taucht ein anderer Konig, merkwiirdiger-
weise mit dem Namen Bakurios, auf, der die Ehre, der erste
christliche georgische Konig zu sein, fiir sich in Anspruch nimmt.
Es ist daraus wiederum eine Dilemma entstanden: Mirian oder
Bakurios ? Diese Frage wird bei den georgischen Forschern auf-
geworfen. Dzawahigwili hat sich fiir Bakurios entschieden,
Kekelidze hilt Mirian fiir wahrscheinlicher, und endlich ist
fiir Markwart Mirian der erste arianische, dagegen Bakurios
der erste orthodoxe (= griechischer Provenienz) Konig.

Das dritte Problem der Bekehrungsgeschichte Georgiens liegt
auf dem Gebiete der Chronologie: wann und unter welchem by-
zantinischen Kaiser habe sich die Bekehrung Georgiens voll-
zogen ? Nach der iiblichen georgischen Anschauung hat die Be-
kehrung Georgiens sich withrend der Regierungsjahre Konstan-
tins ereignet, und zwar hatte man als Spielraum fast die
ganze Regierungszeit Konstantins von seinen Anfingen bis zum
Ende. Es war das grofie Verdienst der Abhandlung Kekelidzes,
daB sie alle diese chronologischen Fragen einer duBerst scharfen
Kritik unterzog und fiir die Bekehrung Georgiens die J. 355356
feststellte, die Anfinge des Christentums in Georgien aus ariani-
schem Ursprung herleitete und in das Zeitalter des Sohnes Kon-

1 Zur Bakuriosfrage siche Peeters a. a. 0. 33—38.
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stantins, Konstantius, versetzte. Hier ist natiirlich kein Platz,
auf die Argumente Kekelidzes einzugehen und das zu wieder-
holen, was ich bereits im J. 1930 in meiner Besprechung dieses
Buches gesagt habe'. Ich habe versucht die Argumente Keke-
lidzes zu widerlegen, obwohl die Behauptung an und fiir sich
nicht von ungefihr ist. Es ist interessant, dall der verstorbene
Markwart zu den gleichen Ergebnissen gekommen ist. Obwohl
Kekelidze so merkwiirdig stark mit Markwart iiberein-
stimmt, sind die georgischen Forscher mit ihm nicht einver-
standen und versuchen die alte Tradition zu retten; so z.B.
Dzawahi¥wili. Die AuBerungen der anderen, so wertvoll sie auch
sein kénnen, sind mir leider unbekannt geblieben. Es sind wohl
in der Hauptsache die drei groflen Probleme, die die georgischen
Forscher bei der Untersuchung der Anfinge des Christentums in
Georgien immer wieder behandeln; dazu gesellt sich das vierte
und auch sehr wichtige, die Frage: woher hat der Verfasser
der Vita der heiligen Nino eigentlich sein Material geschopft ?
Nino soll im 4. Jh. gelebt haben, die élteste Vita stammt aber
erst aus dem 10. Jh.; die Handschrift, in der sie iiberliefert wird,
ist nimlich aus dem 10. Jh. (aus dem J. 973). Die griechischen und
armenischen Quellen sind schon zum Teil aufgedeckt worden.
Aber dadurch wird das Problem nicht erledigt, sondern erst
recht interessant. Woher hat der Verfasser andere Dinge ge-
schopft, die sich weder in der griechischen noch in der armeni-
schen Uberlieferung oder Literatur nachweisen lassen®?

Es sind wohl im ganzen diese vier Probleme. Ich werde auf
einige davon etwas niher eingehen.

L.

Zumiachst ist klar, dafl der Bericht von dem heiligen Gregor,
dem Apostel von Ostgeorgien, und die Legende von der hl. Nino
erst im 10., vielleicht Ende des 9. Jh., nach Ostgeorgien gelangt

1 Biehe a. a. O.

2 Vgl. Quellenschicht bei Peeters a.a. O. 8. 50{.: das Buch des Agathangelus,
das Martyrium des hl. Georg, das Leben des Konstantin; Legende iiber den hl. Rock
Christi, Martyrium der hll. Speusipp, Eleusipp und Melasipp, Kreuzesvision des Kon-
stantin usw.
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sind. Woher kommt sie ? Nach Marr, wie wir oben gesehen haben,
war es Mingrelien, aber diese Provinz kommt nicht in Frage, da
wir von irgendeinem héheren kulturellen Stand der Mingrelier in
der Vergangenheit garnichts wissen. Die Leute aber, die von Nino
schreiben, kénnen nur ihre Landsleute gewesen sein, das heilit
der Provinz entstammen, wo sie gewirkt hat, denn sie schreiben
mit groBem Pathos und Uberzeugung. Man muf sich die ganzen
politischen und kulturellen Verhiltnisse Georgiens der damaligen
Zeit genau vergegenwiirtigen. Die eigentlichen Kulturtréger und
der aufsteigende Stamm im damaligen Georgien waren die Me-
shen; dieser Stamm bewohnte den siidwestlichen Teil des heu-
tigen Georgiens, etwa die Gegend um Batum herum. Sie waren
die hauptsiichlichsten Triger der georgischen Kultur der frag-
lichen Zeit und auch politisch gewannen sie in Georgien einen gro-
Ben EinfluB. Die Idee der Hinheit der georgischen Nation, der
Befreiung Georgiens von der Araberherrschaft und Errichtung
eines selbstindigen Konigtums verdankt ihnen nicht nur die Ent-
stehung, sondern auch die Forderung und den Erfolg. Es kon-
nen wohl die Dinge so liegen, dafl diese Meshen in ihrer neuen
georgischen Hauptstadt die Uberlieferung aus ihrer Provinz mit-
gebracht haben und den Apostel ihres Gaues zum Apostel von
Ostgeorgien, das sie nun politisch und kulturell beherrschten,
werden lieBen. Von den Georgiern wurde dieser Gedanke wohl
ohne groBe Hindernisse aufgenommen, da ihnen der heilige Gre-
gor und der ganze armenische Ursprung ihres Christentums schon
listig war.

11

DaB Nino aus Meshetien ihren Triumphzug hilt, ist vielleicht
auch daraus ersichtlich, daB sie in den georgischen Chroniken
als Verwandte des heiligen Georg bezeichnet wird. Die ganze Ge-
schichte ruht natiirlich auf sehr schwachen Fiilen und hat fir
die historische Wissenschaft so gut wie keine Bedeutung. Aber
ein Punkt ist dabei sehr charakteristisch und mul} erwogen wer-
den. In einer Arbeit, die ich vor einigen Jahren in deutscher
Sprache erscheinen lieB, und die den heiligen Georg im Leben
und in der Frommigkeit der Gleorgier behandelte, ist es mir ge-
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lungen, so glaube ich wenigstens, drei verschiedene Schichten der
Georgsgestalt in Georgien nachzuweisen. Weil diese Arbeit in
einer kleinen Zeitschrift erschienen und deswegen sehr schwer
zuginglich ist, so sel mir gestattet, wenigstens in einem sehr
gedriingten Abri} auf sie zuriickzukommen!. Der heilige Georg
erscheint uns in ganz Kleinasien in drei Gestalten. Erstens als
Produkt des Volksepos hat seine Vita den Niederschlag in dem
sogenannten Volksbuch oder Dadianiversion erhalten. In diesem
Buche erscheint uns der heilige Georg als ein grofler Held, als
ein Riese, und das ganze Buch ist so derartic mit Wundern an-
gefiillt, daBl die Kirche an diesen Wundern groBen AnstoB nahm,
und man dieses Volksbuch auf den Index setzte. Es ist wiederum
interessant, daf} es das erste auf dem Index gesetzte Buch der
romischen Kirche ist. Unter dem Einfluf von Rom tat viel spii-
ter dasselbe der Gkumenische Patriarch Nikolaos, und einige
Jahrhunderte danach auch ein grofier georgischer Kirchenvater
des 11. Jh.s, Ewthymios. In einem vom Athos nach Georgien
gerichteten Briefe bezeichnet er dieses Volksbuch als ein ver-
botenes Buch. Es wurden daraufhin die Hss. vernichtet; jedoch
haben wir in Wien auf der dortigen Staatsbibliothek die dlteste
Hs. erhalten. Ob in Georgien diese Dadianosversion noch in Hss.
existiert, ist mir leider unbekannt. Das ist die erste Gestalt des
heiligen Georg, die kirchlicherseits unterdriickt wurde. Der zweite
Georg ist das Produkt der Volksfrommigkeit. Die Verdammung
des Volksbuches, das heift des literarischen Produktes des Volkes,
hat das Volk nicht gehindert, seinen Georg weiter zu ehren.
Georg verschmolz mit den heidnischen Gdéttern, und die heid-
nischen Attribute wurden auf ihn iibertragen. So sehen wir ihn
verbunden mit den Nachtvigilien, mit den heiligen Biumen usw.
Die arabische Invasion und der mohammedanische Sieg haben
dieses Frommigkeitsprodukt des Volkes nicht etwa zerstért, son-
dern im Gegenteil seine Entwicklung gefordert. Das ist der Georg
= el-hidr. Und endlich den dritten Georg sehen wir im Gegensatz
zu diesen zwei anderen, den Schopfungen des Volkes, in den ge-

1 Slkizzen zur Kulturgeschichte Georgiens. 1. Der hl. Georg im Leben und Frommig-
keit des georgischen Volkes, im Orient (Potsdam, Tempel-Verlag 1929); auch die Litera-
tur findet man dort.
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bildeten Kreisen bei den Vornehmen. Dort ist Georg = Kriegs-
held, Patron des Staates und des Militars. Erst viel spiter, etwa
im 8. Jh., kommt er auf, und die byzantinischen Hagiographen
sind bemiiht, die Vita des heiligen Georg auszugestalten. Und
das Merkwiirdige dabei: der Mangel an Quellen hat sie wohl
gezwungen, das verschmihte und verbotene Volksbuch, wenn
nicht zu der Hauptquelle zu machen, so doch sehr viel daraus
zu schopfen. Die Quellenverhéltnisse haben sogar viele ernste
Forscher veranlaBt, an die (feschichtlichkeit des hl. Georgs zu
zweifeln. Es kommt noch dazu, da8 der groBe Kirchenhistoriker
Eusebios von Kaisareia in seinem Werke iiber die Martyrer aus
Paléstina den hl. Georg gar nicht erwiahnt. Und sie waren doch
Zeitgenossen! Der Zweifel an der Existenz des heiligen Georg
ist etwa nicht ein Ergebnis der modernen Forschung oder des
Scharfsinns der modernen Gelehrten, sondern sogar sehr viel
fritheren Ursprungs. Als eine Bestétigung dafiir konnte man die
Bemerkung eines der bedeutendsten Georghagiographen, des
Niketa-David, des Paphlagoniers, anfithren; nach ihm ist das
Volksbuch wegen seiner phantastischen Wunder die Schopfung
des Teufels selber, so daBl man an der historischen Personlichkeit
des heiligen Georg zweifeln mubBte. Ich bin fest iiberzeugt, daf der
heilige Georg eine historische Personlichkeit war; nur miifite man
vielleicht sein Martyrium und Heimat, wenn nicht gerade in
Georgien, so doch in den benachbarten Léndern suchen.

Es ist interessant, dafl} der heilige Georg auch in Georgien
in drei Gestalten existiert. Einmal als Produkt der Volksphan-
tasie neben dem Dadianosbuch, das leider in georgischer Sprache
noch nicht herausgegeben und erforscht ist. Wenn man die Mog-
lichkeit hitte, diese Version einmal mit der griechischen Version
zu vergleichen, glaube ich, wiirde man in der georgischen Vor-
lage einige neue und interessante Notizen finden. Neben diesem
Dadianosbuch, glaube ich wenigstens eine Ubertragung der Eigen-
schaften des heiligen Gleorg auf einer Mirchenfigur festgestellt
zu haben: Nazarkhekhia. Ein winziger Mensch ohne Kraft be-
zwingt die Dews und die Riesen nur durch seine Schlauheit. Er
ist Vertreter des armen unterdriickten Volkes. Unter dem Ein-
fluB des Christentums wird seine Figur geldutert und vornehm.

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VII. 11
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Wihrend er in den éltesten Marchen nur fiir seine eigenen bzw.
fiir die Vorteile seiner Briider und seiner Familie kimpft, so er-
scheint er uns in den spéteren Mérchen, als Vorkémpfer fiir das
Wohl des armen Volkes, und wiihrend er in den alten Mirchen
nur durch List und Betrug seine Ziele zu verfolgen sucht und auch
erreicht, ist er in den letzten Stadien der Entwicklung, die von
einem begabten georgischen Dichter geschildert werden, dem Kote
Magqaschwili, schon ein tapferer Mensch und verscheucht die fin-
stere Gewalt durch seinen Mut und tapferes Benehmen. Das ist
eine Gestalt. Der andere Georg = el-hidr stammt aus dem Orient.
Wie er nach Georgien kam, was er schon mit sich brachte, und was
er in Georgien vorfand oder was fiir eine Entwicklung er in Geor-
gien durchmachte, muf} erst der (Gegenstand einer ernsten For-
schung werden; der dritte Gleorg, der Heilige und Patron des
Staates und des Militéirs, kommt aus Byzanz. Das heilt, ich nehme
es an, da mir sonst die georgischen Vorlagen fehlen; der Weg
aber, den er durch die georgische Provinzen geht, um bis zur
Hauptstadt Georgiens Mzchetha oder Tiflis zu gelangen, liegt in
Mesheti. Er war den Meshen viel frither als den Ostgeorgiern
bekannt, und es waren die Meshen, die den heiligen Georg den
Ostgeorgiern vertraut machten. Ich habe versucht, dies an der
Hand des georgischen Onomastikons nachzuweisen: obwohl es
mir sehr gewagt schien und im Georgischen nichts so unklar
und unerforscht ist wie diese Eigennamen. Es fehlt auch sehr viel
Material. An der Hand dessen, was ich hatte, ist es, so glaube ich,
mir gelungen, zu zeigen, daf}, wihrend wir bis zum 10. Jh. {iber-
haupt keinen Konig mit dem Namen Georg haben, so sind nach
der Aufrichtung der Bagratidenherrschaft in Georgien schon von
Anfang des 11. bis zum Ende des 18. Jh.s 13 George auf dem
georgischen Throne nachweishar. Ebenso verhilt sich die Sache
mit den Namen der Moénche, und fast alle Monche, die aus dem
Gebiet der Tao-Klardsetien kommen, das heiBt wiederum dem
Kulturkreis Mesheti’s angehéren, heiflen Georg. Es kommt noch
dazu, dall der einzige Laie, der den Namen Georg trigt, Georg
Tschortschaneli, der Forderer der Sache des heiligen Serapion
vom Sarsma, aus dem 8. Jh., wiederum aus der Mesheti kommt.
Diese Beispiele geniigen natiirlich nicht, um meine These fest zu
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stiitzen, da uns die Namen, vor allem der Laien, sehr spérlich
tiberliefert sind, und wir nicht viel aus jener Zeit wissen; jedoch
sind sie wichtig und charakteristisch genug. Es kommt noch eine
merkwiirdige Tatsache hinzu, daf wir nidmlich in der Zeit bis
zam 10. Jh. sehr wenig iiber die Widmung von Kirchen an den
heiligen Georg horen, spéter aber gibt es iiberhaupt kaum einen
Berg oder Hiigel in Georgien, der nicht dem heiligen Georg ge-
widmet wire. Alle Tage des Jahres ist irgendwo in Georgien das
Fest des heiligen Georg, und fast jeder zweiter Georgier trigt den
Namen Georg. Man feiert ferner zu seinen Ehren ein nationales
Fest am 9. November, das sogar schon im beriithmten Kanonarion
von Jerusalem erwihnt wird, und wiederum sind es die Ménche
aus Mesheti, die um die Erhaltung dieses Festes kimpfen. Das
Fest ist zum Andenken an eine wunderbare Heilung gestiftet
worden, die sich im heutigen Westgeorgien abgespielt hat.

Diese Tatsachen gaben mir den AnlaB, zu vermuten, daB der
heilige Georg durch die Vermittlung der Meshen nach Ostgeor-
gien gekommen ist. Ich meine natiirlich nur Georg, den Soldaten-
heiligen, der bis zum Jahre 1000 als FuBgiinger bekannt war,
danach aber zum Reiter wurde und erst im 12. Jh. den Drachen
totet. Dieser Georg hat auf dem georgischen Boden Verschie-
denes angenommen; dies alles nachzuweisen oder genauer auf
die Sache einzugehen, muB ich mir leider versagen, da mir die
Vorlagen hier in Europa fehlten; ich méchte nur die georgischen
Gelehrten auf diese Fragen und Probleme aufmerksam machen.

Die heilige Nino wird in der georgischen Uberlieferung mit dem
heiligen Georg verbunden. Vielleicht deutet diese Uberlieferung
darauf hin, daBl diese Heilige auch der Tradition des Landes ent-
stammt, wo der heilige Georg einheimisch war ?

IV.

Der Umstand, daB auch die Armenier die heilige Nino erwih-
nen und daf} sie sogar als erste ihren Namen uns iiberliefert
haben, deutet darauf hin, daB wir hier nicht nur, was ich schon
oben angedeutet habe, den besten Beweis dafiir haben, daB
die heilige Nino eine historische Persénlichkeit war, sondern
auch auf eine andere nicht minder interessante Tatsache. Mes-

11*
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hetie war in der Zeit der Tatigkeit der heiligen Nino eine von
Armeniern und Georgiern gleichzeitig bewohnte Provinz. Das
arabische Schwert und die Cholera vernichtete hier die armenische
Bevélkerung und an ihre Stelle riickten die Georgier, an der Spitze
die georgischen Ménche, die teilweise in den von den Armeniern
verlassenen Klostern sich ansiedelten. Ihnen folgten die georgi-
schen Kolonisten, die sich vielleicht mit der iibriggebliebenen
armenischen Bevolkerung vermischten und auf diesem Gebiet
entstand eine einzigartige Kultur, die dem gesamten georgischen
Volke zugute kam. Die Denkmaler der Kulturarbeit der Ménche
haben uns vieles bewahrt, das sonst in der christlichen Literatur
verlorengegangen ist. Ich denke zum Beispiel an die beriihmte
Schatberdihs., die uns die echten Partien des Rémers Hippolytos
iiberliefert hat; die dltesten georgischen Evangelienhss., die von
Thethi (J. 995), Opisa (v. J. 913) oder Parchali (v. J. 973) entstam-
men jenen Gegenden'. Hs kann sein, daBl die heilige Nino Mis-
sionarin dieser Provinz Georgiens war in der Zeit, als auch die
Armenier da wohnten und daf danach die georgischen Kolo-
nisten an der vorgefundenen Tradition des Landes festhielten.
Als diese Provinz einige Jahrhunderte spiter die politische und
kulturelle Hegemonie iiber das ganze Georgien iibernahm, brach-
ten sie in die beiden georgischen Hauptstidte diese Uberlie-
ferung ihrer Provinz.

V.

Nun war Nino zur Missionarin von Ostgeorgien gemacht worden,
und es hiel jetzt ihre Vita zu schreiben. Zunéchst ist es wiederum
charakteristisch, dall die dlteste bis auf uns gekommene Vita,
die nach dem Entdecker Thaqaischwili die ,,neue Variante des
Lebens der heiligen Nino® heillt oder ,,der zweite Teil der Be-
kehrung Georgiens uns wiederum in der berithmten Satberdihs.
iiberliefert ist, also aus einem Kloster Mesheti? stammt. In

1 Wie hoch der kulturelle Stand dieser Provinz war, siecht man z. B. sehr deutlich
aus der Abhandlung Peeters a. a. O.

* Bekehrung Georgiens (Tiflis 1890);: Die neue Varianie des Lebens der hl. Nino
(Tiflis 1891). Die russische Ubersetzung von demselben in c60pHEKD oOmmcaHis
wherroerelt 1 niemens Kapkasa (XX VIIL). Diese Satberdihs. (jetzt Nr.1141 d. Ges. zur
Verbreitung der Bildung) enthilt u. a. echte und nur in der georg. Sprache iiberlieferte
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der langen Einleitung zu den beiden Werken wird uns die Sat-
berdihs. genauer beschrieben und verschiedene isagogische Fra-
gen erortert, ohne auf die Quellen der ,,neuen Variante des Lebens
der heiligen Nino* niher einzugehen. Ich mochte hier die Quellen,
die schon allgemein von den Forschern anerkannt sind, mit
Stillschweigen iibergehen. So die Berichte der griechischen Schrift-
steller, die armenische Ubersetzung der Historia Kcclesiastika,
die uns verschiedene interessante im griechischen Original nicht
erwahnte Nachrichten mitteilt, die ausgeschmiickten Nachrichten
des Moses Chorenazi, die zum grofiten Teil aus der ,,Bekehrung
Armeniens® von Agathangelos stammen konnen?!, und mochte
hier die Aufmerksamkeit auf eine ganz andere Quelle lenken,
die immer wieder beim Lesen der sogenannten ,,Neuen Variante
des Lebens der heiligen Nino* mir vor die Augen tritt. Neben
den griechischen oder den armenischen Quellen sollte doch der
Verfasser auch eigentlich sich der einheimischen Quellen bedient
haben! Denn erstens, woher hat er all das, was sich weder durch
die griechische noch durch die armenische Uberlieferung erkliren
1Bt ? Das Neue auf die dichterische Phantasie des Verfassers
zuriickzufithren, wire sehr bequem, aber zu der dichterischen
Phantasie soll man erst dann greifen, wenn man mit der Hilfe
der Quellen oder der gegebenen Tatsachen nicht mehr vorwirts
kommen kann. So ist es auch in der Vita der heiligen Nino. Zu
dem Obengesagten kann man noch hinzufiigen: dafl, wenn man
die Tendenz des Verfassers deutlich erfallt hat, so ist schon die
Halfte des Problems gelost. Was fiir Tendenzen hatte der Ver-
fasser der Vita der heiligen Nino, oder kénnte er gehabt haben ?
Die erste Tendenz, die er haben multe, konnte nur die sein:
den Einwohner vom Mzchetha klarzumachen, da3 Nino ihr Apo-
stel war. Deswegen sollte er sich doch bemiiht haben, seine Er-
zihlung so glaubwiirdig wie moglich zu gestalten. Er brauchte

Abhandlungen Hippolits, das Werk des Gregor von Nyssa, iiber die Schépfung des
Menschen und die des Epiphanios von Cypern, iiber die Edelsteine (vgl. unter diesen
Namen meine Angaben: die alt-christliche Literatur in der georgischen Uberlieferung
(diese Zeitschrift 3. Serie V [1930]).

L Die einzige Hs. der georg. Ubersetzung des Werkes vom Agathangelos war noch
im Jahre 1836 in der Bibl. des Ivironklosters auf dem Athos, im Jahre 1889 hat Za-
gareli sie da, leider, nicht mehr angetroffen.
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tiir seine Zwecke irgendeine Chronik, die, sei es die Einfiihrung
des Christentums in Ostgeorgien, sei es die Einfiihrung des Chri-
stentums in Mzchetha behandelte, und die er nachher fiir seine
Zwecke umarbeitete. Und eine genaue Analyse der , Neuen Va-
riante des Lebens der heiligen Nino® gibt uns wirklich den Anla
an die Existenz solch einer stidtischen Chronik von Mzchetha
zu denken, die eben spiter iiberarbeitet worden ist.

Der Herausgeber Prof. Taqaischwili glaubt, daB die Chro-
nik , Bekehrung Georgiens* und diese ,,Neue Variante des Le-
bens der heiligen Nino“ von einem und demselben Verfasser
herriihren, und die zweite weiter nichts als die Fortsetzung des
ersten Werkes sei. Dem ist aber nicht so. Wir haben hier vor uns
zwel ganz verschiedene Hinde und auch verschiedene Epochen.
Die Erzihlung von der Bekehrung Georgiens ist dlter als die der
Vita der heiligen Nino.

Die ,,Neue Variante® beginnt mit einer Einleitung: Nino am
Sterben; sie ist umgeben von Frauen und Priestern, die nun
ihre Lebensgeschichte wissen wollen, da sie im Begriffe ist, von
ihnen zu scheiden. Nino erzihlt ihr Leben, und Salome, die
Schwiegertochter des Konigs Mirian (Frau seines Sohnes Rewi),
schreibt es auf (1-—3). Das nachste Kapitel trigt die Uberschrift:
das Leben der heiligen Nino (4-—9). Nino erzihlt von ihren Eltern,
ithrer Geburt, von ihrer Erziehung in Jerusalem, von ihrem Onkel,
den Patriarchen von Jerusalem, und ihrer Erzieherin, einer from-
men dlteren Frau; von ihr hort sie, dafl die Geeorgier in ihrer Haupt-
stadt das grofte Heiligtum der Christenheit, den Rock Christi,
besitzen und dal} dieses Volk noch heidnisch ist. Sie entschlieBt
sich hinzugehen, um dieses Volk zum Christentum zu gewinnen.
Im néchsten Kapitel (10—20) berichtet sie iitber ihre Strapa-
zen auf der Suche nach diesem Lande; sie kommt gerade hin,
als dort ein grofles heidnisches Fest gefeiert wird. Die Schilde-
rung dieses Festes ist der Gegenstand des Kapitels 6 (es fehlt
augenscheinlich das Kap. 5), infolge ihres Gebets schligt eine
groBe Naturkatastrophe diese Gotzenbilder zu Boden. Sie findet
Herberge in der kinderlosen Familie des Hofgirtners, und auf
ihre Gebete hin wird diese Familie mit Kindern gesegnet. Tm
gleichen Kapitel teilt sie ihre Vision mit; sie sieht die Végel,
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wie sie sich im Flusse baden, danach im Palastgarten die Reben
picken, in den Blumen umbherflattern und hort sie, wie sie zu ihr
sprechen, wie wenn der Garten ihr gehore. Diese schone und fran-
ziskanisch anmutende Vision wiederholt sich oft. Nino berichtet
dieses ihrer Freundin Sidonia, der Tochter des jiidischen Rab-
biners, und die letztere deutet ihr an, daf} sie berufen sei, den Na-
men des unschuldig Verurteilten zu verkiinden. Die Stelle ist
wichtig und in der Ubersetzung lautet sie so: ,,und ich berich-
tete dieses (d. h. die Vision) meiner Schwester, der Tochter
Abiathars. Sie antwortete und sprach zu mir: ,Du Fremde und
hier Geborene, du Gefangene und die Gefangenen Befreiende.
Ich wei}, daB die neue Zeit zu dir gelangt ist und von dir gehort
wird jene alte Geschichte, die von unseren Vitern vollbracht
worden, als sie das unschuldige Blut jenes himmlischen Menschen
ungerecht vergossen haben. Dafiir brachte Gott das jiidische
Volk in Verachtung, zerstreute es unter dem Himmel, liel} sein
Konigtum fallen und den Tempel von ihnen wegnehmen. Dafiir
berief Gott das fremde Volk: Er gab ihm Seinen Namen und Seine
Glorie. Und sie sprach wiederum: ,Jerusalem, Jerusalem, wie
hast du deine Sthne einsam gelassen und dafiir hast du andere
Gteschlechter unter deine Fittiche gesammelt. Siehe, auch in die-
ses Land ist diese Frau gekommen, und sie wird die Sitten dieses
Landes dndern.** Und sie wandte sich zu mir (das heil}t zur hei-
ligen Nino) und sprach: ,,deine Vision bedeutet, dafl aus diesem
Garten durch dich ein Paradiesgarten wird zur Ehre Gottes, dem
auch die Glorie gebiihrt jetzt und immer und von der Ewigkeit
bis zur Ewigkeit. Amen® (20—28). Danach folgen die Kap. 7,
8, 9 und 11 (es fehlt Kap. 10), diese Kapitel wollen nach ihrer
Uberschrift von Sidonia iiberliefert sein. Es wird berichtet iiber
die Beziehungen der Juden zu Jerusalem wihrend des Erden-
lebens Christi und wie der Rock Christi nach Mzchetha gekom-
men ist (29—35), tiber die Jungfrauen, die um Nino herum sind,
iiber die Heilung der Konigin. Die Haltung des Kénigs ist noch
ablehnend trotz der Heilung eines vornehmen Herrn (36—40);
iiber das Jagderlebnis des Konigs (40—49) und seine Bekeh-
rung: es wird ein Baum, anscheinend ein heiliger Baum gefillt;
es folgt das Wunder mit der Saule. Im Kap. 11 (49—50) wer-



168 PERADZE

den uns zwei Wunder von dieser Siule mitgeteilt. Danach folgt
das 12. Kap. (51—55): die Erziahlung Abiathars, der frither jiidi-
scher Rabbiner war und nun von Nino getauft wird. Dieses Ka-
pitel und auch das Ende des letzten Kapitels, wo von dem ge-
fallten heiligen Baum die Rede ist, haben uns meiner Meinung
nach die éltesten Stiicke der Geschichte des Christentums in
der Stadt Mzchetha iiberliefert, die sich angeblich schon Mitte
(oder Ende) des 2. Jh.s abgespielt haben sollen. Kap. 18 (55—60)
ist betitelt: ,,Uber das ehrwiirdige Kreuz”“ und stammt von
Jakob, dem ersten Erzbischof von Mzchetha. Kap. 14 behandelt
(60—67) wiederum die Geschichte der Errichtung des ehrwiirdigen
Kreuzes und die Wunder, es ist nur Ausschmiickung des Kap. 11.
Ferner das vorletzte Kapitel (68—72): Bericht iiber die Bekehrung
des Konig Mirians; es wird vor allem auf das Wunder mit der
Séule eingegangen und iiber den Bau von zwei Kirchen berichtet.
Dieses Kapitel ist auch weiter nichts als eine Wiederholung (in
anderer Redaktion natiirlich) der Geschehnisse vom Kap. 13 und
endlich zum Schlul das Testament des Kénigs Mirian (72—173).
Das ist in Kiirze der Inhalt dieses hochinteressanten Doku-
ments. Die Vita ist freilich liickenhaft iiberliefert, es fehlen
Kap. 2, 3, 5 und 10. Wenn man einzelne Kapitel miteinander
vergleicht, so hat man den Eindruck, da die Kapitel von ein-
ander unabhéingig sind, und daB der Redakteur weiter nichts ge-
tan hat, als diese Kapitel miteinander zu vereinigen. Als Quellen
hat er, abgesehen von den griechischen und armenischen, das
Register der Wunder gehabt, die durch das ehrwiirdige Kreuz
geschahen ; diese Wunderaufzihlung konnte man viel spiter nach
Ninos Tétigkeit entstanden denken. Er hat ferner eine Chronik
benutzt, die die Geschichte des Rockes Christi behandelte und
die Finfithrung des Christentums unter den Juden in Mzchetha
vor Nino; denn immerhin sehen wir deutlich, da Nino zu
Leuten kommt, die schon Christen sind. Wenn der Name der
Frau des Gértners, Anastos (26), bei der Nino Herberge findet,
nicht dafiir sprechen sollte, daB sie Christin war, so spricht doch
die Aufforderung der Tochter Abiathars dafiir, die, so mdchte
man fast sagen, der heiligen Nino die Initiative zur Missionie-
rung des Landes gibt. Sie scheint Christin zu sein, obwohl es weiter
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heiBt, daB sie zusammen mit ihrem Vater von Nino getauft wor-
den ist (27-28). Mit ihrem Vater Abiathar hat es auch eine ganz
merkwiirdige Bewandtnis. Er will in seinem Bericht von Nino
bekehrt worden sein, und doch glaube ich, daB er kein Zeitgenosse
Ninos sein kann. Denn erstens teilt er uns einen Brief des jiidischen
_ Hohenpriesters mit, der anscheinend nicht lange nach der Zer-
storung Jerusalems durch Titus an ihn gerichtet worden ist; ferner
soll Osias sein Vater als jiidischer Rabbiner in Mzchetha Zeit-
genosse Christi gewesen sein (32, 33), und es ist doch undenkbar,
daB zwischen dem Sohn und dem Vater dreihundert Jahre lie-
gen, und endlich, obwohl er als Vertrauter der heiligen Nino
erscheint (er wird von ihr getauft, 53), als Nino die Mission zu
den Berghewohnern des Kaukasus unternimmt, 1iBt sie ihn im
Mzchetha als ihren Vertreter (60) zuriick, und dabei hat man den
Eindruck (eine Stelle verrit es deutlich), daB Nino diesen Mann
tiberhaupt nicht kennt und daf} sie versucht, durch die Vermitt-
lung seiner Tochter von ihm zu horen, wo der Rock Christi und
das Gewand des Propheten Elias (das auch in Mzchetha sein
soll) vergraben sind (35). Dieses alles und auch zwei ganz merk-
wiirdige Stellen, die ich in der Ubersetzung folgen lasse, geben
mir den Anlaf}, zu behaupten, dal Abiathar ein Vertreter der
judenchristlichen Gemeinde in Mzchetha sein soll, die vielleicht
schon im 2. Jh. daselbst existiert hat. Auf Seite 54 erzihlt er uns
in seinem Bericht, nachdem die Bewohner von Mzchetha getauft
worden sind: ,,Und in jenen Tagen wurden die Juden von Mzche-
tha iiber mich sehr eifersiichtig, und sie fillten den schénen Baum,
der vor der Synagoge stand. Er schmiickte sehr jenen Ort, da
seine Zweige die Saule der Synagoge umarmten, und danach zer-
streuten sich die Juden auller der Familie der Barabider; davon
haben sich 50 taufen lassen, und sie wurden Biirger von Mzchetha,
und es gab der Konig Mirian ihnen eine Ortschaft, die Ziche-didi
heif3t, und sie wurden groB beim Ké6nig und allen Christen durch
die Gnade der heiligen Nino und ihre Lehre.” Ich habe den Ein-
druck, als ob wir irgendeine Erklirung zu diesem eben Berich-
teten auf den Seiten 59—60 haben. Dort heilt es: ,,Dann lieB
sie (das heiit die heilige Nino, als sie zu den Bergbewohnern
geht) den Abiathar, der frither jiidischer Priester war, in Mzche-



170 PERADZE

tha zuriick. Er war wie der zweite Paulus, Nacht und Tag horte
er nicht auf den Christus und seine Herrlichkeit zu verkiinden,
bis die Juden sich zerstreuten. Beziiglich der Synagoge aber ver-
anlaBte er den Konig, dall er dieses Gebiude nicht zerstore.*
Wenn ich die Stelle lese, kann ich den Zweifel an ihre Zugehorig-
keit zu der ganzen Erzahlung nicht unterdriicken. Nino steht
auf der Hohe ihrer Glorie und ihres Einflusses, sie begibt sich nun
in die anderen Provinzen Georgiens, um zu predigen und laBt
den Abiathar an ihre Stelle in Mzchetha zuriick. Die Juden be-
kommen nun Gelegenheit, sich zu richen. Sie fillen einen sché-
nen Baum, der am Eingang bzw. dicht an der Synagoge stand,
und wahrscheinlich von den heidnischen Georgiern als heiliger
Baum verehrt worden ist. Sie fillen den Baum, um die Heiden
gegen Abiathar aufzureizen, selbst aber fliehen sie. Der Konig
will dafiir die jiidische Synagoge zerstéren. Wir haben hier einen
Bericht, der unmdéglich in die Zeit der Nino paft, denn der Kénig
selber hat weiter nichts zu tun, als auf ihre Anordnung die hei-
ligen Baume zu féllen!.

Die Sachlage wird vielleicht die sein: Abiathar, ein Juden-
christ und gleichzeitig Rabbiner, benutzt seine Synagoge, um dort
Christum zu verkiinden. Die konservativen Juden sind sehr da-
gegen und wollen die Heiden auf den Abiathar hetzen, deswegen
fillen sie den von den Heiden so geschitzten Baum und fliehen;
Abiathar steht nun vor dem erbitterten heidnischen Macht-
haber; man will seine Synagoge zerstiren, aber auf seine Bitten

! Es wird uns in dieser Chronik, abgesehen von diesem Baume bei der Synagoge,
noch von drei Béumen erzéhlt : einmal von einem Baum im Garten des Konigs (44—49),
dann von einem zweiten, der auBerhalb der Stadt steht, in der doppelten Version (55
und 69—70), und endlich ist die Rede von einem friitheren Baume, den aber keiner
gesehen hat (35), witharza wicith smenith chisa mis alwisa (56). Also Nino hat vor
allem mit diesen Béitumen zu schaffen, und der Kénig gibt nach, obwohl er noch von
abergliubischer Furcht gegen diese Biume, bzw. den Ort, wo sie gestanden haben,
befallen ist (vgl. 8. 70: er hat Angst in die Kirche hinein zu gehen, wo frither ein-
mal der heilige Baum gestanden hat, und wo die Visionen der Nino sich abgespielt
haben, auch keiner von den Bewohnern der Stadt wagt hinein zu gehen, nur die
Priester gingen hinein, die Sonntags dort sangen). Auch in der, ,Bekehrung Georgiens<*
wird uns erzihlt: ,,Nachdem der Konig getauft ist, verlangt man den Baum, um
Kreuze zu machen. Hier ist natiirlich wiederum von einem heiligen Baum die Rede,
denn damals war das ganze Georgien nur ein groBer Wald und man konnte schon
ohne eine besondere Bitte die Biume fillen.
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(das kann auch eine spitere Milde sein) wird sie ihm gelassen;
er wird aber abgesetzt, und es werden zum Priester die Leute aus
dem Eliasstamm erhoben (60).

Wir haben es hier mit einer Periode der christlichen Kirche
zu tun, in der das Christentum als eine jiidische Sekte auch bei
den Juden galt. Eine solche Periode war natiirlich nicht von grofer
Dauer; in Georgien aber, weil das Land von den Zentren des
Christentums sehr entfernt war, konnte sie eine lingere Dauer
gehabt haben. In dem Konig, vor dem Abiathar sich zu verant-
worten hat, ist unmdoglich der Mirian zu erkennen.

Man konnte schon beim Lesen und Forschen der Vita der
heiligen Nino dieses oder jenes noch geltend machen. Zum Bei-
spiel: in Behandlung der heidnischen Gebréuche zeigt man eine
doppelte Haltung. Es werden die Baume aus ihren Ortschaften
entfernt und erst dann zu den Kreuzen verarbeitet; die Ortschaft
14t man in Ruhe und einmal wird sogar an der Stelle eines ge-
fallten Baumes eine christliche Kirche errichtet; vielleicht deutet
diese Tatsache wiederum auf verschiedene Schichten der Ent-
wicklung des Christentums in Georgien'. Auch aus den verschie-
denen Berichten kénnte man schon einige neue Gesichtspunkte
gewinnen. Mir ging es jetzt vor allem darum, die georgischen For-
scher auf dieses hochwichtige Dokument unserer alten Kultur
aufmerksam zu machen und sie zu weiteren Untersuchungen an-
zuregen.

1 P. Peetersa.a. 0. 51, Anm. 3 spricht von vier Schichten, die ich in der Neuen
Variante des Lebens der hl. Nino (und nicht in Kharthlis Mokhcewa) unterscheide; als
die erste Schicht die Zeit des 2. Jh.s, die zweite Schicht die Zeit der hl. Nino (4. Jh.),
Anfinge des Christent., unter den Machthabern werden nur die Baume gefillt; die
dritte Schicht: es werden an den Stellen der gefilllten Biume Kirchen gebaut, die Zeit
vielleicht des Konig Wachtang Gorgaslan (5. Jh.), und endlich, als vierte Schicht,
die Gleschehnisse des 9.—10. Jh.s — vor allem die in dieser Vita vorkommende Be-
schreibung des georg. Heidentums.



ZUM MESSALIANISMUS DER PHILIPPUS-AKTEN

VON
ERIK PETERSON

In einem Aufsatz: Die Haretiker der Philippus-Akten (ZNtW
31 [1932]) ist versucht worden, zu zeigen, daB in den Philippus-
Akten sich die Entwicklung einer Kleinasiatischen Sekte von der
,,Jiustathianischen* Askese zur Messalianischen Mystik ablesen
1aBt. Die in jenem Aufsatz gefiihrten Nachweise fiir den Messa-
lianismus der Philippus-Akten sollen im folgenden noch ver-
mehrt und verstédrkt werden?.

Die Ilpatic 2 stellt — in Anlehnung an Acta 17 — den Apostel
den Philosophen gegeniiber. Die geringe Einschitzung der Philo-
sophen, die dabei zu tage tritt, entspricht der MiBachtung der
Philosophie (Makarius, Hom. 45,2, PG 34, Sp. 785 D) und
der Philosophen (Hom. 42, 1, Sp. 769 C) durch die Messalianer.
Philippus beginnt seine Rede an die Philosophen mit den Worten :
el fodheaile xawotépov mpdypatoc droboar xai dste modobvtée Tu
xawétepoy, (c. 8, p. 4, 19f). Das dem Apostel von den Philo-
sophen gegebene Stichwort xawéc? fithrt ihn auf zwei Bilder
aus dem Evangelium, die er miteinander verkniipft, auf das
Bild vom ,,neuen Menschen‘ und auf das Bild vom ,,neuen Wein
in den ,neuen Schliuchen‘. Daher erhebt er die Forderung:
amoppifaL @y’ éautdv Tdv vodv 10 makaied dvdpdmon (p. 4, 201.).
Das entspricht einem in den Makarius-Homilien iiberaus hiufigen

! An Einzelheiten trage ich noch nach: Acta Philippi 110: woyldag tob gy tpod
(p. 42, 8) dazu vgl. Makarius, Hom. IV, 5, Sp. 476 CD. Jesus als pog xal Lwf Acta
Philippi, p.44,11 cf. Hom. Sp.457 B., Sp.468 A u. 6. Christus sprengt die fegpobe
Acta Philippi, p. 46,6 cf. Hom., Sp. 656 BD, 657 A usw., p. 47, 7, Nikanora findet den
Aoy Tov Evtuynoy. Das entspricht der hiufigen Verwendung des papyapitns-Bildes in
den Makarius-Homilien. Die yhuxdtne Gottes, p.72, 11, 77, 6 bei Ps. Makarius, Sp.
529 BC u. 6. Endlich hat die Seelenaufstiegschilderung Acta Philippi p. 86 zahlreiche
Parallelen in den Homilien.

2 Vergl. Apg. 17, 21.
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Sprachgebrauch (z. B. 2,4, Sp.465C. D, 42, 3, Sp. 772 A u. §.)
und héngt mit einer zentralen anthropologischen Lehre der Mes-
salianer zusammen'. Das in den Philippus-Akten damit verbun-
dene Bild von dem neuen Wein in den neuen Schliauchen wird
in den Makarius-Homilien ebenfalls im gleichen Sinne ausgelegt
(Hom. 44). Der neue Schlauch ist der neue Mensch, in den
der neue Wein, das ist das wvebpa (Sp. 780 A), bzw. die 3idasxakia
100 Tvedpatos (Sp.780B)2 hineingegossen wird. Es ist beachtens-
wert, dal sowohl die Makarius-Homilien als auch die Philippus-
Akten beide Bilder in einen engen Zusammenhang miteinander
bringen.

Im folgenden gibt Philippus Aufkldrung iiber die Apostel
und ihr Verhdltnis zu Jesus: whAvpdoac fjpdc mveldpatos aylov
and To0 QwTtdc adtod émoinoev fipd: vwpllewy adtdv Tic éoTwy
heit es in ¢. 9 (p. 5, 15f.). Es ist das @d¢ 1od aylov [Ivedparoc
(Hom. 1, 7, Sp. 457 B), das deixdv @dc tod mvedpatos (30, 6,
Sp. 752 A), das gidc 100 Xproted (1,9, Sp.460 A, 14, 2, Sp. 572A),
das den Aposteln in solcher Fiille geschenkt wird, dal sie gdc
Tevépevol® von nun an ¢@d¢ duquévrsav Tolc mstedcast (I, 4,
Sp. 453C). Damit hingt aber zusammen, dal Philippus weiter-
~hin erklart, er sei nicht nur gekommen év Aéyw pévev @lda xai
év qrmodeifer Javpasiwy Epywy (p. 5,20f.)% Dahinter steht eine
ganz bestimmte Messalianische Anschauung vom Wunder. Der
Wunderbegriff der Messalianer hat fiir unsere Begriffe etwas
Schillerndes und Zweideutiges an sich. Symbolik und Realitét
scheint sich in ihm zu vermischen. Wenn z. B. in der Fort-
setzung die Begleiter des jiidischen Hohepriesters, nachdem sie
zur Strafe geblendet worden sind, die Bitte aussprechen: S6¢ dpiv
76 8 adtod @d¢ (Christi), tva xal 7psic alnddc adtold éadpeda
8olhot (c. 17, p. 9, 261ff.), so liegt darin, daB sie nicht nur von

L gvilpwre 100 dhndvod deob Acta Philippi 42, p.19, 30 (cf. Z. 32 und p. 24, 261.
ghnttive Beod dvdpwmos) weist vielleicht auf spekulative Ausdeutung des alttesta-
mentl. Ausdrucks hin. Fiir dvlpwrog (tod) eob bei Ps. Makarius, vgl. z. B. Epist. IT
(PG 34, Sp. 409 C) und Hom. 16, 4 (das. Sp. 616 C).

2 noudeloy Svtwg véav xel xawvny Philippus-Akten p. 5, 2.

3 In den Philippus-Akien heiBit es: eldov abdtov (den Apostel) dg péya Tt @ag
c. 60 (p. 25, 16), vgl. auch c. 4 (p. 3, 11) ©adev o @ds tob dvdpomov todrtov (Phi-

lippus) éAdeiv el tov Témov TobTov.
4 Vol. c. 16, p. 9, 14.
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ihrer korperlichen, sondern mehr noch von ihrer geistigen Blind-
heit geheilt sein wollen!.

Ahnlich wird die Heilung der kranken Charitine behandelt.
‘Incode éotv 6 époc latpéc, das wird thematisch an den An-
fang gestellt (c. 4, 1, p. 19, 17), und Charitine sagt: [lposxuvéd
Tov év col latpdv (c. 42, p. 19, 27f.). Die , Heilung” wird dann
in der Hauptsache aber als eine Bekehrung zum christlichen
Glauben geschildert. Man versteht den Messalianischen Wunder-
begriff erst, wenn man Makarius, Hom. 59, wo eine Theorie
des Wunders entwickelt wird, gelesen hat. Nicht die Menschen
tun Wunder, sondern Gott, der in ihnen ist. Das ist die These.
So war es mit dem Regenwunder des Elias. dedc 7jv év adtd
(Sp. 816D); 8wa the yAdTTrc adtod 6 Adyoc Tol Jeod Exdbhuse Tod
1) xatehdely detov émi tijc 7¥¢ (das.). In derselben Weise driickt
sich auch der Verfasser der Philippus-Akten aus, wenn er Cha-
ritine ausrufen lalt: wpooxuv® tov év gol tatpév (p. 19, 27f.)%
Statt: ,,Gott war in ihm®“, kann der Messalianer aber auch
sagen: ovpavia Bdvapic @xet év T® v@ adted, xal Sa Mwoéwe
émoler ta oympsia tadta (Makarius, Hom. 50, 1, Sp. 817A).
So sagt denn auch Philippus in den Akten: ¢ téwvov avastiiow
1] 00 Jeod pov Buvaper ‘Ivoob Xproted (c. 2, p. 2, 18)*. Weil Chri-
stus die Apostel mit hl. Geist aus seinem Licht erfiillt hat, so
daB sie sich zu ihm verhalten, wie die Sonnenstrahlen zur Sonne
(deta Philippr p. 37, 18)%, darum kommen sie auch nicht nur év
Aéyw pévov, alda xai év amodeifer $avpasiwy Epywv (das.p.5,201.).
Diese ,,mystische’ Theorie des Wunders wird nun aber in Ma-
karius Hom. 50, 3 dadurch modifiziert, dal das Wunder im
realen Sinne — zunichst auf das Alte Testament bezogen —
nur als eine oxta tdv dkndwdv mpaypdrov aufgefalt wird
(Sp.817C). Es heillt: avakaBe el¢ éavtév tabrta(das.), so wird denn
z. B. das Wunder der Zerstérung der Mauern von Jericho auf
die Zerstorung der telyn ti¢ xaxlas t@ xwhdovtd cov tov volv be-

1 Nach dem Wunder danken sie: 1t 2dtwbug de’ fpdv v Tipwoy xal Edwxas
Auly T ooy @d@c TO evayyéhoy (¢ 25, p. 14, 3).

2 Vgl p. 33,4 6 & adro Heis.

3 Vgl ¢. 4 avéicta veavioxe duvapet Insod Xpietod (p. 3, 9).

* Die Makarius-Homilien sagen, daBl die Apostel #Atot waren, wihrend die alt-
testam. Propheten bloB gwathpes gewesen sind (14, 5, Sp. 573 B).
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zogen (das.). Wenn nun, so heilit es weiter, im alten Bunde
schon so viel [lvebpa ausgegossen war, wieviel mehr erst im
neuen Bunde! Man sieht, dieselbe Spiritualisierung des Wunders
durch seine Deutung auf seelische Vorginge, die in Hom. 50
neben einer durchaus ernst gemeinten, ja gesteigerten Aner-
kennung der Realitit der Wunder steht!, diese selbe Spirituali-
sierung zeigen auch die Wundergeschichten der Philippus-
Akten, so dafl der Eindruck des Zweideutigen und Schillernden
entsteht.

In c¢. 76 wird erzéhlt, dal Philippus auf die Aufforderung
hin, ein Wunder zu tun, das Heilungswunder durch den neu-
bekehrten Ireos vollbringen laBt (p. 29, 221.). Ich glaube, daB
auch hinter diesem Zug eine ganz bestimmte Messalianische
Tendenz steht. Die Messalianer polemisieren ndmlich gegen eine
Anschauung, wonach den Aposteln e8édv 16 Ilvedpa w¢ dmootd-
hotg, wihrend dagegen uns fjpiv 8¢ xata @doiv aydpytov TobTO
sei (Hom. 37, 6, Sp. 763C). Wenn nach Messalianischer Meinung
aber zwischen dem Geistbesitz der Apostel und dem Geist-
besitz der iibrigen Christen kein wesentlicher Unterschied ist,
dann kann jeder Geisthegabte natiirlich auch Wunder tun, wie
ein Apostel, und das wird dann in den Philippus-Akten in der
Weise illustriert, daBl der Apostel den Neubekehrten auffordert,
ebenfalls ein Wunder zu vollbringen. In den Acta Petri et An-
dreae, die, wie ich meine (s. ZNtW), aus denselben Kreisen
wie die Acta Philippt hervorgegangen sind, wird das sogar noch
deutlicher, insofern der Neubekehrte dasselbe Wunder wie der
Apostel vollbringt, ndmlich ein Kamel durch ein Nadelohr gehen
zu lassen ¢. 21 (p. 126, 15). Freilich kommt das Kamel nur bis
zum Hals durch das Nadelohr, denn der Neubekehrte ist noch
nicht getauft. Auch hinter dieser grotesken Situation steht wohl
Messalianische Spekulation (mystische avaloyia-Lehre). Im iib-
rigen entspricht das Wunder von dem Kamel, das durch das
Nadel6hr geht, in seinem Charakter dem sonst den Messalianern

1 Dadurch, daB im neuen Bunde noch viel mehr [Tvedpz als im alten ausgegossen
wird — es handelt sich jetzt geradezu um eine péfhn ol mvedpazos (PG 34, Sp.817D).
— dadurch muf} das neutestam. Wunder gesteigert werden, so dafl das Wunder Berge
zu versetzen oder ein Kamel durch ein Nadelohr gehen zu lassen, den Messalianern
vollziehbar erscheinen konnte.
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zugeschriebenen Wunder des Bergeversetzens (s. Histoire Nesto-
rienne in PO. V, p.279, baw. Abul Pharag, Haist. dynast.,
p. 89. Agapius in PO. VII p. 586).

Mit der Frage nach dem Geistbesitz der Apostel ist nun aber
fir die Messalianer die andere Frage nach der Moglichkeit des
Siindigens der Apostel gestellt. Dariiber wird in Makarius
Hom. 27, 10f. (Sp. 700f.)* ausfiihrlich gehandelt. Erst von den
dort entwickelten Ideen der Messalianer aus begreift man, daB
in den Philippus-Akten der Heiland von dem Apostel? Philippus
sagen kann: dvipwmos Tohpvpéc dott xal dpyihes, xai dav dedpey
adtov pévov, mohddg dvtamodboelc morfaer Tole avdpdmore (c. 95,
p- 37, 6£.)°. Dal} diese wenig schmeichelhafte Charakterisierung
des Apostels, Christus selber in den Mund gelegt wird, ist wohl
zu beachten. Der Verfasser der Philippus-Akten hat sich nicht
gescheut, dieser Charakterisierung des Apostels in seiner Er-
zahlung einen starken Ausdruck zu verlethen. Er 1iBt den
Philippus, als er am Kreuz hiingt — trotz des Einspruchs seiner
Begleiter — seine Feinde verfluchen und vernichten (p. 62, 11).
Doch die Strafe fiir diese mapdBacic bleibt nicht aus. Er — der
Apostel! — wird nach seinem Tode vierzig Tage vom Para-
diese ferngehalten. Erst am Hnde dieser Zeit wird ihm seine
mapdBacis (p. 84, 1) vergeben, withrend auf der Erde unter-
dessen fiir sein Seelenheil gebetet wird®. Darin kommt in aller
Schéirfe der Messalianische Standpunkt zum Ausdruck, der in
bezug auf die Frage, ob die Apostel siindigen kénnen, darauf
hinweist, dafl Petrus von Paulus getadelt worden ist und Paulus
mit Barnabas einen Streit gehabt hat’. Woraus dann gefolgert
wird — auch im Hinblick auf die Apostel —, daB selbst die

1 Vgl. auch 17, 7, Sp. 628 D.

* Acta Philippi 30 deutet vielleicht darauf hin, da8 Philippus erst durch das Gebet
des Petrus (und seiner Begleiter) zum Apostel wird (p. 16), withrend in ¢. 94 Philippus
augenscheinlich zum Apostelkollegium gehort (p. 36, 23ff.).

® Die Makarius-Homilien empfehlen, jeder soll uxywdlety Eavtov ol dvoxpi-
vew, fitor Omh mwvevpaT®y dvdpdy dvarpivesdar xal Sonypralecttar (48,2, Sp. 809A).
Diese mvevpatizot, die die Sowtpasia vornehmen, werden dem Philippus augenschein-
lich mit auf den Weg gegeben.

4 Vorausgesetzt ist natiirlich die Feier der teacapaxostd fir die Toten.

5 17, 7, Sp. 628D heiBt es: xat ol amdstolol &yovree Tov llapaxinrov, bhotekag
obx Mooy duéptpvor.
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nveupatinol metpdlovtar, Bd T mapapévery €t 10 adtefobolov:
xal of &ydpol (= Didmonen) érixewtar Ewg ftov elolv &v Td
aldve todtw (Makarius Hom. 27, 10, Sp. 700D)!. Wir sehen
also, dall sowohl der Wunderbegriff als auch das Apostelbild
der Philippus-Akten ohne die Voraussetzungen der Messalia-
nischen Theologie iiberhaupt nicht zu verstehen ist.

Eine merkwiirdige Episode in den Philippus-Akten ist end-
lich die Schilderung des Drachenkampfs (c. 102—105). Auch sie
ist, wie ich meine, nur aus den Messalianischen Gedankengingen
heraus verstindlich, nur die Kenntnis der Bildersprache der
Messalianer kann die Frage 1sen, ob hier ein Mérchen oder eine
Allegorie vorliegt. Philippus und seine Begleiter, so wird er-
zihlt, gelangen auf ihrer Wanderung® in eine Wiiste?, wo sie
einen Drachen und, in seinem Gefolge, viele Schlangen antreffen
(p- 39, 28f.). Dem Drachen geht ein dvepoc péyac xal yvopddng
voraus (p. 39,27), der anp ist irgendwie dabei beteiligt (p. 40, 9. 23)
und Rauch (xamvés p. 40, 10) steht ebenfalls mit ihm in Verbin-
dung. Nachdem die Apostel die Hinde erhoben und mit dem
motfpev das Kreuzzeichen iiber den d#p gemacht haben, éyéveto
b¢ dotpany mupde (p. 40, 25f. Z. 31); der Drache wird geblendet,
,;ausgetrocknet ™ und at 100 gwtdc axtiveg NAdov eig tag dmag TV
gwhedv xal ovvétpiday Td @& 1@V Egewv (p. 40, 28f.). Hier ist
m. H. in Messalianischer Weise der Weg des Menschen durch
den gegenwirtigen Aon geschildert. Zum Verstindnis dieses
Drachenkampfes ist vor allem auf Makarius, Hom. 43 zu
verweisen, wo es heiBt: to oxétoc Tod al@voc TobTOL ETixel-
wevov wdoy Ti xtloel xal mdoy ¢doer avlpdmwov dmd tis mapa-
Bdoewe: Blev émiomalépevor éx ol oxbtoug &v woxti elat, xal év
goBepois Témog Eyovst Ty Sayeydy (Sp. 777A) . . . éxel o
Bpdxovteg xai éxel of Adovteg, éxel ta loféha dnpia (Sp. 776D),
die Menschen: 34 @oBspdv témov 6debovar (Sp. 773C). Hier

i BeiJohannes Damasc. Dehaeres. (PG94), Sp. 729 wird als Messalianische Lehre
ausdriicklich bezeugt: 0032 of ambéatohot xadapol foay tHe dvepyovpéng dvepyelag.

2 p. 39, 24f.

s p. 39, 33. 40, 18.

4 Vgl. auch c. 136, p. 68, 6 ol dpaxovres dnpavinoay xoi ot doeis. Das
Enpaivery der dpaxovtes wird aus Makarius Hom. 17, 6: denpavity # émdoplo
(PG 34 Sp. 628 B, vergl. 16, 4 zudapodrat to xuxdv Sp. 613) verstindlich.
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haben wir dieselbe Milieuschilderung wie in den Phelippus-
Akten: Finsternis, ¢ofepoc témoc (= épnuia),. Drachen und
Schlangen. Vom évepo¢! und vom xamvée® wird in den Makarius-
Homilien ebenfalls in derselben Bedeutung gesprochen. Aber
auch das Ende des Drachen und seiner Brut wird in den Ho-
milien in der gleichen Weise geschildert. Dem £vpaivewy des Drachen
(vergl. 8.177, Anm. 4) entspricht es, wenn es bei Ps.-Makarius
heifit: ot daipovec xaiovrar xal xatavakisxovtar 6o ThHe Yelag Suvd-
pewe Tob mopdée (Sp. 773B) und wenn in der Fortsetzung gesagt
wird: ot 3aipovec iojupol ¢ dpn loyvpa Omd the edyfc xalovray,
xaddmep 6 xwnpoc vme wopée (Sp. 773C), so legt uns diese Formu-
lierung nahe, auch in Acta Philippi 105 den Erfolg des Drachen-
kampfs in erster Linie auf das Emporheben der Hinde zum Gebet
(p. 40, 211.) zuriickzufithren. Wir sehen also: Diese zunéchst wie
ein Mérchen anmutende Schilderung des Drachenkampfes soll in
allegorischer Form3 letzthin nur seelische Vorginge veranschauli-
chen. Kai adti] % xapdia, pixpév Tt oxedéc éoty, xal éxel of Spdxoves,
xal éxsi o léovre, éxel ta ioBéha Ivpia heift es Makarius
Hom., Sp.776D. Wenn der Drache die apaptia ist, dann sind
die Schlangen die émdvpior (oder die pumapol loytopot), das
anepov wARYoc Sapdvey (Sp. 777A), der Blitz aber, der den
Drachen toétet, bedeutet thv telav éxelvyv astpamiv.... Tod
nveopatos (Macarie Anecdota ed. Marriott (= Harvard Theol.
Studies V) p. 27. f.213); es ist das gottliche Lichtt, das auch
in die Schlupfwinkel der Schlangen eindringt und die Schlangen-
eier, d. h. wohl die hoyiopol t#¢ apaptiac vernichtet®. Natiirlich
bleibt die Deutung im einzelnen unsicher, das Gesamtbild ist
jedoch verstindlich. Der gegenwirtige Aon wird in Form einer

1 Sp. 464 D. 465 AB. 773 D. 784 B.

2 Sp. 692 B. 777 A. Zur 2pypla vergl. Epmpos Sp. 712 B.C.

3 In der vorausgehenden wpdfic, die die Bekehrung des Bockes und des Leoparden
schildert, ist die Allegorie leichter zu entdecken.

4 Vgl. Acta Philippi c. 124 78¢knoa .... 18elv Svmep Eheyev gde  Ingody, xal
tomep dotpamy) mposamhvrneéy ot (p. 53, 71.). 3

® Die 6mé: T@y epmetdy, in die die Sonne gelangt, stehen Hom. 11, 13 (Sp.
553D). Vergl. auch die gwheodg (das.) in die Christus (Hadesfahrt!) dringt. Der
»»Blitz des hl. Geistes* bringt sehr gut die Punktualitit des Messalianischen Gnaden-
erlebnisses zum Ausdruck.
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Hollenschilderung® beschrieben, aber diese Hélle ist letzthin im
Herzen des Menschen. Von da aus gesehen erscheint alles Mytho-
logische dann wieder spiritualisiert. Dasselbe Phénomen, das
wir also bei den Wundererziahlungen der Philippus-Akten be-
obachtet haben?, finden wir in der Schilderung des Drachen-
kampfes wieder. Neben einem bis ins Mythologische, Groteske
oder Mirchenhafte gesteigerten Realismus steht ein Spiritua-
lismus, der alle realen Begebenheiten wieder aufzulosen scheint.
Aber gerade in diesem Schwebenden — und wenn man will —
Zweideutigen® liegt der eigentiimliche Reiz eines nicht geringen
Teils der Manichédischen und, wie wir jetzt auch sagen diirfen,
der Messalianischen Literaturd.

1 Uber die Verwandtschatt dieser Messalianischen Hollenschilderung mit den
Hollenschilderungen bei Manichiern und Mandiern werde ich in einem Aufsatz iiber
Messalianer und Manichider handeln.

? Das Messalianische Wunder des Berge-Versetzens, s. o. S. 176 ist ebenfalls .
doppelsinnig zu verstehen. dp7 jag ducfaotaxtd dotL td naldly Ps.-Makar. Hom. 15,
30 (PG 34 Sp. 609C). Wenn es heiflt, dafl die Messalianer nach 12 Jahren Gebet
Berge versetzen, so soll die Rundzahl wohl angeben, daB nach einer gewissen Zeit
die aradeia eintritt, d. h. die Berge der maily versetzt sind.

3 Es ist eine bewuBte — mit dem Esoterismus der Messalianer — zusammen-
hingende Zweideutigkeit.

4 Wir betrachten die mpdfts von Bock und Leopard und die mpdis vom Drachen-
kampf also als spezifisch Messalianische Stiicke in den Philippus-Akten, wihrend die
iibrigen Teile wohl nur von den Messalianern iiberarbeitet worden sind.

12+



DAS ,, OBERE KLOSTER“ BEI MOSSUL UND SEINE BEDEUTUNG
FUR DIE GESCHICHTE DER OSTSYRISCHEN LITURGIE
VON
ADOLF RUCKER

Wer sich mit der ostsyrischen (nestorianischen) Liturgie be-
faBt, stoBt in den Texten hiufig auf die Bemerkung, dal} dieser
oder jener Buchtypus ,;nach der Ordnung des Oberen Klosters®,
oder ,,des Klosters des Mar(j) Gabriel und Mar(j) Abraham bei
Mossul* zusammengestellt seil. Dieses Kloster hat demnach fiir die
endgiiltige Ausgestaltung des Ritus eine &ahnliche oder noch
groBere Bedeutung gehabt wie etwa auf dem Gebiete des la-
teinischen MeBritus das Missale secundum consuetudinem Ro-
manae Curiae, das durch den Franziskanerorden seine allgemeine
Verbreitung fand. Nur selten finden sich in ostsyrischen litur-
gischen Handschriften Angaben, dal ein anderer Brauch zu-
grunde liege, etwa der des Patriarchatsklosters zu Bét(h) Kok(h)é?
oder (ganz vereinzelt) der des Jacobsklosters von Bét(h) *Ab(h)é&?.
Inwieweit die syrischen Fragmente der Turfanfunde von der
erwihnten Ordnung abweichen, kann ich vor Abschlufl der
Katalogisierung, die ich in Angriff genommen habe, noch nicht
sagen; jedenfalls aber beruht die groBe Masse der Handschriften
bestimmter Buchtypen der nestorianischen Liturgie seit dem
15. Jh. und die gedruckten Biicher véllig auf der Reform, die
von dem Oberen Kloster ausging.

Wenn zunichst die Frage untersucht werden soll, welche
Buchtypen von dieser Neuordnung erfalit wurden, so ist zu be-
riicksichtigen, daf} die Verfasser der Handschriftenkataloge leider

1 Vgl. A. Baumstark, Geschichte der syr. Literatur, Bonn 1922, 8. 198 und sein
Buch Nichtevangelische syrische Perikopenordnungen des ersien Jahrtausends, Mimster
1921, 8. 141f.

2 Vgl. letztgenanntes Werk, S. 701f.

3 Wie etwa das Evangeliar Séert, Nr.20(v. J.1572) und Urmia 107 (17.bis18. Jh.).
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hiufig solche Bemerkungen nicht der Erwahnung fiir wert ge-
achtet haben und dafl manche unvollstindige Handschriften
gerade diese am Anfang oder Ende stehende Angabe verloren
haben. Trotz dieser bedauerlichen Liicken in dem Material
diirfte aber das Ergebnis der Untersuchung auch nur jener
Handschriften, von denen eine ausreichende Beschreibung vor-
liegt, geniigen, um festzustellen, welche Biicher jener Reform
unterworfen wurden. Hs sind folgende:

1. Der Hid(h)rd, das grofle Chorbuch fiir den Gottesdienst
der Sonn- und Festtage des Kirchenjahres, der Wochentage
der Fastenzeit und des Ninivitenfastens, das auf die Anordnung
des Katholikos I86’jahb(h) I1I. (647—657) zuriickgefiihrt wird
und im Oberen Kloster seine endgiiltige Redaktion erfubr.
Soweit Angaben vorliegen, gehen samtliche Handschriften auf
diese Reform zuriick?.

2. Der Gazzi®, die entsprechenden Gesangsstiicke fiir die
iibrigen Herren- und Heiligenfeste enthaltend, wohl eine jiingere
Parallelbildung zum Hid(h)ra.

3. Der Kaskul, ebenfalls eine Ergéinzung zum Had(h)ra, ent-
hélt die nach den einzelnen Abschnitten des Kirchenjahres
(,, Wochen*“) wechselnden Gesangsstiicket. Auch hier gehen alle

1 Siehe A. Baumstark, Gesch. d. syr. Lit., S.198.

® G. P. Badger, The Nestorians and their Rituals, II London 1852, 8. 22: “The
last revision, according to the historical notices found in the prefaces to this ritual,
was made in Deir Alleita, cir. A.D. 1250.”” Darnach G. Bickell, Conspectus rei Syro-
rum literariae, Minster 1871, S. 88 und im Lilerarischen Handweiser 1870, Sp. 231.
— Nach den Angaben der Kataloge haben folgende Handschriften die entsprechende
Notiz: Berlin, Orqu. 1160 (v. J. 1686); Cambridge, Add. 1981 (1607); London, BrM.
Rich 7177 (1484); Rom, Vat. Syr. 83 (1537), 86 (16. Jh.); Alqo$, Notre Dame des Se-
mences 120 (1705); Séert 33 (11. Jh.[?]); Mardin 21 (1540); Urmia 13 (1733), 194
(1290), 209 (17. bis 18. Jh.); Jerusalem 3 (1560). Wenn Vat. Borg. 85 — der frither
als K. VI.vol. 9 bezeichneten ,,Liturgie du Monastére supérieur’ ist, dann gehort die
Hs. auch hierher.

3 Siehe A. Baumstark, Gesch. d. syr. Lit., S.304. Folgende Handschriften haben,
soweit die Kataloge nicht versagen, die betreffende Notiz: Berlin, Orfol. 620 (1536)
Cambridge, Add. 1980 (1723); London, BrM Rich 7178 (1545), Or 4399 (1489); Alqos
44 (1672); Mardin 24 (1716); Urmia 14 (1594); Jerusalem 4 (1567), 6 (1645); und der
von G. Diettrich, Nackr. v. d. Kgl. Ges. d. Wiss. zu Gdttingen, Phil.-hist. K1. 1909,
S. 202ff. beschriebenen Gazzd v. J. 1659.

4 Siehe A. Baumstark, a. a. O., S. 198. Handschriften mit Angabe: Berlin Orfol.
1199 (1743); Cambridge, Oo 1, 9 (17. bis 18. Jh.); Rom, Vat. Syr. 62 (16. Jh.), 84
(1572), 85 (1562); Urmia 15 (1563); Jerusalem 5 (1710); ferner gehort dazu Paris,
Bibl. Nat. 183 (15. Jh.), dort filschlich als dagéd(h)am wad(h)&bat(h)ar bezeichnet.
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Handschriften, soweit es die Kataloge erkennen lassen, auf die
Reform des Oberen Klosters zuriick.

Diese drei Buchtypen enthalten hauptsachlich die Texte fiir
das Stundengebet, wofiir noch ein anderes Buch gebraucht wird,
der Két(h)ab(h)a daqéd(h)am wad(h)éb(h)at(h)ar. Handschriften
dieses Buches tragen, soweit mir bekannt, niemals die Angabe
nach der Ordnung des Oberen Klosters hergestellt zu sein, woraus
wohl zu schliefen ist, daBl die Redaktion dieser Zusammen-
stellung aus noch jiingerer Zeit stammt.

4. Kine besondere Gruppe bilden die Lektionarien, die die
Leseordnung nach dem Brauche des Oberen Klosters bieten
und sowohl die alt- wie die neutestamentlichen Perikopen um-
fassen'. Hinen Hinweis auf diese Neuordnung héatten wir schon
im ,,Gannat Bissamé, jenem Kommentar zum nestorianischen
Lektionar, der dem Tiirkischen Erklirer, vielleicht des 10. Jh.s
zugeschrieben wird, wenn die dahingehende Angabe in der
Handschrift Chabots auch in den anderen Handschriften stehen
sollte und nicht etwa Zutat eines spiteren Schreibers ist?.

5. Von sonstigen liturgischen Biichern wird noch das T'rau-
ungs- und das Begrdbnisrituale auf die Reformarbeit des Oberen
Klosters zuriickgefiihrt?®.

Nicht einbezogen in die Revision waren demnach von den
4lteren liturgischen Biichern Psalter und Tak(h)sa dék(h)ahné (,,Sa-
cerdotale); letzteres Buch enthilt vor allem die 3 MeBformulare,
in welchen wohl héchstens noch die Rubriken und die in den
Brevierhandschriften stehenden Gesangstexte der Messe Anlaf

1 A. Baumstark, Nichievangelische syrische Perikopenordnungen, S. 14ff. —
Handschriften (mit Angabe) a) der Lektionen aus A. T. und Apg.: Cambridge, Add.
1976 (1701); Rom, Vat. syr. 24 (13. Jh.); Séert 6 (1625); dazu gehort nach Baum-
stark, a. @. 0. S. 15 auch Br. Ms. Rich 7168 (13. Jh.); b) der Paulinischen Briefe:
Cambridge, Add. 3291 (1696), 2035 (1803); Rom, Vat. syr. 23 (12. Jh.); Algos 31
(versch. Alters); ¢) der Evangelien: London, BrM. Rich 7173 (12897?), 7174 (1499),
7175 (1574); Rom, Vat. Borg. 31 (18. Jh.), 169 (1576).

2 J.-B. Chabot, Le Jardin des Délices (Orient. Studien, Theodor Nildeke z. 70. Geb.
I, 488). Vgl. auch J. M. Vosté in Angelicum 6 (1929), S. 351f. und in Revue biblique 37
(1928), S. 221ff.

3 Handschriften des Trauungsrituals (mit Angabe): Berlin, Petermann II, 15
(1855); Rom, Vat. syr. 64 (1659); des Begrabnisrituals: Berlin, Orfol 1200 (1614);
Cambridge, Add. 1985 (18. Jh.), 1986 (1759); Urmid 23 (1497): London, BrM. Add.
17260 (12. bis 13. Jh.); Rom. Vat. syr. 61 (13. Jh.).
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zu Neuregelungen boten; wenn einmal sogar in einer Hand-
schrift! dieses Sacerdotales die Bemerkung steht, daB dieser
Taksé déqiirbané nach dem Brauch des Oberen Klosters nieder-
geschrieben sei, so kann sich das nur auf die sonstigen Beigaben
des Buches beziehen, oder die Notiz ist von einem gedanken-
losen Schreiber aus anderen liturgischen Buchtypen auch auf
dieses iibertragen worden.

Fiir die Aufhellung der Geschichte des Oberen Klosters
mag als Ausgangspunkt die Notiz der nestorianischen Diptychen
(Ket(h)ab(h)a diadjépatkin) gewéhlt werden. Hier werden an
erster Stelle unter den zahlreichen Angaben iiber Klostergriinder
und Ménche Gabriel und Abraham genannt?: ,,Und zum Gedécht-
nis des Gottesmannes und des Gnadenmenschen, beriithmt durch
Wunder und Zeichen, unseres gesegneten Vaters Mar(j) Gabriel,
in Heiligkeit bewihrt und durch Wunderkraft ausgezeichnet
und erstaunlich in seinen Werken, des Griinders des Oberen
Klosters und seiner hl. Schule, der Mutter der Tugenden, — und
zum Gedichtnis unseres gesegneten Vaters Mar(j) Abraham, des
Erkldrers der géttlichen Schriften, und der Priester und Lehrer
Pet(h)ion, Moses, Jakob und I$6‘rahmeh.*

Uber die erstgenannte Personlichkeit, Mar(j) Gabriel, kann
ich nur die Angaben des 1%6‘denah von Basra (Mitte des 9. Jh.s)
in seinem ,,Buche der Keuschheit’ anfithren3. Danach hat
(abriel von Kaikar eine ganze Reihe von Klostern, darunter
auch das nach ihm benannte in Mossul erbaut und ist in einem
Kloster in Bét(h) Garmai i. J. 738/9 gestorben. Besser sind wir
iiber den an zweiter Stelle genannten Mar(j) Abraham unter-
richtet, der sicherlich mit Abraham bar Dafandad(h) zu identi-

1 Cambridge, Add. 2045 (1686).

? Syrisch in dem nestorianischen Taksé dékahné, Ausgabe des Priesters Josef
dé Bét(h) Qslaith, Mossul 1928, 8. ANs; englisch in F. E. Brightman, Liturgies
eastern and western I, Oxford 1896, S.279. — Die Stellung dieser Angabe an der Spitze
der ganzen Gruppe diirfte nahelegen, daB diese Redalktion der Diptychen ebenfalls
auf das Obere Kloster zuriickgeht.

3 J..B. Chabot, Le livre de la chasteté composé par Jésusdenah, évéque de Bagrah
(Sonderdruck aus Mélanges d’archéologie et d’histoire publiés par I'Ecole franguise de
Rome, t. XVI) Rom 1896, S. 61, Ubs. 8. 52. — Ausgabe von P. Bedjan, Liber Superio-
rum, Paris—Leipzig 1901, S. 506.
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fizieren ist'. Er war Exeget einer Klosterschule in Bago¥ und zog
sich spéter in das Kloster des Mar(j) Gabriel nach Mossul zuriick,
wo er starb. Die spiteren Patriarchen Timotheus I (780—823)
und I%6°bar Niin (823—828) waren seine Schiiler und der erstere
nennt ihn oft in seinen Briefen?. Da Timotheus nach Andeutungen
in seinem Briefwechsel eine Zeitlang Ménch im Gabrielkloster
war, diirften eine ganze Reihe von Angaben in seinen Briefen
sich auf Verhéltnisse im Oberen Kloster beziehen; der 6fters ge-
nannte Rabban Pet(h)i6n kann mit dem in den Diptychen ge-
nannten P. identisch sein, wie auch der dort erwihnte I36’rahmeh
derselbe sein wird, von dem er in Brief VI an Sergius sagt, dal
er die Leitung des Abrahamklosters niedergelegt habe®. Wenn es
sich, was hochstwahrscheinlich ist, um das Kloster in Mossul
handelt und nicht um das in Bago§, wire auch Sergius, der
spiatere Metropolit von Elam, an den Timotheus eine grofie Zahl
von Briefen richtete, Lehrer im Oberen Kloster gewesen. Daf}
Timotheus fiir dieses Kloster ein ganz besonderes Interesse
hatte, zeigt auch der Umstand, daf} er es durch Exemption aus-
zeichnete, wie uns ‘Ab(h)dig6¢ in seinem Nomocanon* iiberliefert:
,»Timotheus catholicus exemit monasterium superius et scholas,
quae in eo (constructa) sunt.” Seine rege Anteilnahme an den
Geschicken des Klosters und seine Sorge um die materielle Wohl-
fahrt beweisen zahlreiche Stellen der Briefe, in den hiufig auch
von der offenbar recht ansehnlichen Bibliothek die Rede ist.
Eine Erwihnung des Oberen Klosters fand ich dann erst wieder
in der Geschichte Rabban Jussef Busnaja (1 978), geschrieben
von semem Schiiller Johannes bar Kaldin®; Rabban Jussef

1 Uber ihn s. A. Baumstark, Geschichte der syr. Literatur, S. 214 und H. La-
bourt, De Timotheo I Nestorianorum Patriarcha, Paris 1904, S. 21f., hauptsachlich
nach der Klostergeschichte des Thomas von Marga und nach den Briefen des Timotheus.

% Die erste Hilfte der Briefsammlung gab O. Braun heraus: Timothei Patriarchae I
Epistulae (CSCO, Secript. syr., ser. I, tom. 67) Textus, Paris 1914, Versio, 1915, nach-
dem er bereits einige Briefe in der ersten Serie dieser Zeitschrift, Bd. 1 und 3 ver-
offentlicht hatte. — Ein Brief ,,an die Briider-Scholastiker, die im Kloster Mar(j)
Gabriel in Mossul wohnen*¢ ist (unvollstindig) verdffentlicht von J. E. Manna,
Morceauz choisis II (Mossul 1901) S. 49—53. In der Anrede steht fiir -,,Mar(j)
Gabriel** ,.Kloster unser Vaters Abraham¢.

3 Ebenda 8. 85f. des Textes, S. 55 der Ubers.

4 A. Mai, Script. vet. nov. coll. X, 8. 296; Ubers. S. 133.

5 Ubersetzt von J.-B. Chabot, Histoire du Moine Rabban Youssef Bussnaya
par son disciple Jean Bar-Kaldoun, Sonderdruck aus ROC'5(1900); die Stellen S. 25u. 27.
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genielt im Anfange seiner Monchslaufbahn (also wohl zu Beginn
des 10. Jh.s) den Unterricht eines Rabban Sergius, der vorher
in dem Kloster des Mar(j) Gabriel und Mar(j) Abraham Lehrer
gewesen war. Nach dessen Tode begibt sich Rabban Jussef nach*
dem Gabrielkloster zu Rabban ‘Ab(h)di36¢, der damals Lehrer
in diesem Kloster war; um sich ihm dankbar zu bezeigen, schleppt
er eine Eselslast Holz nach dem ,,Oberen Kloster®, das hier, wie
es scheint, zum erstenmal in einer syrischen Quelle mit diesem
Namen bezeichnet wird. Im 10. Jh. lebten ferner hier Emmanuel,
der Verfasser eines Hexaémerons, als ,,Exeget der Schulen des
Oberen Klosters, und der als Patriarch 986 verstorbene ‘Ab(h)-
dig6¢ I. bar ‘Aqré.2 In einer Hintragungvom Jahre 1050/51 in
einem Hymnenbuch des Severus, das sich in diese nestorianische
Klosterbibliothek verirrt haben muB, bescheinigt ein Monch
Emmanuel vom Oberen Kloster, da} er einem Jéna bar Zakarja
einen Nullbaum verkauft habe3.

Bei der Bedeutung des Klosters ist es begreiflich, dafl auch
islamische Autoren von ihm sprechen. In dem Klosterbuch des
al-Sabudti (1 1000)* erfahren wir aus Versen des Altharwdnd,
daB der Khalif Ma’'miin auf dem Zuge nach Damaskus (vielleicht
830) einige Tage im Oberen Kloster verweilte, und an einer
Palmsonntagfeier teilnahm, die ihn sehr entziickte. Der Kalif
machte Verse iiber die Feier, die ein Sédnger Ahmad b. Sadaga
und eine Singerin Nu‘m ihn vorsingen muBten. Aus einem
alteren ,,Klosterbuche®, dem der beiden Briider Khalidi (Mitte
des 10. Jh.s), bringt Jaqlt? ein Zitat mit Ortsangabe ,,Oberes
Kloster”. Jaqut selbst beschreibt die schone Lage des Klosters
(HsW ,35) und erwihnt, dall kein anderes Kloster. der Christen
diesem an Schonheit der Evangelienbiicher und der Gottesdienste
(Colosaix) gleichkdame. Da Jaqt (gest. 1229 in Aleppo) 1224
sein Werk in Mossul im ersten Entwurf vollendete, mull damals

1 Sieche A. Baumstark, Gesch. der syr. Lit. S. 238.

2 Hbenda, S.239.

3 BrM. Add. 17134 (Wright Catalogue S. 338).

1 1. Sachau, Vom Klosterbuch des Sabuiti (Abk. d. Pr. Ak. d. W. 1919, Phil.-
hist. K1. Nr. 10), S. 13 und 35f.

5 Jacut’s geographisches Worterbuch, hrsg. v. F. Wiistenfeld, II. Bd. Leipzig
1867, S. 644.
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das Obere Kloster noch in seinem vollen (lanze bestanden haben.
Soweit ich sehe, ist das auch die letzte Nachricht iiber das be-
rithmte Kloster; wahrscheinlich ist es schon 1261 in den Kdmpfen
*zwischen Malik ag-Salih Isma’el und Hialagi, in den die Christen
m Mossul, wie uns Barhebraeus® berichtet, besonders grausam
verfolgt wurden, von ersterem und den mit ihm verbiindeten
Kurden zerstort worden; vielleicht ist ihm seine Lage an dem
hochsten Punkt der Stadt, den man in den sténdigen Kriegen
zu einer Befestigung ausbauen wollte, zum Ungliick geworden.
Eine in ihren Jahreszahlen allerdings héchst unzuverlissige
arabische Statistik? nennt fiir die Periode des Patriarchen Jahb(h)-
alaha (II1.) eine Reihe von Klostern in Mossul; das Obere Kloster
ist nicht mehr darunter3.

Uber die Lage des Klosters erfahren wir aus den syrischen
Quellen nichts. Von arabischen Autoren gibt Maqdisi (um 985)
eine Beschreibung Mossuls, in der er unter den Hauptstralen
an erster Stelle den darb deir al-a‘la nennt*. Jaqit sagt, daBl das
Kloster auf dem hochsten Punkte der Stadt liege, unmittelbar
tiber dem Tigris; durch die Erwihnung einer mineralhaltigen
Quelle am Fufle des Hiigels ist der Platz des Klosters weiterhin
bestimmt, wie auch durch die Angabe des benachbarten Grab-
baues des ‘Amr ibn Hamiqi’. Wir kommen damit auf den Punkt
der heutigen Haupthastion Basch-Téabija, die nun allerdings auch
nur mehr ein Triitmmerfeld darstellt. Nach einer Mossuler Tradi-
tion, die ich in einem arabischen Aufsatze iiber die Anfinge der

L In der Historia Dynastiarum (ed. Pocoke, Oxford 1663) S. 539ff., Ubers. S.
S. 352ff., und im Chronicon Syriacum (ed. Bruns-Kirsch, Leipzig 1789) 8. 5381,
Ubers. S. 5611.; dasselbe, Ausgabe P. Bedjan, (Paris 1890) S. 516.

2 P. Aziz, Statistique inédite de Uancienne église chaldéo-nestorienne. Beyrouth
1909, Text 8. 17f.; Ubers. S. 16.

3 Die Notizen, die Assemani, BO III, II, S. 628, S.875 iiber das Obere Kloster
zusammenstellt, sind nicht ohne weiteres zu gebrauchen, da er ofters unser Kloster
mit dem Gabrielkloster in Bagdad, dem Patriarchalkloster, verwechselt und auch
die Angaben iiber das Michaelkloster in Mossul damit vermengt; letztere Zusammen-
stellung: Kloster des Gabriel, Michael und Abraham, haben auch einige gedankenlose
Schreiber in liturgischen Handschriften fertiggebracht.

4 Siehe F.Sarre— E.Herzfeld, Archiologische Reise im Buphrat- umi Tigris-
gebiet IT (Berlin 1920) S. 209 und iiber das christliche Mossul, S. 289—303. Im III. Bde.
(Berlin 1911) auf Tafel XCIII, 2 ein Bild der Basch-Tabija mit der chalddischen
Kirche. :

5.8, 0. 8. 185, Abk
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chaldéischen Kirche von K. Manhtiq finde, ist die Befestigungs-
mauer aus Steinen des Oberen Klosters erbaut!. Hier erhebt
sich (aufler einer jakobitischen Kirche gleichen Namens) heute
mitten in einer verddeten Umgebung die chaldiische Mutter-
gotteskirche Ht-tahira, die zwar erst 1744 erbaut, in ihrer Anlage
aber nicht ohne Interesse 1st?. Sie ist nach der Ansicht der Christen
Mossuls an der Stelle des ehemaligen Klosters erbaut und soll
die Tradition dieser Stitte weiter erhalten; jedenfalls ist auf
einem syrischen (gedruckten) Plan der et-Téhira-Kirche, den
mir der nestorianische Priester Josef dé Bét(h)- Qélaita in Mossul
schenkte, unzweideutig zu lesen: ,,Plan der Fundamente des (re-
béaudes der Kirche der Herrin Maria des Oberen Klosters des Mar(j)
Gabriel und des Mar(j) Abraham, das in Hesna ‘Ebraja ist, auf
der Nordseite von Mossul, in dem alle Biicher der 6stlichen Kirche
eine vollkommene Ordnung empfingen, von der Unterweisung
der Apostel ab bis zum achten Jahrhundert.” Nach einer anderen
Notiz dieses Planes soll das Obere Kloster im vierten Jahrhundert
erbaut worden sein, was schon deshalb unmdoglich ist, weil die
ersten Anfinge Mossuls {iberhaupt erst auf ein um 570 von
Abraham bar Qfisrd auf der Westseite des Tigris erbautes Klo-
ster zuriickgehen. Auch die Angabe in der Einleitung zum Bre-
viarium chaldaicum, wonach das Brevier, insbesondere die Teile
des Kirchenjahres, im siebten Jahrhundert vom Oberen Kloster
der hll. Gabriel und Abraham, den ,,Schiilern des seligen Mar(i)
Eugen® geordnet worden seien, ist zu hoch gegriffen. Ob wir
iiberhaupt einen bestimmten Zeitabschnitt namhaft machen
konnen, in dem die Reform vollendet wurde, ist fraglich, da der
(zeitlich auch noch nicht genau bestimmte) Liturgiekommentar
des Ps.-Georg von Arbela das Obere Kloster nicht nennt und
der Kommentar des Katholikos Timotheus II (1318—32), in
dem vielleicht etwas iiber die Reformtitigkeit des Klosters
stehen konnte, noch der Kdition harrt.

1 Al-Masrg 2 (1899), S.262.
2 Zweil ganz gute Zeichnungen bei G.P. Badger, The Nestorians efc., II. Bd.
zu S. 20. Bei meinem Aufenthalt in Mossul 1931 habe ich eine Anzahl von Aufnahmen

dieses Baues gemacht.
3 Breviarium Chaldaicum ed. P. Bedjan I (Paris 1886), S. 2 des Einfithrungs-
schreibens des Patriarchen Petros Elias XTI.
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Die christliche Denkmélerwelt der Krim, dieser vorgescho-
benen Station christlicher Mission beim VorstoB nach dem Kau-
kasus und zu den z. T. germanischen Volksstimmen SiidruB-
lands hat bis jetzt noch keine zusammenfassende Behandlung
erfahren. AuBler dem auch meist nur auf die grofieren Orte
(Panticapaeum, Chersones u. a.) beschrinkten Corpus der In-
scriptiones Regni Bosphorani (Petersburg 1885) von Latishev
haben immer nur die jeweiligen Freilegungen und Funde christ-
licher Erinnerungen, wie von Kertsch (Panticapaeum: Katakom-
ben; Schmuckgegenstinde ; der bekannte Silberschild), von Inker-
man (mehrere Hohlenkirchen), vor allem aber in dem Pompei der
taurischen Halbinsel, in Chersones, Beriicksichtigung gefunden,
eme iibersichtliche Zusammenstellung in den Werken von Alexis
Ouvaroff, Recherches sur les antiquités de la Russie Méridionale
et des cdtes de la Mer Noire (Petersburg 1855), N. Kondakoff
u. J. Tolstoi, Antiquités de la Russie méridionale (1891); seit-
her sind einzelne der sakralen Bauten und Kleingegenstinde be-
sprochen worden in Pamjatniks christianskago Chersonesa (19051£.)
bes. von Ainaloff in Bd. I (1905). Innerhalb der alten Stadt
Chersones sah ich die Reste von fiinf Basiliken, darunter zwei
von sehr grofen Ausmessungen und zwei Baptisterien; auBer-
halb des Stadtbezirkes liegt eine Coemeterialkirche mit dem Grund-
rif} des griechischen Kreuzes, deren préichtiger Mosaikboden fast
noch geschlossen erhalten ist. Ich sehe an dieser Stelle, schon
des knapp zubemessenen Raumes wegen, von einem niheren
Eingehen auf diese z. T. wenigstens in der Fachliteratur, wenn
auch vielfach an entlegener Stelle, bekannt gewordenen Dinge
ab und wende mich einem Komplex von Denkmilern zu, die
bis jetzt so gut wie unbekannt geblieben oder héchstens in alten
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Reisewerken kurz gestreift wurden, in mehrfacher Hinsicht aber
Beachtung verdienen.

Ich meine das Gebiet der Krimgoten, die althistorische
['odia, zwischen den Fliissen Ssalgir und Tschornaja, oder den
Stiidten Simferopol, Bachtschissarai, Sebastopol u. Aluschta, ein
Bergland, das von der Jaila westlich' gegen die Ebene in vielen
zungenartigen Ziigen ausstrahlt, von dem Alma-, Katscha- und
dem obstreichen Belbektal durchfurcht und im Norden von dem
hochragenden Tschatyr Dagh beherrscht. Dal hier Goten als
Splitter des westlich und siidlich gezogenen Hauptstammes sitzen-
blieben, daf sie christlich waren, iiberaus gastfreundlich in den
Tagen Justinians und ebenso erfahren im Ackerbau wie im Kriegs-
handwerk, héren wir von Prokop (De aedif. III, 7). In diesem
zu allen Zeiten von Volkerhorden umbrandeten und umstrittenen
Gebiet waren sie im Laufe der folgenden Jahrhunderte ver-
schiedenen Herren untertan, von Mitte des 13. Jh.s an den Ta-
taren, die sich damals dauernd auf der Krim festsetzten, aber
1478 selber in die Abhingigkeit von der Tiirkei kamen. Unter
tiirkischer Oberherrschaft muf3 dann in den letzten Jahrhunderten
die Verschmelzung mit den Tataren in Sprache und Religion
erfolgt sein. Es ist aber immerhin bemerkenswert, daf3 der nieder-
lindische Gesandte Augerius Gisl. Busbecq! in Konstantinopel
(1560/62) von zwei Krimgoten sich noch Proben ihrer germa-
nischen Sprache geben lassen und aufzeichnen konnte, und auch
heute noch wird man in den entlegenen Dérfern, siidéstlich von
Bachtschi-Ssarai, iiberrascht sein von dem starken und unver-
kennbar germanischen Hinschlag unter der sonst tatarischen
Bevélkerung. In manchen Siedlungen hat sich der Rassencharak-
ter vollstindig rein erhalten. Die zahlreichen Untersuchungen
der letzten Jahrzehnte haben sich meist auf eine kritische Aus-
wertung der geschichtlichen Quellen beschrankt®; erst in den

1 Aug. Gislenii Busbequii, Legationis Turcicae Epist. IV* (Basel 1740),
p. 30544,

2 Alg letztes und verlaBliches Werk nenne ich nur A. A. Vasilev, Goty y Krima.
Isvéstija der Russ. Akad. f. Gesch. der materiellen Kultwr 1 (1921), 1—80 u. V (1927),
179—282. Von alterer Literatur kommt heute noch in Betracht R. Léwe, Die Reste
der Germanen am Schwarzen Meer (1896); als neueste Studie Ludw. Schmidts Bei-
trag zur Schumacher-Festschrift (Mainz 1930): Zur Geschichte der Krimgoten (S. 332
bis 336).
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letzten Jahren haben sich die Russen auch systematisch mit
Schiidelmessungen (in Uskud nérdlich von Aluschta und in Usjen-
basch bei Kokos) und dem Studium der sprachlichen und héus-
lichen Eigenarten befaft. Die ersteren haben in manchen Orten
einen rein germanischen Index ergeben.

1. Als Hauptsitz der Goten nennt Procop (an der eben
erwihnten Stelle) Dory, ,sehr hoch in der Nihe des Meeres
gelegen™; in einer kirchlichen Liste des 8. Jh.s! ist die Rede von
einer pytpémolic Adpoc. Man hat bisher mit diesem Namen das
im spéteren Mittelalter als Hauptort der Goten bekannte Mankup
oder Mangab identifiziert, iiber dem Ai-Todor-Tal gelegen. Erst
die wichtigen Ausgrabungen der Russen in den letzten Jahren
haben die Aufmerksamkeit auf eine andere Stelle gelenkt, auf
Eski Kermen, etwa 12km siidostlich von Bachtschi-Ssarai,
wenige Kilometer nur nordéstlich von Inkerman gelegen, zu dem
etwa 3 km entfernten Tscherkes Kermen gehérig. Ich habe im
Herbst 1929 im Auftrag der Notgemeinschaft der deutschen
Wissenschaft das ganze Gebiet der Gothia besichtigen konnen,
zur Priifung der Frage, ob man sich deutscherseits an den damals
schon in Durchfithrung begriffenen Ausgrabungen in Eski Kermen
beteiligen solle. Repnikoff hatte die technische Leitung; Mazule-
vitsch, der deutsche Direktor des Museums von Simferopol,
Dr. Ernst, der ebenfalls deutsche Direktor des Leningrader Mu-
seums fiir Hthnologie v. Meerwarth, und der Kunsthistoriker
Grabar waren zu gleicher Zeit anwesend.

Eski Kermen? ist eine der oben schon erwihnten Héohen-
zungen, die wie Inseln in der Landschaft liegen, aus einer Mergel-
und Kreideschicht bestehend, der eine ziemlich dicke Muschel-
kalkschale aufliegt. Die untere Schicht ist im Laufe der Zeit

1 Zeitschr. f. Kirchengesch. XII (1891), 531. :

* Im AnschluB an die Ausgrabungen sind von russischer Seite eingehende topo-
graphische Aufnahmen des Gelindes, zeichnerische und photographische der Kirchen
und Griber sowie Farbenkopien der Malereien angefertigt worden. Ob seit 1929 etwas
hiervon auch veréffentlicht wurde, ist mir nicht bekannt geworden. Damals lag nur
die Studie von H. A. Ernst, Hski Kermen i peschéernii goroda Krima vor (Sonder-
druck aus Istvéstij tauritsch. o-va istorij, archeol. i ethnogr. IIT, 60, Simferopol 1929).
In der alteren Literatur ist nur, abgesehen von fliichtigen Erwahnungen bei Pallas
die kurze Beschreibung von Dubois de Montpéreux, Voyage autour du Caucase.
VI (Paris 1843), 287ff. erwahnenswert.
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derart stark abgewittert worden, dal die béschungsartigen Flan-
ken im oberen Teil fast senkrechte Steilwéinde von 50—80 m Hohe
bilden, iiber die die Kalkdecke vielfach iiberhdngt und lings der
Rinderin einzelnen turmartigen Bastionen aufragt. Nur von Siiden
her ist ein Zugang moglich iiber einen sanfteren Hang; er wurde
durch michtige Kalkwinde durchgebrochen und noch gesichert
durch Turmaufbauten iiber den Torpylonen (Taf. III,1). Am Ran-
de des Plateaus war iiberall an Stellen, wo ein Erklettern zu be-
fiirchten war, eine sehr starke Doppelmauer mit Erdfiillung auf-
gesetzt, deren Quadertechnik auf 5.—6. Jh. schlieen lat. Spuren
von Zisternen sind auf der Hohe mehrfach zu beobachten; an
der Ostwand fithrt auBerdem in einer Felsspalte eine Treppe
von 70 Stufen zu einer Quelle. Das Wasser einer anderen Quelle
von der der Siidfront gegeniiberliegenden Berghdhe war schon
im 5./6. Jh. durch eine z. T. noch erhaltene Tonrohrleitung 3 km
weit durch das Eingangstor in die Stadt geleitet. Das Felsplateau,
mit der breiteren Basis gegen Siiden, hat ein AusmaBl von
82000 qm; im Norden endigt es in einer Reihe von phantastisch
kiihnen, nebeneinanderstehenden Felspyramiden. In der Siid- und
Siidwestwand sind zahlreiche Graber in Form von Loculi einge-
lassen, bei zweien auch auf der Felsbank vor der VerschluBplatte
mit kathedraartigen Einschnitten (Taf. III,3); auch groBe Sammel-
héhlen fiir Unterbringung der Gebeine sind hier vorhanden. Die
fritheste. und allgemeinen Zwecken dienende Begribnisanlage be-
fand sich aber auf dem Hang vor der Siidfront des Plateaus;
hier wurden eine grofle Anzahl Schachtgriber in gewachsenem
Boden (jeweils ein Abstiegschacht, der durch eine Tiire mit der
Grabkammer in Verbindung stand) 1929 gedffnet; sie erwiesen
sich durchgiingig als schon in alter Zeit ausgeraubt. Immerhin
kamen noch eine Reihe von kleineren Schmuckstiicken (Fibeln,
Armspangen, Ringe aus Gold, Bronze, Eisen, Glas usw.) zum
Vorschein, unverkennbare Erzeugnisse der Volkerwanderungszeit,
des 5. und 6. Jh.s und aufs engste zusammengehérig mit den vor
etwa 25 Jahren in Suuk-Su und Usjenbasch gemachten Funden.

Auf der Siid- und Siidwestseite sind neben anderen Zwecken
dienenden Unterschlupfen eine groBlere Anzahl von Hohlen-
kirchen (Taf. II, 2) in die Kalkplatte eingelassen. Schon gleich
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hinter dem Toreingang (Taf. IV, 2) eine wohl urspriinglich
dreischiffige von gréBerer Ausdehnung, deren Decke heute ein-
gestiirzt ist. Sie hatte eine halbrunde Apsis, 1,60 m weit und
95 cm tief; ihrer Rundung entlang ist eine Sitzbank mit
Schemelbank aus dem Felsen ausgespart; im Scheitel eine halb-
rund oben geschlossene Kathedra (Taf. III, 2). Zwei kleine
Locher, wohl zum Hinlassen eines Buchpultes, sind hinter-
einander in den Boden eingelassen. Vor der Apsis ist durch eine
niedere Briistungsmauer, deren obere Seite noch eine Rille fiir
die wohl aus Holz gefertigte Schranke zeigt, ein kleiner quadra-
tischer Raum abgeschlossen, in dessen Mitte die tpdwe(a in einer
Bodenvertiefung stand. Links an diesen Kirchenraum schlof
sich, ohne Abtrennung, ein seitenschiffartiges Baptisterium mit
Apsis. Vor ihr ist in den Boden ein quadratisches Bassin mit
aus dem Felsen ausgespartem Briistungsrand eingegraben. Das
Bassin stand mit einem zweiten eines links folgenden Raumes
durch eine Leitung in Verbindung. In einem noch weiter links
gelegenen Raum sind Bodengriber mit Grabinhalt des 10. bis
11. Jh.s zu sehen. Das rechte Seitenschiff dieser Torkirche wird
ganz unregelmifBig durch die siidliche Steilwand des Plateaus
abgeschlossen ; es 6ffnet sich seitlich der Apsis in einen Komplex
von aufeinanderfolgenden Kammern, deren Zweckbestimmung
in einem Falle durch den steinernen Altartisch ausgewiesen wird.

Nicht weit vom Stadttor aber auBerhalb des Schirmbereiches,
sind in die siidwestliche Steilwand mehrere Sakralrdume (Taf. I, 2)
eingegraben ; zunichst dem Tor eine kleine Anlage mit halbrunder
Apsis, in der die Steintrapeza stand, rechts anschlieend zwel
Nebenrdume, in deren Apsiden hohe querlaufende Steinbinke
wohl zur Aufbewahrung von Gefillen und anderen Gebrauchs-
gegenstinden dienten. Weiter westlich eine andere Felskapelle,
deren Apsis noch die Spuren der tpdmeCa und die angedeutete
Kontur der Kathedra enthilt, die selber aber nach den Zapfen-
l6chern im Gestein aus Holz gewesen sein muB}; rechts und links
legen sich, ohne betonte Abtrennung, Seitenschiffe an, von denen
die Apsis des rechten wieder die hohe Bordbank mit erhéhtem
Vorderrand aufweist, sonach zur Aufbewahrung von Gefilien
gedient haben wird.
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Zum Unterschied von den eben erwihnten kirchlichen Réu-
men enthalten zwei andere Hdohlenkirchen auf der Siidfront
des Plateaus noch Malereien.

In einiger Entfernung ostlich vom Tor liegt unterhalb der
Ringmauer eine an den Absturzrand vorgeschobene Héhle, die
nach dem etwa 2 m tiefen Bodenloch zu schlielen, urspriinglich
als Zisterne diente, in spiterer Zeit auch als Kelterraum. Im 6st-
lichen Teil wurde diese Hohle als Kapelle eingerichtet. Der Stein-
fuBl, der die riickwérts in den Felsen eingelassene Altarplatte
trug, steht noch und zeigt auf der rechten Seite eine Vertiefung
zur Aufnahme der Reliquien. Die Wande sind mit Malereien
in ganzer Ausdehnung bedeckt; sie haben allerdings durch Kalk-
sinter und durch Menschenhand stark gelitten. Auf der Nord-
wand ist eine grofle Darstellung des Todes Mariens zu sehen;
danach haben die Russen der Kapelle den Namen Uspenskij-
Kirche gegeben. Die Ostwand zeigt eine Darstellung Christi im
Tempel, einen hl. Georg, den Ayidratos watprapyne Zépyroct und
einen hl. Bischof, die Decke auf griinlich blauem Grund einen
hl. Einsiedler mit Schriftband, die Taufe Christi im Jordan,
der als grofles Band um die ganze Komposition sich zieht, und
noch charakterisiert ist durch die Personifikation mit dem Ge-
fil und Fisch, schlieflich noch zwei Engel. In den Zwickeln
der Triumphbogenwand war die Verkiindigung dargestellt, von
der Maria noch leidlich erhalten ist, in der Apsis selber unten
zwei Heilige und zwei Engel, oben die Deesis mit zwei Cherubim.
Die Malereien bekunden eine gewandte Hand und diirften um
1300 anzusetzen sein. ;

An der gleichen Suidfront, weiter Gstlich, ist eine Felskuppe
vollig ausgehohlt und das Innere durch Pfeiler in zwei Réume
abgeteilt, in deren hinterstem die Apside einer Kapelle eingetieft
ist. Sie ist mit den Darstellungen dreier Reiterheiligen geschmiickt,
der mittlere mit dreieckigem Spitzschild ist durch Beigabe des
Drachen als Georg gekennzeichnet; der linke, ganz jugendlich,
mit Rundschild dirfte Demetrios sein; der rechte hat hinter

1 Jedenfalls der Patriarch von Konstantinopel (610—38), dem die éltere Tra-
dition die Abfassung des Hymnus Akathistos zuschreibt. Thm einen Ehrenplatz in
dieser Marienkapelle einzuriumen, lag somit nahe.
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sich auf dem Pferd noch ein Kind sitzen; es wird wohl Gregor
Iluminator sein. Unter der Gruppe entlang liuft ein Schrift-
band, auf dem noch zu entziffern ist: . . . eato xal avistopycay. . .
Leider ist die Fortsetzung, die wohl die Datierung enthielt,
ausgekratzt. Dem Stil nach sind die'Bilder nichst verwandt mit
denen der Himmelfahrtskapelle, vielleicht noch etwas friiher.
In geringer Entfernung war ein isolierter Felsturm in seiner
Kuppe ebenfalls fiir eine Kapelle ausgehohlt und durch eine
Felstreppe zuginglich; er spaltete sich aber im Laufe der Zeit,
und die eine Hilfte mit der Kapelle rollte in die Tiefe. Ein glei-
ches Schicksal war noch einer anderen an den Rand des Plateaus
vorgeschobenen Hohlenkapelle beschieden.

Alle bisher erwiithnten sakralen und sepulkralen Anlagen liegen
an der Peripherie dieser Felsenfestung, in den durch eindringen-
des Wasser besonders stark ausgehohlten Réndern des Plateaus,
z.T. auBerhalb oder unterhalb deralten Schirmmauern (Taf. IT1, 4);
alles deutet darauf hin, daB letztere zur Zeit der Ingebrauchnahme
dieser Hohlen ihrem einstigen Zweck nicht mehr dienten, dall
sie gewaltsam zerstort worden waren, was wohl vor dem 11. Jh.
schon erfolgt sein mufl. Keinerlei Kenntnis haben wir aber von
dem, was urspriinglich auf der ausgedehnten Fliche des Plateaus,
hinter der Mauer lag. Alles ist hier einstweilen noch mit einem
fast undurchdringlichen Gestriipp und Buschwerk iiberwuchert;
wo es weniger dicht ist, lassen sich ausgedehnte Schutt- und
Trimmermassen feststellen. Erkennbar sind nur an einer ein-
zigen, von Schatzgribern immer wieder aufgewiihlten Stelle die
Reste einer noch sehr frithen Basilika, besonders die Rundung
der Apsis, ein korinthisches Kapitell und eine Séulenbase. Martin
Bronowski (Bronovius), der in den 70er Jahren des 16. Jh.s
den Ort besuchte und eine erste interessante Beschreibung davon
gab, mull noch erheblich mehr von diesem Bau gesehen haben,
denn er erwihnt noch marmorne und Serpentinséulen, allerdings
schon umgelegt.*

! Martini Bronovii, Tartariae descriptio (Koln 1595), p. 8: Arx et civitas
quondam antiquissima Mancopiae et Cercessigermeno (Tscherkes Kermen) a Turcis
arci novae et a Cercessio nominatae proxima est, nec ea a Turcis et Tartaris, ac ipsis
etiam Graecis propter nimiam vetustatem aliquod cognomen nunc habet ... Ac ea
in monte saxoso, in quo sita est, in saxo miro admodum opere domus excisas habet,
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Die Ausdehnung dieser Naturfeste, die mit groBler Umsicht
friih schon durchgefithrte Mauersicherung an den gefihrdeten
Stellen, wie sie unter Justinian fiir Dory ausdriicklich bezeugt
ist, die unverkennbar gotischen Grabfunde aus dem 5. u. 6. Jh.,
die an Spuren noch erkennbare ausgedehnte Besiedelung des
ganzen Plateaus, alles legt den fast zwingenden Schlufl nahe,
daf wir hier den in frithbyzantinischer Zeit immer wieder erwihn-
ten Hauptsitz der Goten, das Dory oder Doros!, dessen Name
auch auf das ganze Gotengebiet iibertragen war, vor uns haben;
er ist auch auf dem Trullanum (692) und in der oben erwihnten
kirchlichen Liste des 8. Jh.s als Bischofssitz bezeugt. Uber der
mittelalterlichen Geschichte dieses Christentums und iiber seinem
Endschicksal liegt volliges Dunkel; von Bedeutung ist nur die
Nachricht, daB im 18. Jh. aus dem Gebiet eine groBe Anzahl
Tkonen nach Mariupol gebracht wurden, wo sie sich heute im
Museum befinden, eine ndhere Untersuchung aber noch nicht
erfahren haben. Es war wohl die endgiiltige Liquidierung des
christlichen Lebens unter den Goten.

In dem etwa 3 km westlich von Eski Kermen gelegenen, noch
bewohnten Tatarendorf Tscherkess Kermen, von jenem durch
einen dhnlichen Kalkriicken getrennt, liegt iiber dem Ostende
der Dorfschlucht eine sehr schwer zugéingliche Felskuppe, deren
Gipfel ebenfalls eine in zwei Schiffe geteilte Hohlenkapelle birgt
(Taf. IT,1). Sie stand allem Anschein nach urspriinglich in direkter
Beziehung zu Eski Kermen, liegt auch nicht weit von der Quelle, die
durch eine frithbyzantinische Rohrleitung ihr Wasser an die Berg-
feste abgab. Das Innere des Kapellenraumes ist in allen Teilen mit
Bildschmuck iiberdeckt. Im Scheitel der Apsis, iiber der Stein-
trapeza, die oben noch die Vertiefung fiir die Reliquien und die
dariiber gelegte VerschluBplatte zeigt, ist ein mit Steinen be-
setzter Kelch gemalt, seitlich sechs Heilige, mit Inschrifttafeln,
einer als Nicolaus bezeichnet, zwei Myrophoren und iiber diesen
Figuren in der Konchenrundung die Deesis. An der gewdlbten

quae etsi ille locus nunc sylvosus est, integrae tamen plurimae reperiuntur. Phanum
marmoreis et serpentinis columnis ornatum humi iam prostratum et corruptum in-
signem et clarum quondam eum locum extitisse testatur.

1 Vgl. auch Pauly-Wissowa, Realencyklopidie V, 2, 1576.

13*
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Decke vor der durch eine Chorschranke mit Pfostenléchern fiir
die Ikonostase abgetrennten Apsis ist die Verkiindigung so ge-
malt, daB die Kopfe im Scheitel des Wolbefeldes zusammentreffen,
der Engel mit der Beischrift 'AYPIHA; anschliefend an diese
Szene die Taufe Christi. An der Decke des nérdlichen Seiten-
schiffes sieht man Brustbilder von Heiligen, darunter ein EPMO-
AAOC und daneben vielleicht auch Petrus und Paulus. An der
Westwand kénnte der Rest einer Malerei einen Christuskopf
darstellen, neben dem das Ende eines Kreuzes wahrzunehmen
ist. Rechts. davon ist tief an der Wand eine kleine Monchs-
figur in betender Haltung angebracht, gegeniiber links ein Mann
und eine Frau mit Miitzen auf dem Kopf und dem Rest einer
Beischrift exoipt; sonach Stifter, die vielleicht auch ihre Ruhe-
stitte hier fanden. Im westlichen Teil des Seitenschiffes sind
noch die Vollfiguren des hl. ['OPI'IOC und AIMITPIOC (mit
Lanze) dargestellt. Eine Datierung ist nicht ganz leicht; trotz
mancher frithen Formen wird man doch wohl erst an das 14. Jh.
denken koénnen.

2. Das wiederholt schon genannte Mankup oder Mangub®
liegt nicht sehr weit von Eski Kermen nordéstlich. Ich nahm
den ungemein beschwerlichen Aufstieg durch das Tal von Kara-
less, von Westen her; iiber dem hintersten Dorfchen Kodscha
Ssala ragen in schwindelnder Héhe iiber das Griin hinweg drei
Kalksteinschroffen, die westlichen Endsporne von vier zungen-
artig vorgestreckten Felsplateaus. Zwischen zweien fiihrte der
steile Saumpfad aufwiirts; in drei Viertel des Weges iiberquert
eine Sperrmauer die Schlucht; dahinter liegt talaufwirts ein
Friedhof der Karaime, der Krimjuden, mit zahlreichen, von ur-
waldartigem Gestriipp iiberwucherten Grabsteinen, deren élteste
dem Ende des 13. Jh.s, deren jiingste dem spiten 18. Jh. an-
gehoren. Weiter aufwiirts zieht sich lings des Randes des Pla-
teaus eine weitere Sperrmauer, in der ein halbrunder Turm den

1 Vgl.die élteren Beschreibungen von P. 8. Pallas, Bemerkungen auf einer Reise
in die sidl. Statthalterschaften des Russischen Reiches in den Jahkren 1793 w. 1794, 11
(Leipzig 1803), 891f., 103{f., und Dubois de Montpéreux, Voyage autour du Cau-
ease, VI, 272/86. Die Beobachtungen namentlich des letzteren sind um so wertvoller,
als vor 100 Jahren noch unverhiltnismaBig mehr zu sehen war als heute.
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Einstieg vom Tal her sichert. Frithbyzantinische Werksteine
(von einer Chorschranke ?) sind beim Turmbau verwendet worden.
Das Plateau ist einer Handwurzel vergleichbar, von der nach
Westen und Norden vier durch tiefe, jahe Spalten getrennte
Finger ausgehen; nach Siiden fillt es wie nach Norden fast
senkrecht ab, dort ins Tal von Ai-Todor. Verschiedene Teile
von groBeren Bauten sind noch in z. T. umfénglichen Resten zu
sehen, namentlich ein bis zum dritten Stock noch stehender
Palast, mit groBem halbrunden Torbogen, aber erst aus tiirki-
scher Zeit. Wenn die Anfinge des jiidischen Friedhofes einen
Schlul zulassen, war Mangub schon wenigstens im 13. Jh. von
einer Judenkolonie bewohnt. Im J. 1475 wurde es von den Tiirken
erobert, und seine Gebidude brannten Ende des 15. Jh.s fast
vollig nieder. Nur der eben erwithnte Palast auf der ,»Akropolis*
des Plateaus scheint nach den Angaben von Bronovius dem
Feuer entgangen zu sein und wurde im Laufe des 16. Jh.s mehr-
fach von den tatarischen Chans als Verlies vornehmer Gefan-
genen benutzt. Von christlichen Denkmailern sah ich 6stlich
von dem Torturm die Grundmauern einer dreischiffigen Kirche
mit Narthex; in der Hauptapsis eine dreifach aufgestufte Se-
dilienbank. Vor dem Eingang zur Kirche lag ein Stein, der in
den abgemeiBelten Spuren ein Kreuz im Kranz erkennen laft.
Im 15. Jh. wurde der Kirchenraum durch Abmauerung des
Mittelschiffs wesentlich verkleinert und dieser Raum nochmals
mit Malereien geschmiickt, deren Reste ins Museum von Cher-
sones verbracht wurden. Hinter der Apsis liegen zahlreiche Grab-
steine in Sargdeckelform. Am Nordrand der dritten Felszunge
sind die Reste einer kleinen Kapelle des hl. Georg mit halbrunder
Apsis (Taf. IV, 4) zu sehen und noérdlich dem Palast eine weitere
mit dulerer Oktogonform, der im Innern ein griechisches Kreuz
entspricht; das gute Quadermauerwerk der stehengebliebenen
unteren Schichten spricht fiir eine noch frithe Zeit. Eine Doppel-
kirche von geringen Ausmessungen lag am Ostrand der vierten
Felszunge. Von dem Narthex einer Oberkirche fiihrt eine Kehren-
treppe in eine Unterkirche, deren ziemlich groBles Diaconicon
auch durch eine Treppe mit dem Oberraum in Verbindung stand.
Eine in die Felswand des siidlichen Absturzes eingebrochene
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einschiffige Hohlenkirche von ziemlich regelméBiger Anlage weist
noch die aus dem gewachsenen Felsen geschnittene Chorschranke
mit Mitteloffnung auf, in der Apsis ein Bodenloch fiir die Altar-
trapeza und vier Kcklocher fiir einen Baldachin, im Apsisscheitel
Spuren einer Kathedra und dariiber solche eines Christushildes
mit der Beischrift THC XPC NIKA, an den Apsiswinden jeder-
seits sechs Heilige und dariiber die Deesis mit zwei Cherubim,
an der Stirnwand der Apsis das Brustbild Christi und seitlich
des Apsiseinganges die Ayia [lapasxevs; und Ayia Mapiva. Als
Entstehungszeit diirfte 14./15. Jh. in Betracht kommen.

Die Nordost- und Siidostabstiirze des ganzen Plateaus sind mit
z. T. ganz phantastischen Hohlenkammern durchsetzt; manche
darunter haben offensichtlich Verteidigungszwecken gedient. Es
fehlt aber eine planmiBige Zusammenfassung dieses ganzen
Systems; auch weist das Plateau selber nur wenig, ja weithin
gar keine Bautriimmer auf, die auf das einstige Vorhandensein
emer geschlossenen Siedelung schlieBen lassen kénnten, viel-
mehr ausgedehnte Strecken Weidland. Es fehlt auch, soweit
man im heutigen Zustand erkennen kann, an so zahlreichen
Bestattungsanlagen und an derartigen Massen von menschlichen
Gebeinen, wie sie in Hski Kermen iiberall anzutreffen sind.
Das alles spricht gegen die Annahme, daB hier in der Friihzeit
der Hauptsitz der Goten gelegen haben kénnte. Die noch iiber
Boden ragenden Bauanlagen gehéren erheblich spiterer, z. T.
erst nachmittelalterlicher Zeit an; von den kirchlichen Bau-
resten kénnte die Georgskapelle noch in frithe Zeit und die
dreischiffige Kirche noch ins erste Jahrtausend zuriickgehen.

Aus der Nachbarschaft dieser zwei Naturfesten verzeichne
ich noch von einigen &hnlichen in aller Kiirze die noch erkenn-
baren christlichen Denkmilerreste, die zur Vervollstindigung
des Bildes von der christlichen Vergangenheit der Gothia dienen
kénnen.

3. Tepe Kermen, einige Kilometer stidostlich von Bach-
tschi-Ssarai gelegen, die kithnste und wildeste dieser Bergfesten
iiber einem steil gebGschten und mit verwilderten Obstbiumen
iiberdeckten Fuf erheben sich allseitig wie die ragenden Mauern
einer Stadt die Kalkfelsen des Plateaus, mit Hohlen wie auch
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die Oberfliche des letzteren iiber und iiber durchsetzt!. Das
Plateau ist nicht sehr ausgedehnt und gewé#hrt eine feenhafte
Aussicht auf das tief unten liegende Katschatal wie auf den
Tschatyr Dagh. Am Ostabsturz (Taf. IV, 1) liegt eine Héhlenkirche,
das einzige bis jetzt erkennbare sakrale Denkmal: eine oblonge
Kammer, an deren Ostwand, neben der Eingangstiire, ein qua-
dratischer Raum durch aus dem Felsen ausgesparte halbhohe
Briistungsplatten abgetrennt. An den Ecken der Westseite wie
auch hier zur Einfassung der Zugangsoffnung nach dem Altar,
desgleichen auf der linken Seite steigen derbe Felspfeiler tiber
die Briistung zur Decke hinauf, mit plumpen, nur durch drei
Horizontalwiilste gegliederten Kapitellen; sie sind durch zwei
einfache Hohlkehlen auf der Vorderseite profiliert. Die zwei
Briistungsplatten seitlich des Eingangs in den Altarraum zeigen
ein Kreuz in Flachrelief mit erweiterten Armenden (Taf. IV, 3). Auf
dieser Eingangsseite lassen Locher in den Pfeilerkapitellen noch
die Spuren eines volligen Abschlusses, wohl mittels Vorhingen, er-
kennen. Reste eines Altares sind nicht mehr vorhanden. Rings
an den Winden des Schiffraumes lauft eine Steinbank entlang,
in die, anscheinend in spiterer Zeit, Sirge eingetieft wurden.
Im rechten Teil des Raumes ist im aullen quadratischen, innen
kreuzférmigen Grundrill ein Taufbrunnen aus dem gewachsenen
Stein geschnitten, etwa 30 cm iiber den Boden ragend und etwa
50 cm unterhalb desselben reichend, mit Stufenabstieg auf der
vorderen Seite. Auf der Riickseite dariiber ist die Wand recht-
eckig vertieft, wohl zur Aufnahme einer Tafel, daneben ist ein
Kreuz im Kreis eingegraben. Auf der Riickwand der linken
Schiffseite ist eine stark verschmierte griechische Inschrift ein-
geschnitten, von der nur der Anfang einigermafen noch zu lesen
ist: T OPHXBOIOTQ oder TON. Eine Datierung der ganzen An-
lage ist sehr schwierig; die ornamental symbolischen Zeichen
an der Briistung des Chores und die Besonderheiten des Tauf-
brunnens konnten an 7./8. Jh., aber ebenso gutan 10. Jh. den-
ken lassen. :

1 Man hat ohne systematische Erforschung mehrere hundert gezdhlt. Dubois
de Montpéreux, Voyage autour du Caucase VI, 305/20 hat eine kurze Beschreibung
des Ganzen gegeben.
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4. Tschufud Kale' (Judenburg), direkt siidéstlich iiber
Bachtschi-Ssarai, ein dhnliches Felsplateau wie Tepe Kermen
oder Eski Kermen, mit einem dhnlichen Felstor wie das letztere,
anscheinend nur im schméleren 6stlichen Teil von alters her
besiedelt. Bis in die allerletzte Zeit war diese Hohe der Stamm-
sitz der jiidischen Karaime; Pallas sah Ende des 18. Jh.s noch
200 bewohnte Héuser; heute ist nur noch eime einzige Familie
anséssig und die Héuser entweder beseitigt oder in Triimmern
nur erkennbar. Erhalten ist nur eine sehr alte Synagoge (Taf.II, 3)
neben einer aus neuerer Zeit; in den Ruinen einer tatarischen
Moschee stecken zahlreiche Werkstiicke mit frithbyzantinischem
Ornament. Uber den Hauptweg spannt sich noch ein byzanti-
nisches Portal. Ausgesprochen Christliches habe ich nichts ent-
decken konnen.

5. Ssuren?, direkt nordlich von Mangub, im unteren Belbek-
tal. Busbecq nennt den Ort Scivarim und fithrt ihn neben Mangub
als einen der zwel primariae urbes der Goten an®. Im 8. Jh.
glaubt man ihn mit dem in der Vita des hl. Johannes genannten
Elesurae (= Klisurae) identifizieren zu konnen. das dieser hl.
Bischof von Gothien nach Riickeroberung von Dorus den Cha-
zaren abnahm? Direkt {iber dem Taldorf Ssuren ragen drei
titanische Felsbastionen iiber hohen Steilhdngen, wie Strebe-
pfeiler einer riesenhaften Naturmauer. Auf der nordlichsten Fels-
zunge, unmittelbar iiber dem Dorf, steht am Absturzrand ein
Rundturm, an den sich nach riickwérts zur Absperrung des
Plateaus in ganzer Breite eine Mauer mit DurchlaBpforte an-
schliet. Gegen die Talseite ist der Turm aufgerissen; der noch
stehende Teil weist im zweiten Gescholl zwei spiter bis auf
SchieBschartenschlitze zugemauerte Rundbogenfenster auf; ein
drittes ist auf der Nordostseite halb abgebrochen. Uber dem
zweiten Geschof ist das Innere mit einer Kuppelschale abgedeckt.
Ibre untersichtige Fliche ist wie die Rundwand des zweiten
Geschosses frith verputzt und im 13./14. Jh. mit Malereien ge-

1 Vgl. Nikolski, Beschreibung von Tschufud Kale (tuss.), Simferopol 1924.

2 Vgl. die kurzen Bemerkungen bei Dubois de Montpéreux VI, 294, 295.
3 Bushequii, Legationis Turcicae epistola TV, p. 305.

1 Acta Sanctor. der Bollandisten. Junii tom. V, 193.
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schmiickt worden, so daff angenommen werden kann, daf dieser
die Ssurenschlucht des Belbektales sperrende Turm im Ober-
geschof} einen Kapellenraum hatte.

Leidlich erhalten ist der Bilderfries unmittelbar unter dem
Kuppelansatz: links, unmittelbar hinter der Abbruchstelle der
Turmschale Darstellung der Verkiindigung (eine vor einem Thron
stehende Frauengestalt, einem vor ihr stehenden Engel in Prunk-
gewand halb zugewandt), anschlieflend der Geburt Christi: links
Maria auf dem Ruhbett mit nach rechts gewandtem Kopf; in
der Hohe die Krippe, unterhalb das taufbeckenartige Wasser-
gefaf}. Die folgende Szene einer Darbringung im Tempel ist nur
in Resten erhalten geblieben. Im unteren Teil weist der Turm
wie auch ein Teil der Sperrmauer eine vorziigliche Technik
der Quaderbearbeitung auf, so daf ich diese Partien noch friih-
byzantinischer Zeit zuweisen mochte. Von halber Hohe der Fen-
ster an wird das Mauerwerk nachlissiger und schlechter, so da@
man eine mittelalterliche Wiederherstellung des oberen Teiles,
einschlieBlich der Kuppel, annehmen muB.

Ich habe mich notgedrungen auf einen ganz knappen Bericht
tiber das, was noch an christlichen Resten im Gebiet der alten
Gothia erhalten ist, beschrinken miissen. Eine umsichtige und
fachménnische Durchforschung wird sicherlich noch viele Hr-
ginzungen und vor allem auch eine Vervollstindigung unserer
Kenntnisse von dem bis heute Bekanntgewordenen bringen
kénnen. Unendlich viel mag aber im Laufe der Zeit, vor allem
durch den Religionswechsel und nicht zum wenigsten durch
Naturkatastrophen — bei Ssuren sah ich einen halben Berg
durch ein kurz vorher erfolgtes Erdbeben von der Héohe los-
gespalten und in die Tiefe geschleudert, so dal das Tal in voller
Breite dadurch ausgefiillt wurde — endgiiltig vernichtet sein.
Das wenige, was noch erhalten blieb, stellt die letzten Kultur-
zeugnisse eines germanischen Stammes dar, der iiber ein Jahr-
tausend durch alle hier besonders hdufigen und wilden Bedro-
hungen geschichtlicher Wandlungen seinem christlichen Bekennt-
nis treu blieb, bis er, vollig isoliert, der Ubermacht und Uber-
gewalt einer fremden Umwelt sprachlich und religiés erlag und
nur die Reinheit seines Blutes bewahrte. Was an Malereien in
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diesen Hohlenkirchen sich erhalten hat, fiigt sich ins allgemeine
Bild byzantinischer Kunst des Mittelalters ein. Erheblich friiher
und in vieler Hinsicht eigenartig sind aber die baulichen An-
lagen und Einrichtungen der Kirchen und Kapellen, wie auch
der Taufbecken. Es wire eine verlockende Aufgabe, gerade fiir
uns Deutsche, eine allseitige und systematische Durchforschung
des ganzen Gebietes, auch nach der ethnographischen Seite,
vorzunehmen und so dem in der alten Literatur so hiufig be-
zeugten Begriff Gothia noch einen konkreten, lebendigen In-
halt zu geben.

Nachtrag. Wihrend der Korrektur wurde ich durch einen
kurzen Hinweis der Byz. Zeitschr. 32 (1932) 218 aufmerksam
auf F. Smits Bericht iiber die Expedition nach Hski-Kermen
m Soobscenija Akad. Mater. Kult. 7 (1931) 25—29. Darnach
wurde 1930 die oben S. 194 erwihnte frithe Basilika auf dem
Plateau freigelegt, drei Apsiden in sehr guter Hausteintechnik
festgestellt und die Bauanlage dem 5.—7. Jh. zugeschrieben.



DIE ATHIOPISCHE UBERLIEFERUNG DER ABHANDLUNG DES
EVAGRIUS

Tepl TOY xT® Aoyiopdy
YON
OTTO SPIES

Der Name Evagrius verbindet sich in dem christlichen
Schrifttum des Orients mit einer iiberaus reichen Ubersetzungs-
literatur!. Erst jiingst hat I. Hausherr in seinem Aufsatz ,,Les
Versions Syriaques et Arméniennes d’ Evagre le Pontique‘® eine
philologische Untersuchung iiber den Wert, das Verhaltnis und
den Nutzen dieser beiden Uberlieferungen veriffentlicht.

In der athiopischen Literatur ist die Abhandlung wepl t@v
oxtd loyop@v des Evagrius nicht unbekannt und hat, wie die
auf uns gekommenen Handschriften beweisen®, eine weite Ver-
breitung gefunden; das ist um so erklirlicher, als sich asketische
Schriften in einer Zeit, da das Monchtum in kulturellen Dingen
die fithrende Rolle spielte, eines gesteigerten Interesses und einer
besonderen Beliebtheit erfreuten.

Joh. Bachmann* hat den dthiopischen Text dieser Abhand-
lung vor etwa dreiBig Jahren publiziert. Der Edition liegen zwei
Tibinger Handschriften zugrunde, némlich: ;

1. Tiibingen, Ms. aeth. Nr. 3. — Vgl. Zeitschr. f. d. Kunde
des Morgenlandes, Bd. V, 8.191/92.

2. Tiibingen, Ms. aeth. Nr. 20. — Vgl. ZDM@, Bd. 1, S. 38.
Der danach gedruckte Text ist im folgenden mit B bezeichnet.

1 Vgl. 0. Bardenhewer, Geschichte d. althirchl. Lit., 111, 93/98; O. Zickler,
Bibl. w. kirchenhistor. Studien, Heft 1V, Evagrius Pontikus, Miinchen 1893.

2 Orientalia Christiana, Vol. XXII, 2, Nr. 69, Rom 1931.

3 Vgl. C. C. Rossini, Manoscritti ed Opere Abissini in Buropa, Rendiconti della
Reale Accademia dei Lincei, Cl. di scienze moral., stor. e filolog., V. Ser., Vol. VIII,
Rom 1899, S. 611, 634 (statt Br. M. 745 lies dort 754).

4 Athiopische Lesestiicke. Inedita Aethiopica, Leipzig 1893, S. 26/33.
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AuBerdem befinden sich noch Handschriften unseres Trak-
tats, die von Bachmann nicht beriicksichtigt wurden, in fol-
genden Bibliotheken:

3. London, British Museum, Orient. 754, Ms. Nr. CCCXXXI,
fol. 178a—180b. — Vgl. W. Wright, Catalogue of the Ethiopic
Manuscripts in the British Museum, London 1877, S.221. Ab-
kedirzung M.

4. London, British Museum, Orient. 757, Ms. Nr. CCCXXXYV,
fol. 140a—142b. — Vgl. Wright, a. a. O., S. 223. Abkiirzung N.

5. Wien, Hofbibliothek, aeth. Nr. 16, fol. 7r b—10r. b. —
Vgl. N. Rhodokanakis, Die dthiopischen Handschriften der
K. K. Hofbibliothek zu Wien, Wien 1906 [= Sitzber. d. Phil.-
Hist. K. d. Kais. Akad. d. Wiss., 151. Bd.], 8. 7. Abkiirzung W.

6. Paris, Ms. éthiopiens appartenant & Antoine d’Abbadie;
(seit 1902 in der Bibliothéque National) Nr. 75. — Vgl. A. d’Ab-
badie, Catalogue raisonné de Manuscrits Ethiopiens appartenant
a Antoine d’ Abbadie, Paris 1859, S. 88, 4. 5. Die Abhandlung
in dieser Handschrift ist, nach dem Katalog zu urteilen, nicht
vollsténdig; denn sie enthélt nur die beiden Kapitel ,,sur le démon
de la luxure und ,,sur le démon des insultes”. Es ist sehr frag-
lich, ob es sich hier um denselben Traktat handelt, vielmehr
scheint mir ganz sicher, dafl hier die mepl Sragépwy movypdy
loyiop@v betitelte Abhandlung des S. Nilus Abbas vorliegt, wor-
auf auch schon das Wort ,,démon‘ in der Uberschrift hindeutet,
vorliegt. Vgl. Migne, PG, 79, Paris 1865, S. 1199ff.

7. Handschrift Nr. 3 im Besitz von M. E. Delorme, beschrieben
und auszugsweise in Text und Ubersetzung verdffentlicht von
S. Grébaut in ROC 1912, S.113; 1913, S. 213, 427; 1914, S. 44.
Abkiirzung D.

8. Berlin, Staatsbibliothek Ms. orient. oct. 1307 (Ge‘ez).
Die Handschrift wurde von K. Littmann! im Jahre 1906 in
Aksum erworben. Abkiirzung L. Beschreibung: 14/, x 10Y/; aus
Pergament, jede Seite in zwei Kolonnen, schine, deutliche Schrift.
Unsere Abhandlung steht fol. 3a—15a. Der Anfang und das je-
weilige Wort ,,Kapitel“ (A774&) sind mit roter Tinte geschrieben ;

! Fiir diesen Hinweis sowie fiir die Durchsicht der Ubersetzung spreche ich Herrn
Geheimrat Littmann auch an dieser Stelle meinen aufrichtigen Dank aus.
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nur auf der ersten Seite der Abhandlung (fol. 3a) befinden sich
mitten im Text dreimal je zwei rot geschriebene Zeilen. Von
den acht Kapiteln, in die die Abhandlung zerfillt, ist das erste
nicht besonders gezihlt'; die Zahlung beginnt mit dem zweiten
Kapitel (als Kapitel 1), so da also zusammen nur sieben Ka-
pitel gezdhlt sind.

Im allgemeinen bietet diese Handschrift einen guten und kor-
rekten Text. Die bekannte Vertauschung von Konsonanten, die
in spiterer Zeit gleich gesprochen wurden, begegnet uns auch
hier wieder. Es handelt sich um %, i, 7;, um s, 3, um z, 5, um ’a, ‘a®.
Haufig steht statt kurzem a langes 4, z. B. =D fiir Al-h, D60
fiir 184, Dq:é- fir 1§24, besonders wenn es auf @ und -4
folgt2®. Seltener kommt ¢ statt a vor, z. B. Add fiir adt.

Ein Vergleich der athiopischen mit der griechischen?® und
syrischen® Textgestalt zeigt, dal die dthiopische Uberlieferung
von diesen beiden ganz und gar verschieden ist und auller den
Kapiteliiberschriften und den Grundgedanken fast nichts Ge-
meinschaftliches aufweist. Es diirfte erwiinscht sein, aus der
noch nicht publizierten syrischen Textfassung einige Kapitel
hier zum Vergleich im Text und Ubersetzung zu geben. Ich folge
der Handschrift British Museum 7375 (Add. 17166), fol. 25a—27a.

< hanawy <aiyo é 1D <Ama SAwil ey «ards .

o .omlmia® sy <o k] <las ot ooy RN

&1 <itme .l e c<amiaa mas o <haa <ams
.Qaiam <l ml o b é om IMwI0 Lhalam=

3. Denn der Gedanke der Liebe zum Gelde 148t uns betrachten
(ins Auge fassen) die Jahre des langdauernden Greisenalters
der Geringheit der Kraft einer Arbeit, die sein Bediirfnis erfiillt;

1 In D ist von spiterer Hand vor ®£0%. noch 1P erginzt.

2 Die Konsonanten-Vertauschung habe ich natiirlich bei der Kollation nicht
beriicksichtigt, habe aber, wenn ich eine Variante aus anderen Grinden auffithren
muBte, sie gewissenhaft in der Orthographie der Handschrift gegeben.

2 Vol E.Mittwoch, Proben aus amh. Vollksmunde, MSOS, X, 1907, S. 10(S.-A.).

8 Vgl. A. Gallandi, Bibliotheca vet. Patrum. Bd. VII, 8.575—77; Migne, PG
79, Sp. 1145—64.

% Vel. Baumstark, Geschichte d. syr. Lit., Bonn 1922, S. 86 und Anm. 7.

5 Vgl. W. Wright, Catalogue of Syriac Manuscripts, London, 1871, Part 11, 8. 659.
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oder dall Hunger sein wird oder daf} eine uns befallende Krank-
heit uns zust6ft. Und es ist bitter, aus Armut und Entbehrung,
die uns sind, dall wir von anderen unser Bediirfnis erfiillen.

0 B\ eI e <ot 0m Eoa LI KINOT ®

A=y amn am hal ray Luadidsn . <3may hamusas
Sudim xall @l <iAm 1A 0l iwwesy <o o @l
<& 3a us il m) al e .r(&\cds:t QAR SN AVERE 1 W
QN1 30 a1 (D10 . maas 3 oma mB.C\_S.“& yDALS. 030
aohdur Kusi o a0 sdmn Cheial A Chaw
<halins liny b halils ‘.k ~auma . doussn =
oty o\ m) <oma o nel ml mrmo Ly daax

5. Der Zorn aber ist ein scharfer Schmerz, wie man sagt,
von der Hitze der Leber. Es gerit die Seele in Aufregung gegen
den, von dem ihr Schmerz zugefiigt wird, oder Geduld, die ihr
fehlt, erregt die Seele bestéindig viel oder wenig zur Zeit des
Gebets. Er (Zorn) reiit weg den Geist wie tot vor den Augen des
Antlitzes dessen, der ihn bedriickt. Zur Zeit, wo der Zorn fort-
reif}t, wird er auch in Hal} verwandelt und erregt in uns den Geist,
der von unserem Bedriicker herausgefordert worden ist, und er
zeigt uns in den Néchten Erscheinungen furchtbarer Dédmonen
von jeder Art. Und er verdirbt unseren Leib und verschafft ihm
griine Farbe.

Fiir eine Untersuchung, die die literargeschichtliche Ent-
wicklung unseres Traktats in den christlichen Literaturen des
Orients zum Gegenstand hat, wire vor allen Dingen die ara-
bische Uberlieferung heranzuziehen, da feststeht', daf die athi-
opische Ubersetzung aus der arabischen Bearbeitung unter der
Regierung des Konigs Galaudewos? in seinem 13. Regierungs-
jahr geflossen ist. Doch soll diesen literarischen Fragen nicht
nachgegangen werden®, sondern hier soll nur der athiopische
Textbestand und die Ubersetzung geboten werden.

1 Vgl. das Kolophon der Handschriften S.218.
2 Regierte von 1540—1559.
8 Die arabische Uberlieferung méchte ich einer besonderen Studie vorbehalten.
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I. Textvarianten

Da der von Bachmann gedruckte Text oft im Argen liegt
und recht fehlerhaft ist, ferner an vielen zweifelhaften Stellen,
an denen B. einer schlechten Handschrift folgt, verbessert werden
mull, habe ich die anderen bekannt gewordenen Handschriften
herangezogen und kollationiert. Weil aber ein neuer Abdruck des
Textes!, der iiberdies leicht zuginglich und iiberall erhiltlich
ist, hier nicht moglich ist, diente — trotz einiger Bedenken —
der mit Zeilenzihler versehene gedruckte Text als Grundlage.
Nach der Reihenfolge der Zeilen sind die Varianten gemifi den
S. 203 ff. gegebenen Sigla aufgefithrt. Nach dem aus dem Text
ausgenommenen Wort folgt hinter dem Gleichheitsstrich (=)
die Variante oder Lesart; ein senkrechter Strich ( | ) zeigt eine
neue Variante in derselben Zeile an; Semikolon (;) hinter einem
Wort bedeutet eine andere Variante desselben Wortes.

1. Kapitel

2 1121 = 1121 L | Han = naN DL; nhn:$S5.0 N | ¢57,
= Ne57L W; D + A74& am Rande — 3 w-d = fi«fkd D; d
G W | hCr =+ 093U : (@ov 3, DNN) 0§ : BRI : (L8
P N) HCh: @AGCUT : £ L:9° : +09°8& : DLMNW | Hg %90 =
HA. LN D | 2207 = £809° DLW | A¢ o7t = ¢ Fo+ D —
4 Pp: ANV = AdRY- DLMNW | ¢597, = ¢5°% L; o459,
N — 5 anil = ann LN | 4709 — Add L | @hfor- =
— W | AP : @-afov- = Ho-hfav-: ho90d N | @pgaLy =
+5717 DN | @@8707 : AGT 0T : 22 20T = $87LY : ADDOT : &
Tot L — 621 fehtin D — 6 mavnAody = mev-np o, W;
aAAdy N | dpm- = hogo- W — 7 @980 = PR6eeP W |
@AY, = oD LM; aoonpndT W — 8 pl = o LMW | @
He &A= ole569 LMN; Heh" W; @ehZIN— 9 Aavnpp =
AvA0- NW | AR T0T = + &T o : o0OAHT : F ook : AF

1 Auch Grébauts Mitteilungen sind sowohl in bezug auf die Textedition als auch
Ubersetzung unvollstéindig; auBerdem hat er den gedruckten Text gar nicht beriick-
sichtigt.
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Tot W | hdd = oada N | 080+ = N§To4 N — 10 av
NAD : ohk = aoIA 6T LN; ov-aag MW — 11 hon = — N;
+ Al L | echogov- = ¢dpFaovo- LMW | AdaL1 = A09.8 M |
HA. L2710 = HA G501 L. — 12 @avNADd = aonpd NW | 13 A
AS = AADS L | cn = Fac LNW — 14 el = PoCe
W | oot 2 9°8:C = 't NW — 15 A&CeT = AL
T W | 0he =ohe L | @01 — oh01s LW | wapd = aon
AOT LN — 16 A22: Naf, = — M | AAD : @AANS = AANS
NW | oan0s = o5 L — 17 og 20y, = 220, W | fa
AT : A2 : ANE — £29°: AANE W | A2 : A0 = AANP N —
18 2 0T = + oh : ahoT LN; o9l : anot W | an-24
= an-fT W —19 Phne = ¢hnhe- LMNW |AZ. Ak =2.AEW
oANBRY- = oANBY- W; oANPy- N — 20 2wd = ho W | ¢
WP =e3pp LW, 4322 N | adg = a7 LW; ade:
087 N | @pov-2:f = oFe-dA N — 21 whg G- = oopg.C4 LN |
onCw-0 = onid W; ohCo- L | A2w0 = — W | 4hf = hhh
DLMNW — 22 wme = Aot D | A.LooAh = O0h Laopd
N | A9°0n = A 19°hi DLM; A 4vn N | Ahov = Ahd L |
AZID =70 D — 22/23 Ahov : A7 = AT N — 23 An
T8A®-h = AdFLA®-h L; AdtSAe<h DM AddSa-h NW | 27
"h=08T1”7h D | gl =4.Ch N — 24 @A LTV0N = A LT
qon N.

2. Kapitel

25 R¥P% : A% : &Pl : 0CP : 004-C = — W | R3PR =
59° N; + 8919° M | hfiov : 0CP : 0N5C = 0L N NW;
—D; hher: gL 0CP : 004-C LM —26 A0 = a1 N | @ Chl:
= oLhty, W — 27 €teod+ = ¢roT L | hoo = flamw
DLMNW | hda.¢ = hoa-® DLNW; Aozt M — 28 ohaw —
OAhm LN; @haod M | @hov : £ P8 = oHA: L4.P2 W | Dov-
= B9°TC: h?w- DLM; 91 W | g@Fodt = — N | 29 a9
P LPU = AP LPO-N | dLov = — W | 7P = — N —
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30 P = + LA®-: A+APP DLMN; gwmg® W | 0 = ond
NW | hp=—W | +ad=+aA W | ob =0 N | aoch =
ooCh DLMNW | @HYZ, = A W — 31 el = ao 1 N — 32 1)
ASHA 21277 = NMASHA W | g1-08 = eT1ef DLM; o2 NW —
33 LLNY° = LLN9° M | 2C - - = 24 : el W | opao-C = of
A+ LMNW [(a-) ausradiert L]; HEp@- D | ghoo = 1€:-h9°
L; &g M — 34 faovw = hov NW | Lo-thH = Lo H N —
35 el = ausradiert L; ot N; ogtot: a9l = og
Tot:oebl W | gl = aoogidbs, D | A LA = AL210 DW
— 35/36 A.LAM bis 7PL=—N — 36 081 =% L | 1PL
=3P7 L | oA Ltr16C = 0fT46C W; oh1Cs N; okt
46D | 491 = hv o+ MN; 4194 DL; A2 W — 37 %
Pe =393 L | AevchA = ooha DLMNW | ovo-h = Fom-
0 W — 39 wh fh9°C = oh h9°C DLMNW | hg = by DLM
NW | A i1 = Aecin W; eotpn N — 40 oHA= HA NW |
L=+ how L | QAGP+ = A0G4 M; IALP+ DN — 41 ¢
apnae: — Caopyy L M0,C= 0152 D; i1 e W | 8pms =
ofnhf DNW — 42 @howy = @havy, N | P0H1: 0= : A7
ThY = LAN: Ma¥A? DLN | apet =-— W — 43 oA1e0A0
= oAYEn- N | 06 = £L09 LNV | o od = oA To+t N |
PRVP = F &g LN | oo it = 9°F b DLMNW.

3. Kapitel

44 A7 = + AN M; wiah: A7PA N — 44/45 Uberschrift
=—W — 45 dichl = bicht DNW | @ak = — W — 46 o
07 : €401 = 270 : (879" DMN) 4404+ DLMNW —47 afl : ¢
N4 = Genh W; all: ge-nh N | 2L PwPav- = + dcht (@D
Tz DW; odich+ LM) im-A : HEADP : 9°0A : w5 0T : oot
C: 7¢PPove: (+ Awsd DL) DLMNW — 48 owg ¢4y — owg ¢
4 M — 48/50 Ahav : FAOAY .... P&k : PPAPT = Ahov : 3
G : UG : ANAT : A 2 SLaohp: APZPT = W — 49
Nt = ddl DMN | Ahwd = + €5 LN | drildhl- = dnchr

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VIIL. 14
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DN —50 98P+ = A9°& P71 DLMN | pnad, = 0ad, L | dndi
= fcht NMW — 5064 jehlt D — 51 @@kl = @atd L |
hov = ChP L — 52 wgfw- = ws kA N; we@gy W | ¢
m&h = &m&h LM; Fmea NW | goc® = g2co-® M; o/
@-® N | ihav : 307 : o) : LOICP = hav : LoICP : AT
L; hov: aé07: 00 : focCo-®P W | @-nt = aopbrnt NW —
53 ot =i L — 54 aidhvt = d0echt W | a8 h = @
ASTPCN L ATPCN N — 54/56 A0 . . . . Dflchel s Nm-A
= —W — 55 @t = He-d M —56 pcht = vt N | 07,H
= + a0 : @i LMN; hov : g4, : 00t W | onCafaen =
nCafAPA L — 57 o-pt = o-p+ N —57/58 ga~1 = en”r
W —58 9o : AdNA — 9204 : 0-0h N | NH-1: hhe = hhe:
Dl LNW —59 Aq:pet = aogids, W | dicht = dich NW |
10-¢ = 10-C. N —60 o-p-f = @h4+ LMNW —61 bl = Db
MNW —62 22 =@ 2N | 21 MC=T4+0NC'W —63 Ahao : -
Cicht = CAnt W | Chchl = Chavt M | 0AG A : @0ACALY —
NACALY DLM; 0heh NW — 64 NmnL%Y — mnL%? N; im
Nes W | owgli : 4Nat = ows ety : Hpnat L | npLov
= @gav DLMN — 65 72hd = p0CT N | 29°00 = J9°0n
DLM | av 2Py : 38 it : J*9°0H : A1¢h = — W — 66 3640 = /h
AS0 L | Addl = Addd DN | Addd : im-A— A-nm-a W,

4. Kapitel

66 NAA = & N6 M; ZNd: A7Px N — 67 o600 = 100,
T LW; —N | @at= —DLNW | 4644 = 14T NW — 68 b
7= 09T M | Y 0dech = dech : 03 N | 160« : ABOO-L = AIGEM-
o2 W | Agon-g = adn-g DLMN | +4p0A = Ta%0 D; e
oA W — 69 ToLdP : &m?— ¢my: Told DL; coedp
W | &ms=—W | ®og°p — damdp W | @Ahaw = Ahor LW |
0T = 0T L —70 298Nl = AN N | L1 emeT : e
1: OLANC = LOLP : ¥my : LT PPPT W | @00-L7 = 002,
W — 71 goLd— + ¢&my NW | ond=na DLMNW | 72 ¢
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appe = — N | e = ga= W | han: LA = hAnoe-: LA
NW | 4ea = 128 DLM — 73 @44 = &4 DLMNW | ong:
Phi = oleTonh L — 74 027597 = Pa7%5 DLN | Ahdad =
AROZD D — 7475 RRICT ... KT = 06 : LATT : ARI° =
W — 75 oANhh, : OEhf = 0LdtA0n0, W | $Lht =
bt M | k1 =005 M | weet — wid L | 4mT — an
AD;amt:anA W; —M — 76 AH-FHCA = AHCA NW; A-FH
Ch DLM | A dwoe = h fwg°e DLW | Adn-g = Ad0-23 N
— T76/77 ARM ANhC = + Al : AZA9° = avgl [0l D] :
0L : 0T Jone: [La0ne W] ATPANT < [a9°ah W; HI A
0" L; Haopndis MN]| ¢4 ¢ 04677 (05607 DW; ogsua M]
Né.l-t 2 A M ANACG = F27% : AYen : [HATS0 N] H9°AOT -
[— wqet] — 77 ¢4 = 150 DN — 77/78 aorint = oo
hF1 L; 9°Fht WN; 9°Fhd DM — 78 palt = OdaT
LNW; Aan = DM | eana = eana DLMNW' | aign =
190 N | THcC+ = Hoct DLMNW | 49027 : A“NMLANGC =
A, s w9ee? W — 79 ALAL = 1L W — 80 u@-D — ¢vo-
b W | a9¢i4y —eyed DLMNW — 81 ho-Lppav-——W: ho L
Pfov- M; peav =—D | APAOAT = hae AT W — 82 9o
L= | 9°0:C—=—W | AbL1pov — ko4 DLN | aoppant =
Ao Tl : oo ot W — 83 Lalldh = SANh- MW | 940 = 24
a0 W[ Faone = eaon- W — 84 AuipC = Achiic W | e0C? : o-
Nt = Lo : h9°y N | (o850, = oN9*750. N — 85 +ho-p =
Th@7 W | “9A = “1i9a N — 86 AHLA.07F = AHLA®-7 LW |
Sbv-= 0k W | TaCt = aTasct N — 87 o+ms : wi
A = TG : The°c- DMNW.

5. Kapitel

In DLMNW sind das 5. und 6. Kapitel umgestellt; ich folge B
und bringe zuerst das 5. Kapitel.

87 WIPR : Thhd. = A& N — 88 1&ihd. = — M | hhav:
P77 : @Yl = % W; —N — 89 Lo = Campp- D |

14*
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oLt oem- = oS toom- L; &raogm- NW — 90 ANL = AL
N | 7¢d =1¢0 D; 10 W; Aredh N | A9°4A = NAg°aa DLM
NW | ACE : ¢ = ACP : AL L | an¢ = A DNW —
90/92 Von em@, : g-Fo@n bis an-f = — L — 91 &0 : 7911
=M3E1k = W — 92 hov : hiw-f = dhi-w-¢ DLMNW | 159°
=H159" L — 93 Ahaove — a9°hew W | @A : Ch€ = Ch? : ANA
DLNW | d-nh = dna W | 8100 = L322 W | 0AdS7Z0- = 0h
1720 DL — 93/94 ARCC: @av 0Ty, : PAAI® = A9L : 0%y, A
A L — 94 AAN: Nhh, = AAN W | 22400 = L2ann NW |
ARSA =— W; pSA N — 95 @A9AS : 6L = mhn5: wie W |
PAAP = PAAT" DN | ahe = ahg DL; an-@ NW — 96 mavp
T9°r = %ty D | @kl = erginzt in M — 97 NA9°AA : NihC
=Ng°Ahav- N; Nhgeaav- DLM; ageano-W; + has: %t
9°: Lol : o : N DNW | HELAMN = OHLLADL L; L4A
4 MW [n ist ausradiert | o = Nu-t L | 94-h = ergiinzt in M
— 98 UGh=+ UL L | bi=hAD11D w@A®HII) = AT
T D; A%ty M; A% 1907, N | P08 A =¢veh LMNW; ¢u
£y D - 99 P104 = Lo DNW | w%9°y — aw %y, L; av%p
0 N; oo %14 W — 100 L1 = + AN 05 8: 21484 ha-h (AN
D): 8.0 [#8.0 = — DNM] gho-7 : [Cho-7 = — NW; Lho-
L] oak [0k =—L] DLMNW | Ahoo = hfeo N | 248 =
64 L — 101 h*u- = oho- W | avp-9°y, — av%9°% N; av
T2 W | 1€ : &Fhav?] = 85309 L | 030 LT : 1€ = 0914 %
it NW | 8Fhhord = groon W — 102 naH=0AH L | A
A4l =A0%A L | 40 s AP : 0% = (hNP- : %T: PLNcb
NW — 103 Aapt9® = AavF9° N | opf.=o-f L — 104 %
NLwrov- = hqPav- W; @S - frov- N | HhAANE =HAAD N —
105 Aavptav = davpoo Li; — W; Aav%9° M | A 05T = A.bY
N | w58t = woit L; ongt: A% W; opgt+ D —
106 avp>Pdt = wav Pk D; a2t W | 0+ = + ok
L; 3@+ DW.
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6. Kapitel

107 A79& = + D9°a M; D9°h: AT7PA& N | HIP = H"@-97%
D; noyet+ N — 108 4Py = — DLNW | H+Ho1 = H+Hw.2 D;
THo) LM; w2 W | p-20 =v-20 (1) W — 109 @apnl . ..
At =—W | 21 =012 D | MIZCc=A1RCc D — 110 &
ANe = Sao- L | AR =94 W — 111 AANE = AANP
DLMN | Ap% =0y DLN | 60 = 640 W; 60 N | L2282 =1
LLPE N | BLPL : A LD = A LAPE : Lo-dD W | 111/12 44,
G :Hao-F = —LN — 112 49°7: aeAdT = — W — 113 14T
&2 ARTNT = T84Tt [ate N ntkdF DMNW | pht =
vt N | 405 = hasT DN — 114 49°0 = g0 W | Ak
0T =AMAAT L @Ahoo = Ahoe DLMNW | 360 = &1 L —
115 Faoph = Foopd : 0nkt+ DMNW | @Ahor = @hoed D
MNW | i = ausradiert L | Al} : h®aw = ho9av : NH> LN |
Ao S W — 116 A80-2 : @0t : N2AT = @01 : 194
I : A.L0-2 DLM — 117 oid = ony, LMNW | wg @4 = w5 0
N | wg@4 = + hov LMNW | gpow@: =4 Laawe W | o-nt
= m<p W — 116/44 nicht ediert D — 118 &4,8h = L 4L0
LM | n0%A%T = 0% LM | @Aheep:H = HA W — 119 A £4.
PL = ALgPL MN | tsnf% = 42nnfF LMW — 120 0N
Nt = 030t W | geo-y = ey W — 120/121 47H = AT
HW — 121 @& T1000 = + Can? L | Nhsgsrs = — W —
122 co°mt = 24971 LMW | 3% = 3% W | adh = An MN
W — 123 AgToF = AeTo+ LMW | o89m) = o59°7 L |
Ersnn = Eren W — 124 (€T = No-pt : €5 W —
125 @i :#an N | whe =veme W — 126 o<t : Thit
=%t ohkE W | ek =07 L | 1 =14 N — 127 @
N-+ine- = odae- LMN; ooz W | SFhwd = ghwd M |
hihf =L LMNW | Chf = ofChf NW — 127/28 aevpAnh7%
=amARAPT N — 128 AANLPT = 2a007% L; 9an0r N | A
Ao = ASeL» N MB2w W | oo = jhoyge LMNW | @04
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L ARACAP = @4 L : AACDP LM ; @@pL:o1: RACAPT W
—129 A0 LFTIPY = AOLTEPT L; @201t W | odga = o
@3 L; o3 MNW | @A 71CATPT = OaT1L %Yo M —
129/30 @npe : ANATPT = —M — 130 "Hov} = "Hav - N —
131 Anh : LAAN = HeAAN LMNW | @0k =0tk L | 447
&7 = TaTe£7 LMN — 132 Man7 =an% N | 1941 =— W |
LT = Me- L; 251 W — 133 gho-¢ = eho-¢7 W;
—N | gho-F : ANhd, = ANAA, : Sho-§ L | oo P9 — av 3y
LMW | @ar71eh = ohhcov- LN; @pipa- W | 134 av o
I P = oG N — 135 Ahd, = — LW | Apg°® = PN
LN [ hav : apg® = — W | ho- = oLsne® W — 136 02Cnl
= GdsT M — 136/37 @a%t = o49°n W | 137 -l =
—L — 138 P¢@ =Te¢ L | -1 : a0 T = @710 : NaT : ACT
¢in NW | nad, = — LMNW — 139 47%H : &M : A% = AY
1 :weh NW | aded : Hov-g= = oo 1 ov-g- MNW — 140
AMT = A0a0 T LMNW | 224 =204 L | NAg9°4A = DA
AU N — 141 @hovy = aowy, LNW | A T28°C = A T98C MN
W; A 18C L | @AAKRITT = A 4000 L; 0h AFhowg LNW;
®OhThooGy M — 142 @avg = Eavgm MN | LFaved : A,
N = afoo : SFavep LNW | A1k =-nh W | HEAAN = HEOMN
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7. Kapitel
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II. Ubersetzung

Der Ubersetzung liegt im allgemeinen der gedruckte Text
zugrunde. Wo B fehlerhaft ist oder die anderen Handschriften
eine bessere Lesart oder iibereinstimmend Textzusitze auf-
weilsen, ist danach iibersetzt. In diesem Falle sind in den An-
merkungen meist die Verschiedenheiten in dem jeweiligen Text-
bestand angegeben; aber nur dann sind Varianten in der Uber-
setzung beriicksichtigt, wenn durch sie der Sinn verindert wird.

Die Zeichensetzung (Semikolon und Punkt als Satzabschluf)
von B ist oft falsch; wie ich die Sitze oder Satzteile abtrenne,
geht aus der Ubersetzung hervor.

Im Namen des Vaters und des Sohnes und
des heiligen Geistes, ein Gott: ich glaube?.

Die Betrachtungen iiber die acht Gedanken des Ab Wagris
1. Kapitel: Uber den unerséttlichen 2und gefriBigen®

Bauch

*Der Frucht geht die Saat voraus, und der Gottesfrucht geht
der Gottesdienst voraus®. Wer seinen Leib in Zucht hat, der ver-

! Grébaut iibersetzt ,,je divulgue (m. a. m. je confesse) les paroles sur . . ., wobei
er aber iihersieht, daB ¥1&<I' nur Nominativ sein kann. Littmann hilt AAI™3
fiir ein Wortspiel mit 4727, das sonst an dieser Stelle zu stchen pilegt.

=12 fohlt in B.
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mindert die Begierde®, und wer andererseits das Kssen ver-
mehrt, iiber den wird die Begierde sehr stark. Das erste Volk
sind die Amalekitert; und der Anfang der Begierde ist die Un-
ersittlichkeits. Das Feuer entziindet das Holz, und die Speise
ihrerseits entziindet die Begierde. Viel Holz entziindet das
Feuer, und viel Speise erregt die Begierde. Sobald das Feuer
erloschen ist, wird es zu Asche; und wer das Essen vermindert,
der hilt die Begierde fern; die aber, welche mit der Begierde
des Herzens essen, werden aus dem Paradies vertrieben. Das Ver-
mehren des Essens und Trinkens bringt viel Schlaf und nédhrt
wieder die Wiirmer, die nicht sterben®. Der Bauch, der nicht
iibersattigt ist, liebt die Demut und das Beten ; und die Leckereien’
driicken den Verstand herab. Das Gebet ist fiir den, der im Glau-
ben fastet, wie eine junge Taube®, die in die Luft hinauf fliegt.
Aber die Ubersittigung bringt unter die Erde. Der Friihnebel
verhiillt den Aufgang der Sonne, und vieles Essen bedeckt das
Herz und den Verstand. Ein mit Rost bedeckter Spiegel gibt das
Gesicht des Menschen triib wieder; und Uberséttigung anderer-
seits beschattet das Gesicht des Verstandeskraftigen. Sandige
Erde 148t Dornen sprossen; die Ubersittigung® erzeugt schlechte
(Gedanken. Die Dicke des Mannes fithrt zu seiner Faulnis® und
der Verstand des Unersiittlichen ist schlecht. Das Auge des Un-
ersittlichen sucht den Ort des Trinkens; aber der Asket sucht
die Rede der Weisheit. Das geriittelte, geschiittelte Mal3'® fiillt

3 (drébaut iibersetzt ,,la concupisecence l'affaibliera® nach D. In den anderen
MS ist AT @T Objekt, das durch das Pronomen beim Verbum als solches wieder
aufgenommen wird. : :

4 Dieser Satzist schon den verschiedenen Abschreibern nicht mehr ganz verstind-
lich gewesen und daher in verschiedener Weise verunstaltet worden. Rein sinngemal
muf nach dem Parallelismus des Aufbaues das zweimalige kadami(-g) im Gegensatz
stehen. So hat auch der Grieche apyh $dvév  Apakix, xal dpyn maddv yaotpyapyie
(P. Nilus, 8. 1146). Grébaut iibersetzt falschlich: ,,autrefois le peuple d’Amalec fut le
prototype du désir de Pintempérance®. BD hat ,,Der Anfang ist das Volk der Amale-
kiter...*

5 DL hat den umgekehrten Gedanken: ,,Der Anfang der Unersattlichkeit ist die
Begierde*.

6 Vegl. den Ausdruck 04UPa™; HA.£10»97: Jes. 66, 24.

7 ab(IND : PO = Hd0spata; cupediae, sapores (Dillmann, Lex.).

8 LMNW ,,...ein junger Adler, der...*

9 LN ,,der Dorn der Unersittlichkeit®.

98 Wortl.: ,,macht seinen Geruch schlechts.

10 Vgl, APALLT 5 héhkch : Luk. 6, 38.
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den Behilter; der Bauch des Unersittlichen aber wird, bis daf
er platzt, nicht voll'*. Schone nicht den schwachen Leib! Wenn
du ihm ein gutes Leben gewihrst, wird er Herr iiber dich. Das
Pferd, das geziigelt ist, gehorcht; und der gehorchende Korper
wird fiigsam und erregt sich nicht.

2. Kapitel: Uber die Liebe zu Gold und Silber

Néimlich! Gold und Silber sind die Quelle jeglichen Ubels;
und sie néhrt die iibrigen Leidenschaften. Wie die schlechten
Zweige, nachdem sie beschnitten sind, [gute, neue] Zweige wachsen
lassen, so mull man, wenn man die Leidenschaften beschneiden
will, [sie] von ihren Wurzeln aus beschneiden?. Zuerst die Schitze-
gier: *Ein schweres Schiff, welches sehr voll ist, ist zum Unter-
sinken bereit?, aber das, welches leicht ist, gelangtin seinen Hafen ;
und wer einen Schatz birgt, ist durch vieles Denken gebunden,
gleichsam als wenn er mit Eisenketten gefesselt wire. Nicht ist
es dem Schétzegierigen moglich, zu entfliehen; denn es erschlafft
ihn die schwere Last und ‘er ertrigt* ewige Ermiidung. Wie das
Meer nicht voll wird, obwohl doch alle Fliisse in es flielen, so
wird die Leidenschaft der Sucht nach Schétzen nie gestillt. Das
Auge des Schitzegierigen schlaft nicht, und es schamt sich
nicht, nachzuforschen; der Eid ist dem Schétzegierigen zu jeder
Zeit nahe, und es treibt ihn an, dal er schwort. Der Schitze-
glerige freut sich, sobald seine Truhen mit Gold voll sind?
und nicht 1st thm bewult, dall es der Femmd des himmlischen
Schatzes ist. Wer die Schitze liebt, gleicht dem, der Gétzen-
bilder herstellt und sie durch Tun verehrt; er verleugnet den
Herrn zu jeder Zeit®. Und nicht liegt er dem Gebet ob, und wenn
er betet, 7vermehrt er das Gebet? nur deswegens. Seine Seele

11 B ,,der Bauch des Unersittlichen ist iibel, er platzt, wird aber nicht voll®.
In B ist &0l zu ANL verlesen.

1 1M = + ,,die Liebe zu.. .

2 BN ,,so muB} es von ihrer Wurzel aus geschehen®‘.

3-3 B ,,ein schweres Schiff ist ein solches, das sehr voll jst*.
4-4  sie (die Last) laBt ihn ertragen...*

5 QOder ,,wenn er seine Truhen mit Gold fiillt*.

¢ B Druckfehler, lies: Zkb.

7—7 DLN ,,betet er".

8 Namlich um Schitze (Zeile 50); darauf bezieht sich NATLAY .
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aber vergift er, und die Sucht danach °treibt ihn an wie ein
Phantasiegespinst®, das vor den Augen ist, und das Hollenfeuer
verschlingt ihn durch seine eigene Schuld.

3. Kapitel: Uber die eitele Ruhmsucht

Die eitele Ruhmsucht ist eine unsaghare Krankheit, und sie
vernichtet alle Tugenden im Geheimen?'. 2Die Friichte verderben
auf den Baumen, nachdem ihre Wurzeln trocken geworden sind;
und die eitele Ruhmsucht, die mit den Tugenden aufwéachst,
schneidet die Wurzeln der Tugenden ab. Die dichtgewachsenen
Trauben verderben schnell?; und wenn die Tugenden sich er-
heben, werfen sie die eitele Ruhmsucht nieder?. Der Wind ver-
wischt die Spur des Menschen und eitele Ruhmsucht vernichtet
die Wohltitigkeit. Mancher gibt Almosen wegen der eitelen
Ruhmsucht. Wer aber so handelt, nimmt die Mithe ohne Lohn
auf sich und vernichtet seine Tugenden®. Wie der Stein nicht in
den Himmel gelangt, wenn man ihn in die Luft wirft, so ist auch
das Gebet des Mannes, der eitele Ruhmgucht liebt, und es gelangt
nicht zu dem Herrn. Wenn auf den im Meer aufgerichteten
Stein das Schiff auffihrt4, geht es unter. Die eitele Ruhmsucht
fithrt den Menschen zur Zeit des Giebetes auf? die offenen Plitze;
aber der Christ betet in seiner Wohnung. Ein térichter Mensch
gibt sein Tun den Menschen kund, und es kommt iiber ihn viel
Unheil. Das Lieben der eitelen Ruhmsucht ist wie ein Lamm,
an welchem ein Fehler ist; man opfert es nicht auf dem Altar.
Wenn Wasser auf die Schrift tropfelt, so wird sie ausgeloscht;
und die Miihe um die Tugenden wird durch eitele Ruhmsucht
ausgetilgt. Das Fleisch des Osterlamms wird in der Nacht ge-
gessen, und andrerseits werden die Tugenden im Verborgenen

99 B laBt ihn das Abbild der Hélle begehren®.

I D. h. die Tugenden, die im geheimen veriibt werden sollen.

28 B, wirft die eitele Ruhmsucht sie nieder<.

2—2 B Sje verdirbt die Friichte auf den Biiumen. Nachdem ihre Wurzeln trocken
geworden sind, verderben die dicht gewachsenen Trauben schnell.

8 LM ,,seine Tugenden gehen unter®.

4 10P4. wortl. impediri, im Tigrs trébucher. Vgl. Ps. 91,12 NP : A TT 0P : 0A&
1} : 4220 : Weitere Beispiele Dillmann, Lex. S.982.

5 Tch folge LMN. In B steht nur (1Zlb, das vielleicht ein Druckfehler fiir
040 ist oder nach dem die folgenden Worter ausgefallen sind.
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getan. Wenn die Hand dem Anschein nach® befleckt ist, so ist
sie aber rein ihrer inneren Natur nach; und so glinzt auch die
verborgene Tugend vor dem Herrn. Das reine Opfer erfiillt die
Seele mit Wohlgeruch. Gib deine Seele nicht der eitelen Ruhm-
sucht!

4. Kapitel: Uber den Stolz

Der Stolz aber ist ein Geschwiir der Seele, das voll von HaB-
lichkeit ist. Und wenn es sich ausbreitet, wird es sehr schlimm.
Die Seele eines Stolzen iiberhebt sich schnell und dann stiirzt
sie schnell in den Abgrund. Wenn der Stein vom Berge los-
gebrochen wird, wird er schnell zerrieben und zerbricht; und auch
der Stolze stiirzt wie er und entfernt sich vom Herrn; und wer
sich iiberhebt, der gleicht denen, die der Herr ohne Kraft ge-
schaffen hat. Wer auf den Faden der Spinne steigt, stiirzt,
und wer auf seine eigene Kraft vertraut, der geht zugrunde.
Viele Friichte biegen die Aste in die Tiefe, und den Menschen
machen viele Tugenden demiitig. Ein wurmstichiges Samen-
korn ist nicht geeignet fiir das, was gesit wird; und auch die
Tugenden des Stolzen sind dem Herrn nicht wohlgefallig *auf
ewiglich. Von vorne erhebt der Weinberg reichliche Frucht;
und die Frucht des Gottesfiirchtigen starkt die Seele, die voll
von Tugenden ist'. Gib deine Seele nicht dem Stolze hin, damit
du nicht das nichtliche Gespinst? erschaust®. Von der stolzen
Seele entfernt sich der Herr, und sie wird zum Spott fiir die
Démonen. In jeder Nacht* setzt die rauschende Bewegung des
Laubes den Stolzen in Aufregung, und das Rauschen der Wasser
reibt seine Seele auf. Denn der Stolz hat frither die Engel von
oben unter die Erde stiirzen lassen; und die Demut laf3t den Men-
schen in den Himmel emporsteigen, damit er mit den Engeln
Loblieder singt. Ein geringer Wind 148t das Gras sich erheben,

6 So DLM; NW ,,von auBlen‘‘; B ,,von auBlen und dem Anschein nach®.

11 fehlt in B.

2 L'W ,,das Gespinst in der Nacht®.

8 Oder ,,daB sie (die Seele)...nicht erschaut®. B. schlieBt den Satz mit ag;
demnach wire zu iibersetzen, ,,damit du nicht das ndchtliche Gespinst der Seele
erschaust‘.

4 In jeder Nacht“ ist in D M zu dem vorhergehenden gezogen.
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und der Stolze steigt durch eitele Blihsucht auf in die Hohe.
Die Rede des Demiitigen wird zur Milde fiir seine Tugenden;
und er ist eine Mauer wie die Mauer des Hauses, die den be-
schiitzt, der sich in ihre Hut begibt. Der Stock ist das Zeichen
der Ziichtigung, und die Demut ist der Keim der Tugenden.

5.Kapitel: Esistiitberden Unwillenund Zorn geschrieben

Denn Unwille und Zorn gleichen den Démonen, die keinen
Verstand haben, und sie wenden sich zur Torheit und machen
die Seele zu einem gemeinen Tier. Das Wasser wird durch das
heftige Wehen des Windes erregt; und ebenso wird der Zorn
durch schlechtes Denken erregt. KEin zorniger Mann gleicht
einem wilden Eber; wenn er Menschen sieht, beillt er [sie] mit
seinen Zihnen. Der Nebel bedeckt den Ather und der Zorn
verdunkelt das Herz des Menschen. Die Wolke verdeckt den
Glanz der Sonne! und das bose Denken verdunkelt die guten
Gedanken. Der Lowe, der durch den Fallstrick? verstrickt ist,
erregt sich, weil er gefesselt ist. Der Zornige wird seinerseits in
Erregung gebracht wie das Meer®, das durch die Erregung des
Windes wogt, wenn es auch ruhig war; und den Zornigen beruhigt
ein mildes Wort; und ein héiBliches Wort ruft die Erregung des
Zornes hervor. Das Denken des Zornigen ist verworren zu jeder
Zeit; *das gute Herz ist die Wohnung der heiligen Dreifaltigkeit?.
Wenn der Stein in klares Wasser fallt, triibt er es; ebenso regt
sich der Zornige beim kleinsten Worte auf. Wie die Krankheit
der eitrigen Wunde® das reine Auge triibt, so triibt das zornige
Denken das Herz. Die Gedanken des Zornigen sind wie die Jun-
gen der Viper, welche den Bauch ihrer Miitter beien. Das Gebet
des Zornigen ist wie Weihrauch ohne Wohlgeruch und das Flehen
des Zornigen ist nicht schén und sein Opfer ist ein Opfer voller
Makel; man bringt es nicht an einem reinen Ort dar.

1 In B lies 8L,

2 In B lies NOP2ICT .

3 In B lies Neh(s.

4-4 Fehlt in B.

5 fIN'H fehlt bei Dillmann, scheint ein amharisches Wort; vegl. Guidi, Vocabu-
lario amarico-italiana, S.316. bilz ,,cicatrice scura, ferita guarita superficialmente;
magagna.
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6. Kapitel: Uber den Unziichtigen

Die Enthaltsamkeit erzeugt einen Anteil an der Reinheit; der
Leib aber, der sich mit einem anderen vereinigt, ist wolliistig. Das
Bewahren des Ols? erleuchtet die Lampe und die Flamme der Be-
gierde lodert beim Anblicken des Weibes2. Die Bewegung der Wo-
gen zerbricht das Schiff, das nicht gefiilltist; und der Anblick des
Weibes erregt den Verstéindigen, wenn er nicht auf der Hut ist.
Wer aber will, dafl ihn der Gedanke an die Unzucht nicht erregt,
der soll seinen Leib nicht mit Speisen fiillen®. Aber den, der die
Gemeinschaft mit den Weibern? begehrt, iiberkommt die Erregung
der Gedanken. Das Gesicht des Weibes 1st ein Pfeil, der voll
von (Gift ist, und wenn er in die Seele kommt, wird sie voll von
Gift; und wenn er lange darin bleibt, ruft er bei dir viele Krank-
heiten hervor. Wer aber diesem Pfeil entflichen will, der soll
nicht auf den Festen umhergehen; wer aber die Tugenden liebt,
widmet sich dem Gebet in seiner Wohnung. Es ist besser?, als da3
er den Glanz auf den Festen findets. Und wenn jemand rein blei-
ben will, so soll¢ er nicht die Weiber begehren. Denn wenn man
ihnen zuerst begegnet, neigen sie ein wenig ihr Gesicht, wih-
rend sie sich giitig zeigen und seufzen und zu verfiihren suchen,
indem sie ihr Gesicht verbergen und sich verschleiern, wihrend
sie mit ihren Lippen leise licheln. Um zu verfithren?, verhalten
sie sich manchmal ruhig in liebenswiirdiger Weise, aber sie stellen
der Reinheit nach, bis da} sie den Begierden der Unzucht? gehorcht,
und dann freuen sie sich. Und wiederum treffen sie auf dem Wege
mitden Ménnern zusammen, um sich gegenseitig anzuschauen, und
lacheln errotend. Und zum dritten Male sehen sie den Mann ohne
Scham an. Und wenn er seinerseits ein wenig lichelt, so lachen sie

L d. h. wenn man das Olin der Lampe bewahrt, brennt sie (L).

2 Grébaut versteht den Sinn dieses Satzes nicht, weil er MA'C statt IR CE liest.

¥ Grammatisch wire auch transitiv moglich ,,...dessen Leib soll nicht mit
Speise voll sein®.

4 Mit vielen Menschen® DMNW.

LM wpeh 0 e e ks

5a d. h. ,,schaut, erlebt« (L).

6 Nach dem Parallelismus mit dem Vorhergehenden mu8 man auch hier den Sub-
junktiv erwarten und mit MN ﬁ.,ﬂ@‘P,ﬂ‘ statt A.L4.9.8° lesen.

? In M zu dem Vorhergehenden gezogen.

¢ Ich folge L und lese AT @T. Wenn AGT®T in B kein Druckfehler ist,
miiBte iibersetzt werden: ,,bis dafi die Unzucht der Begierde gehorcht®.
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aber ihm viel zu, und dabei haben sie sich geschmiickt und geputzt,
und sie enthiillen sich offen ohne Scham?; sie zeigen ihre Gestalt
und ziehenihre Schleier fort, um die Krankheit zu suchen. Undsie
beginnen, ihre Augen zu schminken und ihre Hélse und ihre Briiste
und allihre Glieder zu entbloBen, indem sie die Unzucht suchen und
mit siifer Rede plaudern, bis daf sie die Herzen rauben ; und diese
alle ihre Geselligkeit und ihr Eifer dienen nicht dem Guten, son-
dern daf} sie durch diese Taten die Seelen fangen. Dies alles ist fiir
den Mann ein Angelhaken, der ihn fingt, und ihr Fischen nach
ihm bringt ihn in die Netze des Todes und auf den Weg des Ver-
derbens. Sie fithren den Mann hin, daf} er abgeschlachtet werde
wie das Rind, das zur Schlachtbank gefithrt wird, oder wie der
Vogel, der durch einen verborgenen Pfeil verwundet ist, an dem
Gift von Skorpionen und Wut'® von rduberischen Tieren ist.
Wenn du dich der Flamme des Feuers niherst, verbrennst du;
fliehe, bevor du dich den Frauen niaherst, o Mann, so lange du ein
Jiingling an Gestalt bist, damit dunicht verbrennst durch die Flam-
me des Feuers der Unzucht. Das Angesicht der Frau schneidet die
Gerechtigkeit ab wie ein scharfes Hisen. Und wenn du von der
Krankheit der Unzucht gesund bist, so blickst du die Frauen nicht
an und traust ihnen nicht; es (Antlitz) wendet sich zu dir wie ein
hinterlistiger Hund, der vor den Fiilen der Ménner liegt, und
wenn er von ihnen weggeht, enthiillt er die Schlechtigkeit seines
Tuns; und wenn bei dir der Gedanke an die Frau ist und der
Brand der Begierde und darauf vergit du ihn und widmest
dich der Frommigkeit, so bringt er dann doch schnell in dich
die feurige Kohle. Wenn du aber dabei verharrst, so verharrt
bei dir seine Flamme ebenso. Und wenn der Gedanke an die
Frau in dem Herzen lange andauert, brennt er und macht schnell
die Begierde stark und schwer.

7. Kapitel: Uber den Furchtsamen

Der! aber, dessen Herz fiirchtet, ist eine schwache Seele,
und nicht hilt er stand, wenn Versuchungen? iiber ihn kom-

9 B ,,in anst6Biger Weise ohne Scham®,

10 M ,,Gift von...*

I Ich folge den anderen Lesarten, da B verderbt ist.

2 Wegen des folgenden wiirde man wohl besser allgemeiner,,Gefahren* iibersetzen.

ORIENS CHRISTIANUS, Dritte Serie VII, 15
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men. Der Herzensstarke® aber ist méchtig und 4besiegt® den Sa-
tan wie der Wind, der den Frithnebel zerstreut. Ebenso zerstreut
die Furcht das Gebet, das nicht stark ist4. Wenn die Seele des
Verwirrten Schrecken antreibt, ¢fillt in sein Herz die Krankheit
der Furchté. Das Besuchen des Kranken und das Sichwenden
zu seinen Freunden und Verwandten und das Umhergehen bei
ihnen, das entfernt den Menschen aus seiner Wohnung. "Den Baum,
der nicht stark ist, biegt ein geringer Wind; den furchtsamen
Mann erregt ein geringer Schrecken. Den Baum mit starkem
Stamm erschiittert ein geringer Wind nicht”. Und den Mann,
dessen Herz stark ist, kann krummes Denken nicht erschiittern.
Wenn man den Baum von einem Ort zu einem anderen bringt,
trégt er keine Friichte; und ebenso widmet sich der umhergehende
Mann nicht dem Gebet. Dem Kranken nutzt nicht eine Speise, und
dem Furchtsamen nutzt nicht eine Arbeit. Dem unziichtigen Mann
nutzt zur Zeit® seiner Begierde nicht ein Weib und dem Furcht-
samen nutzt nicht ein Haus. Der furchtsame Mann unterliBt
nicht, zu jeder Zeit nach der Tiir zu blicken, und seinem Auge
erscheint die Unterwelt®. Es gibt Leute, die bestindig hinschauen ;
und wenn sich die Tiir bewegt !°, geriit er plotzlich in Aufregung;
und wenn er eine Stimme! hort, blickt er nach den Fenstern!?;
und wenn er die heilige Schrift zu lesen beginnt, unterlift er es
und reibt sein Gesicht einmal’s. Und dann streckt er seine Hiande
aus und wendet das Gesicht und die Hinde!4 nach dem Buch
und blickt nach der Wand; und darauf liest er ein wenig, indem

3 B ,.heftige Versuchungen*; in allen anderen MSS ist &k& zum folgenden
Satz gezogen.

4 -4 Ubersetzung nach L.

8 00@-4, scheint Bachmann als Part. II, 1 von @+0% , verbrennen* aufgefaBt
zu haben.

6—6¢ L ,,kommt aus seinem Herzen die Krankheit nicht heraus und Furcht er-
regt es‘.

7—7 Nach DW und teilweise N.

8 In B lies 2.

? L ,,erscheinen die Schrecken®; MN , Hirngespinste.

1 B hat Fch®@-n fir TUBD mit Verwechslung der h-Laute, die Bachmann
sonst nach der klassischen Schreibweise verbessert hat.

11 T, ,,Gersusch®.

12 T, 4+ ,,und horscht‘.

18 T, - ,und nochmals und zum dritten Mal®.

14 Wohl gleich 0PI : @A L = , nach . . . hin“ s. Dill. 919.
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er die Pergamentblitter und Linien und Bogen'® bis zum KEnde
des Buches zu zéhlen beginnt. Und dann steckt er das Buch in
die Hiille und legt es wieder unter seine Kopfstiitze'® und schlaft
darauf'” ohne (fesundheit; aber der Hunger hélt ihn wach und
nicht der Eifer fiir das Gebet. Ein kranker Mann kann keine
schwere Last tragen; ebenso lifit die Furcht ihn das Werk
Gottes nicht mit Eifer ausfithren!s.

8. Kapitel: Uber die Krankheit des Herzens, die die
Hiille der Seele ist: die Rache

Und aus Leidenschaft vergilt der Schlechte; wenn er Schlech-
tes vergolten hat, bereut er es. 'Die Krankheit des Herzens?
gleicht den Jungen der Wiirmer, die den Leib ihrer Mutter
fressen'. Die Krankheit des Herzens macht die Rache zum
Erben; und die Rache zerbricht die Knochen. Die Krankheit
des Herzens?® aber vernichtet alle guten Taten und sie ist die Fes-
sel des Fulles und hindert das Gehen® Die Krankheit des
Herzens 146t all das aufhoren, was sich fir Gott ziemt. Die
Krankheit des Herzens fithrt 5auf den schiefen Weg?, dadurch
daBl sie die weltliche Begierde sucht. ¢Die Begierde des Herzens
ist ganz und gar in der Krankheit gefesselt®. Wer den Panzer?
anzieht, den trifft der Flug des Pfeiles nicht; ebenso néihert sich
dem Gottesfiirchtigen die Rache nicht und nicht die Krankheit
des Herzens. Der aber, iiber den die Erkrankung des Herzens
Gewalt gewinnt, vermag ihr nicht entfliehen. Der aber, der
die Krankheit des Herzens andauern lifit und denkt, daf} er

15 PéH ist etwa gleichbedeutend mit Al 5 (Littmann).

16 Die Abbessinier haben Kopfstiitzen (Littmann).

17 L 4 ,,mit Furcht*.

18 FINE wortlich ,,efficere ut faciat vel perficiat™; adigere, adducere. (Dillmann).

1-1 Fehlt in B.

2 DL ,,ist ein Léwe und...*

3 Statt ,,Krankheit des Herzens hat L. ,,Rachsucht und Rache® und so auch
immer im folgenden. :

4 L ,,das Hintreten zum Gebet*.

55 T, ,,auf den Weg des Satans‘.

66 T, ,,Aber der, der die Rache sucht, ist ganz und gar mit der Fessgel des Sa-
tans gefesselt.*

? L + zur Zeit des Krieges.

155
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selber rein sei, der ist tadelnswert. Wer aber die Welt liebt,
8der ist sehr krank am Herzen?® °; wer diese Welt verachtet,
der freut sich zu jeder Zeit®. Wenn die Krankheit des Herzens
stark ist, fithrt sie zu der Geldgier. Wer aber den Besitz verach-
tet!l, freut sich, 2und nicht kimmert er sich darum. Das Anden-
ken an den Weisen ist angenehm bei jedermann. Die Krankheit
des Herzens aber ist schwach?2.

Hier sind die Gleichnisse der acht Gedanken des Evagrius
beendet, und es ist iibersetzt worden® diese Schrift aus dem
Arabischen ins Ge’ez in den Tagen unseres Konigs Claudius'4, seit
dem er Konig wurde, im 13. Jahr'5, Moge Gott uns zu der Pforte
der Reue fiithren, den, der es abgeschrieben hat, nimlich Baku-
era'® Sejon, und den, der es abschreiben lie, nimlich unsern siin-
digen und schuldigen Vater Gabra Dengel™.

8-8 So nach D W; B verderbt: ,,das ist die Krankheit des Herzens sehr; L
,»der geht vergeblich voriiber.

9 L + ,,aber vortrefflich ist der Ménch, der mit seinen Briidern und Verwandten
an seinem Orte wohnt*‘.

10 I, 4+ mit den Gerechten.

1 T, 4 ,,der sammelt im Himmelreich und dessen Herze.

1212 Mit den Gerechten; aber das ist die Rache vor dem Satan®.

13 Hier bricht BM ab; ich folge jetzt L.
1 Galaudéwos d. i. Claudius regierte von 15640—1559 und starb am 26. Magabit
7061 = 22, Marz 1559, vgl. Wright, a. a. O., Preface S. VIL.

18 D. i. also im Jahre 1553.

16 (1 ist unvollstdndig; 1. f-4: Bakuera Sejon ,,der Erstgeborene Zions, die
Erstlingsfrucht¢ (Littmann).

17 Gabra Dengel = ,,Diener der Jungfrau®.



DER MITTELMEERGLAUBE IN DER ALTCHRISTLICHEN KUNST
UND DIE TATSACHENWELT VON ASIEN UND EUROPA
VON
JOSEF STRZY GOWSKI

Aus AnlaBl des Werkes von Gustavus A. Kisen ,,The great
chalice of Antioch habe ich in einem Aufsatze des Jahrbuches
der asiatischen Kumst 1, 1926, mit dem Untertitel ,, Romischer
und vorderasiatischer Zeitansatz altchristlicher Denkmdler eine
Aufklirung fiir die Moglichkeit zu geben gesucht, dall Forscher,
die die Dinge von Rom aus ansehen, und andere, die ebenso
Vorderasien und Iran kennen, im Zeitansatz bis zu einem halben
Jahrtausend auseinander gehen kénnen. Nun trat aber sogar
der Fall ein, daf} eine ganze Gruppe von Denkmilern, die aus
Syrien stammen, von den Gelehrten, die die christliche Kunst
des Ostens kennen, bisher fiir unzweifelhaft echt angesehen,
von Vertretern der Gruppe von Forschern aber, die auf romi-
schem Standpunkte stehen, ebenso iiberzeugt als Filschungen
zuriickgewiesen wurden. Es handelt sich dabei hauptsichlich eben
um den ,,Kelch von Antiochia‘ und die Arbeit von Dr. Eisen
dariiber. Der bekannte Vertreter Roms in der christlichen Archéo-
ogie, Josef Wilpert, erklirte in einem Aufsatze des New
Yorker Art bulletin TX, 1926 (erschienen November 1927), S. 89f.
wBarly christian sculpture; its restoration and its modern manu-
facture’ Denkmiler, die nicht in seine gewohnte romische Art
passen, einfach fir Filschungen. Wilpert kennt meine Be-
sprechung des Eisenschen Werkes nicht, stellt mich daher
wiederholt als mit diesem vollig gleicher Meinung hin. Ich gehe
auf diese Unterstellung nicht weiter ein (vgl. Art bull. 1928),
sondern mochte hier etwas sachlich Wichtigeres zur Sprache
bringen, das der Wilpertsche Aufsatz als eigentliche Ursache
des volligen Unverstindnisses fiir die Denkméler des Ostens
deutlich hervortreten laBt.
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Wilpert, der seinem verdienstvollen Werke iiber die Male-
reien und Mosaiken Roms nunmehr ein anderes iiber die Sarko-
phage folgen 1aBt, teilt in dem Aufsatze des Art bulletin einige
Ergebnisse beziiglich der Verldflichkeit und Echtheit dec ein-
schligigen Denkméler mit. Wir bekommen den Eindruck, daf}
die romischen Sarkophage frithchristlicher Zeit z. T. nicht um
ein Haar zuverldssiger sind als die antiken Bildwerke der romi-
schen Privatsammlungen, d. h. daB man sie ebenso erginzt
und gefilscht hat, wie die antiken Denkméler, man daher an
ihre Bearbeitung nur mit der gréfften Vorsicht herantreten darf.
Dann aber macht Wilpert ganz plétzlich und unerwartet einen
Sprung von den rémischen Dingen, die er kennt, weg zu den
Denkmaélern des Ostens, von denen er kaum ein Stiick im Ori-
ginal gesehen, und die er vor allem niemals aus Lage, Boden
und Blut jenes Gebietes und jener Volker heraus bearbeitet
hat, die bei deren Entstehung in Betracht kommen. Da der
Wilpertsche Angriff hauptsédchlich Werken gilt, die sich heute
auf amerikanischem Boden befinden, staune ich, dafl man der-
gleichen driiben ohne Nachpriifung drucken konnte.

‘Higentlich miilte man Wilperts Aufsatz von riickwirts
nach vorn lesen, denn am Schlull erst kommt seine Ansicht
deutlich zutage, wenn er dort, von den Denkmilern der ost-
christlichen Kunst sprechend, in seiner Art hinzufiigt, ,,so much
desired*. Wilpert der nur beriicksichtigt, was sich irgend mit
Bezug auf seinen rémischen Standpunkt benutzen ldBt, hat
denn auch kaum eine Ahnung, wo wir heute in der Kenntnis
des Ostens halten, und dall wir gar nicht mehr darauf angewiesen
sind, mit thm um die Echtheit von Kleinfunden zu streiten.
Was 1ch selbst in meinem ,,Ursprung der christlichen Kirchen-
kunst™ und Dalton in seinem Werke , Hast christian art’” ge-
bracht haben, sollte die Forschung vor dieser zweiten Anaziig-
lichkeit sicherstellen.

Das Werk von Dr. Eisen ist einer der prachtvollsten Ver-
suche, das Weiterleben des Griechischen im Osten bis in augu-
stéische Zeit zu verfolgen. Was ich seinerzeit schon fiir die klein-
asiatischen Sarkophage zu zeigen vermochte (Jouwrnal of hell.
studies 1907, p. 99 seq.), wobei ich mich lediglich auf den Nach-
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weis offenkundig entlehnter Gestalten beschriankte, das hat
Dr. Eisen mit allen Mitteln feinster Beobachtung von Form-
werten, wie sie amerikanische Kiinstler, ein Hambidge und
Davies, eingeleitet hatten, durchgefiihrt. Ich verglich Eisens
Werk mit denen von Wickhoff und Riegl. Und wenn seine
Datierung des ,,Kelches von Antiochia®™ auch falsch wire, wie
‘bei Wickhoff und Riegl die Behauptungen, daB die Wiener
(tenesis etwas mit Rom und die Funde der Vélkerwanderungs-
zeit etwas mit einer ,spitromischen Kunst® zu tun hétten,
so bleibt doch die ehrliche und von unbegrenzter Hingabe ge-
tragene Untersuchung des alten Schweden, Dr. Kisen, aufrecht.
Aber lassen wir diese personlichen Dinge — ich habe sie aus-
fithrlicher in meiner Antwort im Art bulletin selbst behandelt —
ruhen und wenden wir uns ganz der Sache selbst zu.

Ich mochte den Aufsatz von Wilpert benutzen, um einige
beachtenswerte Sach- und Beschauerfragen zur Sprache zu
bringen. Die Denkmiler, um die es sich in der Hauptsache
handelt, die Silberfunde aus Zypern in der Sammlung Morgan
des Metropolitain Museums und der Silberkelch von Antiochia
bleiben gliicklicherweise von dem Streite der Gelehrten unbe-
rithrt; sie sind da, und die Hauptsache ist, dal man nicht an
ihnen rithrt, sie etwa heute, weil es Wilpert paBt, um den
Metallwert verkauft oder in eine Sammlung von Félschungen
verweist, morgen aber wieder in Ehren an ihren Platz bringt,
sondern sie unberiihrt dem Urteil der Fachleute zugénglich hilt.
Ich achtete es an Bode, daB er seine Flora des ,,Lionardo®
nicht von ihrem Platze im Kaiser-Friedrich-Museum entfernte:
so lange er lebte und in Berlin etwas zu reden hatte, sollte es
bei seiner Uberzeugung, es mit einem Werke des groflen Floren-
tiners zu tun zu haben, bleiben; heute mag man mit der Flora
machen, was man fiir gut findet. Im Falle der Silberdenkmiler
in New York und Wilpert liegt die Sache freilich etwas anders:
Bode hat sich in bester Absicht geirrt, Wilpert aber versucht
gar nicht, sich jene Kenntnisse anzueignen, die fiir die Beurtei-
lung ostchristlicher Denkméler notwendig sind.

Wilpert kennt nur einen Kunststrom, den, den die Huma-
nisten seit Jahrhunderten fiir den einzig giiltigen hinzustellen
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belieben und dessen Stammbaum sie vom alten Orient iiber
Hellas und Rom nach dem Abendlande durchwachsen lassen.
Hs 18t fiir den Beschauerstandpunkt, der dabei die entscheidende
Rolle spielt, bezeichnend, dafl Méanner wie Alexander und Karl,
die in diesem Stammbaum als entscheidende Gelenke aufgefal3t
werden, den Beinamen des Grofen erhielten. Alles, was Macht
ist, erscheint auf diesen Stammbaum vereidigt; der Glaube an
seine heute noch zu Recht bestehende Giiltigkeit ist es wohl
auch, der Wilpert den Mut gegeben hat, seinen Standpunkt
so naiv, als es tatséchlich geschehen ist, im Art bulletin zum
besten zu geben; sehen wir uns die Voraussetzungen, mit denen
er an die Ostkunst herantritt, zunichst einmal etwas niher an®.

Die Forderung, die wir an jemanden stellen, der heute iiber
altchristliche Kunst, d. h. iiber eine Bewegung arbeitet, die aus
dem Osten der hellenistischen Welt kommt und sich in Asien
ebenso wie in Europa ausbreitet, ist, um es kurz zu sagen, die,
daB er Asien und Europa in jener groflen Zeit, in der das ,,Mittel-
alter” iiber das ,,Altertum® siegt, kiinstlerisch auseinanderzu-
halten weil. Fiir den Fachmann folgt das Mittelalter nicht wie
fir den Historiker auf das Altertum, sondern besteht dem
Wesen nach lingst neben diesem; es kommt durch Mazdaismus,
Christentum und Islam geistig, wie rein kiinstlerisch schon im
Hellenismus von Iran aus entscheidend zur Geltung. Um Christi
Geburt ist bereits vorauszusehen, dafl Rom das Erbe der altorien-
talisch-hellenistischen Machtiiberlieferung antreten und aus dem
urspriinglichen ,,Europa®, dem noch Hellas (bis zur Zeit Ale-
xanders) angehort hatte, jenes ,,Europa‘ machen werde, dessen
Machtgestalt in Staat, Kirche und Bildung fiir den ganzen Erd-
kreis vorbildlich werden sollte. Es gibt aber trotzdem ein eigent-
liches, urspriingliches Europa ebenso, wie es ein eigentliches
urspriingliches Asien gibt, nur haben die Geschichtsforscher die-
ses Asien iiber den altorientalischen Monarchien in Vorder-
asien und Agypten (vgl. mein Asienwerk) iibersehen und das
eigentliche Kuropa iiber den abendlindischen Monarchien seit

1 Vgl. dazu auch, was ich schon 1922 in ,,Kunde, Wesen, Entwicklung*, S. 2671.,
iiber Sybel und die Historische Zeitschrift gesagt habe.
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hellenistisch-rémisch-christlicher Zeit unbeachtet gelassen. Da-
von spiter. _

Wilpert steht dieser Bewegung im Rahmen des Faches
der Forschung iiber Bildende Kunst ahnungslos gegeniiber, weil
er sich durch die bisherige Kunstgeschichte geborgen fiihlt;
dem Forscher dagegen ist das kaiserliche Rom zunéchst ein-
mal ein wohlgepflegtes Museum der Kunst aus aller Herren
Lénder, vor allem aber der erhaltene Hauptvertreter jener
Machtkunst, deren Herausarbeitung sich die Kunstgeschichte
bisher ganz einseitig zugewandt hatte. Ich spreche daher zu-
nichst kurz unter ,,Beschauer von diesem fiir das spitere
Europa kennzeichnend gewordenen Kunststrome und seinem
anerkannten Stammbaume; dann erst gehe ich unter ,,Sache
zu dem iiber, was Wilpert wie dem Dutzend der ,,Kunsthisto-
riker* bisher entgangen ist. Man sieht, die Forschung muf} zu-
erst alle jene Wille wegridumen, die in den letzten Jahrhunderten
aufgeworfen wurden; dann erst, d. h. wenn der bisher zwangs-
ldufig herangebildete Beschauer in seinem Wesen erkannt ist,
kann der wissenschaftlich der Sache hingegebene Beobachter
hoffen, in seiner Arbeit verstanden zu werden, vorausgesetzt,
daB man verstehen will und es nicht vorzieht, am hergebracht
historischen Aberglauben festzuhalten.

I. Der Beschauer

Im Aufbau der heute giiltigen Kunstgeschichte ganz all-
gemein und in den herrschenden Anschauungen iiber altchrist-
liche Kunst im besonderen stecken so unzihlige Annahmen,
die lediglich der Beschauerforschung zukommen mit der Sache
selbst gar nichts zu tun haben, dall es notwendig ist, sich ihrey
bewuBt zu werden, bevor die Forschung auf sachlichem Boden
weiterarbeiten kann. Man ahnt das Bestehen dieser Trugspiege-
leien nicht, weil sie die herrschende Auffassung sind und fiir
Wissenschaft im philologisch-historischen Sinne schlechtweg
gelten. Fiir diese Rechtglaubigkeit ist die Uberzeugung vom
Bestande jenes Stammbaumes ausschlaggebend, an dessen Wur-
zeln ich vergebens (seit Jahrzehnten) riittle. Der Wahn sitzt so
fest in den Kopfen der durch das Gymnasium herangebildeten
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Akademiker, dall mehrere Lebensalter harter Arbeit nicht ge-
niigen diirften, ihn in seinem Bestande zu erschiittern. Meine
Krisis der Geisteswissenschaften® 1923 war vergebens geschrie-
ben; ich fiirchte, auch ,,Forschung und Erziehung® 1928 wird das
gleiche Schicksal teilen.

Und doch sollte nach dem angeblichen Umsturze von 1918
die Zeit eigentlich reif zu emem Ausgleiche sein. Wir wollen
ja den Humanismus nicht mit der Wurzel ausreiflen, sondern
mochten ihn nur zur Einkehr bringen, damit er zwischen ge-
schichtlichem Wissen und Wesensbetrachtung, zwischen ,,Ge-
schichtsphilosophie” und wissenschaftlicher Erklirung der Ent-
wicklung unterscheiden lerne. Der Beschauer kann philosophie-
ren, der Beobachter mull bei der Sache bleiben. Die Geschichts-
philosophie, die heute bei den Beschauern, die sich Gelehrte
nennen, die herrschende ist, der Glaube an den Bestand eines
im alten Oriente verwurzelten Stammbaumes gilt nur fiir die
Macht, wie sie Hof, Kirche und Bildung fiir notwendig hielten,
um die Menschheit zu ziigeln. Man muf} also unerschiitterlich
von der Unentbehrlichkeit dieses nach Staaten getrennten Schut-
zes von Macht und Besitz iiberzeugt sein, um sich notgedrungen
den iiberlieferten Machtstammbaum als einzig richtige geschichts-
philosophische Auffassung nicht ausreden lassen.

Anders, wenn man unbefangen als wissenschaftlicher Be-
obachter an die Sachen heranzutreten beabsichtigt; dann wird
man sich sehr bald iiberzeugen, dafy der geschichtsphilosophisch
im Sinne der Macht angenommene Stammbaum als fiir alle
Lebenswesenheiten giiltiges Gesetz doch nur eine Einbildung der
gelehrten Kopfe der letzten Jahrhunderte war und es Zeit wire,
sich allméhlich wieder von diesem Zwange freizumachen. Das
gilt insbesondere auch fiir die Bearbeitung der altchristlichen
Kunst. Schon in meinem ,,Ursprung der christlichen Kirchen-
kunst*‘, 1920, hatte ich fiir die Anfinge streng geschieden zwi-
schen Glaube und Kirche, zwischen Gemeinde und vorgesetzter
Behorde. Wenn wir nur die Kirche sehen und die Entschei-
dungen kirchlicher Behorden als ausschlaggebend anerkennen,
dann kann freilich ein romischer oder byzantinischer Stand-
punkt ins Feld gefithrt werden; sobald ich aber verniinftig da-
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mit rechne, daB das Christentum urspriinglich eine volkstiim-
liche Bewegung war, die erst allméhlich von der Macht zu ihren
Zwecken umgebildet wurde, dann sieht das Beobachtungsfeld
gleich ganz anders aus.

1. Der Mittelmeerglaube. Die bildende Kunst, die durch
einen Stammbaum zusammengefallt und seit Jahrhunderten
allein als ,,die Kunst* des Erdkreises anerkannt und bearbeitet,
ausgegraben und in Kunstmuseen aufgestellt wird, ist, wie ich
sie nenne, die Machtkunst des mittleren Erdgiirtels. Dieser liegt
urspriinglich zwischen den Gebirgen (Alpen, Taurus, Himalaja),
die den Norden nach dem mittleren Giirtel hin begrenzen und
dem dquatorialen Siiden. Sie setzt (auch zeitlich) eme aus-
gebildete Nord- und Siidkunst voraus und gehort, scheint es,
Nordvélkern an, die sich durch Eroberung zur Macht iiber Volker
des Siidens aufgeschwungen hatten. Diese Annahme wird be-
stitigt dadurch, daB diese Art Machtkunst niemals weiter nach
dem Siiden, an den Aquator vordrang, sondern sich eben, wie
schon der humanistische Stammbaum zeigt, nach dem Norden
zuriickwendet und dann allméhlich ganz Europa erobert. Wir
leben' so befangen in dieser Machtiiberlieferung, dafi wir die
Unnatur dieser Kunst gar nicht mehr merken und glauben,
alles, was anders als dieser Kunststrom ist, sei als barbarisch
und primitiv aus der ,,Kunstgeschichte auszuschalten.

Die Kunst des mittleren Giirtels iibernimmt vom Siiden
die Steinarbeit und die menschliche Gestalt, wihrend der Norden
den Freibau, in Europa in Holz, und die Neigung zur Anordnung
der Form in der Fliche zumeist ohne menschliche Gestalt mit-
bringt. Da ich nachfolgend vom Gegenteil der Nordkunst, der
Siidkunst, nicht weiter spreche, sei lediglich auf ihren Bestand
bei den Vélkern am Aquator hingewiesen und daf}, was wir heute
dort finden, in einem beachtenswerten Zusammenhange mit
der sog. paldolithischen Kunst steht, die von Afrika aus bis in
die Siidgebiete Europas vordrang. Sie arbeitet im anstehenden
Felsen und ist vorwiegend auf Naturnachahmung eingestellt.
s ist dagegen bezeichnend fiir den dritten, den mittleren Giirtel,
daB er vom Norden den Freibau iibernimmt und die Hohle,
wie sie noch der dgyptische Tempel in seinem stufenweisen
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Niedriger- und Dunklerwerden, dann in der Anordnung schrig
ansteigender Pylonen mit den Sitzgestalten davor deutlich her-
vortreten laBt, trotzdem mit tektonischen Gestalten ausstattet,
die, wie in Indien, zum Teil aus dem siidlichen, zum Teil aber
deutlich aus dem nordlichen Holzbaue stammen. Beide Bau-
gestalten sind nicht unschwer zu scheiden, weil die Holzer des
Nordens andere als die des Siidens sind und eine ganz andere
Bearbeitung verlangen als die meisten, kaum spaltbaren Holzer
des Siidens. Was in Agypten Fels und Holz, ist in Mesopotamien
der westasiatische Rohziegel und das hochasiatische Zelt. Die
Darstellung der menschlichen und sonstigen Naturgestalt wird
in der dgyptischen und mesopotamischen Kunst beherrscht vom
Geiste des Dienens. Die politische, kirchliche und Bildungsmacht
unterjochen diese Kunstkreise derart, dall der einfache schlichte
Mensch, wie ihn die griechische Kunst vor Alexander in ihrer
rein nordischen Gesinnung zu geben vermochte, darin nur aus-
nahmsweise Platz findet, in Agypten merkwiirdig noch eher
als in Mesopotamien. Das Ungriechische in der hellenistischen
Kunst nach Alexander besteht darin, dafl} sie den nordischen
Geist ganz aufgibt und dhnlich in den Dienst der Macht tritt,
wie vorher schon die Kunst in den altorientalischen Monarchien.

Ich will hier in dieser allgemeinen Betrachtung nicht weiter
gehen, sondern nur die Folgen, die sich aus dem rechtgldubigen
Standpunkte fiir die Behandlung der altchristlichen Kunst er-
geben, etwas néher beleuchten. Wer auf dem Standpunkte der
ausschlieflichen Herrschaft des Machtstammbaumes steht, dem
muf} natiirlich ein Denkmal wie der Kelch von Antiochia oder
verwandte GroBdenkméler wie die Mschatta-Schauseite oder etwa
die Ausstattung der armenischen Kirche von Achthamar so
fremdartig erscheinen, dal} er von vornherein, wenn es angeht,
sie als verdachtig ansieht, mit ihnen willkiirlich hin und herschiebt
und womdéglich Filschungen daraus macht. Dafl dartiber ein
ganzer Krdteil, das eigentliche Asien, in einer Versenkung ver-
schwinden gemacht wird, bleibt auBer Uberlegung. Man ist seit
Jahrhunderten durch den Mittelmeerglauben gew6hnt, mit Asien
und Europa nicht zu rechnen und fordert selbstbewuft, daf
es dabei sein Bewenden haben miiite. Die Wissenschaft der



DER MITTELMEERGLAUBE IN DER ALTCHRISTLICHEN KUNST 237

Zukunft aber, die sich allmihlich doch auf ihre Pflicht zur
Wahrheit iiber den Anteil vor allem der eigenen Heimat an der
geistigen Entwicklung der Menschheit besinnen diirfte, wird da
nicht mehr mittun.

Der Mittelmeerglaube wirkt sich in Zwangsvorstellungen aus,
die sehr verschiedener Art sein kénnen. Im Rahmen des Alt-
christlichen steht voran der MafBstab der Antike. Man hat sich
den Begriff einer christlichen Antike zurechtgelegt; unter diesem
Titel sucht sich jetzt die klassische Archiologie der christlichen
zu bemichtigen, was nur zu begriien wire, wenn nicht der
Mittelmeerglaube ihr ganzes Denken beherrschte (vgl. die Ar-
beiten von G. Rodenwaldt und meine Besprechung in der
Sp. Lambros-Gedenkschrift).

Der rémische MaBstab. Vor dem Aufsatze von Wilpert
ist ein Buch von G. de Jerphanion S.J., ,,Le calice d’An-
tioche, les théories du Dr. Eisen el la date probable du calice® er-
schienen, das wie Wilpert iiber die Kunst des Ostens Urteile
vom romischen Standpunkte fillt. Allerdings tut das der Pro-
fessor des papstlichen Orientinstituts mit mehr Recht als der
Protonotar, weil er durch Jahre im Osten gelebt und dort seine
griechisch geschriebenen Arbeiten iiber die Malereien der klein-
asiatischen Hohlenkirchen und -kléster herausgegeben hat. Ver-
sucht sich Wilpert mit der Stilkritik, so wagt sich Jerpha-
nion nicht auf dieses Glatteis, sondern bleibt womdglich ganz
bei der sog. Ikonographie, dem Typenvergleich, mit dem Kr-
folge, daB, nachdem er sein ganzes Buch dazu geschrieben hat,
nachzuweisen, der Kelch sei echt und umfasse die gesamte
Schopferkraft der ersten sechs Jahrhunderte (S.162), in einer
note aditionelle alles wieder zuriickgenommen und S. 166 ge-
schlossen wird, an die Fchtheit des Kelches sei doch nur vor-
laufig zu glauben: ,avant de ce décider, le Musée ou le riche
amateur qui voudra l’acheter fera bien de I'examiner de trés
prés. Also nicht der Forschung, sondern dem Handel soll mit
dem Buche gedient sein. Und fragt man nach den Griinden
von Jerphanions Umfall, so sind nicht die widersprechenden
Nachrichten iiber den Fundort entscheidend, als vielmehr, daB
in Rom an der Peterstiir des Filarete als Rankenfiillung auch



238 STRZYGOWSKI

wie am Kelch ein Adler, eine Schnecke, ein Schmetterling und
eine Heuschrecke verwendet seien, wodurch der Verdacht einer
romischen Filschung auftauche. Jerphanion weist ihn zwar
zuriick und bleibt bei Syrien als Entstehungsort, aber dann
erfolgt eben die angefiihrte Warnung. Jetzt, nachdem der Auf-
satz im Art bulletin erschienen ist, sieht man erst, wodurch
sich Jerphanion hat irre machen lassen: Wilpert hat auf den
erst vor kurzem nach Rom berufenen Orientforscher mit
seinem Filarete-Kinfall derart Eindruck gemacht, dall Jer-
phanion ganz kopfscheu wurde. Ich gehe auf diese Angelegen-
heit nicht weiter ein, sie wurde im Art bulletin in meinem
Asien- und meinem franzosischen Syrienwerke zur Geniige be-
sprochen. Uns beschiiftigt nur das Grundsétzliche, der romische
Standpunkt an dieser Beschauerfrage. Aber selbst die Hals-
starrigkeit, um jeden Preis alles von Rom herleiten zu wollen,
ist in ihrem wesentlichen KEinschlage, der Rechthaberei, gar
nicht auf romischem Boden gewachsen, sondern dorthin schon
von den Theologenschulen von Nisibis und Kdessa iiber An-
tiochia und Nilus vom Sinai eingefithrt. Man lese nur Nilus
und wird glauben, Wilpert sprechen zu héren. Es handelt sich
um die Zuriickweisung der asiatischen Art der altchristlichen
Kunst und darum, den theologischen Standpunkt durchzu-
setzen: ,,Ich kann auf diese Mitteilung nur erwidern, daBl nur
ein Kind, nur ein Siugling mit all dem Vorgenannten das Auge
des Glidubigen wird in die ITrre fithren kénnen. Einem minnlich
gefestigten Denken steht es an, in der Apsis ... usw.

Wir sprechen von der Theologenschule von Nisibis und der
Art Wilperts in Rom, von einst also und heute. In beiden
wirkt die alte Machtiiberlieferung mach, Wilpert und Nilus
sind lediglich ihre Wortfiihrer, die Wissenschaft hat damit nur
insofern zu tun, als sie feststellt, um welche Art von Beschauer-
standpunkt es sich dabei eigentlich handelt. Fiir die altchrist-
liche Zeit im besonderen kommt seit dem 5. Jh. ein an den alten
Orient anschlieBender Kunstkreis in Betracht, der weder rein
dem mittleren Giirtel, noch rein dem gleich zu besprechenden
Norden angehort und im wesentlichen bei den Aramiern Nord-
mesopotamiens dadurch entsteht, dal die tiberlieferte historisch
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darstellende Kunst des mittleren Giirtels ihren wesentlichsten
Zug, den der Naturgebundenheit, vollig verliert und die Natur-
gestalt, vor allem die des Menschen, unter dem Kinflusse des
Nordstromes ganz naturfern in die Fliche zuriicktreten lalt
(Dura). Die Zeit des spiteren Eintrittes dieser Bewegung in den
Mittelmeerkreis lernt man am besten eben bei Nilus vom Sinai
kennen, den ich in meinen Schriften wiederholt herangezogen
habe. Danach gab es eine iltere christliche Art, die Kirchen
auszustatten, die bildlos war und gleich zu besprechen sein wird,
und eine jiingere, etwa am Beginne des 4. Jh.s einsetzende, die
wir als die historische bezeichnen konnen und die an den Wén-
den die Geschichte des Alten und Neuen Testamentes gegen-
iiberstellte. Sie ist durch eineinhalb Jahrtausende die herr-
schende geblieben, und deshalb kann sich der Macht-Theologe
von heute, Wilpert nicht von ihr trennen. Nilus, der diese
kirchliche Uberzeugung am Anfange vertritt, hat damals schon
den richtigen verstdndnislosen Fanatiker herausgekehrt.

II. Die Sache

Der wissenschaftliche Beobachter, der die Sache selbst und
nicht nur die iiber sie im Umlauf befindlichen Meinungen im
Auge hat, wird die Kunst im Rahmen des Erdkreises aller Zeiten
und Volker betrachten und dann sehr bald als erstes Hrgebnis
die Tatsache aufleuchten sehen, dall die Machtkunst- des mitt-
leren Giirtels nicht allein auf der Welt dasteht, ja nicht einmal
ein schopferischer (primérer) Kunststrom ist, sondern zur Vor-
aussetzung éltere, im Sinne des Wesens der bildenden Kunst
die eigentlich schopferischen Kunststrome hat, die bekannt sein
miissen, bevor wir iiberhaupt Geschichte schreiben und u. a.
die Frage beantworten kionnen, was das eigentlich ist, die alt-
christliche Kunst. Wir sind heute noch so verrannt in eine
einzige Blickrichtung, daBl manche selbst das, was ein Wilpert
gelegentlich einseitig schreibt, fiir wissenschaftlich begriindete
Wahrheit halten konnen. In Wirklichkeit vertritt er doch nur
einen Standpunkt, der im {ibertriebenen Sinne einer Macht vor-
geht, in deren Bann seit Jahrhunderten alle Geisteswissen-
schaften standen, heute noch wie einst die Naturwissenschaften.
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Nur deshalb erscheint es als ein unerhortes Unternehmen, nach-
weisen zu wollen, daBl neben dieser auf den Mittelmeerkreis
eingestellten Welt noch in altchristlicher Zeit andere Welten
bestanden, eben ,,Asien” und ,,Europa‘, die unabhingig von
dieser Machtwelt ihre eigenen Wege gingen, bis sie um das Jahr
1000 etwa von Rom im Westen und von Byzanz im Osten
derart niedergerungen wurden, daf} sie der Wissenschaft bisher
vollig unbekannt blieben. In Vorderasien besorgte das gleiche
Geschift der Islam. Europa ist fiir uns geistig eine Schopfung
der Rechtglaubigkeit geworden, der Machtwahn hat ihm in
unserer Vorstellung ebenso sein (epriige aufgedriickt, wie wir
Asien bisher von den mesopotamischen Monarchien bzw. vom
Hellenismus aus zu verstehen suchten; dem trachten meine Ar-
beiten seit Jahren zu steuern. Zunéchst gilt es, Europa wie Asien
in ihrer Erscheinung zu erfassen, bevor die Vorstellung von der
Macht als geschichtlich allein bestimmender Kraft sich herr-
schend in den Vordergrund schieben darf.
2.Diealtgriechisch-indisch-iranisch-nordeurasische
Kunst. Die Kunst des Nordgiirtels hat mit der Machtgesin-
nung des mittleren Giirtels urspriinglich nichts zu tun, sondern
spricht in Sinnbildern eine Weltanschauung aus, im Norden
selbst einst ohne Stein und menschliche Gestalt; beide werden
erst von den nach den siidlichen Halbinseln vorgedrungenen
Nordvélkern vom Siiden iibernommen, so in Hellas und Indien.
Im iibrigen herrschen im Norden ausschlieBlich Baugestalten
und Zierformen, wie sie sich im Bauen und Kleiden aus Roh-
stoff, Werk und Zweck, im Bauen z. B. aus Holz, Zeltstoffen
und Rohziegelwerk ergeben hatten, d. h. rein geometrische
Formen, die leider wegen der vergiinglichen Rohstoffe nur da
erhalten sind, wo sie auf dem Boden des mittleren Giirtels in
Stein nachgebildet wurden bzw. im Norden selbst heute noch
m Verkiimmerung durch die Jahrtausende volkstiimlich in Ge-
brauch sind. Wihrend im mittleren Giirtel das in Stein aus-
gefiihrt Erhaltene jene breite Schicht bildet, die die im Mittel-
meerglauben befangene Kunstgeschichte bisher selbstgefillig be-
arbeitet hat, besteht die Kunst des Nord- und Sudgirtels aus
Liicken, die wir erst heute zu empfinden und mit unendlicher
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Miihe auszufiillen beginnen. Nord und Siid sind, von der Macht-
kunst zuriickgedringt, im Gedéchtnis der Wissenschaft ver-
schwunden.

Der nordliche Erdgiirtel umfalite das ganze eurasische Ge-
biet von Irland angefangen bis Ostasien. Seine Ursprungslinder
scheinen einst auf der europdischen Seite das nordische See-
gebiet, auf der asiatischen Sibirien gewesen zu sein, zwischen
beiden als mittlerer Kern das transoxanische und iranische Ge-
biet. Dort ist die Kunst zu Hause, die wir gern mit dem Schlag-
wort ,,Mittelalter* bezeichnen und die schon die Griechen und
Inder vom Norden mitbrachten, als sie nach den siidlichen
Halbinseln zogen.

Man kann von jemandem, der an den Bestand dieser Nord-
kunst iiberhaupt nicht denkt, nicht verlangen, daB er sie sehe
oder gar ihr gerecht werde. Die Kunsthistoriker schweigen, weil
sie verwohnt und vorsichtig nicht reden wollen, bevor ihnen
die Dinge nicht bequemer zur Hand sind. Ein Mann wie Wilpert
aber,der wissenschaftlich unverantwortlich in der Kunstgeschichte
seine eigene Politik treibt, mufl natiirlich, will er die Wider-
stinde seiner Machtgesinnung aus dem Wege rdumen, zu Mitteln
greifen, wie sie eben Politiker anzuwenden gewohnt sind: sie
erklidren fiir falsch, was sie kennen miiliten, um gerecht urteilen
zu kénnen. Soviel ich weil}, gibt es katholische Theologen genug,
die Wilperts Methode seit langem nicht mehr mitmachen.

BEs ist Dr. Eisens grofes Verdienst, neuerdings das Weiter-
leben des Altgriechischen in einer Zeit nachgewiesen zu haben,
die bereits vollig der Machtkunst des alten Orients, wie sie
seit Alexander den Hellenismus und spéiter Rom eroberte, unter-
legen war. Man verwendete ihre &uBere Krscheinung, Gestalt
und Form, im Dienste der Macht, die Gesinnung aber war eine
vollig ungriechische geworden. Da hat es erst einer neuen, vom
Mazdaismus selbst und dann vom mazdaistischen Christentum
ausgehenden Bewegung bedurft, um die alte nordische Seele
in dieser an einfach menschlichen Ziigen so armen Zeit wieder
zur Geltung zu bringen. Ich habe in meinem ,,Orient oder Rom*,
1901, an einem Christusrelief aus der Gruppe der kleinasiatischen
Sarkophage gezeigt, wie diese Kunst, in der sich das alte Hellas

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VII : 16
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und der Iranismus verbiinden, aussieht. Dann tauchte die irani-
sche Kunst auf syrischem Boden in Kirchenfriesen und der
Mschattafassade aus der Versenkung auf. Mein Werk iiber
wMschaita®™, 1904*, und ,,Altai-Iran und Volkerwanderung®, 1917,
suchten den neu entdeckten Kunststrom ins Licht zu setzen.
Jetzt haben wir in dem ..Kelch von Antiochia® ein Denkmal
von der Art des Christusreliefs in Berlin und der Mschatta-
fassade zugleich. Und noch immer wagt es Wilpert, seine
Vogel-StrauB-Politik fortzusetzen. Er schlieft mit einer Leicht-
fertigkeit von den romischen Félschungen auf die im Osten
entdeckten Silberfunde, die vielleicht unter Hindlern aus Brot-
neid iiblich sein mag. Dr. Eisen hat in seiner Liebe zum Alt-
griechischen iibersehen, dem zweiten, in dem Kelch von Anti-
ochia geradezu ausschlaggebenden Kunststrome, dem iranischen,
nachzugehen. Er hétte sonst alle die Belege, die er fiir die Vor-
liebe der hellenistisch-rémischen Kunst mit Bezug auf die Wein-
ranke z. B. beigebracht hat, zuriickzufithren gehabt auf den
Kreis, der die Weinranke als religiéses Sinnbild in die Kunst
einfithrte, den mazdaistischen. Ich habe das in Erginzung seines
Werkes immer betont und werde es in meinem franzosischen
Werk iiber die altchristliche Kunst Syriens in jenem.Umfange
tun, in dem solche Fragen heute noch behandelt werden
miissen.

Schon die darstellende Plastik der altchristlichen Sarkophage
in Rom hat im Typus vielfach nichts mit dieser Stadt zu tun;
man braucht nur die z.T. dltere buddhistische Plastik von Gan-
dhara danebenzuhalten und die Darstellungen Buddhas mit
jenen Christi zu vergleichen, um sich zu iiberzeugen, dal} ein
mittlerer Punkt als Schopfer dieser sinnbildlich darstellenden
Kunstart angenommen werden mul}, der da zu Hause sein
diirfte, woher noch der Geist der Jahrhunderte spater (915—21)
entstandenen Flachbilder an den unteren Wandteilen der Kirche
von Achthamar, einer Insel 1im Wansee, stammt. Er wird ortlich

! Eine Entschuldigung fiir Wilperts Haltung mag das hartniickige Festhalten
an der falschen Zuweisung dieses Hauptdenkmals mazdaistischer Kunst durch die
Berliner Orientalisten sein. Vgl. jetzt dazu Dussaud-Deschamps-Seyrig, ,,La
Syrie antique et médiévale illustrée®, Text zu pl. 60.
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vielleicht naher bestimmt durch die fiinfteiligen altchristlichen
Elfenbeindiptychen, die ich in meinem ,,Das Edschmiadsin-
Evangeliare zusammengestellt habe. Wo dieser fast en halbes
Jahrtausend blithende Kunstkreis zu suchen wire, ist immer
noch nicht klar. Vgl. ,,Ursprung der christlichen Kirchenkunst®,
S. 136, und Asienwerk, S. 342 u. 349, dazu neuerdings die Aus-
einandersetzung mit . Rodenwaldt in der Festschrift fiir Sp.
Lambros.

Von dieser im Ursprung élteren Schicht altchristlicher Kunst

ist wohl zu unterscheiden eine jiingere, die von den kleinasia-

“tischen sog. Sidamara-Sarkophagen bis zu denen in Ravenna
reicht, also wieder ostlichen Ursprunges ist und nach der Dar-
stellung von menschlichen Gestalten z. T. auf die Nahe von
Antiochia, nach der Ausstattung in der mit dem Bohrer her-
gestellten Tiefendunkelwirkung aber auf den Einflul Irans hin-
weist. Man ziehe Moreys ,,Sardis™, V, I, The sarcophagus of
Cl. Ant. Sabina und meine Besprechung im Art Bulletin
heran.

Diese beiden Gruppen arbeiten mit der menschlichen Gestalt,
die sie ofter in den von Iran iibernommenen heiligen Bogen
stellen. Von ihnen ist wohl zu unterscheiden eine Bewegung in
der Malerei, die ohne menschliche Gestalt vorgeht und seltener
auf Sarkophagen (Athen) und iiberhaupt in der Bildnerei zu
beobachten ist. Sie wird von Iran aus in der Kirchenmalerei
heimisch, bevor auch dort die durch Nilus gekennzeichnete histo-
rische Darstellung Platz zu greifen beginnt. Es ist jene Kunst,
die spater immer wieder durchbricht, wenn es zu Bilderstiirmen
kommt: Sie schmiickt bildlos mit Landschaften, dazu Ranken-
filllungen und ist jetzt am besten in den neugefundenen irani-
schen Mosaiken der groBlen Moschee von Damaskus zu sehen.

Vergessen wir nicht, dafl von altchristlicher Kunst, also einer
Spitzeit, die Rede ist, in der die Machtkunst des mittleren
Giirtels durch den Hellenismus und Rom zur Weltherrschaft
gelangt war und gerade durch neue Religionen wie das Christen-
tum ein Riickschlag eintrat. Damals kommt auch in Vorder-
asien und allmihlich sogar am Mittelmeere und Europa ein
Kunststrom zur Geltung, der iiber den Denkmélern des mitt-

16*
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leren Giirtels vollig iibersehen worden ist, der eigentlich asia-
tisch-nordische.

Schon in meinem Werke ,,Altai-Iran und Vilkerwanderung
war ich 1917 diesem Kunststrom auf die Spur gekommen, der
weder vom Mittelmeere, noch vom iranisch-européischen Nor-
den abhingig ist, sondern in Sibirien und Hochasien seinen
Sitz hat und dann allmédhlich durch die Wanderung der Tiirk-
volker iiber Vorderasien nach dem Mittelmeer und Europa ge-
tragen wird. Sein besonderes Kennzeichen ist die geometrische
Ranke, wie sie akanthisiert schon an der Ara pacis, palmettisiert
schon im Altgriechischen und in die Weinranke umgebildet im
Iranisch-Hellenistischen auftaucht. Zusammen mit der volks-
tiimlich iranischen Kunst bildet er den eigentlich nordasiati-
schen Kunststrom. Bei rein sachlicher Einstellung darf dieser
Strom auch im Rahmen der altchristlichen Kunst nicht un-
erwihnt bleiben, weil er einst mit dem La-Téne-Rokoko, dann
wieder mit den Hunnen, Avaren, Magyaren und Mongolen in
christlicher Zeit tief in Europa eingedrungen ist. Diese Nomaden,
vom hochasiatischen Wiistengebiet herkommend, besaflen eine
eigene Kunst, die wir erst zu erfassen imstande sind, wenn wir
dem Einfluf des Zeltbaues und der Metalle auf die Kunstent-
wicklung nachzugehen beginnen. Vgl. dariiber zuletzt meinen
Aufsatz ,,Die Funde der Vilkerwanderungszeit in den Karpathen-
landern® in den Ungarischen Jahrbiichern, Berlin, X, 1930, 8. 35.

Eine entscheidende Frage wird in Zukunft die nach dem
Alter dieser hochasiatischen Kunst sein. Davon hidngt es ab,
ob die entscheidende Wendung von der Siudkunst zum Agypti-
schen und Mesopotamischen schon durch sie angeregt, d. h.
durch den Einbruch von West-, Nord- und Ostvolkern als Tragern
der neolithischen Kunst in das bis dahin im Siiden herrschende
Paldolithikum verstanden werden kann. Auch wird man erst
dann beurteilen kénnen, ob das, was im Griechischen nordisch
bzw. ostlich ist und das wir in Asien wiederfinden, mit den Grie-
chen dorthin gelangt ist, wie wir als selbstverstandlich annehmen,
oder ob der Fall nicht umgekehrt liegt, Holz, Rohziegel und
Zelt entscheiden. Alle diese Kunststrome liegen in ihrer Ent-
stehung wahrscheinlich weit vor der Ausbildung der altorienta-
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lischen, europaisch gewordenen Machtgestalt. Sie sind bildlos
und bauen nicht in Stein. Ich habe sie ausfiihrlich in meinem
Asienwerke behandelt.

3. ,,Buropa‘® und ,Asien“ in der altchristlichen
Kunst. Was ist nun eigentlich Europa und was Asien in der
altchristlichen Kunst? Fiir Wilpert ist die Frage von vorn-
herein hinfillig, weil er nur eine altchristliche Kunst kennt
und diese von Rom herleitet. Anders der Gelehrte, der damit
rechnet, daB das Christentum urspriinglich eine asiatische Re-
ligion ist, die sich von Jerusalem aus zu den Araméern, Iraniern,
Armeniern und Griechen ausbreitet und in Asien im 7. Jh.
groBe Erfolge bis nach China zeitigt, ja in Edessa und Armenien
schon vor 300 Staatsreligion wurde. Mancher diirfte auch den
Brief des Nilus in Betracht ziehen und dann geneigt sein, euro-
piisch jene altchristliche Kunst zu nennen, die im Sinne der
Macht darstellt, asiatisch aber jene altchristliche Kunst, die von
allem Anfang an bildlos war.

Bei einer solchen Unterscheidung ist jedoch Vorsicht geboten,
denn wir wiirden dann europiisch jenen Kunststrom nennen,
der mit dem Steinbau und der Darstellung im Wege der mensch-
lichen Gestalt vom alten Orient iiber Hellenismus und Rom
nach Europa zieht. So hat es bisher der Mittelmeerglaube ge-
halten. Die eigentlich europiische Kunst aber ist etwas ganz
anderes. Sie ist ebenso bildlos gewesen wie die asiatische, wenn
wir in Asien von Vorderasien und Indien sowie der chinesischen
Kunst nach den Han, d. h. der Kunst der dem eigentlichen
Asien nach Siiden vorgelagerten Gebiete, absehen. Die eigentlich
europiische Kunst kommt im Christentum erst im zweiten,
germanischen Entwicklungsabschnitte zur Geltung, nachdem die
Goten den Arianismus verbreitet hatten. In der alteren Zeit
spielt das eigentliche Europa in der christlichen Kunst noch
keine solche Rolle, daB etwa damit wie spiter seit der Volker-
wanderung als einem eigenen Kunststrome gerechnet werden
miiBte. Aber freilich, was gotisch, frinkisch, langobardisch,
kroatisch usw. ist, dafiir hatten die christlichen Archéologen
bisher wenig Schitzung. Und doch zeigen sich schon in der
von diesen Volkern nach dem Mittelmeere mitgebrachten Holz-
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kunst des Nordens, wie frither in Rohziegel und Zelt vom Osten
her, jene Voraussetzungen des sog. Mittelalters, die, dann in
Stein iibersetzt und von den Darstellungen der Machtkunst
durchsetzt, zu jenen groBen Steinstilen Westeuropas wurden,
die wir unter dem Namen Romanik und Gotik kennen. Es dim-
mert erst jetzt in unseren Kopfen, dal das, was wir gewohnt
sind, Europa zu nennen, gar nicht die eigentlich europiische,
sondern die Machtkunst des mittleren Giirtels war. Die Kunst
des eigentlichen Asiens und des urspriinglichen Europa ist etwas
ganz anderes, das wir allmihlich anfangen sollten zu suchen,
damit auf wissenschaftliche Grundlagen kommt, was wir Ge-
schichte und Kunstgeschichte im besonderen nennen.

Einfach liegt also die Beantwortung der Frage, was ist
Europa und was Asien in der altchristlichen Kunst, nicht. Ich
habe diese Dinge in mehreren Werken durchzusprechen ver-
sucht. Fiir Westeuropa in dem Buche ,,Der Norden in der Bil-
denden Kunst Westeuropas™, 1926, fiir Osteuropa in dem Buche
»Die altslavische Kunst, 1929, fiir Asien in meinem Werke
Asiens Bildende Kunst in Stichproben, thr Wesen und ihre
Entwicklung®, 1930, abgesehen von #lteren Arbeiten. Man wird
diese Untersuchungen kennen miissen, wenn man in Zukunft
mit den hier beriihrten Fragen Fiithlung nehmen will, vor allem
auch mein in den nichsten Jahren erscheinendes Europawerk.

Beide, das urspriingliche Europa wie das eigentliche Asien,
waren zur Zeit dessen, was wir altchristliche Kunst nennen,
noch da, aber ,,Europa® ist durch die vereinigten Michte von
Rom und Byzanz ebenso vernichtet worden wie ,,Asien‘ durch
den Islam. Die Muhammedaner legten schlieflich keinen Wert
darauf, zu wissen, was der Mazdaismus, Buddhismus und das
Christentum vor ihnen auf dem von ihnen eroberten Boden
geschaffen hatten; uns in Europa aber sollte doch einigermaBen
beschaftigen, was wir im Norden altchristlich nennen kénnten,
msbesondere, wenn wir zu ahnen beginnen, daf} das Christen-
tum ohne diesen Norden und Osten, d. h. ohne das urspriingliche
Europa und das eigentliche Asien, gar nicht moglich geworden
wiire. Der Machtgeist der Antike hat beide nachtriglich viel-
fach so verdndert, daf wir den Norden und Osten von einst
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heute kaum noch wiederzuerkennen vermdégen. Im Wege der
bildenden Kunst aber lassen sich davon immerhin noch Spuren
aufweisen. Suchen wir also zuerst in Asien und dann in unserem
Kuropa nach diesen Anzeichen einer altchristlichen Kunst.

Asien. Die alteste christliche Kunst in Asien ist die, iiber die
Nilus so entriistet tut, wie Wilpert iiber das, was wir heute als
ostchristliche Kunst ansprechen. Diese Kunst hat wirklich, wie
spiter wieder in den Bilderstiirmen, die Kirchen mit aller Art
von Tierjagd ausgestattet, ,also, dall man auf dem Lande aut-
gespannte Fangnetze erblickte, ferner Hasen, Rehe und weitere
Tiere auf der Flucht begriffen, endlich die, die sie erlegen wollen
und sie atemlos mit ihren Hunden hetzen, im Meere aber Netze
herabgelassen, dann voll von aller Art Fischen, dann aufs Trockene
von Fischerhinden gezogen, ,dazu Stuckverzierungen‘, um sie
im Gotteshaus als Augenweide erscheinen zu lassen®, und tau-
send Kreuze und ,,Schildereien von fliegenden, gehenden, krie-
chenden Tieren und jeglicher Art Pflanzen. DaBl das nicht
christlich in irgendeinem kirchlichen Sinne ist, liegt auf der
Hand, trotzdem ist es christlich und in Iran zu Hause (vgl.
mein ,, Ravenna als Vorort aramdischer Kunst** in OC.2, V [1915],
S. 83£).

Neuerdings driingt sich immer entschiedener die Wahrschein-
lichkeit auf, daB dieser in den Mosaiken und Miniaturenhand-
schriften auftauchende christliche Iranismus mit der Ausstattung
des Feuertempels und der heiligen Schrift der Iranier, dem
Avesta, zusammenhingt und wir in Kuppeln und Apsiden von
Rom, Ravenna und Neapel sowohl, wie in dem iiberreichen,
nur sinnbildlich zu verstehenden Schmuck der merowingischen,
koptischen und armenisch-byzantinischen Evangelienhandschrif-
ten auf Pergament handgreifliche Belege fiir diese Annahme
vor uns haben (vgl. dariiber mein Werk: ,, Asiatische Miniaturen-
malerer’‘, das im Druck ist).

Das war die eine Art asiatischer Kunst, das mazdaistische
Christentum. Daneben gab es noch eine zweite Art, eben die,
die Nilus in seinem Briefe gegen die erste ausspielt und die wir
heute noch fiir europiisch ansehen. Er sagt: ,,Kinem gefestigten
Denken steht es an, in der Apsis ein Kreuz anzubringen, mit
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Schilderungen aber aus dem Alten und Neuen Testamente auf
beiden Seiten den heiligen Tempel von der Hand des trefflich-
sten Malers schmiicken zu lassen, damit die der Schrift Un-
kundigen belehrt wiirden. So begriindeten auch einzelne Kirchen-
viter den Zweck der Malereien. Dafl die lehrhafte Gegeniiber-
stellung von Bildern des Alten und Neuen Testamentes ihren
Ausgangspunkt an einer Stétte theologischer Ausdeutung hatte,
glaubt der Kunstforscher da zu sehen, wo die altorientalische
Machtkunst ihre natiirliche Fortsetzung in christlicher Zeit fand,
in den Theologenschulen von Nisibis, Edessa und Antiochia.
Man lese dazu meine Besprechung von Butler-Smith, Barly
churches in Syria im Pantheon, V, 1932, 8. XII des Cicerone.

Europa. Die altchristliche Kunst liegt dort vor der sog.
romanischen Zeit. Dabei diirfte entscheidend sein, ob die ein-
zelnen Lénder und Volker aus sich heraus eine christliche Kunst
hervorbrachten, eine vorromanische Kunst der Nordgemeinden,
bevor die Kirche ihren Steinstil durchsetzte. Es ist mir nun
doch, scheint es, schon an verschiedenen Stellen des eigentlichen
Kuropa gegliickt, eine solche vorromanische Kunst nachzuweisen,
Jene kleinen unscheinbaren Bauten, die die Kunstgeschichte bis-
her iiber die Achsel ansah und als Verballhornungen der romi-
schen Provinzialkunst auszugeben beliebte. Ich denke, man wird
die Sache doch ernster zu behandeln anfangen, seit in meinem
Werke ,,Der Norden in der Bildenden Kunst Westeuropas™ und
in dem Abschnitte ,,Der vorromanische Kirchenbau der West-
slaven* in dem Werke tiber die altslavische Kumst, S.222f., der
Arbeitsstoff zusammenzustellen begonnen worden ist. Die For-
scherarbeit auf diesem Gebiete hat freilich schon eingesetat,
als ich 1904 mein ,,Der Dom zu Aachen und seine Entstellung
herausgab und dort im Gebiete des Bauens auf eine selbstindige
vorromanische Kunst im europiischen Norden hinwies (vgl. da-
zu Jetzt den Kossinaband des Mannus, 1932). Inzwischen sind
an meiner Lehrkanzel in Wien eine ganze Reihe von Disser-
tationen in dieser Richtung geliefert worden, daB ich versuchen
machte, sie gekiirzt in einem Bande herauszubringen. Es handelt
sich dabei um den Ursprung der Krypta und des Karners, die
Rolandsgestalt, die durch Bogenstellungen umrahmten Plitze



DER MITTELMEERGLAUBE IN DER ALTCHRISTLICHEN KUNST 249

alter Stiadte und alle die Arbeiten, die im Zusammenhange mit
den Seminariibungen Wien 1931/32, ,,Die Bedeutungsvorstellungen
der Bildenden Kunst des Nordens® erscheinen diirften. Die Vor-
aussetzungen fiir die Aufnahme des Christentums im Norden
liegen tiefer, als man vorldufig zugeben will.

Wir stehen also vor einer Erweiterung des Gesichtskreises
dessen, was wir altchristliche Kunst nennen, die Rom vorerst
ziemlich in den Hintergrund treten lieBe. Zur sog. christlichen
Antike kommt der christliche Iranismus und Semitismus, kom-
men die aus Hochasien und Sibirien nach dem Westen dréin-
genden Strome und nicht zuletzt das, was wir als vorromanisch
bei den Germanen und Slaven bezeichnen. Rom setzt sich erst
siegreich in Westeuropa wie Byzanz in Osteuropa durch, als
es, mit der weltlichen Macht verbiindet, durch die Kloster die
Bildung vollstindig in seine Hinde bekommt. Aus dieser roma-
nischen oder orthodoxen Zeit zuriickschlieBen wollen auf die
altchristliche Kunst, heillt den Machtwahn aberglaubisch schon
auf jenes Europa iibertragen wollen, das durch die Germanen
und Slaven neu gestaltet wurde. Zwischen Rom und dem Ro-
manischen liegt ein Christentum, das sich eine Kunst nach den
eigenen nordischen Uberlieferungen zurechtgelegt hat.

Zum SchluB noch ein Wort in Anbetracht der groflen Ar-
beiten unseres Gefeierten. A. Baumstark war es, der zuerst
im Gebiete der Kunstforschung entschieden auf meine Seite
trat, als die Frage ,,Orient oder Rom'* 1901 begann, die Gemiiter
zu erregen. Heute spitzen sich die Dinge in dieser Richtung
mehr auf den Anteil Syriens bzw. der Araméer an der Ent-
wicklung zu, und wie es moglich war, dal z. B. Athen frither
als Konstantinopel und gleichzeitig etwa mit Kleinasien Fiihlung
nahm mit jenem Gebiete, das in Syrien und mehr noch bei den
Aramiern in der bildenden Kunst den Ausschlag beim Ent-
stehen einer christlichen Kunst gab: mit Iran. Ich handle dar-
iiber ausfithrlich” in einem Beitrage fiir das Gedéchtnis eines
anderen Freundes, Sp. Lambros. Was da auf dem Balkan und
in Athen zu beobachten ist, wire ohne Vermittlung eines oder
mehrerer der drei Zustrome, erstens iiber den Norden, dann
iiber das aramiische Hinterland, endlich iiber Syrien undenkbar.
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Wihrend des ganzen ersten Jahrtausends n. Chr. lassen sich
zuerst von mazdaistischer, dann von islamischer Seite auf dem
Balkan, bei Slaven und Bulgaren sowohl wie inshesondere auch
bei den Griechen kiinstlerische Werte beobachten, die den ein-
zelnen Volkern fremd, bald auf dem einen oder andern Wege
vom iranischen Osten zu ihnen gelangt sein miissen. Diese Wege
auseinanderzuhalten und in ihrem Verlaufe festzustellen, hoffen
wir von der Zukunft, nur darf nie vergessen werden, dafl wir
bei der Entdeckung dessen, was Iran fiir Asien war, ungefidhr
da halten, wo Winckelman einst stand, als er im 18. Jh. Hellas
in der bildenden Kunst fiir Europa entdeckte. Jemand, der, wie
A. Baumstark, Syrien und die Araméer genau kennt, kann
viel zur Aufklirung dieser Frage beitragen.



" DER ANTEIL DER CHRISTEN UND DER MUSLIME AN DER
ISLAMISCHEN KUNST

VON

FRANZ TAESCHNER

Wenn wir von ,,Christlicher Kunst*“ sprechen, so meinen wir
in der Regel die Kunstbetitigung, die von christlichen Kiinstlern
fiir christliche Auftraggeber geiibt wird, und deren Objekte im
wesentlichen solche des christlichen Kultes sind oder zum min-
desten sich in Aufbau und Geist von diesem abhingig zeigen,
weshalb denn auch die christliche religicse Symbolik in der
Formsprache dieser Kunst die beherrschenden Motive stellt.

Eine ,,Islamische Kunst* in einem derart prignanten Sinne
gibt es nicht. Denn einmal hat es der Islam in keinem Lande,
abgesehen von dem fiir die kiinstlerische Produktion bedeutungs-
losen Arabien, zu einer derart religios geschlossenen Bevolkerung
gebracht, daB Kiinstler und Auftraggeber notwendigerweise
zur selben religiosen Gemeinschaft gehorten; zum anderen hat
er durch seine im Grunde kunstfeindliche Tendenz eine kiinst-
lerisch verwertbare religivse Symbolik iiberhaupt nicht aus-
gebildet.

Indessen, trotz dieser begrifflichen Inkongruenz der beiden
Bezeichnungen miissen wir doch von ,,Islamischer Kunst® re-
den, denn im letzten Grunde war es doch der Islam, der fiir den
Charakter dieser Kunst bestimmend war; allerdings in um-
gekehrtem Sinne wie das Christentum fiir den der ,,Christlichen
Kunst®. Es hat dies seinen Grund in dem durchaus verschie-
denen Verhiltnis von Religion und 6ffentlichem Leben in beiden
Welten. Denn in der christlichen Gesellschaft der ausgehenden
Antike und des frithen Mittelalters, sowohl im Morgenland wie
auch im Abendland, war die Kirche als spezifische Trigerin der
Religion als des hochsten geistigen Wertes, den diese Welt hervor-
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zubringen wulBlte, iiberhaupt Trigerin der kulturellen Werte xat’
¢coy7v und mithin auch die fast ausschlieBliche Auftraggeberin
fiir die Kunst. Im Islam dagegen hat es eine ,,Kirche im christ-
lichen Sinne, als einer neben dem Staate bestehenden geistlichen
Macht mit eigener Hierarchie, nie gegeben. Der Islam trat so-
ziologisch gesprochen als Staat auf, seine Funktionire waren
Staatsheamte, und die Hauptaufgabe, die er sich selbst gestellt
hatte, war die Aufstellung eines Systems, das die Angelegenheiten
des Einzelmenschen und die der als Staat aufgefaiten Offentlich-
keit weitgehend autoritativ regelte. Der Inhaber der Staatsgewalt
war also streng genommen der berufene Triger des islamischen
Gedankens. Zu seiner Korrektion gab es allenfalls eine Art
offentlicher Meinung, deren Triger die Schicht die Schriftgelehr-
ten (‘Ulama’) waren; doch kann von einer hierarchischen Gliede-
rung, die diese hiitte zu einem selbstéindigen Machtfaktor neben
dem Staate machen kénnen, bei ihnen keine Rede sein. Als Auf-
traggeber fiir die Kunst konnte daher hier nur ein politischer
Machthaber oder sonst ein potentes Mitglied der rein weltlichen
Gesellschaftsordnung in Frage kommen.

Dieses grundverschiedene Verhiltnis von Religion und ffent-
lichem Leben driickt sich natiirlich auch in dem Charakter der
Lebenshaltung der beiden Kulturkreise aus. Das Leben des byzan-
tinischen Kaisers nahm immer mehr feierliche, fast kirchliche
Formen an, und die Festgewéiinder der mittelalterlichen Herrscher
muten fast an wie abgewandelte MeBgewinder, — wie denn auch
als der vornehmste Schmuck an Kunstgegenstinden, auch der-
jenigen, die rein weltlichen Zwecken dienten, der durch die reli-
giésen Symbole des Christentums galt.

Demgegeniiber dominiert im Islam, auch an Kunstobjekten,
die dem Kultgebrauch dienen, der rein weltliche Charakter,
und die Moscheen des spéten Mittelalters, bei denen eine Raum-
wirkung erzielt wird, muten eher wie prunkvolle Salons an,
denn wie dem Gottesdienst dienende Riume.

Dieser Eindruck wird noch verstirkt durch das véllige Fehlen
religioser Symbole im Islam. Das einzige Motiv, mittels dessen
die Religion selbst durch ihren Inhalt sinnfillig gestaltbildend
wirken konnte, war die Schrift, — ein an sich neutrales Motiv
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also, das erst sekundir durch seinen jeweiligen Inhalt geeignet
ist, dem Gegenstand einen bestimmten Charakter aufzudriicken.
Dies sowohl wie das bekannte Bilderverbot des Islam bewirkte,
daB bei Objekten der Kunst in seinem Bereiche der Schwer-
punkt verschoben wurde von allem Inhaltlich-gegensténdlichen
weg auf eine neutrale Ausschmiickung. So kommt schlieBlich,
abgesehen von rein formal-stilistischen Merkmalen, die Zugehorig-
keit eines Kunstobjektes zum islamischen Kunstbereich meist
nur durch das Fehlen bestimmter religios gebundener Ausdrucks-
formen zum Ausdruck.

Dieser religiés neutrale, so zu sagen weltliche Charakter der
islamischen Kunst kam der gesellschaftlichen Struktur des isla-
mischen Orients entgegen, ja ist vielleicht sogar von dieser mit-
bestimmt; und deren Charakteristikum war das Fehlen von
Kulturgebieten mit geschlossener islamischer Bevolkerung. Denn
wihrend man bei der christlichen Kunst auch christlicher Kiinst-
ler, die in der christlichen Symbolik ausgebildet waren, nicht ent-
raten konnte, war ein gleiches fiir die islamische Kunst durchaus
nicht notwendig. Den Schriftschmuck mufite man sich doch
von einem Kalligraphen entwerfen lassen, der natiirlich Muslim
und wenigstens bis zu einem gewissen Grade Schriftgelehrter
war, wihrend man sonst in der Wahl des Kiinstlers, was sein
religioses Bekenntnis anbetrifft, vollig frei war.

Tatsiichlich konnte man, wenigstens in den ersten Jahrhun-
derten des Islam die christlichen Handwerker und Kiinstler gar-
nicht entbehren. Zur Omajjadenzeit, als der Islam noch national-
arabisch war, war das Verhiltnis so, daB lediglich die Auftrag-
geber Muslime waren, wihrend die Kiinstler und Werkleute,
die an den auszufiihrenden Bauten beschiftigt waren, wohl so
gut wie ausnahmslos den unterworfenen Kulturvélkern ange-
horten und sich zu deren Religion bekannten. Beziiglich des reli-
giosen Bekenntnisses bedeutet dies, dafl ungefihr drei Viertel der-
selben Christen und etwa ein Viertel Zarathustrabekenner waren.
Was es an Handwerkern oder Kiinstlern unter den Arabern
gab, vertauschte entweder sein Werkzeug mit dem Schwert
und hielt sich zu der Masse des arabischen Schwertadels, fiir
dessen Unterhalt die unterworfenen Kulturlinder aufkommen



2564 TAESCHNER

muliten, — oder aber er blieb in Arabien und arbeitete fiir den
lokalen Bedarf weiter, in einer Weise, die wohl von den Erzeug-
nissen der umliegenden Kulturlinder im wesentlichen abhiingig
war, aber selbst die Kunsterzeugung in diesen nicht mitzubeein-
flussen vermochte. '

Mit wachsender Islamisierung der nichtarabischen Bevélke-
rung in den Kulturlindern, namentlich mit der Bildung einer
muslimischen stéddtischen Bevolkerung entstand auch eine Hand-
werker- und Kiinstlerschaft muslimischen Bekenntnisses, die von
den muslimischen Auftraggebern mit Auftrigen bedacht werden
konnte. Man wird solche wohl auch bei den Auftragerteilungen
bevorzugt haben; auch wird bei manchen mehr oder weniger
sanfter Zwang den Ubertritt zum Islam herbeigefithrt haben,
namentlich bei prominenten Kiinstlern®.

So wurde die islamische Kunst ganz langsam und allmihlich
aus einer, die von nichtmuslimischen Kiinstlern fiir muslimische
Auftraggeber geiibt wurde, iiberfithrt in eine, bei der Kiinstler
und Auftraggeber mehr oder weniger demselben muslimischen
Bekenntnis anhingen?. Ich sage mehr oder weniger, denn voll-
stdndig ist dieser ProzeB im Orient nie durchgefithrt worden;
bis zum heutigen Tage ist eine gewisse Ungleichheit in diesem
Punkte geblieben. Der Grad dieser Ungleichheit war ortlich ver-
schieden: wihrend in dem Zentrum des islamischen Geistes-
lebens, in Bagdad, die Islamisierung der stidtischen Bevolkerung
raschere Fortschritte gemacht haben diirfte, ist z. B. in Mossul
stets en GroBteil der Bevolkerung christlich geblieben. Auch in
Agypten ist es erst im Laufe des Mittelalters zu der jetzt bestehen-

1 Die Verhaltnisse werden bei den Kiinstlern éhnlich gelegen haben wie bei den
Gelehrten, die die antiken Wissenschaften in den Islam einfiithrten. Auch diese waren
ja zu Anfang ausschlieflich Nichtmuslime (die Hauptiibersetzer griechischer Werke
ins Arabische, wie Hunain b. Ishdq und sein Sohn und andere, waren Christen), und
erst langsam und allméhlich wurde die Gelehrtenschaft islamisiert (vgl. dariiber jetzt
M. Meyerhof, Von Alexandrien nach Bagdad in SBPrAW, 23, Berlin 1930). Als Bei-
spiel fiir einen vom Gonner, hier dem Chalifen al-Mutawakkil, geforderten Ubertritt
zum Islam, fithre ich an den Fall des ‘Ali b. Rabban at-Tabari (der Ubertritt erfolgte
vermutlich i.J. 240H. /855 D.; vgl. M. Meyerhofs Arbeit iiberihn in ZDMG 85, n. F.10,
1931, S. 38ff., namentlich S. 55).

% Noch in SBamarra, der von dem Chalifen al-Mu‘tasim neugegriindeten Residenz
(ca. 840 D.) findet sich eine griechische Meisterinschrift (vgl. B. Herzfeld, Die Ma-
lereten von Swmarra, Berlin 1927, S. 96).
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den muslimischen Majoritit in der Bevoilkerung gekommen!. In
Stiadten mit starker christlicher Bevolkerung waren die musli-
mischen Auftraggeber natiirlich nach wie vor stark auf nicht-
muslimische Werkleute angewiesen.

Es ist also von vornherein anzunehmen, dall ein Teil der fiir
muslimische Auftraggeber gefertigten Kunstobjekte, zum min-
destens der fiir profanen Gebrauch, von nichtmuslimischen Kiinst-
lern stammt. LaBt sich nun an den uns vorliegenden Objekten
aus dem islamischen Orient irgendein stilistischer oder sonstiger
Unterschied feststellen, der uns berechtigt, die Zugehorigkeit
des Kiinstlers zum Islam oder zum Christentum festzustellen,
oder zu erraten ? Nicht im geringsten. Die stilistischen Unter-
schiede, die wir glauben feststellen zu konnen zwischen den Er-
zeugnissen groflerer Kunstzentren, wie Bagdad und Mossul,
haben mit der konfessionell verschiedenen Zusammensetzung
der jeweiligen Kiinstlerschaft nichts zu tun. Nur aus den wenigen
vorhandenen Kiinstlersignaturen kénnen wir hier und da auf das
Bekenntnis des Kiinstlers schliefen; doch 1iBt uns auch dies
Kriterium vielfach im Stich2. Wo wir aber in dem Namenstriger
einen Christen zu erkennen glauben, da sehen wir, da} sich sein
Werk stilistisch in nichts von den KErzeugnissen seiner muslimi-
schen Kollegen unterscheidet. Daraus ist zu ersehen, dall ein
formal-stilistischer Unterschied von fiir Muslime gearbeiteten
Kunstobjekten nach dem Bekenntnis der Kiinstler nicht zu

1 Aufler kleineren gelegentlichen Bedriickungen der dgyptischen Christen, u. a.
durch den Fatimidenchalifen al-Hakim, und Pébelaufstinden gegen die Kopten,
die jedesmal eine Verminderung der christlichen Bevélkerung Agyptens und not-
gedrungene Ubertritte zum Islam zur Folge hatten, werden besonders zwei Ereignisse
als Marksteine in der Islamisierung Agyptens genannt: 1. die MaBregeln gegen die
Kopten, die dem groBen Koptenaufstand unter dem Chalifen al-Ma’'miin (813—833)
folgten, und 2. die Koptenverfolgung unter dem Mamlukensultan an-Nasir seit 720
H./1320 D. (vgl. C. H. Becker, in der EI II, Sp. 8a = Islamstudien 1, Leipzig 1924,
S. 155 nach Maqrizi).

2 Soweit ich aus dem mir bekannt gewordenen Material an Kiinstlersignaturen
(das Material bedarf einer neueren Zusammenstellung und Untersuchung; eine Zu-
sammenstellung von Kiinstlersignaturen auf Metallgegenstinden gab E. Mittwoch
bei Fr. Sarre, HBrzeugnisse islamischer Kunst, Teil I, Mefall, Berlin 1906, S. 81f,) zu
ersehen vermag, scheinen fast nur Muslime auf Kunstgegenstinden ihre Namen ver-
ewigt zu haben; das mag seine besonderen Griinde haben, die z. T. wohl in der lang-
sameren Arabisierung der nichtislamischen Bevélkerung zu suchen sind, nicht aber
wohl in der Ausschaltung dieser aus der Kunstproduktion.
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machen ist; sondern dafl alle, Christen wie Muslime, in der 6rtlich
bedingten Nuance der groBen Kunstgruppe arbeiten, die wir uns
gewohnt haben ,islamische Kunst* zu nennen.

Nun koénnte man vielleicht erwarten, dafl die christlichen
Kiinstler fiir christliche Auftraggeber in einem spezifisch christ-
lichen Stile arbeiten. Dies trifft indessen nur zu einem Teile fiir
die eigentlich liturgischen Geréite zu; aber auch diese sind nicht
aus der Umgebung der islamischen Kunstiibung zu lésen. Jeden-
falls ist das rein Ornamentale an diesen Objekten stilistisch
identisch mit den Erzeugnissen der nicht spezifisch christlichen
Kunstiibung. In Mossul steht in einer Kirche, die jetzt den
unierten Syrern gehort (Mar Ja‘qub)' eine Nischenwand mit
einem allerdings wohl spidten Madonnenbild, das durch seine
kiinstlerische Ungeschicklichkeit von der Ungeiibtheit des Kiinst-
lers in der Wiedergabe christlicher Bildmotive, und damit von
dem Verblassen der christlichen Bildtradition zeugt?. Die spitz-
bogige Umrahmung des Bildes, sowie seine ornamentalen Details
weisen das Werk in den unzweifelhaften Zusammenhang mit der is-
lamischen Kunst. Die Ornamentik der iibrigen Teile dieser Nischen-
wand, die aus dlteren Stiicken (nach Herzfeld aus dem 13./14.,
ja sogar aus dem 9. Jh. D.) zusammengesetzt ist, ist stilistisch
durch nichts von islamischen Stiicken zu trennen; nur durch
inhaltlich bedingte Merkmale, wie das Vorkommen des Kreuzes
und syrischer Inschriften, nicht durch den Stil, sind sie als christ-
lich gekennzeichnet?®. — Die holzernen Altarschranken der mittel-
alterlichen koptischen Kirchen Alt-Kairos sind mit denselben
Kunstmitteln bestritten wie die holzernen Kultgerdte in den
agyptischen Moscheen, wie Minbars, Koranstéinder u. dgl., d. h.
sie enthalten meist pflanzlich-ornamentale Schnitzerei, z. T. unter
Verwendung von Einlegearbeiten, in polygonalen Felderchen,
die zusammen ein geometrisches Flichenmuster bilden, oder

1 Der jetzige Bau stammt a. d. J. 1744, wie auch die Datierung der ‘Inschrift
der Nischenwand angibt (Riicker).

* Fr. Sarre und E. Herzfeld, Archdologische Reise im Buphrat- und Tigris-
Gebiet, Bd. 111, Berlin 1911, Taf. CIV. — Die Nischenwand wird hier miBverstindlich
,,Jkonostasis‘ genannt.

3 Uber das christliche Mossul und seine Denkmiiler vgl. Sarre-Herzfeld, a.a.0.,
Bd. II, Berlin 1920, 8. 289ff.; iiber Mar Ja‘qab S. 295ff.
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aber sie bestehen aus Dreschselwerk, nach Art der sog. ,,MaSra-
bijjen‘1. Und in dem Schutt von Fostat sind Scherben gleichen
Stiles gefunden worden, die christliche Darstellungen zeigen
neben solchen, die nur muslimischer Herkunft und Bestimmung
sein konnen?.

Ist die stilistische Identitit christlicher Kunstobjekte mit
muslimischen der gleichen Zeit und der gleichen Provenienz auf
rein ornamentalem (ebiete schlieBlich nicht verwunderlich, so
ist fiir christliche figiirliche Darstellungen zunichst eine
gréBere stilistische Bindung zu erwarten, sei es an altchristliche
Tradition, sei es an Vorbilder von auswiirts, aus Zentren rein
christlicher Kunst, vor allem Byzanz. Tatséichlich miissen wir
bei einer Reihe christlich figiirlicher Darstellungen auf islamischem
Giebiet eine solche stilistische Bindung an einen nichtislamischen
Kunstkreis feststellen, durch die den betreffenden Kunstobjekten
etwas in ihrer Umgebung Fremdartiges anhaftet. Ich erinnere
hier wiederum an die figiirlichen Darstellungen an den bekannten
Altarschranken aus der Fatimidenzeit in Alt-Kairo®. Vielfach wird
indessen die stilistische Abhingigkeit von nichtislamischen Vor-

1 Fiir die Fatimidenzeit ist lehrreich ein Vergleich der Altarschranken der Kirche
St. Barbara und Abid Saifain in Alt-Kairo (E. Pauty, Bois sculptés d'églises coptes,
Le Caire 1930) mit den aus dem fatimidischen Chalifenpalaste in Kairo stammenden,
jetztim Arabischen Museum daselbst befindlichen skulpierten Holzpannelen (M. Herz,
Boiseries fatimides aux seulptures figurales in Oriental. Archiv IIT, 1912/13, S. 1691f.)
oder mit dem berithmten aus dem Grabbau (Turba) der Saijida Rugaija stammenden
Holzmihrab (oft abgeb., z. B. G. Wiet, Album du Musée Arabe du Caire, Le Caire
1930, Taf. 24 und 25). Nur die Verwendung von Kreuzen und Heiligenfiguren verrit,
daB wir es mit Stiicken zu tun haben, die fiir christlichen Kultgebrauch gearbeitet
sind; stilistisch ist kein wesentlicher Unterschied zwischen den christlichen und musii-
mischen Stiicken festzustellen. — Fiir die spatere Zeit bieten St. Sergius und die
Mu‘allaga-Kirche, ebenfalls in Alt-Kairo, Beispiele, die mit der spatmittelalterlichen
Kunst Agyptens zu vergleichen sind. Hier kommt das Kreuz als Kompositionselement
in den Polygonalfeldermustern vor, die fir die mittelalterliche islamische Kunst,
namentlich Agyptens, seit der Fatimidenzeit so charakteristisch sind (eine Verwendung
des Kreuzes als Polygon in fatimidischer Zeit an der Altarschranke von Abi Saifain
bei E. Pauty, a. a. 0., Taf. XXIV).

2 Zu vergleichen sind vor allem zwei Scherben mit Liistermalerei, von denen die
eine einen Christuskopf vom Typus des Pantokrator zeigt, wihrend die andere eine
wohl profane figiirliche Darstellung aufweist mit der Beischrift eines Namens Abi
Talib, der nur bei einem muslimischen Namenstriger moglich ist (Aly Bey Bahgat
et Félix Massoul, La Céramique Musulmane de I Bgypte, Le Caire 1930, Taf. XXXII,
9 ;).

8 8. 0. Anm. 1.

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VII. allr
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wiirfen wieder neutralisiert durch die technischen Anforderungen
des Materials, in dem gearbeitet wird, und das selbst sich stil-
bildend auswirkt. Als Beispiel hierfiir nenne ich die bekannten
sog. Mossulbronzen, von denen eine ganze Reihe mit christlichen
Darstellungen uns bekannt sind, von denen einige wenigstens
sicher von Christen fiir Christen angefertigt sind'. Im ornamen-
talen Detail unterscheiden sie sich in nichts von den sonstigen
Mossulbronzen, von denen wir durch Signaturen die Namen
einiger Kiinstler — sicher Muslime — kennen. Die figiirlichen
Darstellungen christlicher Motive héngen zwar in der Kompo-
sition u. &. mit der uns bekannten christlichen Bildtradition
zusammen, stilistisch aber wiederum mit den sonstigen figiirlichen
Darstellungen rein weltlich hofischen Charakters, die sich ja
sehr zahlreich auf diesen Bronzen finden. Die Technik der Silber-
tauschierung mit ihren eng begrenzten Méglichkeiten hat hier
die beiden Bildtraditionen (daf} es trotz des Bilderverbots des
Islam auch eine islamische, rein weltliche, gab, wissen wir ja jetzt
zur Geniige?) stilistisch einander néhergebracht. '
Doch auch an Beispielen, die in Auffassung und Wahl des Mo-
tives von den Darstellungen christlicher Bildmotive in den christ-
lichen Léndern abweichen, fehlt es nicht. Bei diesen zeigt sich
naturgemil eine grofere Verbundenheit mit der rein islamischen
Kunstproduktion. Ich erinnere hier an das mehrfach in der is-
lamischen Keramik der vormongolischen Zeit auftretende Motiv
der ,,Madonna del latte”, das aus dem byzantinischen Kunst-

! Unter den miutelalterlich orientalischen Bronzen mit silbertauschierten Fi-
guren christlichen Inhalts sind die beiden berithmtesten ein Leuchter, ganz in der Form
der gewthnlichen Moscheeleuchter, im Musée des Arts décoratifs zu Paris, angefertigt
im J. 646 H./1248—49 D. von einem wohl christlichen Meister aus Mossul, namens
Dawiid b. Saiama (Fr. Sarre und F. R. Martin, Die Ausstellung von Meisterwerken
muhammedanischer Kunst in Miimchen 1910, Miinchen 1912, Taf. 146) und ein Becken
in belgischem Privatbesitz, das fiir den Ejjubidensultan as-Salih Nagmaddin Ajjiib
(reg. 1240—49 D. in Agypten), also einen muslimischen Auftraggeber, von einem un-
genannten Kiinstler angefertigt worden ist (a. a. 0., Taf. 147; dariiber auch van
Berchem in demselben Werke, Bd. I, S. 6ff.; ferner iiber die beiden und andere
verwandte Stiicke Fr. Sarre, Mefall, S. 14, Nr. 21). '

? Belege fiir cine islamische Bildkunst in vormongolischer Zeit bieten, abgesehen
von den frithislamischen Wandmalereien in Qusair ‘Amra und Samarra, in reicher
Fiille die fatimidischen Holz- und Elfenbeinschnitzereien, und die sog. Raghes-Fay-
encen, Mossul-Bronzen und syrischen emaillierten Glaser aus dem 12.—18. Jh. D.
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kreis schwerlich bezogen sein kann, da es dort, wie K. Kiithnel
hervorhebt, nicht nachgewiesen ist'. — In spiterer Zeit, in der
muslimische Kiinstler auf einer in der persischen Buchmalerei
ausgebildeten Bildtradition fuBen konnten, haben muslimische
Kiinstler auch in christlichem Auftrage christliche Bildmotive
in spezifisch islamischer Auffassung angefertigt®.

Wie aus diesen Erorterungen ersichtlich sein diirfte, ist die
Kunstproduktion auf islamischem Boden in groflen Ziigen ein-
heitlich und scheidet sich nicht in konfessionell bedingte Rich-
tungen. Man kann die Erzeugnisse christlicher Kunstproduktion
nicht aus dem Milieu der islamischen Kunst herausnehmen; ja
man muB sie fiir die Darstellung des Ablaufes der letzteren mit
in Betracht ziehen. Fiir die berithmten Stuckdekorationen von
Deir es-Sarjani hat 8. Flury den entwicklungsgeschichtlichen
Ort (zwischen den Dekorationen der Thn Tuluin Moschee und denen
der friithfatimidischen Moscheen Kairos) aufgezeigt®: sie sind
kunstgeschichtlich als spattulunidisch zu bezeichnen. Und auch
fiir das in das Gebiet der islamischen Baugeschichte gehorende

1 Fs handelt sich vor allem um eine Figur im Kaiser-Friedrich-Museum zu Ber-
lin, die die technischen Bigentiimlichkeiten der keramischen Werkstitten von Raghes
(Persien) im 13. Jh. D. aufweist (E. Kiihnel, Bin Madonnewmotiv in der islamischen
Kunst? in Amitliche Berichte aus den kgl. Kunstsammlungen 36, Berlin 1914—15,
Sp. 551f.), und eine primitive Figur, die der etwas alteren sog. Raqqa (am Euphrat)-
Keramik angehért (Miinchener Ausstellungswerk, Bd. II, Taf. 104). Die Bestimmung
dieser ecigenartigen Madonnenplastiken ist freilich véllig zweifelhaft. Zum Typus
denkt Kithnel an bodensténdig orientalische Bildtradition, die von dem IStarmotiv
ihren Ausgang genommen habe. T. W. Arnold, Survivals of Sasanian and Manichaean
Art in Persian Puainting, Oxford 1924, 8. 19f. hat wahrscheinlich gemacht, dal bei
den seltenen Darstellungen biblischer Motive in der ilteren persischen Buchmalerei
der Mongolenzeit manichiische Bildtradition vorliegt.

2 Als Beispiel hierfir nenne ich die biblischen Darstellungen auf den Pannelen
des Aleppozimmers im Kaiser-Friedrich-Museum zu Berlin von 1603 (Fr. Sarre,
Bemalte Wandbekleidung aus Aleppo in Berliner Museen, Berichte aus den Preufs. Kunst-
sammlungen 41, 1919—20, Sp. 143ff.). Hier ist speziell interessant die Mischung
christlicher und islamischer Bildtradition, deren letztere sich stilistisch auf die per-
sische Buchmalerei stiitzt. Diese Mischung driickt sich u. a. aus in der verschiedenen
Behandlung des Nimbus: wihrend der wohl muslimische Kiinstler fiir die rein christ-
lichen Darstellungen, wie die Abendmahlszene, den christlichen Scheibennimbus
verwendet, stattet er Personen, die auch fiir Muslime verehrungswiirdige Gestalten
ihrer Prophetengeschichte sind, mit dem in der persischen Malerei iiblich gewordenen
Flammennimbus aus. ;

8 Vol.'S. Flury, Die Gipsornamente des Dér es-Surjant in Der Islam 6, 1916,
B. T1Et.

L7
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Kapitel der Entwicklung des Zellenwerkes (,,Muqarnas®, der
sog. Stalaktiten) aus der Ecktrompe innerhalb der fatimidischen
Baukunst Agyptens bietet eine koptische Kirche ein wichtiges
Zwischenglied (vgl. Abb. auf S.261).

Ist unter diesen Umstdnden, unter Inbetrachtziehung der
untrennbaren Verquicktheit der von Muslimen und der von
Christen geiibten Kunst auf islamischem Boden der Ausdruck
,,Islamische Kunst® iiberhaupt haltbar? ich meine: unbedingt.
Denn in diesem groflen Lénderkomplex, in dem der Islam im
Mittelalter die Religion der herrschenden Oberschicht war —
ganz gleich ob dieser auch eine iiberwiegend muslimische Unter-
tanenschicht entsprach oder nicht—, gab der Islam den Lebens-
rhythmus an, dem sich auch die nichtmuslimische Bevélkerung
anpassen muflte. Dies gilt um so mehr fiir die Kiinstler und Kunst-
handwerker, als die iiberwiegende Anzahl von Auftrigen von
muslimischer Seite her kamen, bzw. sie mit Muslimen als ihren
vorwiegenden Abnehmern rechnen muflten, nach deren Bediirf-
nissen und Wiinschen sie sich wohl oder iibel richten mufBten.
Trotz der stark nach konfessionellen Gruppen geschichteten Ge-
sellschaftsordnung des mittelalterlichen Orients war eine wirt-
schaftliche Gruppierung der Art, dall christliche Handwerker
und Kiinstler nur fiir Christen und muslimische nur fiir Muslime
arbeiteten, in keinem islamischen Lande je durchfiihrbar.

Aus diesen Erwigungen scheint mir die Notwendigkeit hervor-
zugehen, die christliche Kunsterzeugung auf muslimischem Bo-
den mit unter den weiter gefaliten Begriff , Islamische Kunst‘
einzubeziehen. Von einer , Koptischen Kunst“ z. B. kann man

1 Man vergleiche die in den Abb. 1—3 wiedergegebene Entwicklungslinie des
dgyptischen Zellenwerkes aus der Ecktrompe an fatimidischen Bauten Kairos (nach
Photographien des Comité de Conservation de I’Art Arabe) mit gleichen Architektur-
teilen an koptischen Kirchen Alt-Kairos aus fatimidischer Zeit (Abb. 4 und 5 nach
E. Pauty, a.a. O., 8. 30, Fig. 2 und 3): Abb. 4 bietet ein wichtiges, auf einem musli-
mischen Bau bisher noch nicht nachgewiesenes Zwischenglied zwischen der frithfatimi-
dischen Ecktrompe (Abb.1 und 2) und dem spétfatimidischen Zellenwerk (Abb. 3),
wahrend Abb. 5 absolut identisch ist mit Beispielen von Zellenwerk an muslimischen
Bauten der gleichen Zeit (eine Reihe spétfatimidischer Grabbauten Kairos zeigt diese
Entwicklungsstufc) und ohne die an diesen geiibte Bauweise nicht zu denken ist.
Fiir eine Einzelanalyse der abgebildeten Stiicke ist hier nicht der Ort; man vergleiche
dazu E. Pauty, Contribution a U'étude des stalactites in Bulletin de I Institut f'rcmg:ais
d’ Archéologie orientale, 29.
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Entwicklung des Zellenwerkes (Mugarnas)

aus der Ecktrompe an muslimischen und

christlichen Bauten der Fatimidenzeit in
Agypten:

1. Kairo, Moschee al-Azhar (erb. 359—361
. H.[970—972 D.)

H./1085 D.)

3. Kairo, Grabbau (Turba) der Saijida
‘Atiga (erb. ca. 1125 D.)

4. Alt-Kairo, Kapelle des hl. Johannes
d. Taufers (erb. zw. 975 und 996 D.).

5. Alt-Kairo, Kapelle St. Georg (erb. zw.
1094 und 1121 D.).
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nur fiir die Kunstperioden sprechen, in denen es eine ,,islamische
Kunst* mit eigener Ausprigung noch nicht gegeben hat. In
hochislamischer Zeit indessen von einer , koptischen Kunst® zu
reden, wire ebenso, wie wenn man fiir die Kultgerite der abend-
lindischen Judenschaft eine ,,jiidische Kunst aufstellen wollte,
wihrend man die hierher gehérenden Objekte folgerichtig unter
die jeweiligen Stilphasen der abendlindischen Kunstentwicklung
einreiht.

Wie in frithislamischer Zeit naturgemafl vorwiegend Nicht-
muslime die Werke ithrer muslimischen Auftraggeber ausfiihrten,
so waren auch iiberall, wo spater der Islam neue Lénder eroberte,
die muslimischen Herrscher auf nichtislamische Krafte bei der
Ausfithrung der von ihnen in Auftrag gegebenen Werke ange-
wiesen, die natiirlich diesen ihren Charakter aufdriickten. In-
dessen liegen in den spiteren Zeiten die Verhiltnisse insofern
anders, als sich in der Zwischenzeit feste Typen in der islamischen
Kunst ausgebildet hatten, die den Auftraggebern vorschwebten,
und die in gewisser Weise die Ausfithrung mit bestimmten. So
stammt meist die Idee zu einem Bauauftrag von aullen; auch
mag es vorgekommen sein, daf} ein muslimischer Fiirst sich einen
Entwurf aus altislamischem Gebiet kommen liell, um diesen dann
von oOrtlichen, d.h. nichtmuslimischen Kraften ausfithren zu
lassen. Auf diese Weise sind durch das Zusammenwirken von
landfremder islamischer und &rtlicher nichtislamischer Tradition
neue Spielarten der islamischen Kunst entstanden, wie die
Moghulkunst in Indien aus timuridischer und autochthon in-
discher!, und die frithosmanische Kunst aus rumseldschukischer
und byzantinischer Tradition®. Man koénnte bei einzelnen Erzeug-
nissen sowohl der frithosmanischen, wie auch der Moghulkunst

1 Vgl. z. B. was E. Diez (nach Havell) iiber persischen Plan und indische Aus-
fithrung an dem Buland Darvaza, dem ,,Hohen Tor‘ der GroBen Moschee von Fath-
pir Sikri, oder am Tag Malial von Agra sagt (E. Diez, Die Kunst der islamischen
Vélker, Berlin-Neubabelsberg 1915, S. 166ff.).

® Ein treffendes Beispiel fiir einen nach rumseldschukischcm Plane von byzan-
tinischen Werkleuten fiir einen Osmanensultan errichteten Bau bietet das Niliifcr
‘Imaret Murad’s I. in Isnik, iiber das man meine Studie in Der Islam 20, 1932, 8. 127 ff,
vergleiche.
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im Zweifel sein, ob man sie noch der byzantinischen bzw. indischen
Kunst zuweisen solle, oder der islamischen. Jedoch ist zur Ent-
scheidung dieser Frage maBgebend, als was das betr. Werk selbst
gelten will; und da miissen die Zweifel an der Zuweisung an die
islamische Kunst schwinden.



NOTES POUR SERVIR A LA BIOGRAPHIE
D’ETIENNE EVODE ASSEMANI

PAR

EUGENE TISSERANT

Moins illustre que son oncle maternel, Joseph Simonius
Assémani!, Etienne Evode mérite cependant de prendre rang
avec lul parmi les pionniers de I'orientalisme moderne. L’ histo-
rien de la littérature syriaque, dont nous fétons le soixantiéme

1 Joseph Simonius Assémani s’appelait en réalité Joseph Assémani, disons
Yusaf as-Sim“ni. Venu & Rome il traduisit son nom de famille en Simonio ou Si-
monius, puis reprenant en transcription son nom original, il créa le doublet Simonius-
Assémani, qu’il a rendu officiel, en 'imprimant sur le frontispice de tous ses ouvrages.
Dans les réles du Palais Apostolique on trouve régulitrement Giuseppe Simonio As-
semanni, mais il ne manque pas de documents romains ot le nom de Joseph Assémani
est correctement employé, p. ex. dans le compte-rendu du Consistoire semi-publie, ot
il postula le pallium pour le patriarche Simon Pierre Aouad ,.R. P. Joseph As-
semanus'; In Consistorio semi-pubblico habito die 13 Juli 1744, pp. 26—29.
Mais beaucoup d’auteurs occidentaux s’y sont trompés et ont réduit Simonius en
Simon; ainsi déja Adelung, Fortsetzung und Erginzung zu Christian Gottlieb Jochers
allgemeinem Gelehrten-Lexico . . ., t. I, Leipzig, 1784, col. 1175, s. v. Assemann, Joseph
Simon. L'erreur s’est perpétuée dans Biographie universelle, t. III, Paris, 1811, p. 585;
de Feller, Dictionnaire Historique, t. I, Paris et Lyon, 1818, p. 340; De Tipaldo,
Biografia degli Italiani Illustri . . . del secolo XVIII, t. I, Venezia, 1834, p. 330;
Hoefer, Nouvelle Biographie Générale, t. 111, Paris 1854, col. 459 sq. Les protesta-
tions ne sont venues qu’assez tard; la plus explicite est celle d’Eberhard Nestle,
dans Realencyclopidie fir protestantische Theologie und Kirche, 3¢ éd., t. IT (1897),
p. 146; cf. L. Petit, dans Dictionnaire d’ Archéologie chrétienne et de liturgie, t. I (1906),
col. 2973. On s’étonne aprés cela de trouver I'ancienne erreur reproduite par des
encyclopédies généralement bien informées: The Catholic Encyclopaedia, t. I, (1907),
p- 794, ol G. Oussaniuse de la variante Siméon; Dictionnaire de Théologie Catholique,
t. I (1902), col. 2120, article de J. Parisot; Dictionnaire d’Histoire et de Géographie
ecclésiastiques, t. IV (1930), col. 1096, art. sans aucune référence du P. A. Boon,
0. 8. B. 1l est plus étrange encore que les historiens orientaux n’aient rien soupgonné:
leur désaccord sur la maniére dont ils ont rendu le nom de Simon pour Joseph et pour
le parent mort &4 Padoue en 1781, fait soupgonner toutefois qu’il n’y avait pas de
traditions orientales sur ce prénom. On trouve en effet -yl= .0 pour Joseph Simonius
dans Joseph Kattar Ghanem, Album de la Confrérie de St. Maron, 28 partie, Bey-
routh, 1903, p.105, et Louis Cheikho, al- Masrig, t.21 (1923), p. 198, mais ¢’est Qaa....fb
qui est la forme habituelle de Simon chez les Maronites d’alors, et on la trouve pour
des membres de la famille Assémani, le Métropolite de Tyr, dans Ghanem, op. laud.,
p- 324, le professeur de Padoue dans Cheikho, loc. cit.
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anniversaire, sait mieux que quiconque ce que les syriacisants
doivent au rédacteur des catalogues des manuscrits orientaux
des Bibliothéques Vaticane et Médicéenne. Il nous excusera
done si, au lieu de publier dans ce recueil qui lui est dédié une
étude d’orientalisme proprement dit, nous y contribuons seule-
ment par quelques notes critiques tendant  réformer des notions
courantes sur la vie d'un orientaliste illustre.

* ok ok

Et d’abord il importe de déclarer que le complexe Ftienne
Tivode Assémani est un pseudonyme. Celui qui s’est appelé
ainsi, afin de faire plus aisément carriére dans I'orbite de son
oncle, avait pour nom Etienne Aouad, Istifan ‘Awad. Ce qui a
été rendu en latin Evodius, en italien Evodio, est en réalité un
nom de famille!, qui, privé aujourd’hui de redoublement, remonte
cependant selon toutes probabilités au nom de métier ‘awwad
,,joueur de luth, et c’est le nom d’une famille qui est devenue
célébre au Liban pour avoir fourni & I'Eglise maronite deux
patriarches et plusieurs autres dignitaires. Ce nom de ‘Awad
n’a en tous cas aucune relation avec le mom grec Edodos ou
"Fuédoc, du patriarche d’Antioche, ot n’existe ni aspiration
initiale, ni voyelle longue.

De méme que Yusuf as-Sim‘ani était devenu & Rome Giu-
seppe Simonio, Istifan ‘Awad y devint Stefano Avodio. Quand
ajouta-t-il & son nom celui de sa mére ? L’absence de documents
datant de son-séjour au collége maronite nous empéche de
répondre avec exactitude. Mais lorsqu’il figure pour la premiére
fois sur le role de la famille pontificale?, Etienne Evode est
devenu déji un Assémani. L’expression ., Avodio Assemanni® fait

1 Je ne sais pas quel orientaliste conseillait les directeurs du Dictionnaire &’ Histoire
et de Géographie ecclésiastiques, lorsqu’on y a imprimé, t. III (1924), col. 915: ,»Aouad.
Vair Audo®. Les Aouad sont des Maronites du Liban et les Audo des Chaldéens du
Kurdistan. Il y a eu un repéchage il est vrai, au t. V, col. 1255, pour les deux patri-
arches de la famille, mais sans aucune mention de notre héros. Deux membres de la
famille Aouad figurent encore aujourd’hui sur I’ Annuario Pontificio, S. E. Mgr. Paul,
archevéque maronite de Chypre, et Mgr. Nehmetalla, assistant émérite de la Biblio-
théque Vaticane, dont la présence & Rome perpétue le souvenir d’Etienne Evode.

2 Ruoli, 122, p. 9 ,,Ruolo aggiustato il primo maggio 1731 ... Abb(at)e Auodio
Assemanni,



266 TISSERANT

voir que pour la computisteria du Vatican, Avodio était un pré-
nom qui ne tarda pas d’ailleurs & se transformer en Avoliot,
par I'incurie d’un seribe dont I'erreur se perpétua pendant plu-
sieurs années, grice & I'absence de l'oncle et du neveu?.

Assémani, Etienne Evode ne 1'était d’ailleurs qu’en Occident.
Lorsque son oncle parle de lui a propos du concile maronite de
1736, dans une brochure en italien, mais qui devrait étre lue
aussi par des compatriotes, il a bien soin de I'appeler ,,D. Ste-
fano Kvodio*®. Et le patriarche maronite répondant vers 1740
a la relation publiée par Joseph Simonius sur son obligation
en Syrie, dit plus exactement encore ,,Stefano Avodio*4.

Mais pour la postérité, en Orient comme en Occident, le neveu
de Joseph Simonius est devenu un Assémani, a telle enseigne que
Cozza-Luzi a fait de Joseph Simonius 'oncle paternel d’Etienne
Evode, alors qu’il était en réalité le frére de sa meéres.

* # *

Istifan ‘Awad était, nous dit un historiographe libanais, fils
de Sulayman, petit-fils de Yusuf, arriére-petit-fils du chorévéque

1 Role de mai 1736 (Ruoli, 135, p. 8). Cette forme dure jusqu’au premier
role de Benoit XIV inclusivement: ,,ruolo aggiustato sotto il I dicembre 1740 . ..
Mons(igno)r Auolio Assemanni‘‘ (Ruoli, 144, p. 12).

* Evodio se trouve pour la premiére fois sur le réle du ler janvier 1741, Ruoli,
145, p. 13. Le nom complet Stefano Evodio Assemanni n’apparait qu’aprés la nomi-
nation de premier custode, sur le réle du ler mai 1768, Ruoli, 203, p. 12.

3 Relazione dell’ Ablegazione Apostolica alle Nazione de’ Maroniti nella Siria, e
Monte Libano di Monsignor Giuseppe Simonio Assemani alla 8. Congregazione de
Propaganda Fide, pp. 9. 10. 12,

4 Risposta alla Relazione dell’ Ablegazione Apostolica alla Nazione Maronita nella
Siria, e Monte Libano di Monsig. Illmo ¢ Rmo Giuseppe Simonio Assemant, wmiliata
alla 8. Congregazione di Propaganda Fide da Monsignor Giuseppe Pietro Gazeno Patriarca
Antiocheno de Maroniti. Les deux formes Avodio e Evodio figurent dans la Risposta,
la derniére forme étant employée, comme de juste lorsque le patriarche cite la Rela-
zione (pp. 14.17. 79. 81. 95), mais aussi dans la premiére partie de ’exposé (pp. 17. 18),
tandis qu’Avodio est la forme habituelle de la deuxiéme partie (pp. 58. 59. 69).

5 ,,Josepho Simonio patruo per coadiutoriam successit Stephanus Evodius
Assemanus . . .“, Successio custodum primariorum sew maiorum Bibliothecae Vati-
canae imprimée comme appendice IT & la premiere partie de A. Mai, Novae Patrum
Bibliothecae . . . tomus X, Romae, 1905, p. 403. L'erreur avait été commise aupara-
vant par Antonio Francesco Gori dans sa 'pamenesvfs au Bibliothecae Medicae Lauren-
tianae et Palatinae codicum mss. orientalium catalogus, Florence, 1742, p.489 (la
paraenesis est datée du 26 mars 1743).
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Yuhanna ’Awad al-FHasrtini, enfin neveu par son pére du patriarche
Yasqub ‘Awad!. La tradition généalogique s’est donc bien con-
servée sur place, comme c’est I'usage en Orient depuis le temps
des Paralipoménes! Mais 'auteur de cette notice est moins
heureux lorsqu’il déclare qu'Etienne Evode naquit a Hasrin en
1709. Cette date provient d’un lapsus qui remonte a J. Parisot
dans sa notice du Dictionnaire de Théologie Catholique?, & laquelle
M. Ghanem se référe explicitement. Toutes les autres notices
donnent 1707 comme année de naissance d’Etienne Evode, &
Pexception de celle signée par Vaccolini qui a laissé imprimer un
chiffre évidemment impossible ,,1747°3.

Et pourtant ce n’est ni en 1709, ni en 1707 qu’est né Etienne
Evode, mais le 15 avril 1711, & Tripoli de Syrie. Ces indications
figurent dans deux documents manuscrits conservés dans les
Archives de la Bibliothéque Vaticane. Le premier de ces docu-
ments est une notice biographique en latin, qui existe en trois
états successifs dans le ms. Archiw. Bibl. 394 Toutefois cette
notice est tardive, étant de la main de Giuseppe Baldi®, qui s’est
exercé & rédiger un complément aux données historiques sur les
cardinaux-bibliothécaires et les custodes de la Bibliothéque Vati-
cane, contenues dans le premier volume du Bibliothecae Aposto-
licae Vaticanae codicum manuseriptorum catalogus®.

Iautorité de Baldi serait assez mince, encore que rien ne la
démontre inférieure & celle de Vaccolini et de la Nouwvelle Bio-

1 Joséph Kattar Ghanem, Album de la Confrérie de St. Maron, deuxiéme partie,
Beyrouth, 1903 (en arabe), p. 335.

2 T. 1, col. 2119. Le fasc. 9 dans lequel est paru cet a.rtiéle, porte sur le fronti-
spice la date de 1903, l'imprimatur est de juillet 1902. L. Petit a reproduit cette date
dans le Dictionnaire &’ Archéologie chrétienne et de liturgie, t. I, col. 2079 (1906).
L. Cheikho, al-Masrig, t. 21 (1923), p. 198 dépend sans doute de Ghanem.

8 De Tipaldo, Bibliografia degli Italiani illustri . . . del sec. XVIII, t.1, p. 330.
Tl est clair que Vaccolini aussi témoigne, malgré ce bourdon, en faveur de 1707.

4 Ff, 23V,10—11V,12—13V. Une quatritme rédaction existe pour les derniéres
phrases, f. 13a. Les quatre documents, ainsi que les corrections qu’on y voit, sont
de la méme main.

5 GHuseppe Baldi, fils d’Elia, d’abord scopatore avec son pére de la Biblio-
théque Vaticane, devint scriptor, puis deuxiéme custode le 11 septembre 1818.

8 Liste des Cardinaux bibliothécaires, pp. LIIL—LXVIIL. Liste des custodes,
pp. LXIX—LXXII.
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graphie Générale'. Mais sa source nous a été conservée, et au
milieu d’un dossier qui en détermine assez exactement 1’origine.
Baldi n’a fait que résumer en latin une notice italienne, écrite
avant la fin du XVIII® s., intitulée Ristretto della Vita di
Monsig(no)r Stefano Evodio Assemani Arc(ivesco)vo
d’Apamea?. A dire vrai, cette notice a été publiée depuis plus
de vingt-cing ans?®, d’aprés une copie manuscrite que Cozza-Luzi
tenait des PP. Scolopes, ces amis d’Etienne Evode, qui en raison
de la part qu’il avait prise & la canonisation de leur Saint fon-
dateur, tinrent & honneur de conserver dans leur église de S. Lo-
renzo in Borgo sa dépouille funébre. Il ne nous a pas été possible
d’identifier le copiste de I’exemplaire du Ristretto existant a
la Bibliothéque Vaticane, mais nous avons de lui une autre trans-
cription relative & 'acquisition des manuscrits de Joseph Simo-
nius, ce qui fixe incontestablement son époque. Le fait que le
Ristretto se trouve relié avec divers documents provenant de
la famille Assémani nous donne & penser qu’il contient ce que
savaient sur la vie d’Etienne Evode les membres de sa famille
qui se trouvaient en Italie peu de temps aprés sa mort*.

La date de la naissance est d’ailleurs confirmée par un docu-
‘ment officiel, 'inscription au registre paroissial de S. Pierre au
Vatican, pour les morts de 'année 1782, p. 154: ,,Die 24 novembris
1782. Illmus et Rmus Dominus Praesul Stephanus Evodius Asse-

1 T, 3, Paris, 1854, col. 460sq. L’article qui cite comme références la notice de
Vaccolini et les Acta historico-ecclesiastica mostri temporis, t. XII (Weimar, 1789),
p. 850, a résumé les données biographiques de Vaccolini, lequel semble avoir obtenu
certaines informations a la Bibliothéque Vaticane. Toutes les notices postérieures
dépendant de la Nowuvelle Biographie Générale.

2 Archiv. Bibl. 12, £. 100,

3 Suecessio custodum primariorum sew maiorum Bibliothecae Vaticanae 1481—1894,
dans A. Mai, Novae Patrum Bibliothecae ... tomus X, pp. 403sqq.

4 Que le Ristretto ait été déerit par un Assémani, on pourrait le déduire
et de I'orthographie du nom écrit avec un seul n, — tandis que I'orthographe de curie
a toujours deux n, — et de l'orgueilleux et mensonger début: ,,Stefano Evodio dell’
illustre ed antica Oriental Famiglia Assemani, celebre non solo nell’Oriente, ma
anche nell’Occidente, avendo prodotto molti uomini illustri non solo nella Gerarchia
Ecclesiastica, cioé Patriarchi, Arcivescovi e Vescovi, ma anche nella Repubblica
Letteraria, nacque in Tripoli. .. L’auteur qui a dd souligner, avant notre copiste,
le nom superbe d’Assémani, n’a eu garde de dire qu’Etienne Evode était un Aouad,
comme d’ailleurs les patriarches auxquels il est fait allusion, incorporés eux aussi
contre tout droit dans la lignée des Assémani,
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mani ex Tripoli Siriae (sic) Archiepisc. Apamens. Sacramento
Poenitentiae munitus Sac. Communione refectus, extrema unc-
tione roboratus, aetatis suae ann. 72 pie obiit, cuius cadaver ad
Reclesiam Scti Laurentii in Burgo fuit translatum ibique ete.”.
Mort & la fin de novembre 1782, dans sa soixante-douxiéme année,
Etienne Evode était donc bien né en 1711.

11 est facile au demeurant de dire pourquoi les premiers bio-
graphes d’Etienne Evode I'ont fait naitre en 1707: ils ont procédé
comme ceux de Saint Vincent de Paul, qui ont voulu & tout prix
qu’il ait été ordonné prétre & 23 ans. Ftienne Evode devait étre
né en 1707, puisqu’aprés avoir terminé ses études au college
maronite, il recevait, avant la fin de 1730 sa nomination comme
scriptor & la Bibliothéque Vaticane?!

A peine 4gé de neuf ans, Etienne Evode, neveu du patriarche
maronite, fut destiné & I'état ecclésiastique; le 16 novembre 1720,
il entrait au Collége Maronite de Rome, pour en sortir le 29 avril
1730, ses études philosophiques et théologiques terminées®. Quel-
ques mois plus tard, il entrait & la Bibliothéque Vaticane comme
successeur de son oncle dans la charge de scriptor pour la langue
syriaque, ce dernier ayant été nommé, par bref du 30 septembre
1730, remplagant de Giovanni Vignoli, dans les fonctions de deu-
xiéme custode. I’oncle et le neveu prirent possession de leurs
nouvelles charges le 1¢* février 1731, comme en fait foi anno-
tation du rdle: ,,Abb(at)e Avodio Assemanni scritt(or)e della Lin-
gua Siriaca successo dal p(ri)mo Feb. 1731 al S(ignor)e Abb(at)e
Gius(epp)e Simonio Assemanni in conformita del Big(liett)o dell’-
Emo.S(igno)r Card(ina)le Quirino Bibliotecario .. ."*.

On voit combien est fausse P'affirmation des biographes offi-
ciels, Ristretto compris, qui font partir le jeune ecclésiastique,

1 Je dois cette transcription a P'obligeance de Mgr. Erminio Jasoni, archiviste
du Viecariat.

2 Cette date était de notoriété publique, puisque le bref du 28 novembre 1730
a été imprimé dans Bibliothecae Apostolicae Vaticanae codicum manuscriptorum cata-
logus, t. 1, Rome, 1756, p. XLVIIL Il nous a été impossible de déterminer la date
a laquelle Btienne Evode a regu I'ordination sacerdotale; ni Mgr. Jasoni aux archives
du Vicariat, ni Mgr. Monticone, & celles de la Propagande n’ont réussi 4 trouver une
information quelconque sur ce point.

8 Tndications fournies par le Ristretio.

4 Ruoli, 122, p. 9.
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dés la fin de ses études, comme missionnaire de la S. C. de la
Propagande en Egypte, Syrie et Mésopotamie. Cette mention de
Iactivité missionnaire d’Etienne Evode dans les trois contrées du
Proche Orient a pour auteur Joseph Simonius, célébrant les méri-
tes de son neveu lors du Concile Maronite de 1736'. Mais Etienne
Evode n’est parti en Orient qu’au début de annéde 1734, porteur
. du pallium que Clément XITI avait accordé au nouveau patriarche,
Joseph Dergham al-Khazen, au consistoire du 18 décembre 17332.
Il n’était pas question pour le jeune scriptor de renoncer & son
emploi; la trés honorable mission qu’il venait de recevoir était
essentiellement temporaire. §’il prolongea son séjour au Liban,
ce ne fut pas pour obéir a des instructions officielles, mais unique-
ment, nous dit le patriarche al-Khazen, pour préparer les voies
a son oncle, car c¢’est lui qui aurait suggéré au patriarche qu’il
importait, pour 'honneur de la nation maronite, d’obtenir I'envoi
comme ablégat du déja célebre compatriote de Rome, Joseph
Simonius®.

Nous n’avons pas & raconter en détail I'activité d’Etienne
Evode en Orient pendant les années 1734-—1738. Qu’il nous suffise
de noter cette journée du 6 octobre 1736, ol dans le monastére
de Mar Sallita il fut promu archevéque titulaire d’Apamée et
consacré par le patriarche nonobstant son jeune dge. L’oncle,
en exigeant ce surcroit d’honneur avec la désignation de son neveu
comme agent a Rome du patriarcat maronite, lui payait sa dette
de reconnaissance pour les services rendus. Mais le patriarche
proteste qu’il a di signer des lettres patentes, dont la minute
avait été écrite par Ltienne Evode, sous la dictée de Joseph
Simonius, et dont toute la teneur est fausset Etienne Evode,
qui avait précédé son oncle au Liban, y était encore lorsque celui-
ci en partit, le 11 janvier 1738, d’ou il ressort que le patriarche
n’était pas précisément pressé en 1736 de I'envoyer en Europe
comme la Relazione le donnerait & croire®. Il tenait téte au

1 Relazione dell’ Ablegazione . . ., p. 12.

2 Dictionnaire de Théologie catholigue, t. X, col. 79 (1927).

3 Risposta alla Relazione . . . p. 14. 3

4 Ibid., pp. 17sq. Jamais Ktienne Kvode n’alla en Mésopotamie.
5 P. 12, le Ristretto abonde dans le méme sens. :
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patriarche avec trois autres évéques et le P. Thomas Budi, abbé
général des moines de S. Isaiet. Tout de méme, il quitta I'Orient
et revint & Rome, o, tout archevéque qu’il fut, il reprit sa place
de scriptor pour la langue syriaque & la Bibliothéque Vaticane.
Dés son retour, sans doute, il alla en France? et en Angleterre?,
mais nous n’avons pas de détails sur ces voyages, et nous ne le
retrouvons avec certitude que faisant un séjour a Florence, ou
il s’occupait du procés de béatification de St. Joseph Casalancz?,
tout en préparant le catalogue des manuscrits orientaux de la
Laurenziana, de la Palatina’ et de la Riccardiana®.

Les années passérent, et, malgré un labeur scientifique con-
sidérable,l’archevéque d’Apamée n’était toujours a la Bibliothéque
Vaticane que le dernier des scriptores, car on suivait alors sur
les roles la hiérarchie des langues et non I'ancienneté des per-
sonnes; 'oncle vieillissait et sa succession semblait devoir appar-
tenir sans conteste au deuxiéme custode, Giuseppe Bottari, dont
Joseph Simonius reconnaissait d’ailleurs les mérites’. Kt si Bot-
tari devenait premier custode, tout espoir d’avancement était
perdu pour Etienne Evode, car Bottari avait pour sa charge un
coadjuteur avec future succession, Pietro Foggini, qui lui succéda

1 Risposta . .., pp. 58 et 61.

2 Il y avait été précédé dune lettre de Joseph Simonius au Card. de Fleury,
en date du 15 octobre 1736, olt on lit cet éloge, toujours le méme: ,, . . . il detto Arci-
vescovo mio nipote, il quale non per altro & stato consacrato Arcivescovo che per
ricompensarlo delle sue fatiche sofferte nell’Egitto, nella Soria e nella Mesopotamia
per lo spazio di tre anni continui con un prospero esito . . . publié d’aprés I'original
au Ministére des Affaires Etrangéres de Paris, Corresp. diplomatique, t. 95, f. 423,
dans A. Rabbath, Documents inédits pour servir @ Uhistoire du Christianisme en
Orient, t. 1, pp. 181sq. :

3 Ktienne Evode devint fellow de la Royal Society, en 1737, selon les Acta Histo-
rico-ecclesiastica nostri temporis, t. XII, Weimar, 1789, p. 850.

4 On a écrit qu’'Etienne Kvode était allé & Florence comme Consulteur de la
8. Congrégation des Rites, mais il ne fut nommé & cette charge que beaucoup plus tard.

5 Publiés en 1742; cf. supra, p. 266, n. 5.

6 Daté du 5 avril 1741, Poriginal est conservé dans le ms. Vat. lat. 8225, ff. 254
A 291. Vaccolini indique le No. 8226; il n’est pas impossible que le ms. ait changé
de numéro aprés 1824; il a été relié seulement au moment de la rédaction de I’in-
ventaire, 1876—1878.

7 Voir le mémoire de défense des deux custodes lorsque Francesco Vettori essaya
de se faire donner & leur détriment la charge de custode du ,,Museo Saero‘ nouvelle-
ment fondé, Vai. lat. 7947, £, 93V.
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en fait le 5 février 1768!. Ktienne Evode, qui semble n’avoir
obtenu aucune nomination de Benoit XIV, avait été plus favo-
risé par son successeur qui, en 1764, I'avait fait entrer comme
consulteur & la S. C. des Rites et I'avait adjoint & la S. C. du
Concile pour I'examen des relations apportées par les évéques et
les abbés venant pour leur visite ad limina?. Il pensa sans doute
que le temps était propice et envoya au Souverain Pontife un
mémoire ou plutdt une supplique® tendant & le faire désigner
comme coadjuteur avec future succession de son oncle Joseph
Simonius, dans la charge de Premier Custode. I’argumentation
est simple: le premier custode, ou préfet, de la Bibliothéque Vati-
cane, doit en raison du grand nombre des manuscrits orlientaux,
qui y sont conservés, posséder la connaissance des langues orien-
tales, de I’histoire et des rits de I’Orient. Kt notre candidat
d’énumérer ses titres: 37 ans de service & la Bibliothéque Vati-
cane — les temps d’absence ne sont évidemment pas défalqués,
— traductions de livres liturgiques, coopération & la traduction
de 8. Ephrem, catalogues des mss. de Florence et du Vatican,
Actes des Martyrs. Aprés quoi il ne reste plus qu'a répondre &
Pobjection: comment un simple scriptor pourrait-il devenir
d’emblée premier custode, alors qu'un deuxiéme custode est en
fonctions, pourvu déjh d’un coadjuteur ? La réponse se trouve
dans les faits: les nominations per saltum sont nombreuses,
Etienne Evode en trouve dix en moins de deux siécles, de 1557
a 1692.

La supplique fit effet: le 15 novembre 1766, Clément XIII
faisait délivrer & Etienne Evode un bref qui le nommait & la
coadjutorerie désiréet. Toutefois, peut-&tre afin de ménager de
justes susceptibilités, la prise de possession de la coadjutorerie
n’eut lieu quun an plus tard, le 28 décembre 1767% lorsqu’il

1 Ruoli, 204.

2 Notizie per Uanno 1765, Roma (Chracas), pp. 54 et 88.

8 Une copie de ce document, que nous publions en appendice, existe dans Vat.
lat. 7927, ff. 220—225.

4 Copie de la main de Galletti faite sur loriginal: ,,penes Evodium Archi-
ep(iscop)um Apameg¢ . dans Vat. lat. 7947, {. 78.

5 Acte du notaire Giovanni Antonio Antoniani, signalé par Galletti, ibid., f. 79.
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devint évident que la fin de Joseph Simonius était imminente.
Celui-ci mourait en effet le 13 janvier suivant, 4gé de 86 ans'.

Bien que coadjuteur avec future succession de son oncle,
Etienne Evode dut encore patienter quelques jours. Bottari pro-
testa sans doute et fit agir quelque protecteur, car le 28 janvier
1768, il était nommé premier custode®. Mais par bref du 1°
février il était pensionné avec les émoluments compétents®. En-
fin, le 4 février, Etienne Evode recevait le bref par lequel Clément
XIIT le nommait Premier Custode ,,motu ... proprio, non ad
tuam vel alterius instantiam . . .“%. Toutefois Etienne Evode de-
vait, jusqu’a la mort de Bottari se contenter du traitement dont
il jouissait comme scriptor, car en reconnaissance des services
rendus pendant 29 ans comme deuxiéme custode, Bottari devait
recevoir les émoluments de premier custode, tandis que son coad-
juteur Foggini recevait ceux de deuxiéme custode, dont il recevait
la nomination définitive par bref du 5 févrierd.

Et c’est bien en effet la situation qui est enregistrée par les
roles du 1¢* mai 1768%, mais Etienne Evode ne souffrit pas long-
temps de cette diminution, car un rescrit du 1°* février 1768,
enregistré sur le role du premier novembre, lui accorda tout ce
qui formait le paiement du Premier Custode: ,,Un pane papalino,
un pane basso, due ciambelle mezzane, tre ciambelle comuni, due
biscotti® et la correspondance en monnaie du vin et des compa-
natici, formant un total de 31 scudi, 62 bajocchi.

Il n’y aurait rien de plus & dire sur la biographie d’Etienne
Evode si la date de sa mort ne prétait encore quelque peu &
discussion; car le Ristretto indique le 22 novembre comme jour
de sa mort8, tandis qu’on écrit habituellement le 24. Cette fois,
le Ristrefto a tort, car le registre paroissial de St. Pierre a en-

1 Novae Patrum Bibliothecae . .. tomus X, part. I, p. 402.

2 Le bref a été copié par Galletti sur l'original qui se trouvait alors chez Foggini,
Vat. lat. 7947, ff. 80sq.

3 Copie de Galletti, ibid., ff. 82sq.

4 Copie de Galletti, d’aprés loriginal, ibid., ff. 84—86.

® Copie de Galletti, ibid., f. 87.

8 Ruoli, 203, p. 22.

7 Ruoli, 204, p. 25.

8 Cette date figure également dans I'édition de Cozza-Luzi et dans le ms. Arch.
Bibl. 12.
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registré le déces d’Etienne Evode au 24 novembre et le Diario
ordinario du 30 novembre rapporte ses funérailles en I'église de
St. Laurent in Piscibus au lundi 25 novembre!: ,.Essendo pas-
sato all’altra vita Monsign. Stefano Evodio Assemanni di Tripoli
di Soria Arciv. di Apamea in partibus, Prefetto della Biblioteca
Vaticana, ed uno de’Prelati Consultori della Congreg. de Sagri
Riti, in detto Lunedi mattina si vidde esposto sopra alto letto
nella Chiesa di 8. Lorenzo in Borgo di PP. delle Scuole Pie, che
in tale occasione fu tutta nobilmente apparata a lutto, e dopo
I'esequie fu ivi sepolto, come avea disposto.

Appendice

11 primo Custode, o sia il Prefetto della Biblioteca Vaticana, oltre la lingua latina
e le scienze ad essa annesse deve perfettamente possedere la cognizione delle ]jngue‘
orientali, dell’Istoria Sagra, e Profana dell’Oriente, e delli Riti e Ceremonie delle Chiese
Orientali contenute nei numerosi Codici Mss. orientali, che formano la pili rara parte
della detta Biblioteca Vaticana, affinché possa esso Custode invigilare, esaminare, e
sopraintendere alle traduzioni, ed altri letterarj travaglj de Serittori di dette lingue
addetti al Servizio di essa Biblioteca, e nelle frequentissime occasioni, che occorrono
renderne conto alla S. Sede. :

Per lo passato sempremai & stato destinato Custode di detta Biblioteca un Sogetto
il piti intendente, e prattico delle lingue Orientali, e per lo pilt una tal destinazione
& caduta in quelli, che colle proficue opere sfa.mpa.t:e anno dato saggio al Publico della
loro Erudizione. Ne mai si & osservata la Scala di far passare il Secondo Custode
all’Ufficio del Primo, se non quando si & trovato quello avere i sudetti requisiti.

Esercita presentemente I'ufficio di Primo Custode Monsig. Giuseppe Assemani,
il quale oltre il lungo servizio finora prestato trovasi colla carica di Consultore del
S. Officio, ¢ di Sigillatore della Penitenzieria, che lo tengono occupato non pochi
giorni della Settimana, nelli quali corre il Servizio della detta Biblioteca.

Desidera avere la Coadiutoria del medesimo con la futura Successione Monsig.
Stefano Evodio Assemani Arcivescovo d’Apamea Consultore della Congregaz.© de Riti,
ed uno de Prelati aggiunti alla Congregaz.2€ del Concilio, in cui concorrono i seguenti
requisiti:

I. — Serve la Biblioteca Vaticana da trentasette anni in circa nella qualita
d’Interprete, o sia Scrittore delle Lingue Orientali, quali perfettam(en)te possiede.

II. — Ha tradotto in Latino da differenti lingue Orientali una gran parte de Libri
Liturgici, ed Istorici, che esistono nella Biblioteca Vaticana.

1 Num. 826. In data delli 30 Novem. 1782, pp. 8sq.
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I1L.
ed edizione delli primi due Tomi delle opere di S. Efrem, siccome attesta il medesimo
Padre Benedetti nel fine della prefazione del Secondo Tomo, e dopo la di Lui morte
ha proseguito esso Monsig.T Arcivescovo da se solo I'opera con aver arrichito di pro-

Ha travagliato insieme col P(ad)re Benedetti Gesuita nella traduzione,

legomeni, e dato alla lIuce il terzo Tomo molto pitt voluminoso delli due antecedenti.
aggiungendovi in oltre gli Atti di S. Efrem, e la Vita del medesimo Padre Benedetti.

IV. — Ha composto e stampato in Firenze nel tempo che ivi dimorava per assi-
stere al Processo sopra i miracoli del Beato Giuseppe Calasanzio Fondatore delle Scuole
Pie un Catalogo ragionato in un grosso volume in foglio di ottocento Codici mano-
seritti orientali, che si conservano nella Biblioteca Medicea de Gran Duchi di Toscana.

V. — Ha tradotto in latino, e publicato gli Atti de Martiri Orientali in due Tomi
in foglio, con Prolegomeni, ammonizioni, e note a ciaschedun’atto, e non tralascia la
continuazione di detta opera in quattr’altri Tomi, li quali conterranno la raccolta di
tutti gl’altri Atti de Martiri e Vite de Santi, che si trovano sparsi ne Mss. Orientali
della Vaticana, e serviranno per appendice alla raccolta de Bollandisti, e del Ruinart.

VI. — Ha fatto un Catalogo esatto e Critico di tutti i Mss. Orientali Vaticani,
la maggior parte de quali, & stata procurata per detta Biblioteca da Mons.'¢ Giacomo
Evodio Patriarcha d’Antiochia, da D. Elia, e da Mons.t Giuseppe Simonio Assemani
Zij del sud. to Arcivescovo d’Apamea, come costa dall’Archivio della medesima
Biblioteca, del qual Catalogo, aggiuntovi il nome di Monsig.r Simonio ha gid dati
alla luce tre Tomi, consistendo tutta 'opera che di mano in mano si va stampando
in venti Tomi in foglio, oltre altre opere da detto Mons.r Arcivescovo composte, e

sotto altrui nome publicate.

A vista di tali, e tante meritevoli fatiche, e requisiti si spera, che non si avra
difficoltd alcuna d’accordarglisi la Coadiutoria della sud.® Prima Custodia, alla quale
niun’altro fuori di esso pud ragionevolmente aspirarvi, si perché & il pilt anziano nel
servizio di detta Biblioteca, si perché si crede il pitt meritevole, ed & 'unico che possiede
la. cognizione delle Lingue Orientali, siccome costa dalle sudette opere da Lui date
alla luce.

Ne alla richiesta grazia pud essere di ostacolo il Secondo Custode, poiché vi sono
non pochi esempj, che ritrovandosi impedito il Primo Custode, oppure essendo quello
passato a miglior vita, non ostante vi fosse il Secondo Custode, sia stata concessa
la. Coadiutoria, oppure sia stata conferita la sud.a Carica non gia al Secondo Custode,
ma ad un Scrittore di detta Biblioteca, ovvero ad altro Soggetto meritevole.

E per tralasciarne molti altri, cosi successe nell’anno 1557; in cui per essere
Fausto Sabeo Primo Custode della Vaticana debole di vista gli fu dato da Paolo IV
per Coadiutore con la futura Successione Federico Rainaldo Serittore della detta
Vaticana, non ostante che fusse Secondo Custode Girolamo Sirleto Fratello del Celebre
Cardinale Girolamo Sirleto.

Cosi a Marino Rainaldo parimente Scrittore fu’ concessa la Coadiutoria cum futura
Successione alla, Prima Custodia sudetta posseduta dal suo Fratello Federico, benché
vi fosse il Secondo Custode Tommaso Sirleto.

18*
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Niccold Alemanni fu’ ereato Primo Custode li 15. Decembre 1614 ; essendo Secondo
Custode Alessandro Rainaldo.

Felice Contelorio fu’ creato Primo Custode da Urbano VIII. sotto li 8. Luglio 1626,
essendo Secondo Custode il sudetto Alessandro Rainaldo.

Anzicché nell’anno 1632: avendo rassegnata liberamente nelle mani del Papa
la detta Prima Custodia fu’ assunto a quella Orazio Giustiniani, non ostante che fosse
Secondo Custode il sudetto Alessandro Rainaldi.

Nell’'anno 1640 assunto al Cardinalato il sudetto Orazio Giustiniani fu’ creato
Primo Custode Alessandro Rainaldo.

Orazio Tacchelino fu’ creato Pro-Custode Primario da Innocenzo X. dopo la morte
di Annibale Albani, essendo Secondo Custode Donato Lilitello.

Luca Holstennio fu’ ereato Primo Custode nell’'anno 1653: da Innocenzo X.,
essendovi Secondo Custode il detto Lilitello.

Ottavio Baldoino fu’ creato da Clemente IX. Primo Custode nell’anno 1669:
essendo Secondo Custode Stefano Gradio.

Lorenzo Brancato de Lauria fu’ fatto Primo Custode nell’anno 1670. da Clemente
X., essendo Secondo Custode il sud.© Stefano Gradio.

Henrico Noris fu’ fatto Primo Custode da Innocenzo XI. nell’anno 1692. essendo
Secondo Custode Lorenzo Zaccagna.

Dalla tessuta serie di detti Esempj; costantemente si vede, che in occasione di
qualche impedimento del Primo Custode & stato solito dalla S. Sede darsi al mede-
simo un Coadiutore, e che in occasione della vacanza di detto posto essa Santa Sede
ha prescelto non gia il Secondo Custode, ma altro Soggetto fornito delli requisiti
sopraccennati, e benemerito della Republica Letteraria.



DIE EPOCHEN DER BYZANTINISCHEN NOTENSCHRIFT
VON

EGON WELLESZ

Wenn bisher die Frage der Ubertragung der byzantinischen
und orientalischen Kirchengesinge aus ihrer Notenschrift in die
unsere auf schier uniiberwindliche Schwierigkeiten gestoBen ist
und das, was bisher geleistet wurde, hochst fragwiirdigen Wert
besitzt, so scheint der Hauptgrund dafiir, daB die Lésungen
bisher nur wenig befriedigend ausfielen, nicht so sehr in Irr-
timern bei der Bearbeitung zu suchen zu sein, sondern in einer
zu geringen Vertrautheit mit dem Wesen der orientalischen
Musik und, damit verbunden, dem Unvermogen, das Wesen
der Notation als Mittel der Fixierung musikalischer Schopfungen
richtig zu erfassen.

Es ist dem Forscher schwer, sich in eine Musik zu versetzen,
die nicht die heute dem Abendlande geliufige Riicksichtnahme
emer Stimme auf die andere, und damit die Taktgliederung
kennt; in eine Musik, die keineswegs véllig genau festgelegt ist,
sondern dem Ausfiihrenden gewisse Freiheiten 1483t.

Was hier gemeint ist, sei an einem konkreten Fall erliutert.
AnléBlich des ,,Congrés de Musique Arabe®, der von der Agyp-
tischen Regierung vom 14. Mirz bis 4. April 1932 in Kairo
abgehalten wurde, hatte man Gelegenheit, u. a. die koptische
Kirchenmusik eingehend zu studieren. Im Auftrag von Ragheb
Moftah, der die Geschichte der koptischen Kirche und ihrer
Dichtung schreibt, hatte in den letzten Jahren ein englischer
Kirchenmusiker, Newlandsmith, die Geséinge aufgezeichnet. Hs
zeigte sich nun, daf, verglichen mit dem Vortrag des ersten
Singers und Lehrers des Kirchenchores, diese Aufzeichnung nur
das Gerippe des Gesanges, ohne Beriicksichtigung der Verzie-
rungen und Gesangsmanieren gab.
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Auf die Frage, weshalb denn Newlandsmith? lediglich das
Gerippe der Gesdnge fixiert habe, erhielt ich von R. Moftah
die Antwort, daBl der Sénger jedesmal die Melodie mit kleinen
Varianten singe, und daf} deshalb von den Aufzeichnenden nur
der Melodiekern als das Essentielle angesehen worden sei und das
Verinderliche ausgelassen worden war. So begreiflich nun dieser
Standpunkt ist, so unhaltbar ist er wissenschaftlich und kiinst-
lerisch. Wissenschaftlich exakt wire es, von jedem Gesang eine
moglichst groBe Zahl von Varianten mit allen Besonderheiten
des Vortrags aufzuzeichnen; eine héchst brauchbare Vorlage
fiir die schriftliche Fixierung dieser Besonderheiten gibt das
von Philippe Stern, Konservator am Musée Indochinois du
Trocadero und am Musée Guimet verfafite Regulativ der ,,Bi-
bliothéque Musicale du Musée de la Parole et du Musée Guimet™.
Wenn dieser Vorgang undurchfiihrbar ist, so wére die vollkom-
menste Ubertragung zu wihlen und generell zu vermerken, daf
aus einer Fiille von Varianten nur eine Fassung als die voll-
kommenste gewéhlt wurde.

- Ferner sei bemerkt, daB eine Aufzeichnung, wenn sie dem
heutigen Stand der Forschung entsprechen soll, nicht mehr un-
mittelbar wihrend des Vorsingens herzustellen ist — weil hier-
bei Ungenauigkeiten und Fehler, Willkiirlichkeiten und Aus-
lassungen unvermeidbar sind —, sondern nach einer phonogra-
phischen Aufnahme des Musikstiickes, welche ein beliebig oft
wiederholtes Abhoéren, Unterbrechen und Kontrollieren kleinster
Phrasen ermdglicht. Dieser Vorgang wurde nun auch in diesem
Falle akzeptiert, um eine gréfere Anzahl von Platten herzu-
stellen, auf denen die koptischen Kirchengesinge, deren hoher
Wert fiir die Erforschung der Kirchenmusik des Orients auller
Frage steht, vor dem drohenden Untergang zu retten.

So sehr die gegenwirtige orientalische Kirchenmusik und
i gleicher Weise auch die gegenwirtige griechische von jener
fritheren Formung abweicht, wie sie vor der Infiltrierung mit
arabischen Elementen bestanden hat, so gab es doch auch

1 Man vgl. dazu E. Newlandsmith, The Ancient Music of the Coptic Church.
A Lecture delivered at the University Church, Ozford, in The New Life Movement, London,
1931.



DIE EPOCHEN DER BYZANTINISCHEN NOTENSCHRIFT 279

in den Epochen der Bliitezeit eine gewisse Freiheit der Aus-
fiihrung, die jeder schriftlichen Fixierung widersteht und nur
anndhernd angedeutet, werden kann.

Das Wesentliche zum Verstéindnis der Art der frithen No-
tationen — welche uns in ausgebildeter Form nur in Armenien
und Byzanz vorliegen — bestand darin, daB die Zeichen dem
Singer, der die Melodien in miindlichem Unterricht gelernt
hatte, eine gewisse Hilfe bieten sollten, damit er sich der Intervall-
bewegungen erinnere; sie waren gleichsam Aufzeichnungen der
Kurven des Gesanges, ohne den Anspruch darauf zu erheben,
die Téne selbst zu fixieren. Sie zeigten den Zusammenhang
der Gruppen von Tonen an, ohne diese selbst zu bestimmen.
So konnten in primitiveren Notationen, wie etwa in der dthio-
pischen, nur die wichtigsten Stellen der Melodie, die Gruppen
selbst, mit Zeichen versehen werden, und dies geniigte.

Krst spiter, im Byzanz des 12. Jh.s, bildete sich nach mehr-
fachen Wandlungen eine Intervallschrift aus, bei der nicht nur
die Auf- und Abwirtsbewegung sowie die Gruppierung fest-
gehalten, sondern auch die GrioBe der Intervalle genau be-
stimmt wurde.

Von diesen melodischen Zeichen sind scharf die sogenannten
Lektionszeichen zu trennen, deren Vorhandensein sich neben
den byzantinischen Evangelien vorkommenden auch sonst viel-
fach im Orient nachweisen liBt'. Bei diesen handelt es sich
nicht um Hinweise fiir das Singen, sondern fiir das Kan-
tillieren, um jenen im Orient iiblichen, erhobenen Vortrag,
der aber nicht zu einem Singen mit fixierten Intervallen gestei-
gert wird. Es soll hier nicht auf die Frage eingegangen werden,
in welcher Weise diese Zeichen eine Vorstufe zu den gesang-
lichen abgegeben haben. Sicher bestehen bei manchen Zeichen
enge Zusammenhinge mit der eigentlichen Notenschrift, wiih- -
rend andere wieder speziell fiir die Kantillation in Betracht
kommen.

Die Lektionszeichen, auf die bereits Montfaucon (1708),
Sabas (1863), Wattenbach (1876), Gardthausen (1879),

! Man vgl. dazu meine Studie ,,Die Lektionszeichen in den soghdischen Texten'
(Zeitschr. f. Musikwissenschaft, 1 [1918—19], S. 505ff.).
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Tzetzes(1874) hingewiesen hatten, wurden zum erstenmal aus-
fithrlich von J. Thibaut in einer Studie ,,Etude de Musique
byzantine, Le chant ekphonétique in der Byzamtinischen Zeit-
schrift, VIII (1899), S.122— 147, auf Grund einer Lithographie be-
handelt, welche Papadopulos-Kerameus in Mavpoxopddtetog
Bifhodjxr, (1884) als Beilage zu der Beschreibung des Kodex 38
des Leimonklosters auf Lesbos verdffentlicht hatte. Papado-
pulos- Kerameus hatte aber nur die erste Hilfte der Liste der
ekphonetischen Zeichen in lithographischer, dabei ungenauer
Wiedergabe verdffentlicht, den Rest in gew6hnlichem Druck.
Schon diese Liste war, wie sich mir bei Nachpriifung zeigte,
vollig entstellt und sinnlos. Aber J. Thibaut war dies nicht
aufgefallen, und er iibernahm sie mit allen Fehlern und kon-
struierte daraus eine Anzahl Zeichen, von denen sich einzelne
in den Hss. iiberhaupt nicht vorfinden. Auch dies blieb un-
beachtet, und Thibaut iibernahm die Liste, wobei neue Fehler
unterliefen, in sein Buch ,,Origine Byzantine de la Notation Neu-
matique” (1907). Da mir die von J.Thibaut verdffentlichte
Liste falsch erschien, suchte ich mir eine Photographie der
Originalseite zu verschaffen; diese Bemithungen blieben ohne
Erfolg. Da mir aber aus dem Studium der Hss. die Art der
Zeichen und ihrer Kombinationen klar war, stellte ich die Liste
sinngemal wieder her und verdffentlichte meinen Rekonstruk-
tionsversuch in zwei Studien: ,,Die byzantinischen Lektions-
zeichen®* (Zeitschrift f. Musitkwissenschaft, 11 [1928—29], S. 513
bis 534) und ,,Ein griechisches Evangelium der Wiener National-
bibliothek mat ekphonetischen Lesezeichen® (Kirchenmusikalisches
Jahrbuch, 1930). Im Sommer 1931 sandte mir Prof. Carsten
Héeg eine Photographie der Liste des Kodex aus dem Leimon-
kloster, welche die Richtigkeit meiner Auslegung vollkommen
bestitigte. Es sei daher vermerkt, daf die, im Vertrauen auf
Thibaut tibernommenen Tabellen der ekphonetischen Zeichen
in der ,,Neumenkunde” von P. Wagner und auch noch in der
deutschen Ausgabe meiner ,, Byzantinischen Musik* falsch sind
und sich erst in meinen beiden oben genannten Abhandlungen,

sowie in der spanischen Ausgabe meines Buches die richtigen
Tabellen finden.
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Nun erst wird aber erkennbar, dal die ekphonetischen Zei-
chen den genauen Vortrag der Perikopenlesung zu regeln hatten,
und daf jeweils der letzte Abschnitt durch besondere, verstirkte
Zeichensetzung hervorgehoben wurde, um einen feierlichen Ab-
schluBl herbeizufithren und die Gemeinde auf das Ende der
Lesung vorzubereiten. Es ist auch annihernd zu erkennen,

welche Art des Vortrages — jeweils fiir einen Satzabschnitt
geltend, nur selten fiir ein einzelnes, sehr stark hervortretendes
Wort — die verschiedenen Zeichen anzugeben hatten; denn

ein Teil entstammt den prosodischen Zeichen, ein anderer ist
an dermaflen klar zu deutenden Stellen gesetzt, dall der Sinn
und die Art des Vortrages nicht miiverstanden werden kénnen.

Die Lektionszeichen, fiir die demnach die von J. Thibaut
verwendete Bezeichnung ,,Notation Ekphonétique™ nicht zu-
treffend ist, finden sich zuerst in einer Hs. aus dem J. 835'.
Sie reichen, ohne Veranderung des Duktus, bis ins 13. Jh. und
bestehen neben den eigentlichen Notationen. Wéhrend die ek-
phonetischen Zeichen ein Hilfsmittel fiir die laute Lesung der
Schriften des Alten und des Neuen Testamentes sind, dienen
die byzantinischen Notenschriften in ihren einzelnen Phasen
hauptséchlich dazu, die Melodien der Hymnen zu fixieren, dann
aber auch fiir die Aufzeichnung der weltlichen Akklamationen
und Polychronien.

Die einzelnen Systeme der Notation sind so klar vonein-
ander geschieden, dall man die Abgrenzungen auf den ersten
Blick erkennen kann, und daB diesbeziiglich zwischen den For-
schern keine wesentlichen Meinungsverschiedenheiten bestanden
haben.

Wesentlicher gehen aber die Ansichten beziiglich der Da-
tierung der einzelnen Phasen der Entwicklung der Notation
und ihrer Benennung auseinander. Vor allem findet man starke
Divergenzen der Datierung zwischen den Angaben der #lteren
griechischen Kataloge und denen westlicher Forscher. Man mulf3
hier hiufig einen gewissen Ehrgeiz der Kloster in Betracht
ziehen, Hss. in ihrem Besitz als dlter und daher wertvoller er-

1 Vgl. V. Gardthausen, Griechische Pwldogm'ph:ie I3, S. 419.
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scheinen zu lassen, als sie tatsdchlich sind, ferner aber die selbst
den gewiegten Paldographen irrefithrende antikisierende Schrift
in den liturgischen Biichern, so daf Abweichungen um mehrere
Jahrhunderte vorkommen. In den Perikopenbiichern des 9. bis
11. Jh.s sucht man beispielsweise die éltere Unziale des 5. und
6. Jh.s nachzuahmen und erkennt nur an Stellen, wo der Schrei-
ber aus seiner antikisierenden Tendenz wegen Platzmangels am
Ende einer Zeile oder aus Fliichtigkeit herausfillt, daB} die Hs.
einen #lteren Charakter vortiuschen will'. Aber auch in den
Hymnenbiichern findet sich, wenn auch nicht in dem gleichen
MaBe ausgeprigt, eine antikisierender Duktus; denn die Schreiber
haben die Aufgabe, vorliegende Hss. mit genauer Kinhaltung
der Raumeinteilung kalligraphisch zu kopieren. Dies fiihrt da-
zu, den Text wie eine vorliegende Zeichnung zu behandeln und
pedantisch genau nachzuformen. Die Notenzeichen werden dann
héufig von anderer, musikkundiger Hand klar lesbhar, aber nicht
immer kalligraphisch,-iiber dem Text in den zu diesem Zweck
freigelassenen Raum eingetragen.

J. Thibaut machte den ersten Versuch, eine Einteilung der
einzelnen Phasen der byzantinischen Notationen herzustellen,
wobei er gleichzeitig die Zeichen mit denen vorderasiatischer
Systeme und den lateinischen Neumen verglich® und kam zu
nachstehender Einteilung:

1. Signes de Prosodie, 2. Signes Ekphonétiques, 3. Notation
Constantinopolitaine (11. Jh.), 4. Notation Hagiopolite (13. Jh.),
5. Notation de Koukouzélés (13.—19. Jh.), 6. Notation Grecque
moderne (19. Jh.). Diese Einteilung unterstreicht die heute nicht
mehr halthare Theorie, dal die erste byzantinische Notation
in Konstantinopel entstanden sei; sie nimmt ferner an, dal}
die néchste Phase mit Jerusalem zusammenhingt, und kniipft
die Entstehung des letzten byzantinischen Systems, dem Bei-
spiel der neugriechischen Theoretiker folgend, an den Namen
von Kukuzeles.

1 Man vgl. dazu meine Studie ,,Die byzantinischen Lesezeichen' (Zeitschr. f.
Musikwissenschaft, 11) und die dort angegebene Literatur.

2 J. Thibaut, Origine byzantine de la Notation meumatique de U BEglise latine,
Paris 1907, S. 101.
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Im gleichen Jahr (1907) erschien der ,,Catalogue des Manu-
serits de Musique Byzantine’ von A. Gastoué. Hier wird die
alteste Periode der Notation in zwei Gruppen zerlegt, im iibrigen
aber sind die Herkunftsbezeichnungen — Konstantinopel und
Jerusalem — ebenfalls festgehalten:

1. Notation Ekphonétique archaique (8.—13. Jh.), 2. Nota-
tion Ekphonétique classique, 3. Notation Paléobyzantine (10. Jh.),
4. Notation Byzantine mixte Constantinopol. (11. Jh.), 5. No-
tation Hagiopolite (13. Jh.), 6. Notation de Koukouzéles (13. bis
19. Jh.), 7. Notation moderne de Chrysanthe (19. Jh.).

Kurz nach diesen beiden Arbeiten verdffentlichte H. Rie-
mann sein Buch iiber die byzantinische Notenschrift. In einem
fritheren Jahrgang des OC. habe ich die bedauerlichen Irrtiimer
und Fehlschliisse dieses ungemein geistvollen Forschers dar-
gelegt 2, deren Widerlegung H. J. W. Tillyard und mir Ver-
anlagssung gab, ausfiihrlicher, als es sonst notig gewesen wire,
das Problem der byzantinischen Neumen — wie man diese
Zeichen auch zu benennen pflegt — darzustellen. Riemann
geht vom Charakter der Schrift aus und lafit die Frage nach
dem Ursprung beiseite. Da er nur die musikalischen Zeichen
behandeln will, sind die ekphonetischen; die Zeichen der Lesung,
ausgelassen. Nach Riemann ergibt sich die folgende Hin-
teilung:

1. Alteste Notation (Athos, Kod. Laurae B 32, S. Athan.
(um 1000), 2. Ubergang zu 3 (Fragment von Chartres, Gastoué
PL III) (11.—12. Jh.), 3. Die feine Strichpunktnotation (12. bis
13. Jh.), 4. Die runde Notation ohne Hypostasen (1314, Jh ).
5. Die Notation der Zeit seit 1300 mit Hypostasen (seit 1300).

Den nichsten Versuch einer Periodisierung unternahm zu
Beginn seiner Arbeiten H. J. W. Tillyard in einer Studie ,,Gireek
Church Music*®; dieser stellt im wesentlichen eine Verbindung
des Standpunktes von Thibaut und Gastoué dar, nur setzt
Tillyard den Beginn der Kukuzelischen Notation ins 15. Jh.

1 H. Riemann, Die byzantinische Notenschrift im 10.—15. Jh., Leipzig 1909.

2 Die Kirchenmusik im byzantinischen Reiche, 002 VI, 8. 91—125. — Zur Ent-
zifferung der byzantinischen Notenschrift, OC.2 VII, S. 97—118.

3 H. J. W. Tillyard, Greek Church Music. The Musical Antiquary, Vol.II,
190—211, 8. 154.
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Da ich mich keiner der hier angefiihrten Einteilungen an-
zuschlieBen vermochte, gab ich in der bereits genannten Ab-
handlung ,,Die Kirchewmusik im byzantinischen Reiche’ eine
Rahmeneinteilung, welche, von der durch O. Fleischer! ge-
prigten Bezeichnung der spéitbyzantinischen Neumen ausgehend,
folgendermaflen unterschied:

I. Die ekphonetischen Zeichen (als eigene Gruppe, II. Die
byzantinischen Neumen: 1. Die friihbyzantinischen Neumen
(von ca. 1000 bis 13. Jh.), 2. Die mittelbyzantinischen Neumen,
die runde Notation (13.—14.Jh.), 3. die spatbyzantinischen
Neumen, die Notation mit Hypostasen (14.—19. Jh.). III. Die
neugriechische Notation.

Hier sind die nicht sicherstehenden geographischen Bezeich-
nungen (Konstantinopel, Jerusalem) oder Autorbezeichnungen
(Kukuzeles) ausgeschaltet und lediglich die chronologische Folge
der einzelnen Phasen umrissen. Es muB einzig darauf aufmerk-
sam gemacht werden; mit dem Begriffe der frithen, mittleren
und spéten Notation nicht die Epochen der frithen, mittleren
und spéten byzantinischen Reichsgeschichte zu assoziieren; der
geschichtliche Terminus ,,frithbyzantinisch® deckt sich in keiner
Weise — wie aus den zur Vorsicht immer in Klammern bei-
zufiigenden Jahreszahlen hervorgeht — mit jenem Terminus,
der die Epoche einer Notation umgrenzt.

In ,, Byzantine Music and Hymnography*® hat nun H. J. W.
Tillyard eine neue Periodisierung aufgestellt, und zwar un-
abhéngig von mir, da er von meinen Arbeiten erst in der Zeit,
da sein Buch schon geschrieben war, Kenntnis erhielt. Diese
Einteilung ist wie folgt:

1. Ecphonetic notation, 2. Linear notation (10.—12. Jh.),
3. Round notation (1200—1450), 4. Cucuzelian notation (1450
bis 1800), 5. Chrysantine notation.

Tillyard setzt demnach die spitbyzantinische oder , kuku-
zelische Notation spiter an, als es Riemann, Thibaut und
Gastoué getan haben, und die Nachpriifung ergab die Rich-

1 O. Fleischer, Neumenstudien 111, Die spéitgriechische Tonschrift, Berlin 1904.
% The Faith Press 1923, S. 38—39.
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tigkeit seiner Auffassung. Die griechischen Gelehrten hatten,
gestiitzt auf eine Angabe von Papadopulos in den Zvp3olail,
das Wirken von Kukuzeles um 1100 angenommen. Dies ist der
Grund, weshalb sich in den neugriechischen Katalogen, bei deren
Abfassung man sich an die Autoritéit von Papadopulos hielt,
so unrichtige Datierungen von Hss. mit spitbyzantinischer
Notation finden. J. Thibaut wendete sich gegen dieses friihe
Datum?, korrigierte aber K. Krumbacher, der ihn in das
15. Jh. versetzt®, auf Grund einer Stelle aus Cod. 884 der Na-
tionalbibliothek von Athen, geschrieben 1341, in der von Kuku-
zeles als von einer bekannten Personlichkeit gesprochen wird.
Tillyard* hingegen setzt sein Wirken um 1300, die Verbrei-
tung des nach ihm benannten Notationssystems aber in die
Zeit des Unterganges des byzantinischen Reiches. Diese spite
Ausbreitung des nach Kukuzeles benannten Systems macht es
aber wenig wahrscheinlich, in dem Meister des Herbstes der
byzantinischen Musik zugleich auch den Erfinder jener Noten-
schrift zu sehen. Denn wenn dies der Fall wire, bliebe es un-
begreiflich, daf eine von dem berithmten Musiker geschaffene
Notation sich erst nach mehr als einem Jahrhundert verbreitet
hitte. DaB aber die spidtbyzantinische Notation aus paléo-
graphischen Griinden erst ins 15. Jh. zu setzen ist, scheint mir
sicher zu sein.

Daher gab ich in .,,Byzantinische Musik® die nachstehende
Einteilung:

I. Die ekphonetischen oder Lesezeichen (9.—13.Jh.).

II. Die byzantinischen Neumen. '

1. Die frithbyzantinische (paldobyzantinische, Strich-
punkt-, Linear-) Notation (10.—12. Jh.).

2. Die mittelbyzantinische (hagiopolitanische, runde) No-
tation (12.—15.Jh.).

1 & J. Papadopulos, Yupfokal el thv lotoplav map’ fuiv ’Exxdnorastide
povatxic. Athen 1890, S. 261.

2 J, Thibaut, La musique byzantine et le chant liturgique des Grecs modernes
in Tribune de St. Gervais IV (1898), S. 243.

3 K. Krumbacher, Geschichte der byz. Literatur, S. 599.

1 Tillyard, Byrantine Musie, S. 39.
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3. Die spétbyzantinische (kukuzelische, hagiopolitanisch-
psaltische) Notation (15.—19. Jh.).

III. Die neugriechische Notenschrift (vom Anfang des
19. Jh.).

Im wesentlichen stimmen, wie man sieht, abgesehen von der
Benennung der Epochen, Tillyard und ich iiberein; und diese
Ubereinstimmung fand bei einer durch C. Héeg namens der
Rask-Oersted-Stiftung nach Kopenhagen berufenen Konferenz
zwischen Héeg, Tillyard und mir ihre praktische Auswirkung
in dem Beschlusse, nach Priifung unseres Standpunktes ein
Regulativ fiir die Ubertragungen — vorerst fiir den internen
Gebrauch — herzustellen, durch das in allen Fragen der Nota-
tion eine mdoglichst gleichartige Interpretation erzielt werden
konne.

Man wird sich demnach der Rahmenbezeichnungen — friih-,
mittel- und spatbyzantinisch — fiir die drei Hauptgruppen der
Notation bedienen, und in Klammern die von anderen For-
schern gebrauchten Namen der Verstéindlichkeit halber bei-
zufiigen. Innerhalb dieser Hauptgruppen werden sich noch
mehrere Entwicklungsphasen ergeben, deren Ausdehnung und
Bedeutung heute noch nicht mit Sicherheit festgestellt werden
kann. Die Notation um 1000, fiir deren Illustrierung Riemann
einen Kodex aus dem Lawrakloster vom Berge Athos heran-
gezogen hat', kénnte man, bis sich eine passendere wissenschaft-
liche Bezeichnung findet, als System Cod. Laurae B. 32
bezeichnen, die des 12. Jh.s, dem Beispiel Tillyards folgend,
als System Coislin® oder, der vorangegangenen Bezeichnung
angeglichen, als System Cod. Coislin 220.

Im 12. Jh. hilt sich noch, wie Tillyard festgestellt hat,
die letzte Phase des eigentlichen Neumensystems ohne feste
Intervallbedeutung neben der verbesserten Notenschrift, der
frithen Phase der runden Notenschrift, welche nunmehr als
Intervallschrift — mit Modifikationen — zur herrschenden
ins 19. Jh. wird.

! H. Riemann, Die byzant. Notenschrift, Leipzig 1909, Taf. I—III.
* H.J.W. Tillyard, The Problem of Byzantine Neumes, in Journal of Hellenic
Studies, Vol. XLI (1921), S. 31f.
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DaBl das ekphonetische System schon vor dem 9. Jh. be-
standen haben mul, ist unzweifelhaft, 146t sich aber vorerst
noch nicht durch datierte Hss. belegen; deshalb ist das 9. Jh.
als frithester Zeitpunkt datierter Dokumente angesetzt.

Ebenso ist anzunehmen, dafl die frithbyzantimische Nota-
tion bis ins 8. Jh. reicht; denn Johannes Damaskenos, dessen
Haupttatigkeit fiir den Hymnengesang in die Mitte des 8. Jh.s
fallt, wird von byzantinischen Theoretikern so vielfach mit der
Erfindung der Neumen in Verbindung gebracht, daBl man die
Einfithrung der frithbyzantinischen Neumen, wenn auch nicht
mit seiner Person, so doch mit der Epoche seines Wirkens in
Zusammenhang bringen kann. Neue Funde von Tillyard auf
Patmos bestitigen auch, daBl der Beginn der mittelbyzantini-
schen (runden) Notation, entgegen Thibaut und Gastoué,
bereits um 1150, wenn nicht frither, zu setzen ist!.

Inwieweit die neue — mittelbyzantinische — Notation
auch der Ausdruck fiir eine neue Melodik ist, kann derzeit
noch nicht festgestellt werden. Tillyard neigt der Ansicht zu,
dal} die neue Notation nur ein Mittel war, die Lesbarkeit der
Melodien zu erleichtern, und die Hss. scheinen dies auch zu
bestitigen. Trotzdem aber ist auf das entschiedenste davon ab-
zuraten, auf Grund dieser Annahmen den Versuch zu machen,
frithbyzantinische Notationen entziffern zu wollen, bevor nicht
durch ein grofles und einwandfreies paldographisches Material
der iiberzeugende Beweis erbracht ist, dal die mittlere Notation
nur eine verinderte Fixierung der vordem durch die friih-
byzantinische Notation aufgezeichneten Melodien ist. Bis dahin
bleiben als Hauptgebiet der Forschung die in der mittelbyzan-
tinischen, runden Notation iiberlieferten Melodien; ein reicher
Schatz von edel geformten Gesdngen, die den gregorianischen
Melodien an Schonheit zur Seite gestellt werden kénnen, wenn
sie auch nicht deren Mannigfaltigkeit der Gestaltung auf-
weisen. Diese Melodien harren nun der Verdffentlichung, durch
welche fiir die Kenntnis der Musik der ostlichen christlichen
Welt ein ebenso wichtiger Schritt getan wire, wie seinerzeit

1 EQOINA ANAZTAZIMA. The Morning Hymns of the Emperor Leo, Part T,
in: Annual of the British School at Athens, No. XXX, 192830, p. 107.
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fiir die kirchliche Musik des Westens durch die Erforschung des
gregorianischen Gesanges. Die Vorbereitung dazu ist durch den
Beschlul3 der Kopenhagener Konferenz Juli 1931 geschehen,
.,Monumenta musicae byzantinae” zu verdffentlichen, fiir welche
auch die einleitenden Vorarbeiten schon aufgenommen worden
sind!. Moge die Zeit nicht ferne sein, da mit der eigentlichen
Publikation der hauptsichlichsten Manuskripte und deren Uber-
tragung begonnen werden kann. Denn erst, wenn die Melo-
dien der byzantinischen Hymnen vorliegen, wird es moglich
sein, auf musikalischem Gebiet den ,,Oriens Christianus® so
zu erforschen, wie auf liturgiegeschichtlichem Anton Baum-
stark die Wege gewiesen hat.

1 Konferenz iber Aufgaben und Ziele der Erforschung der byzantinischen Musik.
Zeitschrift f. Musikwissenschaft, 14 (1931—32), S. 61. Die M. M. B sollen vollstindige
Faksimiles von 2—3 der wichtigsten musikal. Hss. mit Musiknoten, ein Evangelium
mit ekphonet. Zeichen, einen paldographischen Atlas und ein Corpus der theoretischen
Schriften umfassen. Als Supplementa sollen Monographien als Einfithrungen in die
wichtigsten Probleme der byzantin. und oriental. Kirchenmusik (armenisch, kop-
tisch, dthiopisch, hinzutreten.
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VON

P. ODO.CASEL 0.S.B.

Da das Wort ,,Liturgie eine Gabe des christlichen Orients an
das Abendland ist, das dieses erst spit voll angenommen hat, so
sei in dieser Festschrift, die einem Manne gewidmet ist, der sich
mit gleicher Meisterschaft auf dem (ebiete der orientalischen wie
der abendléindischen Liturgiegeschichte bewegt, darauf hingewie-
sen, daB ein Aquivalent von Asttovpyia schon in der alten romi-
schen Kultsprache Heimatrecht hatte.

Liest man noch die neuesten Erklirungen des Wortes ,,Li-
turgie® im Sinne von ,,Gottesdienst*?, so hat man den Eindruck,
ein eher seltenes und mit der Zeit nur noch in der religiosen Spra-
che sich haltendes Wort vor sich zu haben. Tatséchlich aber war
,.Liturgie® auch im spéteren Altertum, und da erst recht, etwas
Alltagliches, ein Wort, das in aller Munde war, dhnlich wie man
heute iiberall von den Steuern sprechen hort. Man braucht nur in
dem ausgezeichneten Werke von Michael Rostovtzeff, Gesellschaft
und Wartschaft im romischen Karserreich zu lesen, um zu erken-
nen, welche ungeheuer wichtige Rolle das System der ,,Liturgien
in der Verwaltung des rémischen Imperiums gespielt hat. Jedoch
haben die Kaiser dieses System nicht erfunden, sondern von den
hellenistischen Staaten und mittelbar von der orientalischen Mon-
archie iibernommen. ,,Das antike Gemeinwesen, ganz gleich ob
Monarchie oder Stadtstaat, erwartete von jedem seiner Mitglie-
der, dal} es seine Privatinteressen denjenigen der Allgemeinheit
zum Opfer bringe; so entstand das System der ,Liturgien’, der 6f-

1 R. Stapper, Kath. Liturgik® (1931) S. 20f. L. Eisenhofer, Hdb. der kath.
Liturgik T (1932) 8. 5£.; hier wird zwar unter Benutzung des Werkes von Fr. Oertel
(s.folg. Anm.) auf die profane Bedeutung des Wortes hingewiesen, diese aber nicht ge-
niigend ausgewertet.

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VII. 19
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fentlichen Lasten (Aettovpylar), zu dem der Anspruch auf Fron-
arbeit gehorte und das den privilegierten und wohlhabenderen
Klassen die Verantwortung fiir die armen {ibertrug®.“ Wéhrend
aber in der Stadtgemeinde der griechischen Zeit die Fronarbeit
und auch die auBerordentlichen Aufwendungen reicherer Biirger
eine Ausnahme waren, bildeten sich die Liturgien in der hellenisti-
schen und rémischen Zeit mit dem Zunehmen der Stadte und den
wachsenden Anforderungen des Staates immer mehr aus, ja wur-
_den seit dem Ende des 1. Jahrh. n. Chr. allméhlich zu einer immer
driickenderen Last. Wie sehr sie in alle Stinde und Verhaltnisse
hineinwirkten, zeigt das 50. Buch der Digesten, das die Theorie
der Juristen seit dem 3. Jahrh. tiber die Liturgien sammelt. Hier
finden wir denn auch das lateinische Aquivalent in dem Worte
munus, und damit stoBen wir auf ein Wort, das wiederum in der
abendlindischen und besonders der romischen Kultsprache sich
sehr haufig findet. Wir sind gewohnt, munus mit,,Gabe* zu iiber-
setzen und dabel entweder an die Oblationen zu denken, die von
der Gemeinde Gott dargebracht werden, oder an die Kommunion,
in der Gott der Gemeinde und dem einzelnen Glaubigen die Opfer-
gaben konsekriert zuriickgibt. Die Erkenntnis, dal wir in dem
munus der romischen Gebete ein Aquivalent von Aettovpyia be-
sitzen, wird dazu fithren, diese Ubersetzung und Auffassung nach-
zupriifen und zu erforschen, ob nicht munus mehr noch als die

! Rostovtzeff I 8. 93; vgl. auch 8. 100£.; 119f.; 190; 330 Anm. 4; 336. Ferner
Fr. Oertel, Die Liturgic. Studien zur ptolemdischen Verwaltung Agyptens (1917).
8. 2£f. heifit es u. a.: ,,Unter hetrovpyia versteht der Grieche schlechthin den ,unmittel-
bar geleisteten® Dienst ,fiir das gemeine Wesen‘, ohne damit urspriinglich die Bedeu-
tung als Leistung ,mit pekunidrem Aufwand‘ oder gar als ,blof finanzielle® gesetzliche
Verpflichtung (vgl. das lateinische ,munus‘) zu verbinden. Fiir den Sprachgebrauch der
agyptischen Papyri haben wir von der urspriinglichen Bedeutung auszugehen. hetroupyla
(herTovpyde, Aettovpyelv) im Sinne eines gewerbsmiBigen ,Dienstes fiir eine unbe-
stimmte Menge® . .. findet sich in den Papyri hiufig wie auch sonst in der xow . ..
immer mit der Nuance der Betéitigung im Allgemeininteresse. Granz natiirlich ist darum
die Verwendung des Wortes hettovpyla fiir den heiligen Dienst und fiir den offentlichen
Dienst in der Verwaltung®. Der Verf. betont, ,,daB die Nuance eines éffentlichen Zwangs-
dienstes oder gar eines Zwangsamtes dem Worte herzouvpyla keineswegs von Haus aus
anhaftet, und wenn wir heute diese zumeist damit verbinden, so findet das seine Erkla-
rung und Berechtigung in dem schlieBlichen Ergebnis der Entwicklung des Begriffes,
wie er sich im Rahmen der griechischen woAws- Verfassung herausgebildet hat. Auch ich
mochte demgemél als Liturgie im technischen Sinne den zwangsmiaBig von Staat
oder Kommune auferlegten Dienst fiir das Gemeinwesen verstehen.
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Gabe an sich die mit der Gabe zu geschehende Handlung, m. a.
W.die Liturgie, bedeutet. Priifen wir daraufhin einige Texte!!

Zunichst stellen wir einige Definitionen des 50. Buchs der Di-
gesten zusammen.

Tit. XVI 18. Munus, munificus, seu munifex, municeps. Paulus Iib. 9
ad Edictum. Munus tribus modis dicitur. Uno donwm; et inde munera dici
dari mittive. Altero onus, quod cum remittatur, vacationem militiae mune-
risque praestat; inde immunitatem appellari. Tertio offictum; unde munera
militaria, et quosdam milites munificos vocari. Igitur municipes dici, quod
munera civilia capiant.

Danach kann also munus das Geschenk als Sache bedeuten;
aber haufiger bezeichnet es eine Handlung, ein Amt, einen
Dienst. Die folgenden Unterscheidungen von munus und donum
widersprechen einander und sind schon deshalb nicht absolut
maflgebend:

Tit. XVI194. Donum, munus. Ulpianus lib. 41 ad Edictum. Inter do-
num et munus hoc interest quod inter genus et speciem; nam genus esse do-
num Labeo a donando dictum, munus speciem, nam munus esse donum
cum causa, ut puta natalicium, nuptalicium. Ebd. 214. Munus, donum.
Marcianus lib. I Publicorum iudiciorum. Munus proprie est, quod necessarie
obimus, lege, more imperiove eius, qui iubendi habet potestatem. Dona
autem proprie sunt, quae nulla necessitate iuris, officii, sed sponte praestan-
tur, quae sinon praestentur, nulla reprehensio est, et si praestentur, plerum-
que laus inest. Sed in summa in hoc ventum est, ut non quodcumque munus,
id et donum accipiatur; at quod donum fuerit, id munus recte dicatur.

Nach letzterer Definition, die zu Tit. XVI 18 stimmt, wire
munus das Genus und donum die Spezies. Auf jeden Fall zeigen die
Erklirungen, dafl munus mehr einen offiziellen, amtlichen Charak-
ter hat. Die folgenden Bestimmungen zeigen uns ndherhin den
Inhalt des Munus als Amt:

Tit. IV 1 Hermogenianus lib. I Epitomarum. Munerum civilium quae-
dam sunt patrimonii, alia personarum. Patrimonii sunt munera rei vehicu-
laris, item navicularis, decemprimatus, ab istis enim periculo ipsorum
exactiones solemnium celebrantur. Personalia sunt munera defensio civi-
tatis, id est ut syndicus fiat . .. Illud tenendum est generaliter, personale
quidem munus esse, quod corporibus, labore, cum sollicitudine animi ac

1 Bei der Sammlung der Texte durfte ich mich der Hilfe meines Mitbruders Niko-
laus Closmann erfreuen.

14tk
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vigilantia solemniter extitit, patrimonii vero, in quo sumptus maxime postu-
latur. Ebd. IV 18 werden dazu noch die m. mixta erwihnt, und unter 18, 28
heiBt es: Haec omnia munera, quae trifariam divisimus, una significatione
comprehenduntur; nam personalia et patrimoniorum et mixta munera ci-
vilia seu publica appellantur!. Uber den Unterschied von m. und honor
sagt Tit. IV 14: Callistratus lib. I de Cognitionibus. Honor municipalis est
administratio reipublicae cum dignitatis gradu, sive cum sumptu sive sine
erogatione contingens. Munus autem publicum aut privatum est. Publicum
munus dicitur, quod in administranda republica cum sumptu sine titulo
dignitatis subimus. ~

Zu beachten ist, dall mehrfach munus in Verbindung mit
gerere vorkommt, wie auch honores gerere. Auch dies zeigt wie-
der, dal man in munus meist das Amt, den Dienst, nicht die Gabe
sah. Nach IV 1 gehorten zu den munera auch equorum circensium
spectacula. So ist auch das Gladiatorenspiel, das z. B. die Akten
der hl. Perpetua mehrmals erwihnen, ein munus, nicht nur in
dem Sinne, dall das Schauspiel ein Geschenk des Kaisers u. a. an
das schaulustige Volk ist, sondern daB es eine Liturgie, ein Amt
im Dienste des Volkes ist®. Auch diese Beobachtung ist fiir die
Deutung der christlichen Gebetstexte fruchtbar zu machen, zu
deren Betrachtung wir nun iibergehens.

G 19 p.9:

Praesta q. D. ut per haec munera, quae Domini Iesu Christi arcanac
nativitatis mysterio gerimus, purificatae mentis intelligentiam consequamur.

Schon die Verbindung von munera mit gerimus zeigt, daB hier
nicht blof die materiellen Opfergaben, auf die der Charakter des
Gebetes als Sekret zunéchst hinweist, gemeint sein kénnen, son-
dern die Handlung, die an und mit den Opfergaben geschieht.

1 Uber diese ,, Begriffsspaltung** der romischen Juristen vgl. Oertel a.a. O. S. 4.

2 P. Franchi de’ Cavalieri, La Passio SS. Perpetuae et Felicitatis, Rom. Quar-
talschr. 5. Suppl.-heft (1896) S. 33 Anm. 1 zitiert das Corpus glossariorum lat. ed. Goetz
1T (1888) 8. 131, 39: Munus guhotopia ghodokla ddpov; S. 471, 62 Ohotyrie muni-
ficentia liberalitas hoc munus. Vgl. 8. 131, 33: Munerarius cihotipoc. Er verweist auch
auf Eusebios, De mart. Pal. VI 2 und Martyrium Ignatii V 1, wo von den grhotipla
oder gildtupor Yéar gesprochen wird. Dies schlieBt aber die Gleichstellung von munus
mit Aertovpyla nicht aus.

8 Im folg. bedeutet L = Leonianum ed. Feltoe; G = Gelasianum ed. Wilson;

P = Paduanus ed. Mohlberg-Baumstark; Gr = Gregorianum ed. Lietzmann;
R = Missale Romanum.
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Dazu tritt die néihere Bestimmung des gerere durch arcanae nati-
vitatis mysterio. Da die Oration an der Oktav von Weihnachten
gesprochen wird, konnten diese Worte eine Zeitangabe sein: bei
der Mysterienfeier der geheimen (d. h. mystischen, geheimnisvoll
verborgenen, nur dem Glauben in ihrem Wesen offenbaren) Ge-
burt. Eher noch aber wird man sie als eine nihere Wesensbestim-
mung des munus gerendum auffassen: Wir begehen (in der Gaben-
darbringung) die Feier, die das Mysterium der g. G. enthélt. Die
allgemeine Idee der Festfeier wird hier spezifiziert auf das Ge-
burtsmysterium!. Wenn also munera an dieser Stelle durchaus die
auf dem Altare liegenden Oblationen der Glaubigen meint, so be-
zeichnet es doch auch, und in erster Linie, die mit und an ihnen
geschehende heilige Opferhandlung, die durch die nihere
Bestimmung als Mysterienhandlung charakterisiert wird.
Nicht durch die materiellen Gaben, sondern durch die Mysterien-
feier der Geburt sollen die Glaubigen zur Erkenntnis der géttlichen
Heilstat gelangen, die nur dem gereinigten Geiste moglich ist.
Wenn der Gegenstand der Erkenntnis auch nicht unmittelbar aus-
gesprochen ist, so kann er doch kein anderer sein als eben der
Inhalt, das Mysterium, des Festes; man vergleiche in R die Poste.
in Epiphania D.: ut quae solemni celebramus officio, purificatae
mentis intelligentia consequamur. Auch dies bestétigt wieder,
dal die munera hier nicht die Oblationen an sich, sondern die
mit ihrer Hilfe sich vollziehende ,,Mysterienfeier bedeuten. In
freier Form konnte man etwa iibersetzen: ,,G., Herr, da durch
diese Gabendarbringung und die darauf aufbauende Mysterien-
feier der geheimen Geburt Jesu Christi wir die Erkenntnis eines
gereinigten Geistes erlangen.” Oder noch kiirzer: ,,... dall wir
durch diese Liturgie, die wir als Mysterium der g. G. J. Chr. be-
gehen, die . . .

Wenn wir nunmehr im P 382 die Oration super oblata vom
Pascha annotinum, d. h. von der Jahresfeier des Taufempfangs
lesen: '

1 Vgl. Stolz-Schmalz, Lat. Grammatik* (1910) S. 378: ,,Der Ablativ ist der ad-
verbiale Kasus, d. h. er dient zur Bestimmung des Priidikats, indem er auf die beglei-
tenden Umstéinde, unter denen eine Handlung sich vollzieht, hinweist.* Unser Text er-
innert am ehesten an den Ablativus respectus; vgl. ebd. S. 3791.: Der A. r. enthalt eine
Einschrinkung des Priidikats auf eine bestimmte Riicksicht.
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Clementiam tuam Domine suppliciter exoramus, ut paschalis muneris
sacramentum, quod fide recolimus et spe desideramus intenti, perpetua
dilectione capiamus,

so erkennen wir leicht, daB munus hier nicht die offerierte
Gabe als solche bedeuten kann, sondern die osterliche Feier (Li-
turgie), die durch sacramentum als Mysterium gekennzeichnet
wird. Es kann auch nicht die durch die 'Wandlung zum ,,Sakra-
ment‘‘ gewordene Oblation bezeichnen, da von dieser nicht ge-
sagt werden kann, dal} wir sie im Glauben wiederbegehen, in der
Hoffnung ersehnen und in der Liebe in Besitz nehmen. Dies gilt
vielmehr nur von dem hinter der dulleren Feier stehenden Chri-
stusmysterium, das zugleich Vergangenheit, Gegenwart und Zu-
kunft ist. Dazu palit sehr gut die unmittelbar vorausgehende Ora-
tion desselben Festes (P 381):

Deus per cuius providentiam nec praeteritorum momenta deficiunt
neque ulla superest expectatio futurorum, tribue permanentem peractae
quae (1. quam) recolimus solemnitatis effectum, ut quod recordatione per-
currimus, semper in opere teneamus.

Die duBlere Feier ist vorbei, aber der effectus, d. h. (wie an an-
derer Stelle genauer bewiesen wird) die hinter dem Feste stehende
tibernatiirliche Wirklichkeit, bleibt. In dieser Gegenwart ist die
Vergangenheit und die Erwartung der Zukunft iiberwunden; die
Heilstat ist nicht bloB etwas geschichtlich Verflossenes oder et-
was, das noch in der Zukunft liegt; sie ist Gegenwart und bringt
dadurch auch ethische Frucht des im Gedéchtnis Getragenen.

Die Sekret am Oktavtag des hl. Laurentius (G II 46 S. 193):

Beati Laurenti martyris honorabilem passionem wmunertbus, D., gemi-
natis exequimur; quae licet propriis sit memoranda principiis, indesinenter
tamen permanet gloriosa

erweist wiederum, dafl m. hier nicht die Opfergaben als solche
meinen kann — denn auf deren Verdoppelung kommt es nicht an,
— sondern die am Oktavtag neu aufgenommene Feier des Hei-
ligen (bei der die Gabendarbringung stattfindet) bedeuten muf.
Wiederum aus der Mysterienauffassung erklirt sich auch der Rela-
tivsatz, der besagt, dafl die Passion des Martyrers zuniichst ein
historisches Ireignis sei und dafl die Feier in dessen Gedichtnis
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bestehe; dal} die Passion eben durch die liturgische Begehung eine
bestindige Gegenwart in (lorie empfange.
Da q. d. populis christianis et quae profitentur agnoscere et caeleste

munus diligere quod frequentant (Gr 42,4. R or. super pop. feria V post D.
I Quadr.).

Der ‘Ausdruck caeleste m. zeigt, dal hier nicht die Oblation
der Glidubigen gemeint ist, sondern wegen der Riickbeziehung auf
die kurz vorher stattgefundene Kommunion die Gabe Gottes.
Die Verbindung mit frequentare aber, die sonst auf die Wieder-
begehung einer Feier hinweist (fr. mysteria u. dgl.), ist auch hier
ein Beweis dafiir, dal m. mehr als die Gabe der Eucharistie an
sich, da} es vielmehr die ganze liturgische Feier bezeichnet,
von der die Kommunionfeier der Abschlufl war.

Den Texten, in denen m. deutlich die (mit der Gabendarbrin-
gung irgendwie verbundene) Liturgie bedeutet, steht eine gréBere
Anzahl von Zeugnissen gegeniiber, in denen zunichst der Sinn
,Gabe®, ,,Geschenk® sich vordringt. Sieht man aber genauer
zu, so erkennt man, daf} auch hier der Sinn ,,Liturgie®, ,,Dienst*,
zu dem ja auch immer eine irgendwie geartete Leistung an Gaben
gehérte, wenigstens mitschwingt, bald mehr, bald weniger deut-
lich. Man lese z. B. folgende Sekret (L 54, 1f. G IT 4 S. 163 mit
Anwendung auf St. Sebastian):

Sanctis intervenientibus D. tibi servitus nostra complaceat et obsequia
munerum fiant praesidia devotorum.

Die Darbringung der Gaben ist die servitus, die Aeitovpyia,
der Gemeinde. :

Munera nostra q. D. nativitatis hodiernae mysteriis apta proveniant
[et pacem nobis semper infundant], ut sicut homo genitus idem refulsit [et]
Deus, sic nobis haec terrena substantia conferat quod divinum est (P 12.
Gr 7, 4. R Secr. ad missam in aurora in Nat. D. mit den hier in Klammern
gesetzten unpassenden Einschiiben).

Gewil sind die m. hier die Oblationen der Glaubigen, die aus
irdischer Substanz bestehen; aber der Wunsch, dafl die m. mit
dem Mysterium der Menschwerdung Gottes und der Vergott-
lichung des Menschen zusammenpassen mochten, zeigt, da die m.
der Dienst des Menschen an Gott, seine Asttovpyia, ist.
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Adesto D. q. ecclesiae tuae votes adesto muneribus, et quod conscientia
nostra non supplet, sanctorum tuorum intercessio compenset et meritum

(L 33, 261f.).

Wie die vota sind auch die m. eine Handlung der Gliubigen.
Man vgl. die eng verwandte Super oblata Gr 144, 2:

Adesto D. precibus populi tui ad. m., ut quae sacris sunt oblata mysteriis,
tuorum tibi placeant intercessione sanctorum,

wo die Gabendarbringung in enge Beziehung zum Mysterium ge-
riickt wird. Nicht so sehr die materiellen Gaben als vielmehr die
Opferung der Glaubigen soll Gott wohlgefallen, und auch diese
nur unter dem Gesichtspunkte, daB sie das eigentliche Mysterium
vorbereitet. In diesem Sinne sind auch die folgenden Orationen
aufzufassen: ;

Muneribus nostris q.D. precsbusque susceptis et caelestibus nos munda
mysteriss et clementer exaudi (P 50; 92. Gr. 14, 2. R Secr. fer. VI Q. T.
Adv.; Secr. D. in Sexag.).

Munus, quod tibi D, nostrae servitutis offerimus, tu salutare nobis per-
fice sacramentum (P 206. Gr 53, 2. R Secr. f. 11 p. D. IIT Qu.).

Concede q. 0. D., ut huius sacrificii munus oblatum fragilitatem nostram
ab omni malo purget semper et muniat (P 101; 227. Gr 58, 2. R Secr. D. TV
p- B,

Concede q. 0. D., ut oculis tuae maiestatis munus oblatum et gratiam
nobis piae devotionis obtineat et effectum beatae perennitatis acquirat
(P 53. Gr 73, 2; 166, 7. R Secr. D. in Oct. D.).

Purificet nos q. D. muneris praesentis oblatio et dignos sacra partici-
patione efficiat (P 478. Gr 114, 2. R Secr. fer. III in Oct. Pent.).

Respice D. q. nostram propitius servitutem, ut quod offerimus sit tibi
munus acceptum et sit nostrae fragilitatis subsidium (L 142, 171 P. 616.
R Becr. D. XI p. P)).

Oblata D. munera nova unigeniti tui nativitate sanctifica nosque a
peccatorum nostrorum maculis emunda (P 18. Gr 8, 2. R Secr. in missa in
die Nat. D.).

Haec munera q. D. quae oculis tuae maiestatis offerimus salutaria nobis
esse concede (P 721. R Secr. D. XIX p. P.).

Respice D. q. nostram propitius servitutem, ut quod offerimus sit tibi
munus acceptum et sit nostrae fragilititatis subsidium (L 142, 17ff. om. et;
fragilitati. P 616. R Secr. D. XI p. P.).

Accipe q. D. munera dignanter oblata, et beatae Anastasiae martyris
tuae suffragantibus meritis ad nostrae salutis auxilium provenire concede
(P 11. Gz 7, 3. R Secr. pro 8. Anastasia 25. Dez.).
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Bcclesiae tuae D. munera placatus assume, quae et misericors offerenda
tribuisti et in nostrae salutis potenter efficis transire mysterium (P 506).

Die menschliche Liturgie wird zum géttlichen My-
sterium, ein Gedanke, den wir nachher noch 6fters finden wer-
den. Daf} die von der Kreatur genommene Gabe des Menschen zur
Heilsgabe Gottes wird, sagt auch die folgende Sekret:

Offerimus tibi D. munera quae dedssts, ut creationis tuae circa mortali-
tatem mostram testificentur auxilium et remedium nobis dmmortalitatis
operentur (P 869); vgl. dazu: D. Deus noster, qui in his potius creaturis
quas ad fragilitatis nostrae subsidium condidisti tuo quoque nomini munera
iussisti dicanda constitui, tribue q., ut et vitae nobis praesentis auxilium et
acternatates efficiant sacramentum (G 1 26 S. 37).

Suscipe D. munera pro tuorum commemoratione sanctorum, ut quod
illos passio gloriosos nos devotio reddat innocuos (P 26. Gr 10, 2. R Secr.
8. Stephani: ut sicut i. p. g. effecit ita n.).

Sanctorum tuorum D. nobis pia non desit oratio, quae et munera nostra
conciliet et tuam nobis indulgentiam semper obtineat (P40; 698. Gr 12, 2.
R Secr. S8. Innocentium).

Tribue q. D. donis tuis libera nos mente servire, ut intervenientibus sanc-
tis tuis munera quae deferimus et medelam nobis operentur et gloriam (L 8,
101£.).

Purifica nos misericors Deus, ut ecclesiae tuae preces quae tibi grata
sunt pia munera deferentes expiatae sint mentibus gratiores (P 274. Gr63,2;
76, 3 dndert grata filschlich in gratae, hat auBerdem das richtigere fiant
expiatis mentibus).

Von der Heiligung der Opfergaben, d. h. ihrer Konsekra-
tion, sprechen einige Gebete:
Munus populi tui q. D. apostolica intercessione samctifica nosque a

peccatorum nostrorum maculis emunda (P 539. Gr 182, 2. R Seecr. in Vig.
S. Petri et Pauli).

Hier ist gewil zuniichst die Opfergabe als solche gemeint,
die konsekriert wird; diese Wandlung aber macht das Mysterium
gegenwiirtig, so dafj also der Sinn ,,Liturgie*im Hintergrund steht.
— In einer Kirchweihmesse heilt es:

Deus, qui sacrandorum tibi auctor es munerum, effunde super hane ora-

tionis domum benedictionem tuam, ut ab omnibus invocantibus nomen tuum
defensionis tuae auxilium sentiatur (Gr 197, 2).

Respice q. D. propitius ad munera quae sacramus, ut tibi grata sint et
nobis salutaria semper exsistant (P 222. R Secr. fer. VI p. D. I1I Q.).
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Wie sehr bei all diesen Texten die ganze mit den Opfer-
gaben geschehende Handlung mitgemeint ist, zeigt wie-
derum eine ,,Super oblata“:

Munerébus nostris D. sanctae illius martyris festa praecedimus, ut quae
conscientiae nostrae praepedimus obstaculis illius meritis reddantur accepta
(P 838). Gemeint ist natiirlich die ganze Vigilmesse.

Da nobis D. tuae pietatis effectum et commendantibus sanctis tuis
etiam nostra munera propitius intuere (L 2, 16£.). :

Munera d. tibi dicata samctifica et . . . per eadem nos placatus intende
(P 512; 583. Gr 106, 2; 121, 2. R Secr. S. Thomae Ep. Mart.).

Die folgende Sekret zeigt den innern Sinn der Darbringung der
Gaben (hier dona genannt): Sie bereitet die pneumatische Opfe-
rung Christi und der Kirche, d. h. das Mysterium, vor:

Propitius D. q. haec dona sanctifica et hostiae spiritalis oblatione sus-

cepta nosmetipsos tibi perfice munus aeternum (L 24, 23. P 475. Gr 113, 2.
R Secr. fer. IT in Oct. P.).

Zum Schlusse dieser Reihe noch eine Sekret, die das Wort m.
nicht enthélt, aber durch ihre Verbindung des sonst gerne mit m.
verbundenen Opferbegriffs mit mysteria zeigt, wie nahe munera
dem Mysterienbegriff steht:

Apostolici reverentia culminis offerentes tibi sacra mysteria D. q., ut
beati N. apostoli tui suffragiis, cuius natalicia praevenimus, plebs tua sem-
per et sua vota depromat et desiderata percipiat (R Secr. in Vig. Ap.; vgl.
G II 68 8. 206: Apostolicae reverentiae culmen offerimus, sacris mysteriis
imbuendum; praesta D. q., ut beati Andreae suffragiis, cuius natalicia prae-
imus, hic plebs tua egs. Culmen scheint hier fiir cultum zu stehen; vgl. die
Lesarten bei Wilson).

Wir betrachten nunmehr eine Reihe von Texten, wo m. nicht
die Gabe des Menschen an Gott, also den Dienst, die Liturgie der
Kirche, besagt, sondern die Gabe Gottes an den Menschen,
wo also Gott der Liturge ist. Gerade wenn wir hinter m. den
Sinn ,,Liturgie” erblicken, wird dieser scheinbar jihe Ubergang
des Sinnes uns nicht so sehr iiberraschen. Liturgie ist gemiB dem
Sprachgebrauch der Antike der Dienst eines Angesehenen fiir den
Staat; der ,,Minister* ist tatsichlich der Héherstehende, Vorge-
setzte. Wenn Christus t@v dylwv Aettovpyée! ist, ,,Diener des

1 Hebr. 8, 2.
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Heiligtums*®, so ist er doch eben dadurch apytepede’ und als sol-
cher Fiirst seines Volkes; wenn Paulus sich Aeitovpyoc 'lnood
Xptotob el ta édvy2 nennt, so ist er als solcher Apostel, d. h.
Fiihrer der Glaubigen. So kann es nicht {iberraschen, wenn von
einer Liturgie Gottes die Rede ist. Ja, wir blicken hier wieder
i das Wesen der Mysterienliturgie hinein, in der nicht der Mensch
der eigentlich Wirkende ist, sondern Gott in Christus. Der Obla-
tion der Glaubigen, die nicht das wahre Opfer des Neuen Testa-
mentes ist, sondern gewissermallen ein Opferversuch, dem Gott
durch Christus im Mysterium erst die Erfiillung gibt, entspricht
und antwortet von oben her das munus Dei, die heiligende und
verklirende Handlung Gottes, die liturgisch am deutlichsten
sich in der Kommunion ausspricht, wo die Oblation der Kirche ihr
verwandelt, vergottlicht zuriickgegeben wird. Auch in dieser Be-
deutung bezeichnet m. also nicht so sehr die hl. Speise als solche,
als vielmehr die Eucharistie mit der ganzen dahinterstehenden
Opfer- und Weihehandlung. Wir bringen zuerst ein Gebet, in
dem m. noch die Gabendarbringung der Kirche bedeutet, wo aber
der Ubergang zu der andern Sinngebung schon erkennbar ist:
Remotis obumbrationibus carnalium victimarum spirstalem tibi summe
Pater hosttam supplici servitute deferimus, quae miro ineffabilique mysterio
et immolatur semper et eadem semper offertur pariterque devotorum munus
et remunerantss est praemium (L 32, 1ff. G 184 S. 129). — Remunerari hat
hier den urspriinglichen Sinn: ein m. durch ein m. vergelten. Man kann folg.
Oration vergleichen: Deus qui legalium differentiam hostiarum unius
sacrificii perfectione sanxisti, accipe sacrificsum a devotis tibi famulis et
pari benedictione sicut munera Abel iusti sanctifica, ut quod singuli obtu-

lerunt ad maiestatis tuae honorem, cunctis proficiat ad salutem (G III3
5. 226L R Secr. D, VII p. 2.).

Das zum Mysterium gewordene m. ist gemeint in der Post-
kommunion: :

Cotidiani D. q. munere sacramenti perpetuae nobis tribue salutis aug-
mentum- (P 867).

Ganz deutlich wird dann der Sinn der gottlichen Schenkung
in folgenden Gebeten:

1 Hebr. 8, 3 u. a.
2 Rom. 15, 16.
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Solemnibus ieiuniis expiatos suo nos D. mysterio congruentes hoc sacrum
munus efficiat, quia tanto nobis salubrius aderit, quanto id devotius sum-
pserimus (G I 83 8. 125).

Man beachte, daB hier eine Sekret schon von der ; helhﬂen
(labe“ spricht und auf deren GenuB hinweist, was Wlederum be-
stéitigt, wie sehr die Oblation im Lichte des Mysteriums steht und
damit auch an dessen Charakter als heilige Handlung teilnimmt.

Am Sonntag nach der Oktav von Pascha heilt eine Postk.:

Praesta nobis o. D., ut vivificationem tuae gratiae consequentes in tuo
semper munere gloriemur (G 157 8. 102. P. 392 [vivificationis tuae gratiam]).

Caelestis vitae munere vegetati q. D., ut quod est nobis in praesenti vita
mysterium, fiat aeternitatis auxilium (L 83, 21 ff. G I 17 S. 17. R Poste. Sab.
p. Cmn.).

Danobis q. 0. D., ut sicut adoranda Filii tui natalicia praevenimus, sic
eius munera capiamus sempiterna gaudentes (Gr 5, 2. R Secr. Vig. Nat. D.).

Divini satiati muneris largitate q. D. D. Noster, ut . . . in huius semper
participatione vivamus (P 235. Gr 151, 3; 153, 3).

Munera tua nos Deus a delectationibus terrenis expediant et caelestibus
semper instaurent alimentis (P 102 [instituant al.]. R Poste. D.IV p. Ep.).

Repleti sumus D. muneribus tuis; tribue q., ut eorum et mundemur
effectu et muniamur auxilio (L 81, 11f. G III 2 8. 25. P 566. R Poste. D.
VI -p-Bo)

Sacro munere satiati supplices te D. deprecamur, ut quod debitae ser-
vitutis celebramus officio, salvationis tuae sentiamus augmentum (I 100,
11ff. G T 37 8.61 [qui debite . . . suscipiamus]. P 86. Gr 23, 3. R Postec. S.
Tiburtii . . . 14. Apr.).

Salutaris tui D. munere satiati supplices deprecamus, ut cuius laetamur
gustu, renovemur effectu (L 112, 26. G I 17 8. 16 [Salutari . . . reparemur].
P 144; 513. Gr 39, 3; 121, 3. R Poste. fer. IV Q. T. Adv.). :

Sumentes D. dona caelestia suppliciter deprecamur, ut quae sedula
servitute donante te gerimus, dignis sensibus tuo munere capiamus (P 682.
Gr 164,4. R Poste. fer. IV Q. T. Sept.).

Sumptis muneribus q. D., ut cum frequentatione mysterii crescat nostrae
salutis effectus (G I 65 8. 110; IT 81 8. 216. Gr 192, 3. R Poste. D. IV Adv.).

Sacris caelestibus D. vitia nostra purgentur, ut muneribus tuis possimus
semper aptari (G I 79 8. 122). -

Deus qui mysteriorum tuorum dignanter operaris effectus, praesta q.,
ut sacris apta muneribus fiant nostra servitia (L 84, 19ff.).

Ut sacris D. reddamur digni muneribus, fac nos tuis q. semper oboedire
mandatis (P 725. Gr 47, 3. R Poste. fer. IIl p. D. IT Q. und D. XX p. P)).
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Quod ore sumpsimus D. pura mente capiamus, et de munere temporali
fiat nobis remedium sempiternum (L 69, 14 f. G 1 26 S. 37. P 894. Gr 70, 3.
R Poste. fer. V. p. D, Pass.).

Unsere kleine Untersuchung bestitigt wieder, wie sehr selbst
scheinbar einfache und durchsichtige Ausdriicke der kirchlichen
Gebetssprache an Bedeutungsumfang und Leuchtkraft gewin-
nen, wenn man sie im Lichte der antiken Kultur betrachtet. Wir
erkannten, daB das Wort munus in rémischen Orationen mehrmals
die (unter dem speziellen Gesichtspunkt der Gabendarbringung, des
amtlichen Dienstes, der offiziellen Leistung betrachtete) liturgische
Feier der Kirche bedeutet; daBl auch dort, wo der Sinn ,,Gabe®
zunichst hervortritt, doch nicht so sehr die materielle Gabe als
solche, sondern vielmehr die mit und an der Gabe geschehende
heilige Handlung, d. h. die Liturgie als Tat Gottes oder der Ge-
meinde, bezeichnet werden soll. Theologisch besagt das, dal} die
alte Kirche das Opfer der Messe nie in den Oblationsgaben als
solchen, sondern in der an den Oblationen geschehenden Weihe-
und Opferhandlung, d. h. im Mysterium, sah.

Auf der anderen Seite wird auch das Wort Aettougyia im kirch-
lichen Gebrauche von der antiken Sprache aus neu beleuchtet.
Wenn Christus der Liturge des Neuen Bundes genannt wird,
wenn dann die Apostel und Propheten, wenn spéter die Bischofe
Liturgen heiBen?, so zunéchst deshalb, weil sie im Interesse des
Volkes Gottes das Amt der kirchlichen Fiihrung auf sich genom-
men haben, sich und ihre Leistung fiir die Glaubigen einsetzen.
Da aber ihre erste Leistung das Opfer und Gebet fiir die heilige
Giemeinde ist, so kam es naturgemif dazu, dafl man bald in erster
Linie den von den Hierarchen gefiithrten Gottesdienst und insheson-
dere die feierliche Eucharistia die ,,Liturgie” nannte2. In ihr
blieb Christus selbst vermittelst seiner Diener, der kirchlichen Li-
turgen, der groBe und einzige Liturge des Neuen und Kwigen
Bundes. :

1 7. B. wird Didache 15, 1 die Liturgie den Propheten, Lehrern, Bischéfen, Dia-
konen zugeschrieben.

2 Dagzu tritt die andere Bedeutungslinie, wonach Azttovpyia schon im Heidentum
und in den LXX den heiligen Dienst bezeichnete.
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Der Text des Te igitur im Romischen MeBkanon:

Te ... petimus, uti accepta habeas et benedicas

haec dona haec munera haec sancta sacrificia illibata
weist im Lichte dieser Erkenntnis eine schone dreifache Gradation
auf. Wahrend dona, wie die Digesten bestitigen, die Oblationen
als solche meint, bezeichnet das zweite Wort die Gabendarbrin-
gung als den heiligen Dienst, die Liturgie, der Gemeinde, der im
Opfermysterium vollendet wird, das dann in dem dritten Wort
seinen unmittelbaren Ausdruck findet. Aus dem Herbeitragen
der Elemente wird in der Liturgie ein ,heiliges, unbeflecktes
Opfer*.



UN TYPE DE LA PRIERE DES MORTS: L’EPITAPHE D’AMACHIS

PAR
GABRIEL MILLET

Amachis exercait la fonction d’apothekarios. La stéle dressée
sur sa tombe fut découverte en 1921 & Constantinople, au quartier
de Top-hané, et publiée par Th. Macridy et J. Ebersolt au
tome XLVI, 1922, du Bulletin de Correspondance Hellénique.
Nous-mémes avons commenté la fin de I'inscription, I'épitaphe
proprement dite, quand nous avons tenté, dans le Recueil Heisen-
berg, de définir le role de I'apothekarios. Cette épitaphe est
précédée d’une sorte d’allocution, adressée par le mort aux
vivants, comme un veeu d’outre-tombe, texte rare et précieux,
dont les érudits qui 'ont étudié n’ont peut-étre pas assez nette-
ment fait ressortir intérét. Sur certains points importants, ils
paraissent méme n’en avoir pas saisi le sens exact. Qu’ils nous
permettent d’ajouter quelques observations & leur commentaire.

Nous reproduisons cette premiére partie, avec I'orthographe
rectifiée, telle que nous la trouvons dans le Bulletin.
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Les auteurs ont ainsi traduit le début: «Salut & vous qui
voyez la douce lumiére de notre Pére qui est dans les Cieux. Laissez
nous reposer en Christ notre Seigneur et dans son Hsprit saint
qui vivifie, afin que vous soyez dignes de quitter la vie en bons
citoyens.»

Puis ils ajoutent: «Le défunt se fait ensuite connaitre. Il a
véeu humblement un temps qu’il estime trop court, mais il est
entré en possession de la promesse divine, et 1l invoque la pitié du
Seigneur.»

Nous préférerions ceci: «Salut & vous, qui voyez la donce lu-
miére de notre pére qui est aux Cieux!. Quant & nous, faites nous
reposer en Jésus-Christ notre Seigneur et dans son esprit saint
et vivifiant, afin qu’a vous aussi il soit donné de quitter la vie
en bons chrétiens. Car moi-méme, humble que je suis, au terme
de ma vie trop bréve, j’ai obtenu ma part de la promesse de Dieu.
Et toi, Sauveur aie pitié de moi.»

Il est un passage ou la traduction de nos confréres se trouve
vraiment en défaut: év xadf] mohteig. Qui a lu, tout au moins,
les titres des vies de saints, Bloc xai mohiteia, sait bien que les
auteurs chrétiens ne désignent pas ainsi la vie du citoyen, mais
plus simplement la maniére de vivre, ratio vitae. Du Cange, aux
mots molutela et doxvarc, a réuni les textes les plus probants.
I1les a tirés des lettres de saint Basile ( xata Edayyéhiov woliteia,
1 xata Bedv molitein, amostohxd wohitela) et d’autres écrits
(povaduen mokitela, mvevpatixy wolitela, wolitela TiS aoufoewe).
Il nous apprend enfin que 'on employait le mot sans épithéte
pour désigner les exercices ascétiques. Ainsi devons nous entendre
une gracieuse épitaphe d’Assouan? ol .sont loués les mérites
de la sainte Suzanne, vierge: 'Efetéhecev mascav molitelav. Le
regretté P. Pargoire® traduisait: «Elle a mené une vie toute
parfaites. Nous préférerions: «Elle fut une ascéte accomplie.»
Une priére byzantine du IX¢ siécle, qui se lit & la fin de la liturgie

L Kakiv oldépa mpohimovres: Lefebvre, Inser. grecques chrétiennes d’Egyple,
no° 65, IVe—Ve¢ siécles. ‘

2 Lefebvre, n° 577.
3 Echos d’Orient, IV, 1901, p. 244.
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de Chrysostome?!, reproduit & peu prés la formule de notre inscrip-
tion: év T’ xal oepvi moltele obv Tuiv cuvtiprmooy xal TV
meprestdta Aadv. Elle vise les vivants: le prétre leur souhaite de
se conduire avec honneur et dignité. Il s’agit ici de faire une bonne
fin: nous lisons ailleurs, dans le méme sens, xaloxoipntoc?, éEodov
siprpvuci)y xal edlopmpévyyy, téhoo ayaddvd,

Deux autres expressions demandent un plus long commentaire:

1. “‘Hpac 3¢ dvamadoate év Xpiot@ ’lnood: le repos en Jésus-
Christ.

2. "Etvyov i< émayyelias 1o Beod: la promesse de Dieu.

I. Le repos en Jésus-Christ.

Le mort demande le repos, non & Dieu, mais aux vivants:
avarabsate. Formule hardie, exemple unique: & Dieu seul, en
effet, appartient pareil pouvoir. Mais Dieu écoute les priéres des
vivants et parfois le mort les sollicite: «Ut quisque de fratribus
legerit roget Deum?.» Il sollicitait, aux temps anciens, ceux qui
passaient devant sa tombe. Il sollicite encore aujourd’hui, au
cours de l'office, par la voix des cheeurs, ceux qui assistent a son
agonie® ou & ses funérailles’. Le mélode semble s’étre souvenu
des anciennes épitaphes: ‘Opdvtéc pov Tov Tdgoev ... ilxetedaoate
Xprotdév?, C’est bien ainsi que 'entend Amachis. Aussi rapproche-
rons nous sa supplique des formules plus naturelles, telles que
celles-ci: 7o avamavsapévon év Kuplw, ou bien dwép avamadoews
¢v Xpioto, et ce sont ces formules que nous aurons a expliquer.

Elles sont d’un temps ot ’enseignement de saint Paul nourris-
sait les espérances chrétiennes. Nous lisons, en effet, dans la
premiére épitre aux Thessaloniciens (IV.16): «Le Seigneur des-

1 Edyn bmislapBwvos: Brightman, Hastern Liturgies, p. 343. 29.

2 Q. [. @., XIV, no 2298, Milan, ann. 444: le défunt est un Egyptien.

3 Pridre de Sérapion: Wobbermin, Tewfe und Untersuchungen, N. F., 1L, 3b,
Leipzig, 1899, p. 14. "EZodo¢ se retrouve dans un euchologe: Dmitrievskij, Opisanie
liturgiceskich rukopisej, Ebyohoyia, p. 545.

4 Cabrol-Leclercq, Dict. d’ Arch. Chrét., IV, p. 1268. Voy. aussi op. cit., p. 2452,
et Lefebvre, n% 15, 51, 231.

5 Huchologe, Venise, 1891, p. 389.

8 Op. cit., p. 419.

7 Op. cit., p. 436.

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VIL. 20
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cendra du Ciel et ceux qui sont morts dans le Christ (ot vexpoi év
Xpotw) ressusciteront premiérement», et dans la premiére aux
Corinthiens (XV. 16): «Si le Christ n’est pas ressuscité, notre foi
est vaine. Alors aussi ceux qui se sont endormis dans le Christ
(ot xotpvdévtes év Xpiot®) ont péri.

Ainsi écrit-on sur les tombes: xowpytipov év Xpiotd 'lnood
«lieu de ceux qui se sont endormis en Jésus-Christ»?, xoipépevor &v
Bed Kupiw Xpiotg, «ceux qui se sont endormis en Dieu, le Seigneur
Jésus»?, surtout, particulitrement en Hgypte, éxop# iy &v Xprotd,
al s’est endormi dans le Christ»3, tshevt/casa ou telewdeic év
Xpiot®, «ayant fini sa vie dans le Christ»t. De méme, au temps
de Chrysostome, on priait, pendant la messe, pour ceux’qui se
sont endormis dans le Christ (dwép t@v év Xpiotd xotpopévev)s.
On désignait ainsi ceux qui étaient morts dans la foi du Christ,
ev mioter Xpiotod,® en se réclamant de son nom, en suivant sa
volonté, év dvépatt Kupiov xal to $ékvpa adted.”

Les deux formules que nous avons & expliquer, 106 dvaravsapé-
vou ev Kuplw, dmép avamabozwe év Xprotd, sont imitées de celles-
ci, mais elles désignent autre chose, non plus la mort, mais le
repos de I'ame.

Dans sa premiére épitre aux Corinthiens (XV. 22), saint Paul
a éecrit encore: év 1@ Xpiotd mdvtee (womorndrcovtar, «dans le
Christ tous seront vivifiés». Aussi bien est-ce la vie dans le Christ,
avec les saints®, que souhaitent au défunt les plus anciennes

1 Bayet, De titulis, n® 20.
* Kaufmann, Handbuch, p. 163, d’aprés B. C. H., 1879, p. 65 et suiv.

3 Lefebvre: Alexandrie, VI¢ siécle, n® 3, 4, 5, 6, 9, 10; ailleurs, 297, 410, 541
(ann. 890). On écrit aussi Exouy7 iy év Kuptw (Lefebvre, n° 2, 7, 8, 11, 12, 14, 17, 121,
123, 124, 126, 130, 132, 134, 135, 139, et les inseriptions du Fayoum que nous commen-
tons plus loin, p. 308—309).

* Grégoire, Recueil des inscr. grecques chrétiennes d’Asie Mineure, n° 7071,
ann. 541.

8 Cabrol-Leclercq, Dict. IV, p. 1052.

¢ H. Junker und W. Schubart, Ein griechisch-koptisches Kirchengebet, Zeit-
schrift fiir dgypt. Sprache und Altertumskunde, XX XX, 1903, p- 12. Voyez aussi le
canon de Kasia, plus loin, p. 308, note 4.

? Lefebvre, n° 577.
8 Voyez, plus loin, p. 307, note 11 et 12,
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épitaphest. «Les dmes, écrivait saint Irénée?, iront au lieu fixé
par Dieu? et la elles demeureront en attendant la résurrection.»
Vers la fin du II° siécle, semble-t-il, une épitaphe grecque du
cimetiére d’Hermés décrivait ce voyage en termes précis: «La
chair git ici, mais I'ame, rénovée par l'esprit du Christ, revétue
d'un corps angélique, s’est vue élever au royaume céleste du
Christ, avec les saints?.» Mais ce lieu de béatitude n’est pas ouvert
& tous. Il faut que 'dme y soit admise: «Ursula accepta sis in
Christo®.» (est une grace du Seigneur, «qui gra(tia)m accepit
d(omini) n(ostri)é», la grice que le prétre, au temps de Tertullien,
sollicitait par la priére?.

Par de telles priéres, Amachis veut obtenir non plus la vie,
mais le repos, dans le Christ. Il semble suivre ainsi un courant
d’idées qui transforme D'épigraphe funéraire du christianisme
primitif. A «vivas in Deo», répond «spiritus tuus requiescat in
Deo»8; & cote de «spiritus tuus in bono»?, se rencontre «in bonu
quiescat»’; enfin, & (7ov¢c peta t@v aylwv, qui se lit encore en
39211 parait succéder [6 Vedc dlvamadoor t6 wy[edpd ojov peta
aytov2, L’idée du repos éternel parait ainsi pénétrer dans les
vieilles formules et celd vers le début du IVe siécle, autant qu’on

1 De Rossi, I, p. CX; Cabrol-Leclercq, Dict.,, IV, p. 1261, au mot Dogme;
Kaufmann, p. 91, 92, 140, 141.

2 V. XXXI. 2, cité par Cabrol-Leclercq, Mon. Lit., I, p. XLIIL

® Eig témov dylwv cov: Cabrol-Leclercq, Dict., IV, p.1268; 3v dylo e tino
eb[8et] Xprotob dypdvrov: Kaufmann, p. 201.

4 Citée par Cabrol-Leclercq, Dict., V,p. 528. Voy. de Rossi, I, Proleg., p.CXVI;
Kaufmann, p. 175. D’autres épitaphes font allusion au voyage céleste: de Rossi,
I, p. 317, ann. 382: «ecit ad astra viam Christi modo gaudenti»; n° 725, ann. 449:
(quae receplta coelo meruit occurere Christo.»

5 Kaufmann, p. 143, ITI° siecle. On lit aussi accepta apud Deum» (de Rossi, I,
n° 678, ann. 432; 666, 667, 678, ann. 431 ou 408 et 437), weceptus» (n° 5, ann. 217,;
n® 745, ann. 449), «usceptusy (Tertullien, dans Cabrol-Leclercq, Dict., IV,
p- 1269), «suscipiatur» (Saint-Callixte, ITI® siecle: Kaufmann, p. 143; Cabrol-
Leclerc q, Dict., IV, p. 1269.)

% De Rossi, I, n°® 1010, ann. 268 et 279.

? Cabrol-Leclercq, Dict., IV, p. 1269.

8 Cabrol-Leclercq, Dict., IV, p. 1269; Kaufmann, p. 143.

® Kaufmann, p. 148,

10 Op. cit., p. 143.
11 De Rossi, I, n® 402.
12 Dumont-Homolle, p. 372, n° 62b34, Silivri.
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en peut juger par les inseriptions de Rome (avewatdoatn, ann. 307)'.
Elle ’inspire évidemment du psaume 114: «O mon ame, retourne
dans ton repos, parce que le Seigneur a été bon pour toi2.» Le
Dieu qui a foulé aux pieds la mort et donné & I'homme la vie
éternelle, le Dieu vivant, accorde le repos a ceux de ses serviteurs
qui se sont endormis: «Tu vivus es et requiescere facis qui ob-
dormierunt servos tuos, Christe Deus noster®.» Le repos est la
premiére grice que Jésus accorde au défunt. La célebre Kasia,
qui eut trop d’esprit pour plaire & l'empereur Theophile, sut
traduire cette croyance en termes poétiques: «A ceux de nous
qui ont cru en toi et se sont endormis en cette foi, daigne faire
entendre la douce voix qui les appelle au repos, nous t’en prions*.»
Ht ceux qui ont ainsi trouvé le repos en Jésus-Christ voient ensuite
s’ouvrir pour eux le lieu de rafraichissement, de lumiére et de
paix: «Omnibus in Christo quiescentibus locum refrigerii lucis et
pacis ut indulgeas deprecamur per eumdem Christum Dominum
nostrum?.» Ainsi Tofficiant d’Egypte, et aprés lui celui de By-
zance, dira au Christ, dans la priére des morts: «Tu es le repos de
ta servante®, le repos et la résurrection de ton serviteur?.»

Le repos tient dés lors une large place dans les inscriptions
funéraires, & Rome comme en Orient. Les formules sont parfois
écourtées, le verbe qui en exprime I'idée peut désigner parfois
la mort au lieu du repos de 'ame, le sépulcre au lieu du séjour
des justes: «Hic requiescit in somno pacis, accepta apud Deums?.»
Une étude minutieuse montrerait peut-étre que cette confusion
n'est qu'apparente. En tout cas, certaines formules plus expli-
cites ne laissent aucun doute.

I. Rome (de Rossi, I, n° 192, ann. 367).

1 De Rossi, I, n° 30.

? Voy. Fernand Cabrol, Le livre de la priére antique, Paris, 1900, p. 457.

8 Guidi, Due antiche preghiere nel rituale abissino dei defonti, Oriens Christianus,
N. S, I, 1911, p. 23.

* K. Krumbacher, Sitzungsberichte der philos.-philol. und der histor. Classe der
Bayer. Akad., 1897, Heft 3, p. 350, L. 70 (xaviyv dvawadaiwos el xoipnowy).

® Cabrol, Le livre de la priére antique, p. 510.

§ Lefebvre, n% 636, 664.

" Op. cit., n® 665, ann. 1007; 564, ann. 1157.

8 De Rossi, I, n° 678, ann. 432. Voy. op. cit., n° 178 (ann. 365), 249 (ann. 373
ou 365), 305 (ann. 389); C. I. G., XIV, 1717: &de avarderte.
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Ev elpf,vy avemdn]...xeltar v tdde timw EEehddv éx Ttod [lov
i) Tpo 3 Wav paptiov.

(Il sest reposé en paix . . . il git en ce lieu, ayant quitté la vie
le 4 des ides de Mars.»

II. Au Fayoum:
a) (Lefevbre, no 76, 81, 83, 85, 95, 101, 105, 112, 786):

Kopte dvdmavsoy tiy Quyiy tod Jodhov cov. .. Exopfiy &v
Kupiw et la date.
«Seigneur donne le repos & I'ame de ton serviteur . . . Il s’est

endormi dans le Seigneur.»

Ou bien (Lefebvre, ne 68, 100, 111):

‘0 Bedg (s. e. pyhadytt) dvamadsews The duyijc 108 . . . Exor
phty & Kuplo.

«Dieu, souviens-toi du repos de I'ame de . . . Il s’est endormi
dans le Seigneur.»

b) (Lefebvre, n° 104):

"Ev elphvy iy doyiy 108 dvamavsapévon év Koupte apfy. "Exor-
whdn ... peyip n'. Variantes: tijc duyfic (n° 80), elpfivy i duyf
(n® 94).

«Paix & I'ame de celui qui s’est reposé dans le Seigneur. Il
g’est endormi le 8 méchir.»

Ou bien (Lefebvre, n° 410, ann. 535):

‘Yrip pyipne xal dvamadoews év Xprotd "I605... Exotphidy...

Pour la mémoire et le repos en Jésus-Christ... Il sest
endormi . . .»

Dans tous ces textes, une allusion & la vie d’outre tombe pré-
cdde la mention du décés: tantdt on demande & Dieu le repos de
I’ame, tantét on proclame que le défunt I'a obtenu. On peut lui
souhaiter la paix avec le repos ou affirmer qu’il a requ I'un et
Tautre de ces deux bienfaits. [/inscription que nous étudions est
du méme ordre. Elle est de celles ot 'on demande le repos en
Jésus-Christ.

Le Saint Esprit, aux trois premiers siécles, passait pour
rénover I'ame du défunt ou I'emporter au séjour des justes. On

1 [’acclamation &v elpfivy est tres fréquente en Egypte: Lefebvre, p. XXX.
(Pest une trés ancienne formule, qui vient de Pantique.
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écrivait ainsi, & Saint-Callixte par exemple, «vibas i Spirito
sancto'». On Dassociait aussi au Pére et au Fils®. De méme,
Amachis aura son repos dans le Christ et dans son Hsprit saint,
qui donne pareillement la vie.

Comment le Christ faisait-il reposer les &mes? 1l les placait
«a ol les justes reposent®», «dans le pays des vivants, év ywpaz
Cdvtovhy. L'imagination chrétienne voulut préciser, définir le
caractére du «ieu des saintsy. Elle y fut aidée par la poésie des
souvenirs bibliques:

Kopte, dvdmavoov iy doyiv tijc Bodhye ... éAénaod adti, &&-
@hdov 16 avéprov adTic. .. T6daoy adtijc eml the U8atog avaradacws.
"Exowpidy & Kuplo®. >

«Seigneur, donne le repos & 'ame de ta servante, aie pitié
d’elle, efface ses péchés, abreuve la de I'eau du repos. Elle s’est
endormie dans le Seigneur.»

C’est ainsi que, dés le Ve siécle, une des formules analysées
plus haut emprunte une de ces riches images au verset 2 du
psaume 23: «Dans un lieu herbeux, il a planté ma tente; pres
de I'eau du repos, il m’a nourri.» Les priéres de ce temps repro-
duisent le verset en entier, y ajoutent le «paradis de délices» de la
(énese (I1.15), le sein des trois patriarches.s’Exi G8atoc avanadsews,
év tapelowc avamadoews désignaient tout naturellement ce para-
dis verdoyant et frais pour le repos des justes. Ainsi 8’est consti-
tué la célebre priere de ’Euchologe byzantin (6 dedc t@®v wvevpa-
Twv xal Tdovs sapxds...), dont les Chrétiens de Nubie, de 707 411737,

1 Cabrol-Leclercq, Dict., V, p. 528.

2 Op. cit., IV, p. 1266—1267, d’aprés de Rossi, Bulletin d’arch. chrét., 1881, p. 66:
Domitille, TI® siécle.

3 Huchologe, Venise, 1891, p. 394 et 400.

4 Op, cit., p. 415.

5 Lefebvre, n° 663; Kaufmann, p. 75.

§ Junker-Schubart, Zeitsch. f. aegypt. Sprache, XXXX, 1903, p. 12; Guidi,
Oriens Christianus, N. 8., I, 1911; pri¢re de Sérapion: Wobbermin, Texte und Unter-
such., N. F., II, p. 14.

" W. Weissbrodt, Ein aegyptischer christlicher Grabstein mit Inschrift aus der
griechischen Liturgie, I. Theil, Verzeichnis der Vorlesungen am Kgl. Lyceum Hosianum
zu Braunsberg im Winter-Semester 1905/6, Braunsberg, 1905, p. 23; Lefebvre, n° 645,
647, 656; Th. Schermann, Adepygtische Abendmahlsliturgien des ersten Jahrtausends,
Paderborn, 1912, p. 230, note 4.
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plus t6t méme!, faisaient précéder leur épitaphe. I1 y a loin
de ce rituel au veeu exprimé par Amachis. Si nous comparons
les deux types d’inscription, nous mesurerons le chemin parcouru,
nous saurons reconnaitre, dans celle de Constantinople, le sou-
venir de saint Paul et des trois premiers siécles du Christianisme.

II. La promesse de Dieu.

La promesse de Dieu, érwayyelia, se rencontre en plusieurs
passages du Nouveau Testament. L’objet n’en est pas partout
le méme. (Cest, dans I'Evangile selon saint Luc (XXIV. 49)
et les Actes des Apdtres (I. 4; II. 23), la Descente du Saint
Esprit; aux chapitres III de 'épitre aux Galates, VI et X de
I’épitre aux Hébreux, la postérité d’Abraham; dans la deuxiéme
épitre de Pierre (111, 4, 9 et 13), la Seconde Venue du Sauveur.
Enfin, les chapitres III et IV de I'épitre aux Hébreux démon-
trent que le privilége d’«entrer dans sonrepos» (Deut.,I. 34), retiré
aux Hebreux pour leur marque de foi, est reservé aux croyants.
La promesse qu’Amachis croit posséder est celle que Dieu fit
a Abraham.

Dieu a promis & Abraham et & son descendant, T® omwéppartt
adtod. Le mot au singulier désigne Jésus. Si vous appartenez
au Christ, vous é&tes la postérité d’Abraham, les héritiers selon
la promesse.2 Et quelle est cette promesse, assurée par un serment,
cette décision immuable ? Dieu a dit: «Je te bénirai, je te multi-
plierai.» Il a voulu, dit saint Paul, nous donner «une puissante
consolation, & nous qui cherchons un refuge en nous attachant
A cette espérance, qui est pour notre Ame une ancre inébranlable
et sfire.? I apdtre revient plus loin sur cette espérance, garantie
par une telle promesse.? Il ajoute: «Vous avez besoin de patience,
afin que, en faisant la volonté de Dieu, vous obteniez la réalisa-
tion de la promesse (va ... xopioyohe thv émayyehiav). En effet
(ceci est une prophétie), encore un peu de temps et celui qui
vient arrivera sans tarder. Le juste vivra de la foi, celui qui recule

1 Lefebvre, n° 636, ann. 692; I'épitaphe de Papa Sinéthé porte la date peu vrai-
semblable de 344. Voy. Weissbrodt, p. 23—24.
2 (alates, III. 16 et 29.
3 Hébreux, VI. 10—19. — Genése, XII.3; XVII. 4; XXII. 16, 17.
4 Hébreux, X. 23.
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ne réjouit pas mon dme. Nous ne sommes pas, dit encore 1'épitre,
de ceux qui reculent pour leur perte, mais de ceux qui croient
pour le salut de 'ame’.»

Telle est bien la promesse qu’Amachis croit posséder. Comme
pour le repos dans le Christ, il suit encore la tradition de saint
Paul. Plus tard, de méme que pour le repos de 'ame, les priéres
chrétiennes dévient de cette ligne. C’est la promesse, ce sont
plutét les promesses de la résurrection qu’elles rappellent. Le
célebre euchologe de Sérapion?, le rituel abyssin des défunts,
publié par Guidi®, s’adressent encore a Dieu. D’autres textes tels
que Iépitaphe d’Eusébios et d’Antoninos & Hass, en Syrie?, la
priere de I'Intercession des Coptes Jacobites®, enfin la priare des
colybes, dans un euchologe byzantin de 1153, conservé au Sinai®,
demandent au Sauveur de ressusciter les corps selon ses promesses.

L’euchologe de 1153 reproduit, dans la priére des colybes,
I'expression un peu énigmatique dont s’est servi Amachis: toyely
@V énayyeh@v cov @v émnyyeilo tolc ayamdot ce. Saint Paul
a dit d’Abraham (Hébreux, VI. 15): émétoye tijc émayyeliac,
«ayant patienté, il a obtenu l'effet de la promesse». La promesse
dont se réclame Amachis se réalisera plus tard, mais il est assuré,
pour sa part, de cette promesse (étvyov); il n'est pas de ceux qui
risquent d’en étre exclus: pfimote . . . Jox1] Tic &€ dpdv dotepnuévar”
C’est cette participation & la promesse divine que le prétre, priant
sur les colybes, souhaite au vivant d’obtenir par une conduite
agréable a Dieu. ,

Cette priére des colybes rappelle 'allocution d’Amachis par
d’autres traits. Elle s’adresse au Sauveur, nous le savons: «Fais
reposer 'ame de ton serviteur que voici dans le lieu lumineux,
dans la région des saints, dans les seins d’Abraham, d’Isaac et
de Jacob, dans le lieu réservé aux élus (év pepidt t@v éxhextdv), la

! Hébreux, X. 36—39. — Habacue, II. 3, 4; Aggée, II. 6.

* Wobbermin, p. 14.

8 Oriens Christianus, N. S., I, 1911.

4 W. Kelly Prentice, Greek and Latin inseriptions, Part. 111 of the Publications
of the American Archaeological Expedition fo Syria in 1899—1900, New York, 1908,
n® 170: xai iy dvdotacwy Ermayyethdpevos Xplotée.

® Brightman, Hastern Liturgies, p. 170.

8 N0 973: Dmitrievskij, Buch., p. 110.

7 Hébreux, IV. 4, mentionné plus haut, p. 311.
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terre des doux, I’héritage des vivants, d’ott sont exclus chagrins
et gémissements. Fais le reposer la, et & nous accorde la faveur
de nous conduire, pendant les jours qui nous restent a vivre, comme
il le faut pour te plaire, de parcourir le stade de la vie sans heurt
et d’obtenir notre part des promesses que tu as faites & ceux qui
t’aiment.»

Amachis demande aux vivants de prier pour le repos de son
ame, afin d’obtenir pour eux-mémes une bonne fin (év xak] woktteia).
Car lui aussi a obtenu sa part de la promesse de Dieu. L’allocution
est en trois points, comme la priére: repos de I’ame, bonne con-
duite ou bonne fin, participation a la promesse. Elle n’en différe
que sur le troisiéme: ici le mort déclare avoir obtenu ce que la
le prétre souhaite aux vivants. Or ce souhait est sous-entendu:
«Moi aussi, en effet, j’ai obtenu ma party» (xayo» ydp). Ceci ressemble
4 une variante accidentelle, & I'adaptation d'une formule du
méme dessin que la priére de colybes, mais plus simple, plus con-
cise, d'un type archaique, le prototype du texte byzantin.

Entre le prototype et la réplique, entre le V° et le XII*
siecle, on peut trouver des intermédiaires. Nous en citerons trois:
Sérapion, le rituel abyssin et le rituel copte jacobite. Les trois
priéres rappellent la promesse ou les promesses sous une autre
forme et & une autre place!. Les deux premiéres y ajoutent un
veeu pour «le passage de I'ame». Ces deux clauses paraissent
interpolées. Retirons-les: Sérapion et le rituel copte nous donnent
~ les deux premiers points de I'allocution d’Amachis et de la priére
des colybes.

-Sérapion:

Ty doyhv t6 mvedpa adted avimwavoov. .
xal fipiv wdot téhoc ayaddv dwphaat.

A son ame, & son esprit donne le repos. ..
et & nous tous une bonne fin.

Priere copte de I'Intercession:

That Christ our God may grant rest to all their souls . . .
and to us all grant that our end be christian, wellpleasing

1 Sérapion: To 6t copa avdotnoov év 7 dptoor Hprépy xatd g ddevdels gov
¢rayyehiog. — Guidi: «secundum sanctam promissionem tuam.
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in thy sight and give them and us a part and a lot with
all thy saints.

Les deux textes comportent, comme l'allocution, le veeu pour la
bonne fin des vivants. Celui des Coptes se rapproche par un détail
de la priere des colybes (wellpleasing in thy sight, xata o ool
eddpsatov), et se termine par une clause qui rappelle celle de la
promesse, devenue inutile, puisque la promesse est mentionnée
dans une interpolation.

Le premier point, dvdmavcov, nous laisse deviner une autre
interpolation: ce sont les images poétiques du psaume 23 (les
lieux herbeux, les eaux du repos) ou de la Genése (le paradis de
délices). Retirons les, retirons méme le «sein des patriarches», il
reste la formule des trois premiers siécles, peta t@v aylwv, que
I'officiant byzantin développe avec complaisance, sans songer
aux lieux herbeux, aux eaux du repos ou au paradis de délices.

Ainsi nous entrevoyons un type de la priére des morts que le
cours des sidcles a diversifié. Les anciens textes de 'Egypte nous
le montrent déja altéré. Il s'est mieux conservé dans I'eucho-
loge byzantin du XII® siécle. L’épitaphe d’Amachis nous donne
une idée de la rédaction primitive. A ce titre, elle mérite de retenir
Iattention des liturgistes.

III. Date de I’épitaphe.

Nous nous bornerons & quelques indications, tirées du texte
lui-méme.

1. L. 8: xai 1od dylov xal Cwomowod adtod wvedpates, «et de
son esprit saint et vivifant».

Amachis qualifie le Saint Esprit de vivifiant, Cwomorév. Ainsi
firent les péres du Concile de Constantinople (381)7*, ainsi fit
saint Basile2. Ceci met 'inscription au plus t6t a la fin du IV®
siecle ou au V-

2. L. 1: Aywg dyoc dyoe, sur Parc qui encadre la croix.
Voici le commentaire du Bulletin (p. 4): «Le mot «Sainty,

1 Hefele-Leclercq, IL 1, p. 14.

2 Liber de Spiritu Sancto, VIL. 43, dans Migne, P. @., t. 32, col. 172, d’aprés
A. P. Lebedev, Vselenskie Sobori, IV © V vékov, Sergiev Posad, 1896, p. 117.
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répété trois fois, indique le début de la triple invocation récitée
dans les offices et prononcée souvent par les mourants: DuCange,
s. v. Tptadyiovy  Les auteurs paraissent avoir confondu deux
chants bien distincts:

1. Ayioe dyrog dyroc Kbproc ZaBadd, mhipec 6 obpavoc xal 7
179 Ti¢ 86Emc ocou. (Saint, saint, saint, Seigneur Sabaoth etc.)

2. Aqog & Beic, dytoc loyupds, dytoc addvatos, ehénoov fpdc.
(Dieu saint, saint puissant, saint immortel, aie pitié de nous).

(Cest le premier dont le début figure sur la stele, le second dont
traite Du Cange au mot Trisagion.

Je ne sais ot Du Cange a pu lire que le mourant prononce la
triple invocation. Ce n’est point dans 1’Euchologe. C’est le prétre
qui récite le Trisagion. 1l le fait d’abord au début de I'office des
mourants', puis trois fois, pendant I'office des morts, en arrivant
dans la chambre mortuaire (p. 394), en accompagnant le corps
(p- 395), enfin lors de la mise au tombeau (p. 420).

Le Trisagion, on le sait, est attesté pour la premiére fois au
moment du Concile de Chalcédoine (451)2. Au début du VI°
siécle, il se chantait déja dans la liturgie byzantine?. Il dut alors,
dans l'office funébre, prendre la place de ’hymne biblique. Que
I'hymne biblique ait joué pareil réle, nous en trouvons le preuve
dans une inscription de I'oasis d’El Baghouat, ot le texte en en-
tier précéde, ainsi que le triple dyioc de notre stéle, I'invocation
éléroov. Que, sur les tombeaux, le Trisagion ait pris ensuite la
place de I’hymne biblique, une autre épitaphe, retrouvée & Mistra,
le démontre aussi clairement®; mais cette inscription n’est pas
datée et les autres exemples connus, en particulier en Syrief,

1 Fuchologe, Venise, 1891, p. 389.

2 Hardouin, 1. II p-272.

3 Voy. Du Cange, s. v. Trisagion; Brightman, Hastern Liturgies, p. 530, 1. 42.

¢ Lefebvre, Annales du Service des Antiquités, 1908, p. 180; Millet, op. cit.,
1909, p. 24. La restitution que j’ai proposée, 7t[tavv], se trouve confirmée par plu-
sieurs exemples parmi les inscriptions latines de Rome: de Rossi, I, n° 10 (ann. 268
ou 269); n° 278 (ann. 378), n° 395 (ann. 391).

5 Millet, Inscriptions byzantines de Mistra, n°® XLVIII, B. C. H., t. 23, 1899,
p- 149, restituée par Fontrier.

¢ Prentice, p.9, n° 6. 295, 322.
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ne sont pas des épitaphes, ou tout au moins nous ne savons pas
'ils présentent ce caractére. De plus longues recherches éclair-
ciront sans doute ce fort intéressant probléme. Des faits connus
nous pouvons toutefois tirer, pour notre stéle, une indication en
faveur du V* siécle.
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(Fiir 1931)

Mit grundsitzlicher Beschrinkung auf den auflereuropéischen Orient unter

Beihilfe von P. V. Inglisian-Wien fiir die armenische und von Prof. Dr.

. Graf-Donauwérth fiir die christlich-arabische Literatur bearbeitet von
Priv.-Doz. Dr. Heffening-Bonn.

Die im Vorwort zum letzten Bericht gekennzeichneten Schwierigkeiten, die
selbstandigen Neuerscheinungen einsehen zu konnen, sind eher noch gréfier geworden.
Tch mufte mich daher sehr oft auf eine einfache Titelanfiihrung beschrinken (in den
Anmerkungen durch * vor dem Druckort kenntlich gemacht), wenn das Nachtragen
in spateren Berichten nicht tiberhand nehmen sollte.

Fiir die armenischen Namen wurde diesmal versucht, eine einheitliche Transkription
(nach den Vorschriften fiir die PreuBischen Bibliotheken) durchzufithren. — Rémische
Zahlen bezeichnen die Binde, davorstehende arabische die Serien von Zeitschriften. —
Der OC. steht in einem Tauschverhiltnis mit folgenden Zeitschriften: BNgdJb.,
BZ., EO., M., MUB., OLZ., RB., RHE., RSO., ZNtW., ZS. HEs wird dringend
gebeten, Aufsitze, die in Sammelwerken (vor allem in Festschriften)
sowie in weniger verbreiteten und in solchen Zeitschriften erscheinen, die nur
ausnahmsweise den christlichen Orient berithren, in einem Separatabzug mit
Angabe des Titels sowie der Band-, Jahres- und Seitenzahl der betreffenden Zeit-
schrift oder Publikation an Dr. Heffening, Bonn, Beethovenstr. 6, freundlichst zu
senden.

A. = Anahit (Paris). — AB. = Analecta Bollandiana. — Aeg. = Aegyptus. —
Aeth. — Aethiops.— AJSL. — American Journal of Semitic Lang ages and Litera-
tures. — Ang. = Angelicum. — Bazm. = Bazmawep. — Bibl. = Biblica. — BIFAO.
— Bulletin de I'Institut frangais d’archéologie orientale au Caire. — BISARA. — Bulle-
tin de I’Institut des Sciences et des Arts de la Rép. S. S. d’Arménie. — BJRL. = Bulle-
tin of the John Rylands Library. — Byz. = Byzantion. — Cauc. = Caucasica. —
EEBS. =’Erctnpic drapeiag tév Bulavtvdv owovddv. — EL. = Ephemerides litur-
gicae. — EO. = Echos d’Orient. — G. = Gotchnag (Koénak). — HA. = Handes
Amsorya. — HL. = Das Heilige Land. — JA. = Journal asiatique. — JBL. = Journal
of Biblical Literature. — JbLw. = Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft. — JEA. =
Journal of Egyptian Archaeology. — JPOS. = The Journal of the Palestine Oriental
Society. — JSOR. = Journal of the Society of Oriental Research. — JTS. = The
Journal of Theological, Studies. — K. = al-Karma. — LM. = Le Muséon. — M. =
al-Machriq. — Mas. = al-Masarra. — MO. = Monde Oriental. — MSLP. = Mémoires
de 1a Société Linguistique de Paris. — MUB. = Mélanges de I'Université de St. Joseph,
Beyrouth. — NS, = Néa Zubv.—Or. Chr. = Orientalia Christiana. —PEF. = Palestine
Exploration Fund, Quarterly Statements. — PJb. = Palistina-Jahrbuch. — RB. =
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Revue biblique. — REA. = Revue des Etudes Arméniennes. — RHR. = Revue de
I'Histoire des Religions. — ROC. = Revue de I'Orient Chrétien. — RP. = Revue
Patriarcale. — RQs. = Romische Quartalschrift. — RSO. = Rivista degli Studi
Orientali. — SbPAW. = Sitzungsberichte der Preufl. Akad. d. Wissensch. — Si. —
Sion. — SK. = Seminarium Kondakovianum. Recueil d’études. — TBI. = Theo-
logische Blatter. — WZEM. = Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. —
ZAgSAK. = Zeitschrift fiir dgyptische Sprache und Altertumskunde. — ZDPV. —
Zeitschrift des Deutschen Palistina-Vereins, — ZNtW. = Zeitschrift fiir die neutesta-
mentliche Wissenschaft und die Kunde der alteren Kirche.
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I. Allgemeines.

(Auf mehrere Gebiete sich erstreckende oder auch den europiischen christlichen Orient
bzw. griechisches Schrifttum betreffende Publikationen.)

a: BIBLIOGRAPHIE; GESCHICHTE DER STUDIEN: S:2it 1929 erscheint
eine , Bibliographie des Staatsverlages der armenischen Sowjetrepublik®l,
— Ein ,,Essai de bibliographie des travaux de J. Markwart® veroffent-
lichte V. Minorsky?2, wiahrend W. Barthold® und N. Akinean?* Nach-
rufe auf J. Markwart schrieben. Abelean® wiirdigt speziell ,,Mark-
warts literarische Titigkeit auf dem Gebiet der Armenologie”. Ferner
sei hier noch R. Cagnat’s®, Notice sur la vie et les travaux de M. Gustave
Schlumberger* erwéhnt.

b: GEscHICHTE UND REALIEN: a) Geschichte: Der erste Teil iiber das
christliche Altertum von K. Bihlmeyer’s? , Kirchengeschichte erschien
in 9., erweiterter Auflage. Einen ausgezeichneten ,,Atlas orbis christiani
antiqui (Atlas zur alten Missions- und Kirchengeschichte) brachte
K. Pieper® heraus; jeder Karte ist ein Verzeichnis der Belegstellen fiir
jeden einzelnen Ort beigefiigt; leider ist die christlich-orientalische
Literatur nur soweit herangezogen, als sie in Ubersetzungen vorliegt. Der
Aufsatz ,Les sources a consulter pour I'établissement des listes épisco-
pales du patriarcat byzantin von V. Laurent® ist eine grundlegende
Arbeit fiir derartige Studien.

B) Liturgie: J. ‘Abd al-Masih®2 begann eine populire Einfiihrung
in ,die orientalischen Liturgien®. ,Rabbinic parallels in early church
orders” vor allem in den Zeremonien bei der Taufe und bei der Agape
behandelt F. Gavinl®; besonders nach der #thiopischen Uberlieferung
der apostolischen Konstitutionen erhelle dieselbe Entwicklung der edhoyia
wie beim jildischen Qiddas. ,,Das eucharistische Hochgebet der Basileios-
Liturgie. Textgeschichtliche Untersuchungen und kritische Ausgabe von

¥Eriwan 1929ff. (armen.) 2 JA. CCXVIL, 313/24. 3 Bull. de I'Acad.
des sciences de 'URSS., 1931, S. 387/403 (russ.). 4+ A II, b55/60. (armen.).
5 HA. XLIV, 115/24 (armen.). % Comptes Rendus. Acad. des inscriptions et belles-
lettres, 1930, S. 341/56. 7 Paderborn 1931 (XX, 306). 8 Diisseldorf 1931 (62;
17 Kten). P EO. XXX, 65/83. %a K. XVI, 388/91; XVII, 47/54, 163/8, 207/10,
261/7, 316/20, 379/82, 482/8 (arab.). 1° Hebrew Union College Annual VI, 55/67.
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H.Engberding®® wurde bereits besprochen. D. Attwater! veréffent-
licht in englischer Ubersetzung u. d. T. ,,Prayers from the Eastern Liturgies®
eine Auswahl aus den heute bei den Unierten gebréuchlichen Offizien.

¢: LiteraTur: H. C. Youtie®? legt in seinem Artikel ,,Gothenburg Pa-
pyrus 21 and the coptic version of the letter to Abgar® dar, dal} der gegen-
itber Husebius lingere griechische Text dieses Papyrus der koptischen
Uberlieferung nahesteht. Nach J. Hausherr’s!® Arbeit ,Les versions
syriaque et arménienne d’Evagre le Pontique. Leur valeur, leur relation,
leur utilisation ist die syrische Ubersetzung wortlich und getreu, wih-
rend die armenische Ubersetzung der Schriften Movayds und [vootuxa
aus einer anderen syrischen Ubersetzung als der erhaltenen flieBt; aufer-
dem handelt er noch iiber die termini technici der armenischen Uber-
setzung sowie in einem Nachtrag iiber einen Teil des griechischen Textes
der I'vwotixd, den er in Paris gefunden hat. ,,La premiére traduction latine
de ,Barlaam et Joasaph‘ et son original grec’ von P. Peeters' streift
auch die georgische und die anderen orientalischen Uberlieferungen. In
der Arbeit ,,The arabic History of Dulcarnain and the ethiopian History
of Alexander kommt A. R. Anderson' zu dem Resultat, daf§ die dthio-
pische Rezension nicht auf die erhaltene arabische, sondern auf eine ver-
lorene arabische Rezension des 9. Jh. zuriickgeht, auf der auch die spa-
nische Uberlieferung fuft.

1I. Geschichte und Realien.

a: OrRTs- UND VOLKERKUNDE: a) Palistina: 1. Pilgerberichte und
H1. Statten: In dem Aufsatz ,,Die Anfinge des Pilgerwesens in Pali-
stina. Zur Geschichte der christlichen Frommigkeit in den ersten vier
Jahrhunderten sieht E.Burger!® das christliche Pilgerwesen in der
volkstiimlichen Frommigkeit der Reichskirche und in dem politischen
Willen Konstantins begriindet; den entscheidenden AnstoB erblickt er
dagegen im 4. Jh. im Mértyrerkult, wihrend er bereits fiir frithere Zeiten
Ansitze im Juden- (jiidische Schitzung von Jerusalem, jiidische Pro-
phetengriiberverehrung) wie im Heidenchristentum (Ankniipfung bei der
Bildung heiliger Stitten an das hellenistische Hohlenmotiv) aufzeigt.
J. Spargel’s!? 1900 Jahre Pilgerfahrten zum Heiligen Land™ ist da-
gegen eine populire Ubersicht. Die Untersuchungen J. Ziegler’s?® iiber
,,Die Peregrinatio Aetheriae und die HI. Schrift* ergeben die Benutzung
eines Textes der Vetus Latina, zumal auch Berithrungspunkte mit dem

102 Mimster 1931 (LXXXIX, 89) = Theologie des christlichen Ostens.I. 1! *Lon-
don 1931 (XVIII, 109). 12 Harvard theol. Review XXIV, 61/5. 13 Rom 1931
(54) = Or. Chr. XXTI, 69/118, XXTV, 38/40. 14 AB. IL, 276/312. 15 Speculum
VI, 434/45. 16 PJb. XXVII, 84/111. 17 K6In 1931 (30) = Palidstina-Hefte des
Dt. Vereins vom HIl. Lande 2. 18 Bibl. XII, 162/98.

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VII. 21
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Miinchener Pentateuch sowie auffiillige Ubereinstimmungen mit der latei-
nischen Ubersetzung der Origenes-Homilien durch Rufinus bestehen. In
einer zweiten Abhandlung ,,Die Peregrinatio Aetheriae und das Onomasti-
kon des Kusebius® tritt derselbe Autor'? fiir eine Benutzung des Ono-
mastikon in der Ubersetzung des Hieronymus ein, so daB die Pilgerschrift
friihestens 390 geschrieben wire. ,,Voyages de trois Capucins en Méditer-
ranée et aux lieux Saints (1624—26) verdffentlicht F. M. Abel®?; das
Vorliegende umfafBt erst die Reise durch Ttalien. I. T. [l. Bépehn® setat
seinen Aufsatz ‘0 Nadg and tod 1517 pé/pt tod 1810 unter wechselnden
Titeln fort. ,,The Upper Church of the Apostles in Jerusalem and the
Lateran Sarcophagus No. 174“, der eine Abbildung dieser Kirche bietet,
bringt einige interessante topographische und baugeschichtliche Riick-
schliisse E. Power’s2 besonders iiber die GeiBlelungssiiule. A. M Schnei-
der®, | St. Peter in Gallicantu‘ lehnt die letzthin stark vertretene Auf-
fassung ab, daB in den Ruinen der Assumptionisten das Haus des Kai-
phas und das Gefingnis Christi zu erblicken sei, vielmehr handle es sich
um ein der Verleumdung Petri geweihtes Oratorium. P. Viaud*, ,,Qou-
beibeh, Emmaus évangélique, Ktude archéologique de son église et de
la maison qu’elle enclave bricht in den Streitigkeiten zwischen Franzis-
kanern und Dominikanern eine Lanze fiir die traditionelle Identifikation
auf Grund der archiiologischen Funde. Mit ihm setzt sich L.H. Vin-
cent® | Les monuments de Qoubeibeh auseinander; er ist der Ansicht,
daB die in Ruinen liegende Kirche aus der Kreuzfahrerzeit stamme und daf}
das bisher mit dem Haus des Kleophas identifizierte Gebiude jiinger als
diese Kirche sei. Ch. McCown2¢ behandelt ,,The problem of the site of
Bethsaida und M. Ataunouni?? ,,Die Kirche des Thabor-Berges‘.

2. Sonstiges: In dem Aufsatz ,,Das byzantinische Gilgal (Chirbet
mefdschir)® weist A. M. Schneider?® auf das Ruinenfeld eines groflen
byzantinischen Klosters hin, das der Untersuchung wert wire; gestiitzt
auf die Pilger Brocardus und Daniel sieht er darin Gilgal. ,,Gaza au VI®
siécle d’aprés le rhéteur Chorikios” von F. M. Abel®® ist eine eingehende
Studie iiber die dortige Kirche und ihre Gemilde. Derselbe?® identifi-
ziert die beiden Orte ,Attareh et Nasbeh au moyen age®, die in der Kreuz-
zugszeit der Kirche des Heiligen Grabes und der Kirche in Mons Gaudii
am Hingang des Kedrontales geschenkt wurden.

B) Syrien: Von J. Eddé’s® | Géographie de la Syrie et du Liban®

19 Bibl. XTI, 70/84¢.  *°RB. XL, 249/68, 564/78. 21 NS. XXV, 3/27, 65/88,
129/45, 193/216, 257/89, 321/62, 385/408, 449/81, 513/29, 577/609, 641/66, 705/24.
22 Bibl. XTI, 219/32. 28 HL.LXXYV, 19/23. 2 *Jerusalem 1930 (35). 2 RB. XL, 57/91.
26 JPOS. X, 32/58. 27 8i.V, 111/15 (armen.). 28 ZDPV. LIV, 50/9. 2° RB. XL, 5/31.
30 JPOS. XI, 141/3. 3! *Paris 1931 (100).
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erschien eine dritte vermehrte Auflage, wihrend P. Jacquot? einen
umfangreichen Fithrer durch ,,Antioche und seine Umgebung mit histo-
rischen und archiologischen Angaben, zahlreichen Karten und Plinen
und einer Bibliographie herausgab und P. Baurain® iiber , Alep, autre-
fois-aujourd’hui® schrieb. F.Taoutel® veroffentlichte eine ,,Reise-
beschreibung von Haleb nach Salihije” am Huphrat.

y) Armenien und der Kaukasus: Hier sind zunichst zwel armenisch
geschriebene Biicher zu nennen: G. Mesrop®, ,,Armenien‘, und J. P&-
Yosean?$, ,,Zwei Monate in Armenien. ,,Quelques noms géographiques
arméniens dans Skylitzés“ behandelt P. Peeters??, wihrend V. Minors-
ky?38  Transcaucasica’ toponomastische Studien iiber Dvin, Kasal u. a.
bietet. Essad-Bey3? schrieb fiir weitere Kreise ein Buch: ,,Der Kaukasus,
seine Berge, Volker und Geschichte®.

8) Agypten: Johann Georg, Herzog zu Sachsen®?, , Neueste Streif-
ziige durch die Kirchen und Kléster Agyptens“ ist besprochen worden.
Ferner sei noch genannt: J.C. van Dyke®, ,In Kgypt, stuches and
sketches along the Nile®.

¢) Abessinien: S. A. B. Mercer® berichtet nochmals {iber seine
,Expedition to Abyssinia“. Von F. da Vecchietto® liegt eine Schrift:
.11 contributo alla geografia del I’ Abissinia nelle memorie del card. G. Mas-
saia dei minori cappuceini® vor.

b: ALLGEMEINE UND PROFANGESCHICHTE: ) Chronologte: Ein mit A. P.
gezeichneter Aufsatz ,De aeris abyssinensibus“* handelt iiber die Mir-
tyrerira in Abessinien. -

B) Einzelforschungen: F. W. Buckler®, , Harunu’ I'Rashid and Charles
the Great™ greift weit iiber den Titel des Buches hinaus und spricht all-
gemein iiber die Beziehungen der Franken zu den Kalifen in Bagdad
und in Spanien. Seine Studien iiber die Beziehungen zwischen ,,Les Mon-
gols et la papauté setzt P. Pelliot*¢ fort; er behandelt hier die Mmsmn
André de Longjumeau’s im Auftrage Innozenz’ IV.

1. Syrien: Uber ,die Syrer in Frankreich im 6. u. 7. Jh.“ handelt
H. Lammens??. , Historische Briefe’, politischer Personlichkeiten zur Ge-
schichte Syriens und Agyptens am Ende des 18. Jh.s verdffentlicht

32 ¥ Antiochia 1931, Bd. 1: Alexandrette et environs (XVIII, 184), 2. Antioche
(X1V, 263), 3. d’Antioche 4 la mer et a4 Alep (178). 38 *Paris 1931 (328).
8¢ M. XXTX, 424/32 (arab.). 8 ¥Sofia 1931 (320, 4). ¢ *Boston 1931 (497, 3).
37 Byz. VI, 435/40. 38 JA. CCXVII, 41/112, teilweise auch u. d. T. ,,Le nom de
Dvin. Kasal/Kazah® in REA. X, 117/23. 39 Berlin 1931 (339). 40 Leipzig u.
Berlin 1931 (35; 30 Taf.). 4! *London 1931 (XVI, 206). 42 JSOR. XV, 1/6.
43 *Tiyoli 1930 (82). 4 L. XLV, 288/90. 4 *Cambridge 1931 (VIL, 64) =
Monographs of the Mediaeval Academy of America 2. 46 ROC. XXVIII, 3/84.
47 M. XXIX, 341/7, 433/40 (arab.).

21*
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B. Qar’ali*®, der auch weitere ,Beitriige zum Feldzug Ibrahim Pafa’s
in Syrien4? liefert. Uber ,,die Kolonien der libanesischen Syrer in Nord-
amerika‘ 3 schreibt ein Ungenannter.

9. Kleinasien: In seinen wertvollen ,,Skizzen aus der Geschichte
des Kaiserreichs Trapezunt* versucht F. J. Uspenskij® die Entstehung
und die Wechselfille dieses Reiches zu erkliren.

3. Armenien und die armenische Diaspora: Hine ,,ausfiihrliche
Geschichte von Bazma#en“ (zwei Stunden von Kharput), dessen armeni-
sche Kolonie bis 1165 zuriickreicht, schrieb A. G. Polosean®. In ,Ar-
ménie et Crimée. Note d’histoire. Notice de manuserits” handelt F. Mac-
ler® iiber die wirtschaftliche Bedeutung und Bliite der armenischen
Kolonien in der Krim und ihre Geschichte bis zur von RuBland erzwun-
genen Auswanderung im Jahre 1778 und bespricht im Anschlufl daran
eine Reihe aus der Krim stammender armenischer Handschriften und
Miniaturen. Einen fiir die Mitte des 17. Jh.s interessanten Brief des , Mar-
tiros, Wrd. von Kafa“ an Ehazar von Aintab in:Jerusalem verdffent-
licht M. N§anean aus dem Archiv des armen. Klosters zum HL Jakob
in Jerusalem. Uber ,Die Armenier von Rodosto, 1606-—1922° verfaBite
S. G. Phadacean® ein interessantes Buch. Den ,,Ursprung der armen.
Kolonie in Philippopel und deren Kirche (1675—1929)* behandelt E. Phér-
hatean®®. In seinem ,,Rapport sur une mission scientifique en Roumanie
(Jouin-Aotit 1927)¢ macht F. Macler®” Mitteilungen iiber Geschichte
und heutigen Stand der dortigen Armenier; er gibt aullerdem eine Be-
schreibung von 16 Hss. aus dem 13.—17. Jh. (meist liturgische Biicher)
sowie eine Bibliographie.

4. Georgien: ,,Notes on Don Juan of Persia’s account of Georgia“
von W. E. D. Allen%® bieten Beitrige zur Geschichte des persisch-tiirki-
schen Krieges von 157887, soweit er Georgien beriihrte.

5. Abessinien: ,Cronache etiopiche® veréffentlichte C.Zoli®.
A. Kammerer®,  La Mer Rouge, I’Abyssinie et I’Arabie depuis 'anti-
quité, essai d’histoire et de géographie historique® behandelt auch die
Geschichte Abessiniens. Im AnschluBl an dieses Buch sowie an die Werke
von Budge und Conti Rossini spricht K. Mlaker® in seinen ,,Ana-
lekten zur Geschichte Abessiniens” iiber die Wichtigkeit der abend-
lindischen Missionsberichte iiber Abessinien als historischer Quellen, iiber

48 RP. VI, 433/44, 520/8 (arab.). 49 egbenda, 249/56 (arab.). - B%° eben-

da, 134/6 (arab.). 51 *Leningrad 1929 (160) (russ.). 52 *Boston 1930 (216)
(armen.). 5 L'art byzantin chez les Slaves, Paris 1930, I, 347/76. 54 8.V,
146/7 (armen.). 55 ¥Sofia 1929 (128) (armen.). 56 *Philippopel 1929 (6, 46)

(armen.). 57 REA. X, 1/80. 58 Bull. of the School of Or. Studies VI, 179/86.
59 *Rom 1930 (413). 60 Bd. I *Kairo 1929 — Mémoires de la Soc. R. de Géo-
graphie d’Egypte 15. 60a WZKM. XXXVII, 230/47.
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die Schwierigkeiten der #thiopischen Chronologie, iiber das Alter der
Investitur eines koptischen Metropoliten in Abessinien und iiber die
Addlis-Inschrift.

¢: LoRAL- UND PERSONALGESCHICHTE: L. M. Enfrey® gibt einen Ab-
riB der Geschichte von ,,Antioche‘ bis zu den Kreuzziigen. Kine Geschichte
des Ortes ,,Dilebta” im Libanon schrieb B.Rafa’il®%, wobei einzelne
Familien und Persénlichkeiten besonders beriicksichtigt werden. J.al-
‘Am&it163 spricht iiber die ,,Kirche von Samat® in historischer und archiio-
logischer Hinsicht. L. al-Hagim® weist nach, dafl ,al-‘Aqtra® im Li-
banon nach den Kreuzziigen von Maroniten und nicht von muslimischen
Metawila bewohnt war. Q.Baga®, ,HEin Abschnitt aus dem Leben
des P. Bisra Ab@i Murad Gabir® schildert die Bevélkerungs- und kirch-
lichen Verhiiltnisse in Zahle um die Mitte des 19. Jh.s. J. L. La Monte®
veroffentlicht ,,A register of the cartulary of the cathedral of Santa So-
phia of Nicosia““. — H. Lammens®7 stellt die wenigen Nachrichten iiber
,,Die Familie des HI. Johannes von Damaskus® zusammen. B. Qo alics
setzt seine Biographie des ,,Matran ‘Abdallah Qar’ali” mit dessen ma-
ronitischer Klostergriindung in Rom (1708 ) fort. Derselbe Autor ver-
HHfentlicht von ihm entdeckte Beitrige zum Leben und Tod der ,,Mar-
tyrer von Aleppo i. J. 1818%%%, sowie nach Gerichtsakten Beitrige zum
., Martyrium des Kapuzinerpaters Thomas und seines Dieners Ibrahim
Amaira in Damaskus i. J. 1840°°6%, Weiteres zur ,,Geschichte des Emir
Badir ‘Omar ad-Sihabi liefert B. Hubaig? aus handschriftlichen Quellen
in seinem Privatbesitz, wozu Sulaiman Abd ‘Izz ad-Din und B. Qa-
r’ali” kritisch Stellung nehmen. B. Qar’ali”® macht noch Mitteilungen
aus dem Leben des von den christlichen Libanesen als Heros gefeierten
., Jasuf Bek Karam® (1867 verbannt), iiber den bereits frither eine anon-
yme Biographie erschien™. Die ,,Geschichte des Priesters Elias® von
H. Acairean™ erschien jetzt selbstindig.

d: ArreEMEINE KIRCHENGESCHICHTE: o) Alichristliche Epoche: Uber
,,die agyptischen Libelli und die Christenverfolgung des Kaisers Decius™
stellte der verstorbene Bischof von Ermland A. Bludau® eine tiefschiir-
fende quellenmiBige Untersuchung an. In einem Aufsatz »Antike und
Christentum in Ephesos® handelt J. Keil?® an Hand einer dort gefun-

61 *Paris 1931 (100). 2 M. XXIX, 100/7, 180/8, 265/72, 356/63, 446/53, 505/13,
647/56, 76874, 822/31 (arab.).  © ebenda, 633/40, 753/8 (arab.).  * RP. VL, 178/203
(arab.). % Mas. XVIL, 457/62 (arab.). °¢ Byz.V, 439/522. 67 M. XXIX, 481/5(arab.).
68 RP. VI, 113/20, 185/92, 321/8, 473/80, 553/60 (arab.). 69 gbenda, 505/19, 587/92

(arab.). 893 ghenda, 593/7, 657/72 (arab.). 70 ebenda, 49/56, 481/8, 636/40,
681/8 (arab.). 71 ¢benda, 121/31 (arab.). 72 gbenda, 305/12 (arab.). 73 ¥Bai-
rut 1925 (656) (arab.). ™ *Walarfapat u. Wien 1931 (56) (armen.). 76 Frei-

burg 1931 (79) = RQs. Suppl.-H. 27. 762 Von der Antike zum Christentum. Fest-
gabe £. Victor Schultze. Stettin 1931, 8. 97/102.
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denen Inschrift iiber den Sieg des Christentumsim 4. Jahrh. und den damit
verbundenen Umschwung.

B) Die morgenlindische Orthodoxte: J. Lacombe™ berichtet in seiner
,,Chronique des églises orientales® iiber die neuesten Ereignisse in den
Patriarchaten Alexandrien, Antiochia und Konstantinopel. ,,Die Be-
schliisse der melchitischen Patriarchalsynode zu ‘Ain Trdz vom 17. bis
25. Aug. 1931° finden sich in der Zeitschrift Masarra’, ebenso auch Mit-
teilungen iiber den Konflikt und das Schisma innerhalb des orthodoxen
Patriarchats -Antiochia?, woriiber auch 8. Cattan™ , ,La crisi de patri-
arcato greco-ortodosso d’Antiochia: due Patriarchi rivali handelt. Uber
die Geschichte der , Patriarchen von Jerusalem Anthimos, Polykarp und
Athanasios (1788—1844)“ handelt Kallistos8?, Uber die heutigen Ver-
hiltnisse im ,,Griechisch-orthodoxen Patriarchat Jerusalem® schrieb der
verstorbene F. Dunkel®, ebenso ein Anonymus iiber ,.die dortigen Wahl-
wirrnisse nach dem Tode des Patriarchen Damianos® am 14. Aug. 193182

y) Die syrischen Sonderksrchen: In ,Les belles actions de Mar Rab-
boula évéque d’Edesse de 412 au 7 aofit 435 ou 436 schildert F. Nau®
das streng asketische Leben dieses Bischofs, sein daraus resultierendes
tyrannisch erscheinendes Vorgehen und Eingreifen in die theologischen
Streitigkeiten jener Zeit. J. M. Vosté% beschreibt auf Grund der im
vorigen Bericht Nr.124 erwéhnten Gedichte das Leben des ,,Mar Jo-
hannan Soulaqa, premier patriarche des Chaldéens, martyr de l'union
avec Rome®. B. Qar’ali® setzte seine ,,Geschichte der Syrer in Agypten‘
fort (vgl. vorigen Bericht Nr. 126). Zur Geschichte der Maroniten er-
schienen mehrere Einzelstudien: J. ‘Amg&iti%7, , Der Patriarch Jeremias
al-‘Ams&ti“ von Antiochia (gest. 1230); F. Taoutel®8, , Die Gesandt-
schaft des Patriarchen Jusuf al-‘Aqtri (1644—48) nach Rom* auf Grund
neuer handschriftlicher Quellen und B. Qar’ali®®, ,Die Christen in
Aleppo®, ein Brief der Maroniten an ihren Patriarchen vom J. 1748 iiber
ihre dortige driickende Lage. ,Le patriarcat Maronite et sa prépon-
dérance civile au Liban® behandelt P. Hobeika® in einer Rede.

0) Dre koptische und abessinische Kirche: Die ausgezeichnete Arbeit
,»,Die Anfiinge des Christentums in Nubien® von J. Kraus® wurde bereits
besprochen. Die einschlidgigen Urkunden iiber ,I’unione della chiesa
copta con Roma sotto Clemente VIIT® verdffentlicht jetzt V.Buri®

7 EO. XXX, 105/7, 363/8. 78 Mas. XVII, 505/7 (arab.). 7 ebenda, 183/91
(arab.). 792 QOriente moderno IX, 350/5. 80 NS. XXV, 36/47, 89/106, 146/66,
217/38, 290/307, 419/35, 482/96, 544/51, 610/6, 667/86,735/57. 5 HL.LXXYV, 81/96.

82 Mas. XVII, 518/9 (arab.). 88 RHR. CIII, 917/35. 8 Ang. VIII, 187/234.
85 RP. VI, 257/64, 337/45, 401/8 (arab.). 87 M. XXIX, 364/71, 454/60 (arab.).
88 ebenda, 832/6 (arab.). 89 RP. VI, 361/70 .(arab.). 90 %0, 0. 1930.

¥ Diss. theol. Miinster 1930 (VIII, 160). 2 Rom 1931 (164) = Or. Chr. XXTIT/2.
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aus dem pépstlichen Geheimarchiv, wihrend er in einem kiirzeren Artikel
., Lesito negativo della tentata unione sotto Paolo V“® behandelt. Auf
Grund seiner Reise liefert S.A.B.Mercer® in seinem Artikel ,,The
Ethiopians and some of their religious problems einen Beitrag zum
Verstindnis der heutigen kirchlichen Lage in Abessinien; er weist vor
allem auf die Probleme hin, die mit der Erziehung der Geistlichkeit, dem
koptischen Kirchenhaupt und dem Eherecht verkniipft sind.

¢) Die armenische Kirche: A. Alpojatean® vertritt in dem Aufsatz
. Die Chronologie der Katholikos Stephanos Salmasteci und Stephanos
Aindsaci® die Ansicht, daB Salmasteci 1551 oder 1552 in Lemberg ge-
storben und sein Nachfolger seit 1553 ArndZaci sei. F. Saualaneanc’ ,,Ge-
schichte Jerusalems (d.h. des armen. Patriarchalklosters St. Jakob)
wurde von M. N¥anean® in neuarmenischer Ubertragung verdffentlicht.
G. Hendije?? fiihrte seinen Aufsatz iiber ,,Die katholischen Armenier im
Libanon* zu Ende.

&) Die georgische Kirche: Th. Hermann?® zeigt in einem Artikel ,,Zur
Frage der Christianisierung Georgiens™, daf Kekelidse’s These, Iberien
sei von Armenien aus missioniert worden, den dltesten Quellen wider-
spricht; auch lehnt er dessen festen Ansatz der Bekehrung Georgiens
auf 355/6 ab.

o: KoNzrmreneuscaioHTE: Auf Grund genauer Durcharbeitung des ,,grie-
chischen Textes der Kanones von Sardika® kommt E.Schwartz®® zu
dem Resultat, daB der lateinische Text das Original ist, der griechische
dagegen eine hinsichtlich der Metropolitan-Ordnung geéinderte Uberset-
zung. Die zahlreichen Schriften anlaBlich der Zentenarfeier des Konzils
zu Ephesus aufzufiihren, wiirde hier zu weit fithren; ich beschriinke mich
daher auf das selbstindige Werk von A. d’Alés!®® , Le dogme d’Ephése®,
aus dem auch an verschiedenen Stellen Ausziige erschienen. Ein bisher
nicht benutztes syrisches ,Fragment d’actes d’un synode tenu a Con-
stantinople en 450° versffentlicht P. Mouterde!™ nach der Hs. Borgia 82
in der Vatikanischen Bibliothek; es handelt sich bei dieser Synode darum,
die Rechtgliubigkeit derjenigen Bischéfe festzustellen, die an der Ab-
setzung Flavians nicht teilgenommen hatten.

f: GESCHICHTE DES MONcHTUMS: ,La doctrine ascétique des premiers
maitres égyptiens du IV s.” behandelt P. Resch!®2, Uber die Kloster der
nitrischen Wiiste erschienen mehrere Aufsitze: ‘Omar Tasiin, ,,Kostbare

98 (ivilta cattolica LXXXI/IV, 317/30. % Anglican theol. review XIII,
197/206. % Si.V, 305/11 (armen.). 96 % Jerusalem 1931 (XXXII, 1384) (armen.).
»7 RP. VI, 203/10 (arab.). 9 TBL X, 121/6. 9 ZNtW. XXX, 1/35.

100 ¥Paris 1931 (304), vgl. Recherches des scienc. rel. XXI, 2567/68; Gregorianum XII,
201/66. 101 MUB. XV, 35/50. 102 ¥Paris 1931 (XXXVIIL, 287).
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Briefe 103 und ,,Die Kloster des Wadi Natrin®1% besprechen deren Namen,
ebenso ‘Abd al-Masih Salib al-MasTdi'% , Die Namen der westlichen
Kloster™; Z. Ta’0doros!®® beschreibt in der Fortsetzung seines Aufsatzes
,,Die koptischen Kloster” das Weille und das Rote Kloster. Einen Besuch
dieser Kloster schildern E. H. Sawyer!®”, | The first monasteries” und
W. F. Volbach'%8, | Die koptischen Kloster in der nitrischen Wiiste®.
A.Hage'®®, | Aus der Geschichte der Basilianer in Suwair® bringt Mit-
teilungen iiber bedeutende Manner dieses Ordens. M. Alaunouni schrieb
iiber ,,Das Kloster von Krti in Jericho¥?  Das Kloster zum HIl. Jo-
hannes dem Téaufer am Jordanufer 1! und ,,Das Kloster zum HI. Zacha-
riags in Nazareth“2. Die bisher erschienenen derartigen Studien faflite
er in einem Buche ,,Alte armenische Klioster und Kirchen im HIl. Land ‘113
Zusammen.

g: Leure: o) Verhdlinis zu Nechichristlichem: In einem beachtenswerten
Aufsatz ,,Zuhd und Ménchtum. Zur Frage von den Beziehungen zwischen
Christentum und Islam‘ macht Tor Andrae® auf die vorbildliche Macht
des religiosen Handelns der christlichen Asketen und Ménche und seinen
Einflull auf den Islam aufmerksam.

p) Die Lehre einzelner Viter: Hier ist nur ein Aufsatz ,,Un precusore
di Efeso, S. Efrem e la sua Mariologia® von M. Ginnetti’® zu nennen.

y) Die Lehre der orientalischen Sonderkirchen: ,,La tragedia di Nestorio*
von E. Buonaiutil'® behandelt die Lehre des Nestorius und ihre Ver-
urteilung. Uber ,, I Eucharistie et ’église maronite* schrieb P. Hobeikall?,
Uber ,,Johannes Philiponus als Monophysit“ verfaBte Th. Hermann8
einen lingeren Aufsatz auf Grund der in der monophysitischen Kirche
hochgeschiitzten syrisch erhaltenen Schrift Awattytig; er bezeichnet ihn
neben Leontius als den ersten Scholastiker.

d) Manichder: Der durch seine manichiischen Studien bereits bekannte
W. Jackson? schrieb ein umfangreiches wertvolles Werk,, Researches in
Manichaeism with special reference to the Turfan fragments*. R. Hard er!20
verteidigt in seinen ,,Prismata® gegen Reitzenstein Schaeders Ansicht,
dafl Alexander von Lykopolis eine griechisch geschriebene Originalschrift
eines Manichéers vorgelegen hat. Mit beiden setzt sich R. Reitzenstein
auseinander in seinen Aufsitzen ,,Alexander von Lykopolis*!2! und ,,Eine
wertlose und eine. wertvolle Uberlieferung iiber den Manichiiismus‘122;

103 K.XVII, 494/9 (arab.). 1% ebenda, 500/4 (arab.). 19 ebenda, 434/8 (arab.).
106 ebenda, 38/47, 100/4 (arab.). 17 Antiquity IV, 316/26. 108 Atlantis I, 566/9.
109 M. XXTX, 49/55 (arab.). 110 §i. V, 9/12 (armen.). 11 §j. V, 45/9 (armen.).
12 §5. V, 79/83 (armen.). 18 % Jerusalem 1931 (XXTIV, 480) (armen.). L1 M)
XXV, 296/327. 115 La seuola cattolica LIX, 28/44, 81/90, 179/89. 116 Ricerche
religiose VII, 193/201. 11 %5, (). 1980, us ZNtW. XXIX, 209/64. 119 New
York 1932 (XXXVIII, 393). 120 Philologus LXXXYV, 247/50. 121 Philologus
LXXXVI, 185/98. 122 Nachr, Ges. Wiss. Gottingen, phil.-hist.-K1. LXXXII, 28/58.
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er sieht aus stilistischen Griinden in dem Referat iiber Manis Lehre bei
Alexander nicht die benutzte Niederschrift eines Schiilers des Mani, son-
dern nur die Benutzung einer griechischen Schrift aus dem Kreise der
manichéischen Neuplatoniker; wenn auch Alexander rein zeitlich die
dlteste Quelle iiber den Manichiismus ist, so sei Titus von Bostra doch
viel wichtiger, da er unmittelbar aus Manis Schriften schépfe. ,,Der gétt-
liche Urmensch in der manichiischen Religion von Scheftelowitz!*
unterscheidet zwischen zwei Versionen der Kosmogonie bei Mani selbst,
einer iranisch und einer christlich gefirbten. Der ,,Analytische Index
zu den fiinf ersten Stiicken der tiirkischen Turfantexte® von W. Bang
und A. von Gabain!®, ein erstes Hilfsmittel fiir die Sprache der tiirki-
schen Turfantexte, sei hier wegen der Manichaica angefiihrt.

h: KIROHENVERFASSUNG UND KIRCHLICHES REcHT: Uber die kirch-
liche Einteilung der Phrygia Pacatiana handelt W. M. Ramsay’s26 Auf-
satz ,,Phrygian orthodox and heretics, 400—800 A. D.”“. A. Alt'?7, , Dio-
cletianopolis und Sariphaea“ postuliert bereits fiir die byzantinische Zeit
ein Bistum Diocletianopolis und schligt dessen Identifizierung mit dem
Bistum Sariphaea vor, das er als den dlteren Namen jenes Ortes ansieht.
In seinen ,,Beitriigen zur historischen Geographie und Topographie des
Negeb® handelt derselbe!®® iiber das Bistum Orda, das vor 500 mit bibli-
schem Namen das Bistum Gerar genannt wurde und den Saltus Gera-
riticus umfafite, sowie fiber ein Bistum Arad im Mittelalter. ,, Der Organi-
sation des orthodoxen Patriarchats Jerusalem in Vergangenheit und Gegen-
wart 12 ist ein anonymer Artikel gewidmet. Athenagoras'® setzt seine
Studie iiber ,,'0 dzopdc t@v soyxéAhwy &v tois matplapyeiors Alekuvdpeiag,
Avrioyetas xat lepoocohbpov' fort. — B. Galib!! beriicksichtigt in seiner
Arbeit ,,Das Personalstatut — eine historisch-kanonistische Studie® be-
sonders die Rechtslage im Libanon und die juristische Literatur der Maro-
niten. Das Buch ,,De relatione juridica inter diversos ritus in Keclesia
catholica von A. Petranil® ist in bezug aif Liturgie und Disziplin
der Maroniten nicht ganz einwandfrei. Zur geplanten Kodifizierung des
Rechts der Unierten schreiben: J.Deslandes, ,,A propos de la codification
du droit oriental “133; A. Giannini, ,La codificazione del diritto canonico
orientale’* und ein Anonymos, ,,Il diritto matrimoniale delle chiese
orientale‘‘135,

i: LiTUuRGIE: ) Einzelne Briuche: Eine wertvolle Abhandlung ,,De Ss. Sa-
cramentis secundum ritum aethiopicum® veréffentlicht Takla Marjam

124 Archiv f. Religionswiss. XXVIII, 212/39. 125 SbPAW. 1931, 8. 461/517.
126 Byz. VI, 1/35. 127 ZDPV. LIV, 171/82. 128 JPOS. XI, 204/21. 128 Mas.
XVII, 587/96 (arab.). 130 EEBS. VII, 308/26. 181 M. XXVIII, 821/6, 891/7,
XXIX, 25/33, 122/31, 211/22 (arab.). 132 *Turin 1930 (IX, 107). 13 EOQ. XXXIV,
186/96. 131 Oriente moderno XI, 65/74. 1% Civilta cattolica LXXXT/IV, 289/302.
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Samharaj Salam?®8. Uber die Geschichte des ,, Armenian Lent and
Easter schreibt S. M. Gregory®?’. Vgl. auch Nr. 141.

p) Heortologie und Perikopenforschung: Eine kurze Ubersicht iiber
,,Kalender und Zeitrechnung in Jerusalem* bietet F. Dunkel!38 wihrend
O. Heiming!® in der ,,(lenesis- und Proverbienlesung der koptischen
Quadragesima und Karwoche® eine teilweise Abhiingigkeit von Jerusalem
nachweist.

y) Laturgische Gewandung und Gerdite: , Einiges iiber die liturgische
Gewandung in den Riten des Ostens* schrieb F. Dunkel® mit Abbil-
dungen, withrend Takla Marjam Samharaj Salam!! eine wertvolle
Abhandlung ,,De indumentis sacris ritus aethiopici mit einem Anhang
,»De verbis consecrationis apud Aethiopes* lieferte. — Das umfangreiche
Werk von J. Braun'®2, , Das christliche Altargerit in seinem Sein und
seiner Entwicklung® beriicksichtigt auch die 6stlichen Riten, withrend
F. Dunkels speziell iiber ,,Altéire und Altartafeln in den Riten des Ostens*
schrieb.

0) Leturgusche Mussk: A. Couturier'®? macht in seinem ,,Syllitourgikon
ou la sainte Liturgie byzantine avec les réponses du cheeur en musique
occidentale et orientale” die melkitische liturgische Musik bekannt, die
von der griechisch-orthodoxen vielfach abweicht.

k: KurrurcescHicHTE: A. 8. Tritton handelt in Erginzung seiner
fritheren Arbeit iiber ,,Islam and the protected religions® nach der Kirchen-
geschichte des Bar Hebraeus. B. Qar’ali®® ediert ein den Christen in
Kairo giinstiges Fetwd aus dem Ende des 18. Jh.s. H. Manandeant?
liefert eine wertvolle Untersuchung iiber ,,MaBe und Gewichte in den
dlteren armenischen Quellen®.

1: SAcE, FOLKLORE: ,,Sagen iiber armenische Berge® sammelte A. Baba-
lean's. E. A, W. Budge™® beriicksichtigt in seinem Buche ,,Amulets
and superstitions™ auch christliche Amulette. J. A. Jaussen!® schildert
In seinen ausgezeichneten ,,Coutumes Palestiniennes. Naplouse et son
district™ neben den islamischen auch eingehend die christlichen Gebriuche.
;» Verlobungshriuche in der Gegend von Hums® teilt B. Samil! mit.
Das reiche Material iiber den ,,armenischen Volksglauben bei Eznik*
stellt A. Garamanlean® zusammen, wihrend K. Melikh-Sahnaza-

136 Rom 1931 (127). 187 Massis II, 151/7. 1S HITL, XKV 8346,
139 JbLw. X, 174/80. A0 HIL!, LXKV, 8/19: 4 Rom 1931 (16). - 148 Miin-
chen 1931 (XVIII, 704; 144 Taf.). 18 HL. LXXV, 2/8. 144 +Paris o. J.

(XIV, 313, 63). 145 Journal of the R. Asiatic Soc. 1931, S. 311/38. L BT B
150/9 (arab.). 147 ¥Eriwan 1930 (141) (armen.). 148 ¥Kairo 1931 (152) (armen.).
149 *London 1930 (XXXIX, 543). 150 Parig 1929 (VIII, 364). 188 Ma s XV,
606 ff. Auszug in M. XXIX, 223/5 (arab.). 152 HA. X1V, 232/46, 423/32, 489/517, -
637/57 (armen.).
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rean’ _ Die Volksmedizin bei den Armeniern in Karabal®“ und E. La-
laean®™  Die Entwicklung der Entbindungsgebriiuche bei den Armeniern®
behandelt.

II1L. Nichtgriechische Sprachen und Literaturen.
1. Syrisch.

a: SPRACHE: Eine neue ,,Grammatica Syriaca ad usum scholarum® bringt
L. Palacios! mit dem ersten Bande iiber die Lautlehre und Morpho-
logie heraus. Unter dem Titel ,,al-Qutif ad-danija™ verotfentlicht J. Ho-
beikal®® ein syrisch-arabisches Taschenworterbuch.

b: EinzerNE TEXTE: «) Bibel: A. Baumstark!®?, , P&itta und palésti-
nensisches Targum® zeigt an einzelnen treffenden Beispielen, dal die
Peditta auf ein palistinensisches Targum zuriickgehen mub, und zwar
auf eine noch iltere Gestalt, als sie die von Kahle herausgegebenen Geniza-
Fragmente aufweisen, ein Problem, das die Arbeit eines Schiilers von
Baumstark restlos kliren soll. In ,Biblical gleanings from the forth-
coming catalogue of my collection of syriac manusecripts® will A. Min-
gana®® auf Grund einer Notiz in einer nicht niher beschriebenen syri-
schen Handschrift die Sapientia Salomonis einem gewissen Joel als Autor
suschreiben, ebenso die Heraklensische Passionsharmonie einem gewissen
Rabban Mar Daniel. ;

B) Theologie: Das von F. Nau'® herausgegebene ,,Livre des lois
des pays® des Bardesanes erschien in einem Neudruck, wihrend
H Wiesmann®® u. d. T.: ,Die Schrift iiber die Gesetze der Lin-
der eine neue deutsche Ubersetzung vorlegt. Eine Homilie gegen die
Arianer von ,,S. Amphilochius of Tconium on John 14, 28: ‘the Father who
sent me, is greater than I'*“ gibt C. Moss®® nach der Hs. Brit. Museum,
Or. 8606 heraus; aus den Bibelzitaten erschlieft er die Zeit der Uber-
setzung und weist sie wegen ihrer wortgetreuen Wiedergabe des Griechi-
schen dem Ubersetzerkreis Jakobs von Edessa zu; beigefiigt sind noch
die griechischen, lateinischen und syrischen Fragmente dieser Homilie.
,,Pidces de polémique antijulianiste. 1. La réfutation des blasphémes
manichéens. 2. Les répliques de Julien le phantasiaste aux orthodoxes*
veroffentlicht R. Draguet® mit lateinischer Ubersetzung nach den Hss.
Brit. Museum Add. 12155 und Vat. Syr. 135; die dogmatische Auswertung
soll in einer spiteren Studie erfolgen. Die ,,Opuscula monophysitica Jo-
annis Philoponi® gibt A. Sanda'®® mit lateinischer Ubersetzung heraus;

153 HA. XLV, 246/52 (armen.). 1 BISARA. 1931 Nr. 5, S. 113/48 (armen.).
155 ¥Rom 1931 (250). 156 *(yunija 1930 (414). 157 Bibl. Zeitschr. XIX, 257/70.
158 BJRL. XV, 177/8. 159 *Paris 1931 (IV, 30, 62). 1692 75 Jahre Stella Matu-
tina. Feldkirch 1931. I, 553/72. 160 LM. XLIII, 317/64. *%* LM. XLIV, 255/317.
162 Bajirut 1930 (182, 132).
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sie enthalten die Schriften: Diaitetes, Epitome libri Diaitetis, Dubiorum
solutio duplex, Tractatus ad Sergium, Tractatus de differentia, numero
ac divisione und Epistola ad Justinianum. H. Laman Trip de Beau-
fort!6® bietet eine Auswahl ,,Uit de geschriften van Isaac van Ninive®,
Das bisher fiir verloren gehaltene ,,Work of Dionysius Barsalibi against
the Armenians® ediert A. Minganal® nach der Hs. Mingana Syr. 347
in Faksimile mit englischer Ubersetzung; die Abhandlung enthilt 35 Punkte,
die den Armeniern vorgeworfen werden, meist kirchenrechtliche und
liturgische Dinge.

y) Liturgie: ,Des nestorianischen Patriarchen Elias ITI. Abu Halim
Gebete zu den Morgengottesdiensten der Herrenfeste. Zum ersten ( ') Mal
herausgegeben, iibersetzt, erklirt und untersucht von G. Diettrichls
wurde bereits ablehnend besprochen.

0) Hagiographie und Geschichtsschresbung: Ein Fragment der bereits
armenisch bekannten , Légende syriaque de S. Jazdbozid* verdffentlichte
P. Peeters'®® nach der Hs. Brit. Museum Add. 17216. »A new syrian
fragment dealing with incidents in the second crusade® fand W. R. Tay-
lor'%7 im Kolophon eines i. J. 1149 in Jerusalem geschriebenen Lektio-
nars; es werden hier die schwierigen Verhiiltnisse der Jahre 1148-—49 in
Jerusalem geschildert.

&) Philosophic und Profanwissenschaft: F. Naul®® fithrte seine Uber-
setzung des ,,Traité sur les Constellations éerit en 660 par Sévére Séhokt,
évéque de Qennesrin® zu Ende. Die Edition von ,,Bar Hebraeus’ Book
of the pupils of the eye‘ durch H. F. Janssens!69 liegt jetzt abgeschlossen
vor. G. Furlani'” gibt unter dem Titel ,La psicologia di Barhebreo
secondo il libro ,La creme della sapienza‘‘ eine ausfiihrliche, fast an eine
Ubersetzung grenzende Inhaltsangabe des Kapitels iiber die Seele; es
handelt sich dabei um eine gedringte Zusammenfassung des 6. Buches
der Physica aus Avicenna’s Werk a3-Sifa’, das auch die abendlindische
Scholastik beeinfluBit hat. Uber das gleiche Werk handelt H. F. Janssens!™
in einem Aufsatz ,,Créme de la science ou science des sciences? Le vrai
titre d’un ouvrage de Bar Hebraeus™ und legt dar, daB nach dem einstim-
migen Zeugnis der Hss. der Titel ,Buch des Rahmes der Weisheit*
lautete, withrend der andere Titel auf vereinzelte fehlerhafte Listen der
Werke des Bar Hebraeus zuriickgeht. ,,Un fragment syriaque de 'ouvrage
astrologique de Claude Ptolémée intitulé le Livre du fruit* macht F. N aul?
in einem Auszuge des Bar Hebraeus nach der Hs. Paris, Bibl. Nat., Syr. 346
bekannt.

163 *Bussum 1931 (VIL, 39). 164 BJRL. XV, 489/599= Woodbrooke studies Vol. 4.
165 *Leipzig 1931 (X, 95, 26). S T S | 167 Annual of the American

Schools of Or. Research XI, 120/30. 188 ROC. XX VIII, 85/100. 18° AJSL. XLVII,
94/134. 170 RSO. XIII, 24/52. 171 LM. XLIII, 365/72. 17 ROC. XXVIII, 197/202.
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2. Koptisch.

a: SPRACHE: Zu beachtenswerten Ergebnissen iiber die literarische Be-
deutung des Bohairischen und Sahidischen gelangt L. Th. Lefort!™ in
seinem Aufsatz , Littérature bohairique®; um die Stellung des in der
nitrischen Wiiste autochtonen, fiir die Liturgie spiter mafgeblichen bo-
hairischen Dialektes in der Literirsprache des christlichen Agyptens vor
der Arabisierung zu kliren, untersucht er den éltesten erhaltenen literari-
schen Text, das Leben des Pachomius in der Hs. Vat. Copt. 69; dabei
erweist sich ihm diese Hs. als Umarbeitung eines sahidischen Textes; das
fiithrt den Verfasser zu dem SchluB, daB die lebende Literatursprache
vor der Arabisierung das Sahidische war und daB das Bohairische als
Literatur- und Kirchensprache erst in die Zeit nach der Arabisierung, in
die vom Makarius-Kloster ausgehende kiinstliche Periode des Koptischen
gehort. Eine ,,Koptische Dialektgrammatik mit Lesestiicken und Worter-
buch® verdtfentlicht W. Till'"™. Uber den ,,Rhythmus der koptischen
Sprache und seine Bedeutung in der Sprachgestaltung™ schrieb W. Czer-
makl? eine umfangreiche Abhandlung. Unbetontes -6 im Faijumischen
behandelt H. J. Polotsky’s!?6 Aufsatz ,,Zur koptischen Lautlehre®. Aus
einer Untersuchung W. Till’s1762 ergibt sich, daB die griechische Schrift
zuerst von Bohairen angewandt und von diesen an die Kopten mit an-
deren Dialekten weitergegeben wurde. Derselbe!”” bezeichnet auf Grund
der , Vokalisation des Fayyumischen dieses als den einzigen reinen
mitteligyptischen Dialekt, wihrend die anderen alles Mischdialekte seien.
P. Jernstedt178 beobachtet in der Wendung ,,Frage exsHK eTwh, Ant-
wort emiaBwk 6= auch an den Stellen, wo der griechische Text beide
Male das Prisens hat, einen Tempuswechsel; derselbe!” schreibt auch
noch iiber ,,0ree Maqg®. ,,Un nouveau mot copte pour ‘Navire’” von
W. E. Crum!8 handelt iiber oimorHA.

b: HANDSCHRIFTENKUNDE: J. Simon!8! hietet ein ,,Répertoire des bi-
bliothéques publiques et privées contenant des Manuscrits coptes® mit
Angabe der gedruckten Kataloge. Wadi’ Hanna Seniidal®® gibt eine
statistische Ubersicht iiber ,,die alten koptischen Handschriften®, die sich
in den nitrischen Klostern, im Antonius-, Paulus- und Makarius—Kloster,
befinden (3556 Hss. aus dem 10.—17. Jh.).

¢: BrnzeLNE TEXTE: «) Bibel: A. Vaschalde'® setzt nach fast zehn-
jahriger Unterbrechung seine vor allem auch durch die Beriicksichti-

173 LM. XLIV, 115/35. 174 Miinchen 1931 (XIV, 91, 48) = Clavis ling.
semit. 9. 1% Wien u. Leipzig 1931 (1V, 257) = Sb. Wiener Ak., CCXIIT/2.
176 ZAoSAK. LXVIIL, 74/7. 176a WZKM. XXXVI, 186/96. 177 BJFAQ. XXX,
361/8. 178 Publications de la soc. égyptolog. & I'Université de I'Etat de Leningrad,
II, 4/5. 179 gbenda, IV, 1/2. 180 BJFAQ. XXX, 453/5. 18 M. XLIV,
137/51. 182 K, XVII, 106/10 (arab.). 183 TM. XLITT, 409/31.
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gung der Perikopen wertvolle Zusammenstellung ,,Ce qui a été publié
des versions coptes de la Bible* mit einer zweiten Gruppe ,,Textes bohai-
riques‘‘ fort (der erste Teil erschien in RB. 1919—22). W. H. Worrel'®
liefert die notwendige Neuausgabe der ,,Proverbs of Solomon in Sahidic
Coptic according to the Chicago manuscript”, um die mangelhafte Aus-
gabe von Sobhy zu ersetzen.

B) Theologie: In einem Aufsatz ,,Une citation copte de la 1° Pseudo-
Clémentine ‘de virginitate’* gibt L. Th. Lefort!® der Hoffnung Ausdruck,
dafl einmal der Beweis gelinge, daBl die groBlen Bischofe Alexandriens
im 4. und 5. Jh. wie Athanasius und Theophilus mehr der koptischen
als der griechischen Literatur angehoren. Ein liickenhafter Papyrus Kopt.
10157 der Wiener National-Bibliothek aus dem 3. Jh. enthélt einen |, Oster-
brief und Predigt in achmimischem Dialekt, den W. Til118¢ mit Uber-
setzung und Worterverzeichnis herausgibt; der Autor ist unbekannt.
,,Uber eine Formel in den koptisch-gnostischen Schriften und ihren jiidi-
schen Ursprung® schreibt G. Scholem?87,

y) Hagiographie: A. V. Lantschoot!®® veroffentlicht in seinen ,,Frag-
ments coptes d'un panégyrique de S. Jean-Baptiste™ nach der Palimpsest-
Hs. Neapel Zoega 311 und Brit. Museum Or. 3581 B(34) einen der von
Mingana (Woodbroke studies I) bekanntgemachten arabischen Rezension
nahestehenden koptischen Text mit Ubersetzung. L. St.-P. Girard!s?
ediert nach der Hs. Paris Bibl. Nat. Copte 129 ,,Un fragment sahidique
de la vie de S. Arséne le grand, précepteur des enfants de Théodose,
anachoréte a Scété et & Toura (vers 410)°.

6) Laturgische Poeste: ,,A coptic lectionary poem (from Ms. 408 Coptic
Museum, Cairo)* fand O. H. E. Burmester'® am Ende eines aus dem
Jahre 1626 stammenden Lektionars. A. Hebbelynck!® veréffentlicht
u. d. T. ,,Un fragment de Psalmodie du Manuscrit Vatican Copte 23, en
dialecte bohairique** 13 Hymnen nach dieser Hs. des 14. Jh.s; sieben
dieser Hymnen finden sich in einer teilweise abweichenden Rezension
auch in der Sammlung von Domadius al-Baramusi (Kairo 1922).

&) Urkunden: ,,Die koptischen Papyri des Asiatischen Museums (Lenin-
grad)” aus der Sammlung Turajeff verdffentlicht P. Jernstedt%?; es
handelt sich um 15 nicht-literarische Fragmente. In einem ,,Nachtrag zu
‘Die griechisch-koptischen noraou-Ostraka’ * macht W.Hengstenberg!®
weitere 49 solcher Ostraka bekannt, die alle aus der Gegend von Schmun

184 *Chicago 1931 (XXX, 107) = Univ. of Chicago Oriental Institute Public. 12.
18 BJFAO. XXX, 509/11. 18 Leipzig 1931 (51) = Studien z. Epigraphik u. Papyrus-
kunde, TT/1. 187 ZNtW. XXX, 170/6. 1% LM. XLIV, 235/564. - 18 BJFAQ. XXX,
195/9. 190 TM. XLIIT, 373/85. 11 TM. XLIV, 153/68. 192 Pyblications
de la société égyptologique & I'Université de Leningrad VI, 21/44. 103 ZAoSAK.
LXVI, 122/38. ; '
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stammen; die Stiicke gestatten einen Einblick in den Betrieb eines Grof-
grundbesitzes und zeigen, dall eTuoraou bereits zu einer Ortsbhezeichnung
geworden war, unter der man die beieinanderliegenden Lokalititen des
Speichers, des Sortierungsplatzes fiir das Getreide und des Miihlenhauses
vereinigte. K. Schmidt'% veroffentlicht , Einen koptischen Werkver-
trag®, der im Auftrage des Dikaion des Klosters von einem Presbyter aus
dem Kloster ,,auf dem Felsen des Apa Mena® ausgestellt ist; es wird ein
Arbeiter zu Beginn der Erntezeit auf ein Jahr gegen Naturallohn ge-
dungen. A. A. Schiller!¥a handelt in seinem Aufsatz ,, Coptic law*
iiber die Formulierung der koptischen Rechtsurkunden des 6.—10. Jahrh.,
die in der Gleichférmigkeit ihrer Anlage und ihres Wortlautes auf die so-
genannte byzantinische Tabellio zuriickgehen.

£) Zaubertexte: ,,Ausgewihlte koptische Zaubertexte** mit einer Vor-
rede von W. E. Crum brachte A. M. Kropp!® in einem fiir Kirchenge-
schichte, Religionsgeschichte und Liturgie interessanten dreibdndigen
Werke heraus; es kommt der Kampf des Christentums gegen die heid-
nische Magie zur Darstellung, was in der Magie aus heidnischer Zeit und
was aus der christlichen Literatur stammt; der heidnische Charakter wird
durch Einsetzen christlicher Gebete und Namen verwischt.

3. Arabisch.

a: SprACHE: Kritische Bemerkungen zu dem Lexikon ,,al-Bustin® von
‘Abdallah al-Bustani lieferte Fu’ad Afram al-Bustani'®®, wihrend
Butrus al-Bustani? iiber ,,Fehler der arabischen Lexika® im allgemei-
nen handelte. ,,Zur Grammatik des modernen Schrift-Arabisch® liefert
E. Mainz'%® Beitriige aus der modernen grammatischen und schonen
Literatur. %

b: LITERATURGESCHICHTE UND HANDSCHRIFTENKUNDE: ,,Das Problem
eines vorislamischen christlich-kirchlichenSchrifttumsin arabischer Sprache*
behandelte A. Baumstark'® in Fortfithrung seiner fritheren Unter-
suchungen (vgl. vorigen Bericht Nr. 224); er erschlieBt ein solches Schrift-
tum in feinsinniger Weise aus allgemeinen Erwigungen wie aus einzelnen
Belegstellen in der islamischen Literatur; durchschlagend sind die liturgie-
geschichtlichen Griinde, welche ihm die Perikopen in den éltesten arabi- -
schen Evangelieniibersetzungen an die Hand geben. Wadi® Hanna
Seniida20® beschreibt in seinem Aufsatz ,Die alten koptischen Hand-
schriften® auch einige arabische Handschriften, darunter ein Paschabuch

104 ZAgASK. LXVII, 102/6. 194a Juridical Review. 1931, S. 211/40.
195 Briissel 1930/31 (XIX, 128; XV, 285; XTI, 252). 196 M. XXIX, 679/82 (arab.).
197 ghenda, 683/8 (arab.). 198 Hamburg 1931 (43) = Hamburg, phil. Diss. 1930.
199 Tslamica IV, 562/75. 200 K. XVII, 106/10 (arab.).
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vom Jahre 1311 und einen Kommentar zum Johannes-Evangelium von
Abu ’1-Farag ‘Abdallah b. at-Taijib.

¢: BEiNzeLNE TEXTE: o) Bibel und Apokryphen: In einer Abhandlung ,,La
storia d’una bibbia araba® setzt sich A. Vaccari?®® mit Krackowskij und
Buringer auseinander. Den Schlufl einer pseudo-klementinischen ,,Apoca-
lypse of Peter* gibt A. Mingana?®? nach der QarSani-Hs. Mingana Syr. 70
in photomechanischer Reproduktion nebst Ubersetzung; derselbe Text
existiert auch in einer dthiopischen Versio am Ende der Gadla Hawarejat.

B) Theologie: B. Qar’ali verdffentlicht einen arabischen ,,Mimar iiber
die Auferstehung Christi von Moses bar Kepha* 29, | Sechs Trauerreden®2%
des nestorianischen Katholikos Ilija’s ITI. Aba Halim, sowie eine ,,Trauer-
rede” und eine ,,Rede iiber Tod und Auferstehung*2% des jakobitischen
Patriarchen Jthanna b. al-Ma‘dani (1261-—63) aus einer Handschrift in
Bkerka. Ein Ungenannter beginnt die erstmalige Edition der von as-Safi
b. al-‘Assdl herriithrenden, gekiirzten arabischen Ubersetzung der ,, Leiter*‘206
des Johannes Klimakos. Unter dem Titel ,,ad-Dahd’ir as-sanija“ erschien
eine Sammlung von Pastoralschreiben des maronitischen Patriarchen Elias .
Petrus al-Huwaik20?,

v) Liturgie: M. G. a$-Sababi8 ediert eine maronitische ,,Erklirung
des Ritus der Messe von Istafan Ward, eines Schriftstellers aus dem
18. Jh. ,,Le service de la divine liturgie” von A. Couturier20? enthilt
eine arabische Ubersetzung der Chrysostomos- und Basilius-Liturgie.
B. Qar’ali*'® untersucht die dem Matran ‘Abdallah Qar’ali zugeschriebene
und in der Liturgie der Maroniten gebrauchte Liedersammlung, im be-
sonderen ein ,,Lied auf die Mutter des Schopfers®.

0) Poesie: B. Qar’alisetzt seine Edition des historischen Epos ,, Kimpfe
der Fiithrer von Gibrd’il b. al- Qala‘i?!! sowie die, Edition der Qasiden des
Moénches ‘Awn Nugaim mit dem Gedichte ,,Das Ende von al-‘Ugan* 22 fort.

) Rechtsliteratur: B. Qar’al®® fithrte die Edition des biirgerlichen
Gesetzbuches fiir die libanesischen Christen fort (vgl. vorigen Bericht
Nr. 325).

4. Athiopisch.

‘a: SPRACHE: Eine ,,Phonetik der Ge‘ez-Sprache® bietet A. T. M. Sam-
haraj?#. In ,,Sources nouvelles ou peu connues de lexicographie éthio-

201 Bibl. XI, 350/5. 200 BJRL. XV, 179/279. 208 RP. VI, 289/301,
416/27 (arab.). 204 RP. VI, 407/64, 545/52, 609/16, 689/96 (arab.). 205 RP. VI,
193/8, 265/70 (arab.). 206 K. XVII, 449/56 (arab.). 207 *(gnija 1931 (918)
(arab.).. 208 RP. VI, 649/56 (arab.). 209 *Paris 1930. 210 RP. VI,409/16
(arab.). 21 RP. VI, 33/40, 160/8, 65/72, 529/36, 617/24, 673/8 (arab.). 22 RP.
VI, 222/8, 302/4 (arab.). 2B RP. VI, 41/5, 97/104, 169/79, 233/40, 329/36, 277/84
(arab.). 214 %o, (). 1930 (26) (athiop.).
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pienne® zahlt S. Grébaut?s acht Werke auf, die Dillmann fiir sein Lexikon
nicht benutzt hat. Derselbe setzt seine ,,Notes lexicographiques. Supplé-
ment morphologique au dictionnaire éthiopien®?'¢, seine ,,Notes lexico-
graphiques. Supplément sémantique au dictionnaire éthiopien‘2'7, in denen
er ausfithrlich tiber kedtat , liturgisches Stiick aus Psalmversen®, das vor
dem Evangelium in den Totenoffizien rezitiert wird (= Graduale), und
iiber me‘raf ,,directorium chori® handelt, sowie seine ,,Références lexico-
graphiques. Additions d’exemples aux mots qui en sont dépourvus dans |
le dictionnaire éthiopien‘2!8 fort. Derselbe!® beginnt eine , Edition de la |
seconde copie du dictionnaire éthiopien laissée inachevée par le P. Juste l
d’Urbin‘ nach einer Pariser Hs.; es handelt sich um ein in den Jahren |
1850—55 in Athiopien selbst zusammengestelltes Worterbuch, das zahl-
reiche Erginzungen zu Dillmann bietet. ,,Etudes d’éthiopien méridional®
iiber die heutigen Dialekte, darunter auch das Amharische, versffentlicht
M. Cohen®3?.

h: HANDSCHRIFTENKUNDE: Ein ,,Répertoire des bibliothéques publiques
et privées contenant des manuserits éthiopiens mit Angabe der gedruckten
Kataloge stellte J. Simon?*' zusammen als Neubearbeitung der Liste
Conti Rossinis. 8. Grébaut setzt , L’dge du Ms. éthiopien Nr. 3 de Paris
(Bibl. Nat.)*??2 auf das Ende des 14. Jh.s, ,,I.’4ge du Ms. éthiopien Nr. 32 de
Paris*?® in die zweite Halfte des 14. Jh.s im Gegensatz zu den Datierungen
von Zotenberg und Conti Rossini. Derselbe bietet eine kurze Beschreibung
des ,,Manuscrit Vatican éthiopien Nr. 113°?% einer jungen amharischen
Handschrift iiber Theologie, Geschichte und Hagiographie.

¢: EinzeLNE TEXTE: «) Bibel und Apokryphen: H.S. Gehman2?5 behan-
delt ,,The old ethiopic version of 1. Kings and its affinities*; nach ihm
geht die Versio der Dillmannschen Ausgabe auf die griechische Textgruppe
zuriick, welcher der Codex Vaticanus angehort. 8. A. B. Mercer®?® macht
den Versuch einer kritischen Edition von ,,The ethiopic text of the book
of Ecclesiastes” auf Grund einer Hs. aus dem Anfang des 15. Jhis in
Addis-Alem unter Vergleich von 24 anderen Handschriften. A. Vitti227
bespricht die in den letzten zehn Jahren erschienenen ,,Ultime critiche su
Enoc etiopico™.

f) Liturgee: S. Grébaut®®® {ibersetzt unter dem Titel ,,Un recueil
ancien de Mawase’et” die Wechselgesinge fiir die Feste Johannes des
Taufers, des Jordans, des Zacharias, des Kreuzes, der Helena, der Ge-
rechten und der Martyrer nach der vatikanischen Hs. Aeth. Nr. 4 (14. Jh.).

25 Aeth. IV, 24/6. 26 Aeth. ITII, 54/60, IV, 7/9, 27/9, 44/7, 60/3. 217 Aeth.
IV, 29/31. 28 Aeth. IV, 13/5. 219 Aeth. IV, 36/43, 49/58. 220 *Paris 1931
(XVI, 416). 22t ROC. XXVIII, 178/96. 222 Aeth. ITT, 60/2. 228 Aeth. TV,9/11.
22 Aeth. ITI, 62. 22 JBL. L, 81/114. 226 *ondon 1931 (XIV, 93) = Oriental
research series 6. 227 Bibl. XIT, 316/25. 228 Aeth. IV, 1/6.
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E. Cerulli22® veroffentlicht mit Ubersetzung und Kommentar die von
ihm gesammelten ,,Inni della chiesa Abissina‘ zu Ehren der Heiligen Takla
Hajmandt, Gabra Manfas Qeddis, Takla Alfa, Stephan, Michael, auf alle
Heiligen, auf Palmsonntag und auf das Fest Kidana Mehrat.

y) Hagiographie: Die , Passio S. Abraham Lapicidae ex Apographo
aethiopico* verdtfentlicht J. Simon?? nach der Hs. Paris, d’Abbadie 179;
es handelt sich um einen Text, der aus dem Arabischen geflossen ist, und
um einen dgyptischen Martyrer aus frithislamischer Zeit. 8. Grébaut®!
bietet eine Ubersetzung der ,,Miracles attribués & 1'Egzi’abehér nagsa“
nach der Hs. Paris, d’Abbadie 211. G. Nollet iibersetzt ,,Les miracles
de Gabra [Manfas Qedous‘2 nach der Vatikanischen Hs. 142, die in den
anderen bekannten Synaxaren fehlende ,légende de 'Ehtakrestos d’aprés
le Ms. du Synaxaire Vat. éth. Nr. 112°?%, und ,,Les miracles de Saint
Mercure Philopater2* nach der Hs. Paris d’Abbadie 110, deren Text
von der Uberlieferung des #thiopischen Synaxars stark abweicht.

5. Armenisch.

a: SPRACHE: Von dem auf fiinf Binde berechneten ,,Armenischen etymo-
logischen Worterbuch® von H. A darean?® erschien jetzt der vierte Band.
Ein sehr wertvolles sprachwissenschaftlich-grammatisches Buch iiber ,,Die
neu-armenische Sprache® schrieb M. Abelean®¢, withrend K. Thouma-
jean?7 Den Dialekt von Marzwan* behandelte. ,,Beitriige zur armenischen
Lautlehre: 7, u* lieferte N. Athalean?8. E. Benveniste?? schrieb iiber
. Les nominatifs arméniens en -1 und L. Mariés*? , Sur la formation
de l'aoriste et des subjonctifs en -¢- en arménien®. , Observations sur
I'étymologie de 'arménien” steuerte A. Meillet®! bei, und zwar iiber
das -w der Aoriste, iiber j#i und merk. ,,Sur -r- de arménien merk ,nu‘*
gibt E. Benveniste*? eine kurze Notiz. Zur Wortkunde schreiben
A. Meillet3  Arménien barjr und Babgén?* , Zouarthno¢®.

h: HANDSCHRIFTENKUNDE: J. Muyldermans®® beschreibt ,,le Parisinus
Suppl. grec 419 de la Bibl. Nationale de Paris*; er enthélt eine franzosische
Ubersetzung der Chronik Samuels von Ani und eine lateinische Uber-
setzung einiger Homilien aus den Jatabapatoum ¢aokh. ,,Un palimpseste
arménien (?) conservé 4 la bibliothéque municipale de Chartres” von
F. Macler®® ist ein umstindlich geschriebener Aufsatz, der nur die Mit-
teilung enthdlt, dal ein solcher vom Katalog angegebener Palimpsest
nicht existiert.

29 RSO. XTI, 361/407. 20 AB. IL, 313/52. 31 Aeth. IV, 11/3,
17/20. 22 ebenda, 33/6, 59. 23 Aoth. III, 51/3. 234 Aeth. IV, 20/4.
285 *RFriwan 1930 (1349) (armen.). 236 *Hriwan 1931 (380) (armen.). 237 *Wien

1930 (123) (armen.). 288 HA, XLV, 352/9, 518/27 (armen.). 39 REA. X, 81/4.
240 ghenda, 167/82. 241 ghenda, 183/6. 242 gbenda, 187. 23 MSLP. XXTIT,
328. 244 Si. V, 87/9 (armen.). 25 REA. X, 193/200. 246 REA. X, 129/31.
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¢: BinzeLNE TEXTE: a) Theologie: In seinen ,Notes on the armenian
version of Irenaeus adv. Haereses IV, V* stellt J. A. Robinson2? die
Varianten der lateinischen und armenischen Uberlieferung zusammen.
F. Mourat®® bringt noch ,,Addenda zu des HIl. Ephraem des Syrers
sechzehn Reden iiber die Stadt Nikomedia®. Die bereits bekannten ,,Frag-
ments arméniens du Commentaire sur I'épitre aux Hébreux de Saint
Cyrille d’Alexandrie” aus dem armenischen dogmatischen Florilegium
bietet J. Lebon2t® in verbessertem Text mit lateinischer Ubersetzung;
in der anschlieBenden kritischen Untersuchung kommt er zu dem Resultat,
daBl diese Fragmente echt sind, dal sie aber in ihrer jetzigen Gestalt
aus verschiedenen Teilen des Werkes zusammengestellt sind. ,,Two arme-
nian creeds von N. Akinean und R. P. Casey??9 enthalten ein angebliches
Glaubensbekenntnis des Athanasius und einen Kommentar zum Nicaeni-
schen Credo. Uber ,die Zeit der Abfassung der Jatahapatoum Caokh®
dubert sich W. Hacuni®. W. Hacuni’s®? Aufsatz ,,Der Verfasser des
Briefes an Wrthanes ist Makarius der Erste und nicht der Zweite™ richtet
sich gegen Akinean (vgl. vorigen Bericht Nr. 400). ,,Eine armenische
Ubersetzung der Summa theologica des Hl. Thomas im 14. Jh.“, von der
ein Teil der Tertia Pars in drei Handschriften erhalten ist, behandelt aus-
fithrlich M. A. van den Oudenrijn®3, Derselbe legt unter dem Titel
,,Mechithar Sebastenus Thomista Orientalis“®* dar, dafl auf dessen Ver-
anlassung die Summa von dessen Schiiler Johannes im 18. Jh. nochmals
ins Armenische iibersetzt wurde.

p) Hagiographie: Eine textkritische Untersuchung iiber ,,die Vision
des Hl. Sahak von Partheu* Liefert G.P. Sargsean??,

y) Geschichtsschresbung: N. Akinean?® will in seinem Aufsatz ,,Elisius
Wardapet und seine Geschichte des armenischen Krieges™ der Forschung
iiber dieses Geschichtswerk eine neue Wendung geben; nach ihm be-
handelte dies Werk urspriinglich den armenischen Aufstand des Jahres 572
und den anschlieBenden Krieg unter Husraw 1. AntiSirwan; ein unbekannter
Autor habe dann die heute vorliegende Redaktion angefertigt und das
Werk auf die armenische Emporung des Jahres 451 umgedeutet. Nach
A. Zamenean®?, | Moses Horenaci, seine Zeit, seine Zeitgenossen und
Werke* gehort dieser Autor nicht in das 5. Jh., sondern in das 7., aber
noch vor Sebéos, der Horenaci’s Geschichtswerk gekannt haben soll. Ver-
besserungen und Erklirungen zu ,,Koriun, Leben des Maschtotz“ brachte
G. Findiklean®8 heraus. ,,Einige fragliche Stellen im Buche Koriuns*

u7 JT'S. XX XTI, 153/66, 370/93. 24# 8i.V, 121/3, 185/7 (armen.). 249 LM. XLIV,
69/114. 250 Harvard theol. Review XXIV, 143/51. %1 Bazm. LXXXVIL, 401/6
(armen.). 252 Bazm. LXXXIX, 14/20, 61/72 (armen.). 253 Divus Thomas VIII,
245/78. 24 Ang, VIII, 26/33. 255 Bazm. LXXXTX, 529/36 (armen.).
256 HA. XLV, 21/49, 129/201, 321/40, 393/414, 449/73, 585/617, 677/90 (armen.).
257 A, TIT, Nr. 1/2, 8. 117/36 (armen.). 28 * Jerusalem 1930 (XL, 101) (armen.).
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behandelte J. Thorosean®9? | Annotationen zur Geschichte Konstanti-
nopels von Eremia (@lepi® verotfentlichte W. Thorgomean?s®. Zur ,,Ge-
schichte Jerusalems® gibt J. Khiurdean®! aus ,.einer altarmenischen
Handschrift vom Jahre 1683“ im Privatbesitz des Verfassers jene Stellen
heraus, die etwas Neues bieten. R. Abrahamean2%? verdffentlicht die
,,Briefe’ des Aﬁfang des 19. Jh.s politisch bedeutenden armenischen Hrz-
bischofs Serowbé Wardapet an Johann Khrimeci.

d) Schine Lsteratur: Eine kurze Lebensbeschreibung ,,Johann Thil-
kuranci’s®, eines Dichters aus dem 14. Jh., liefert A. Copanean?. N. Aki-
nean?® versffentlicht die Lieder ,Nikolaus Stampolci’s”, eines Dichters
aus dem 16. Jh., nach den Handschriften der Mechitharisten-Bibliothek
zu Wien Nr. 745 und 1102. Derselbe handelt auch noch iiber ,,Asapow,
einen armenischen Volksdichter aus dem 17. Jh.“28_ sowie iiber das Leben
,,eines armenischen Singers des 17. Jh.s*266, namlich Jakob Sceci’s.

6. Georgisch.

a: SPRACHE: Die allgemeinen Prinzipien des ,,abchasischen Sprachbaues‘
behandelt G. Deeters?6”. Hine ausgezeichnete ,,Georgische Grammatik
unter Beriicksichtigung der alten und modernen Sprache begann A. Sa-
nidze?$® mit einem ersten Bande iiber die Morphologie. Von einem neuen
,,russisch-georgischen Worterbuch® von G, 8. Achvledianiund 8. G. Jor-
danasvili?®® erschien der erste Band (a—=z). K. Dondua verdffentlichte
zwel Spezialstudien: ,,Contribution & la question du cas génetif empha-
tique dans la vieille langue littéraire géorgienne*??° und ,,Sur la nature
agglutinative de la déclinaison géorgienne*“?™. Kine Studie ,,Rencontres
linguistiques des Ibéres du Caucase et des Ibéres de la Palestine. Le génetif
relatif dans le géorgien littéraire ancien (langue féodale ibére) et dans
I’hébreu biblique* schrieb B. Grande?™.

h: LITERATURGESCHICHTE: Ch. Béridzé2™ bietet eine kurze Ubersicht
iiber die ,,Georgian poetry* seit der &ltesten Zeit.

¢: HinzerNE TEXTE: G.Peradse 2™ veroffentlicht seinen Vortrag auf
dem Wiener Orientalistentag iiber ,,die Probleme der georgischen Evan-
gelieniibersetzung®. Uber ,La lutte des classes dans les versions géor-

269 Bazm. LXXXTX, 465/73 (armen.). 0 HA, XLV, 88/123 (armen.).
61 Si. V, 83/6, 208/14, 234/7, 272/7, 336/40 (armen.). 262 HA. XLV, 72/81, 252/61
(armen.). 263 A, TI, Nr. 5/6, S. 1/7 (armen..). 264 ghenda, 66/73 (armen.).

265 HA. XLV, 527/31 (armen.). 266 (. XXXI, 37/40 (armen..).’ 267 Nachrichten
Ges. Wiss. Gott., phil.-hist. K1., 1931, S. 289/303. 268 *Tiflis 1930 (VIIL, 214)
(georg.). 6% *Tifliz 1931 (16, 716) (georg.) 27° Bulletin de I’Acad. des sciences de
IP'URSS., 1930, 8. 195/209 (russ.). 271 Comptes rendus de I’Acad. de 'URSS., B,
1931, S. 63/8 (russ.). 272 ebenda, S. 15/7 (russ.). 273 Agiatic Review XXVI,
529/40, 766/72. 27 ZNtW. XXTIX, 304/9.
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giennes des textes d’Xivangile (Contribution & I’établissement de la date
de I'Evangile d’Adeche et suggestions nouvelles sur les Scythes-Russes®
handelt N. Marr2™. In ,einem Beitrage zur &modoioc-Frage® bespricht
S. Kauchtschischwili2?® die Stelle Mt. VI, 11, wobei er mara als
araméisches Lehnwort (aus mahar, lies: mahra) zu erkliren sucht. Eine
Ubersetzung der fiir die Textkritik beachtenswerten ,,georgischen Uber-
setzung von Epiphanius’ Edelsteinbuch® bietet R. Bleichsteiner®™
nach der Ausgabe Dschanaschwili’s mit einer Einleitung iiber das Alter
der Handschrift und iiber ihre sprachlichen Eigentiimlichkeiten sowie mit
zahlreichen textkritischen und sachlichen Anmerkungen. Uber einen Dich-
ter des 18. Jh.s ,,Besarion Gaba&wili‘ schreibt G. Peradze??s. Seine ,,Bei-
triige zur Sprach- und Volkskunde des georgischen Stammes der Gurier
bringt R. Bleichsteiner??® mit einer Ubersetzung der Texte und einer
Wortsammlung zum Abschlul}.

IV. Die Denkmiiler.
1. Archiiologie und Kunstgeschichte.

a: ALLGEMEINES: Die ,,Karaktertrekken van het Oostersch christendom
aan de hand van de documenten der Oostersch-christelijke kunst™ be-
handelt R. Miedema28®, wihrend A. Bijvanck®! eine gedringte Uber-
sicht iiber die ,Byzantijnsche kunst van Konstantijn den Groote tot
Mohammed den Veroveraar (330—1453) bietet. Hin wertvolles Buch
,, L’Art chrétien de Syrie* verdffentlicht J. Strzygowski®®? in einem
Text und Tafelbande, wihrend , La voix des monuments. Notes et études
d’archéologie chrétienne eine Sammlung der kunstgeschichtlichen Zeit-
schriftenaufsitze G. de Jerphanion’s?8® darstellt. W. F. Volbach?%
berichtet iiber ,,die byzantinische Ausstellung in Paris. WadI’ Hanna
Seniida?% verdanken wir einen ,,Fiihrer durch das koptische Museum,
die Kirchen von Altkairo und das rémische Castell”. Fr. Henry?8¢ dullert
sich u. d. T. ,,Arménie et Géorgie” zustimmend zu dem Buche von Bal-
trugaitis, Btudes sur I'art médiéval en Géorgie et en Arménie (vgl. vorigen
Bericht Nr. 442). T. Talbot Rice?8? sicht ,,The réle of Georgia in the
art of the Middle Ages* in dessen Vermittlung der Kunst zwischen Asien
und RuBland.

2% Comptes rendus de I'Acad. de 'URSS., B, 1930, 8. 168/76 (russ.). *7% Philo-
logus L, 1166/8. 277 Jahrbuch der dsterr. Leo-Ges. 1930, S. 233/70. A8 g
croix de Saint Nino. Bulletin paroissial de la Paroisse orthodoxe géorgienne de Paris,

1931, Nr. I, 19/24 georg.). 279 (Caue. IX, 64/87. 280 *Amsterdam 1931 (30).
281 ¥ Amsterdam, Paris 1930 (92). 282 *Paris 1931 (150; 56 Taf.). 283 Briissel
1930 (332; 64 Taf.). 284 Zoitschr. f. bildende Kunst LXV, 102/13. 285 R 10
1931 (192) (arab.). 286 Rev. archéologique XX XTI, 158/66. 287 Asiatic

Review XXVI, 44/58.
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b: AUSGRABUNGEN UND AUFNAHMEN: , KEphesos. Ein Fiihrer durch die
Ruinenstiitte und ihre Geschichte® von J. Keil288 erschien in zweiter Auf-
lage. J. Miliopoulos?8? beschreibt in seinen ,, Tpanelovvtiaxa dpyatohoys-
pata’® die Reste der von Konstantin Gavras im 11. Jh. errichteten Theo-
doros-Kirche. Uber die Ausgrabungen in Gerasa sind mehrere Berichte
zu verzeichnen ; zunéichst ein zusammenfassender von J. W. Crowfoot290,
,,Churches at Jerash. A preliminary report of the Joint Yale-British School
Expedition at Jerash, 1928—30*; die Ausgrabungen des Jahres 1930
forderten nach Cl. 8. Fisher und Ch. C. McCown2%, , Jerash-Gerasa
1930. A preliminary report of the Joint Expedition of Yale University
and the American Schools of Oriental Research auch Bauten, Tépfer-
waren, Miinzen und Lampen aus byzantinischer Zeit zutage; auf den
Lampen finden sich zwei christliche Bildtypen: Taufe Christi und Daniel
in der Lowengrube; ferner wurden Mosaikbéden aus dem 5. Jh. gefunden,
davon einer in einem Raum, der mit der St. Theodor-Kirche in Verbin-
dung steht und die Inschrift: Xapiestatos siut tomoc tafews deutepag
vpvohoywy avdpwy trigt. CL 8. Fisher?®?, | The Campaign at Jerash in Sep-
tember and October 1931 berichtet iiber die Ausgrabung eines Bades
und eines Klosters. Endlich schreibt J. W. Crowfoot29, | Recent work
round the fountain court at Jerash™ iiber die Untersuchungen der grofien
Treppe zum Brunnenhof (die in christlicher Zeit erneuert wurde), des unter
der Kathedrale liegenden Tempels sowie des Glashofes und des Serapions-
Durchganges. J. Jeremias 2?32 beschreibt auf Grund eigener Besichtigung
das bereits bekannte ,neu gefundene Héhlen-Baptisterium bei Jerusalem*
im Wadi es-Suwenit und gibt einen geschichtlichen Abri} der von Firmin,
dem Schiiler Sabas, gegriindeten Laura; die dortigen christlich-palistinen-
sischen Inschriften zeigen, das es sich um ein Baptisterium handelt und
dall die Taufe Erwachsener durch Untertauchen noch im 6. Jahrh. iiblich
war, Das ,,Work of the Joint Expedition to Samaria-Sebastiya, April
and May 1931, tiber das J. W.Crowfoot?® berichtet, wirft auch auf
das christliche Samaria neues Licht (Kloster und Kirche des Vier-
Pfeiler-Typs mit Krypta, in welcher Reste von Wandgemilden aus dem
Leben Johannes des Taufers). G. M. Fitz-Gerald liefert einen zu-
sammenfassenden Bericht ,,Beth-Shan excavations 1921—23. The Arab
and Byzantine levels*?®, sowie einen Bericht ,,Excavations at Beth-
Shan in 1930°296; der zweite Bericht handelt iiber ein Kloster aus der
Mitte des 6. Jh.s, das von einer Dame namens Maria gegriindet wurde

288 *Wien 1930 (VI, 110). 289 WEBS. VIL, 70/8. 200 *Tondon 1931 (48;
14 Taf.) = British School of Archeology in Jerusalem. Suppl. Papers 3. 291 An.
nual of the Americ. schools of Oriental research XI, 1/59. 292 ebenda, 131/69.
293 PEF. 1931, S. 143/54. 2932 Hestgabe Viet. Schultze (s. oben 762), S. 111/22.
%4 PEF. 1931, S. 139/42. 2% *Philadelphia 1931 (XTI, 64; 42 Taf.) = Publ. of the
Palestine sect. of the Mus. of the Univ. of Pennsylvania 3. 29 PEF. 1931, S.59/68.
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und in dem man zahlreiche Mosaikboden mit weltlichen Darstellungen
fand (Sonne und Mond mit den zwolf Monaten, Tiere und Friichte); unter
den Fundgegenstinden sei noch eine Bleiplatte hervorgehoben, die auf
der einen Seite ein Christus- und auf der anderen ein Marienbild zeigt.
Zwei Berichte von H. Kjaer, ,/The excavation of Shiloh 1929. Prelimi-
nary report‘“?7 und ,,Shiloh. A summary report of the second danish ex-
pedition 19297298 hehandeln auch die christlichen Funde; ausgegraben
wurden eine ,,Pilgerkirche® (ca. 500) mit Mosaikbéden (Fischsymbol), die
zu Beginn der arabischen Zeit anscheinend durch Feuer zerstort wurde, und
eine Basilika aus der Zeit vor 500. Du Mesnil de Buisson?® beschreibt
,-La basilique chrétienne du quartier Karm el-Arabis & Homs* aus dem 5.
oder Anfang des 6. Jh.s; erhalten sind auller den Grundmauern ein Mosaik-
boden, Kapitelle, ein Steintabernakel und ein Griberfeld; es diirfte sich
um jene Basilika handeln, in der das Haupt Johannes des Taufers auf-
bewahrt wurde, von wo es 760 entfernt wurde. Fu’ad Afram al-Bu-
stani3%0 berichtet iiber die Ausgrabungen der belgischen Expedition unter
Leitung von F. Mayence in den Ruinen von Apamea. P. Deschamps®®
bringt in seinem Aufsatz ,,Au temps des croisades. Le chateau de Saone
dans la principauté d’Antioche® zum erstenmal einen Plan dieses Schlosses,
den er in den Jahren 1928/29 aufnahm; ein urspriinglich byzantinisches
Schlofl wurde hier von den Franken stark erweitert und spiter von den
Arabern umgebaut. Historische Berichtigungen zu dieser Arbeit liefert
Cl. Cahen3® in seiner ,,Note sur les seigneurs de Saone et de Zerdana®.

¢: ARCHITEKTUR: Zwischen ,, The temples at Dura-Europos and certain
early churches”, nimlich den alten syrischen und mesopotamischen Kir-
chen, sicht A. R. Bellinger?® Beziehungen in ihrer Anlage; einerseits
fithrt der Haupteingang in beiden Féllen iiber einen Hof in gerader Rich-
tung in das Heiligtum selbst und anderseits entsprechen Prothesis und
Diaconicum den neben dem Naos des Tempels liegenden beiden Réumen.
,,Einige Bemerkungen zur Geburtskirche in Bethlehem liefert G..Dal-
man3%a und stellt die Forderung auf, einmal Grabungen anzustellen, um
durch die Fundamente die Baugeschichte zu kliren.*“ Berichtigungen unserer
bisherigen Kenntnis iiber die unter syrischem EinfluB} stehende ,,altchrist-
liche Kirchenanlage von Giilbaghdsche bei Smyrna® bringt K. Michel30t
auf Grund eigener Studienreisen. Ein Ungenannter3® veréffentlicht ,,No-
tizen iiber den Bau und die Innenausstattung der melchitischen Kathedral-
kirche in Kairo™.

297- JPOS. X, 87/174. 208 PEF. 1931, S. 71/88. 2809 MUB. XV, 207/17.
800 M. XXIX, 10/17 (arab.). 301 (Gazette des beaux-arts, LXXII/I, 329/64.
302 Syria XTI, 154/9. B ST BV LT T 303a Festgabe Viet. Schultze
(s. oben 762), §. 105/7. 304 Forschungen zur Kircheageschichte und zur christ-

lichen Kunst, Festschrift fiir Joh. Ficker, Leipzig 1931, S. 180/200. 3% Mas. XVII,
1/21 (arab.).



344 : LITERATURBERICHT

d: Mosatk unp MaLerer: M. S. Briggs39 berichtet kurz iiber die aus
dem 8. Jh. stammenden ,,Newly discovered Syrian mosaics in der Omaj-
jadenmoschee zu Damaskus mit zahlreichen Stiddtedarstellungen (mit Ab-
bildungen!). ,,Greek and Syrian miniatures in Jerusalem, with an intro-
duction and a description of each of the 71 miniatures reproduced‘ von
W. H. P. Hatch37 enthalten ausgezeichnete Lichtdrucke nach griechischen
Handschriften des 11.—13. Jh. aus der griechischen Patriarchatsbibliothek
und nach einer syrischen Handschrift aus dem syrischen Kloster in Jeru-
salem. (. Jowséphean?®°® behandelt in seinem Aufsatz ,,Die Miniaturen
im Psalter Leos II1.“ die von HabéSean 1922 bekannt gemachte Hs. aus
dem Jahre 1283. Garegin, Bischof von Trapezunt3°?, , Der armenische
Pinsel und das ‘Amenali Bourastane®*“ beschreibt eine Hs. aus dem Jahre
1585. Uber ,.die armenischen Miniaturmaler der Sultane des 19. Jh.s und
die Miniatur einer tiirkischen Prinzessin® handelt A. Sagezean®0,

e: KUNSTHANDWERK: Eine ,Lettre du R. P. G. de' Jerphanion a
M. F. Macler‘*31! wendet sich aus ikonographischen Griinden gegen die zeit-
liche Ansetzung des Kelches durch Macler und sagt, dafl er nicht vor der
Renaissance angesetzt werden kénne, frithestens ins 16. oder 17. Jh.,
wenn es nicht sogar eine moderne Filschung sei. In dem ersten Teil eines
Prachtwerkes ,,Die byzantinischen Elfenbeinskulpturen des 10.—13. Jh.s*
behandeln A. Goldschmidt und K. Weitzmann?®? die Elfenbeinkisten.
,,Le coffret byzantin de Reims et les coffrets d’ivoire & rosettes” bespricht
L. Bréhier313; er stammt wahrscheinlich aus der Mitte des 10. Jh.s. In
einem Aufsatz , Early byzantine and later glass lampes” behandeln
G. M. Crowfoot und D. B. Harden3" nach dem bisher bekannten Mate-
rial die gesamten Formen der hingenden Lampen im vorderen Orient.
Talbot Rice®s, | Byzantine glazed pottery” bringt manches Neue und
erweitert unsere Kenntnisse iiber die mittelalterliche Keramik des nahen
Orients. A. Mallon®'® heschreibt ,,Le baptistére de Sbeita®, ein kreuz-
férmig aus einem Monolithen ausgehauenes Becken, das mindestens aus
dem 6. Jh. stammt. Hin Tafelwerk mit einleitendem Text iiber ,,La sculp-
ture copte. Statues, bas-reliefs, masques” verdffentlicht G. Duthuit®7.
L. D. Longman®® sucht aus ikonographischen Griinden den Nachweis
zu erbringen, daB ,,Two fragments of an early textile in the Museo Chri-
stiano** (Darstellung der Verkiindigung und der Geburt) aus Alexandrien,
und zwar aus der ersten Hélfte des 6. Jh.s stammen. M. S. Dimand

308 Burlington Magazine LVIIL, 180/3. 397 *Cambridge, Mass. 1931 (XIII, 136;
72 Tai.). 808 A, IT, Nr. 2, S. 5/6 (armen.). 309 A, T, Nr. 6, S. 95/9 (armen.).
30 Tarcoej¢ (Almanach des S. Ph. Spitals) VIII, 144/8 (armen.). 811 REA. X,
133/8. 812 *Berlin 1930 (73; 76 Taf.). 813 (Gazette des Beaux-arts LXXITI/L,
265/82. 314 JEA. XVII, 196/208. 315 *(Qxford 1930 (XII, 120). 3¢ JPOS. X,
227/9. 317 *Paris 1931 (64; 72 Taf.). 318 Art-Bulletin XTI, 115/30.
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berichtet iiber neu erworbene , Coptic and Egypto-arabic textiles*3!® aus
dem 5.—9. Jh. und iiber ,,Coptic tunics in the Metropolitan museum2,
., Tissus coptes du musée du Louvre” behandelt R. Pfisters? in vier
Serien. Wadi* Hanna Seniida wiirdigt ,,die alten koptischen Begrébnis-
pliitzes322 als Fundstitten fiir koptische Kunstwerke auf Stein und Tex-
tilien und gibt wertvolle Mitteilungen iiber ,,die koptischen Altertiimer*323,
speziell iiber kunsthandwerkliche Gegenstiinde auf Grund von Ausstellungs-
objekten im koptischen Museum zu Kairo. J. Khiurdean® vertritt
in einem Aufsatz ,,Die Teppichkniipferei bei den Armeniern die Ansicht,
daB die Drachenteppiche armenischen Ursprungs seien.

f: IRONOGRAPHIE: In einer beachtenswerten Untersuchung ,,L’influence
du drame ,Christos paschon’ sur Uart chrétien d’Orient* kommt V. Cottas®®
zu dem SchluB, daB die byzantinischen Maler ihre Vorwiirfe aus den
populiiren Mysterienspielen geschépft haben und daf erst die byzanti-
nische Renaissance des 14. Jh.s auf eine literarische Passion zuriickgriff.
Uber die Schwierigkeiten der ,,Chronologie des peintures de Cappadoce®
handelt G. de Jerphanion?26,

2. Epigraphik.

Eine griechische ,,Inscription chrétienne du Ghor es-Safy” vom Jahre
589 veroffentlicht F. M. Abel3??, ebenso eine ,Inscription grecque de
Gaza“328 eine Revonierungsinschrift der Mauern dieser Stadt, aus der
Zeit nach der persischen Invasion. ,,Zur Monogramminschrift der Theo-
tokos-(Koimesis-)Kirche von Nicaea® duBert sich E. Weigand®?; aus der
geschichtlichen Entwicklung der Monogramminschriften heraus datiert er
diese Griindungsinschrift der Kirche ins 8. Jh. und sieht darin eine Besté-
tigung fiir seine kunstgeschichtliche Datierung der Kirche. ,,Les inscrip-
tions de Rabban Hormizd et de N.-D. des Semences prés d’Alqos (Iraq)™
verdffentlicht J. Vosté330: es handelt sich um 48 Grab- und Bauinschriften
von 1485 bis auf den heutigen Tag. Eine Arbeit von D. Zuntz*1, |, Kop-
tische Grabstelen. Thre zeitliche und értliche Einordnung “ ist leider auf
unzureichender Grundlage angefertigt. , Les stéles coptes du Monastére
de Saint-Siméon & Assouan mit 177 Inschriften aus dem 8.—10. Jh.
macht H. Munier32 bekannt; in dankenswerter Weise fiigt er ein Register
der Personen und der geographischen Namen sowie ein Register der Stel-

318 Byll. of the Metropolitan Museum of Art XXVT, 89/91. 820 in *Metropoli-
tan Museum Studies IT. 321 *Paris 1931 (je XII, 48). 322 K. XVII, 144/59
(arab.). 328 ehenda, 211/24, 258/77, 320/3 (arab.). 324 A T, Nr. 3, 5.67/75,
Nr. 5/6, S. 118/28 (armen.). 3% Paris 1931 (122), Th. lettres. 326 EO. XXX,
1/27. %7 RB.XL,95/8.  ™SRB.XL,04/5.  %9Byz VI 411/20.  ®0LM.
XILLITI, 263/316. 831 Mitteilungen des deutschen Instituts fiir 4gyptische Altertums-
kunde in Kairo IT, 22/38. 332 Aeg, XTI, 257/300, 433/84.
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lung der Verstorbenen hinzu. Die ,,Bruchstiicke aus der verschwundenen
armenischen Kolonie Thinowa® von 8. Tértérean3®? bringen vier Grab-
inschriften der verfallenen Kirche zur Gottesmutter. Uber ,,die verschwun-
denen armenischen Grabinschriften in Konstantinopel* schreibt G. Hna-
ser3t wihrend J. Khosean33, | Der Friedhof der katholischen Armenier
in Konstantinopel“ auch die dortigen Grabinschriften behandelt. Zur
,,armenischen medizinischen Epigraphik® duflert sich W. Thorgomean33¢,

3. Sphragistik.

In seinem ,,Bulletin de sigillographie byzantine. Quinze années de dé-
couvertes et d’étude (1915—1929) bietet V. Laurent®7? ein genaues Ver-
zeichnis der Sigel nach Titeln und Funktionen, einen ikonographischen,
geographischen und Familiennamen-Index sowie einen Index der metri-
schen Legenden. Derselbe behandelt ein ,,Sceau inédit de Christophore
stratége d’Artziké (Arcke)-Arkérabou en Arménie 33 aus der Zeit von
1030-—71 mit einer neuen Darstellung des Hl. Georg; gleichzeitig bietet
das Sigel den Namen der bisher unbekannten Hauptadt eines Themas
in Armenien sowie den bisher unbekannten Namen eines Gouverneurs
dieses Bezirks.

333 Bazm. LXXXIX, 536 (armen.). 334 ehenda, 159/62, 251/3 (armen.).
33 *Wien 1931 (272) (armen.). 336 Bazm. LXXXIX, 75/8, 201/5, 320/7 (armen..).
337 Byz. V, 571/654. 338 (), XXX, 452/65,

1932 2 3444
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Tafel IT

Fig. 1. Eingang zur Hohlenkapelle
iiber Tscherkess Kermen, das

rechts in der Tiefe liegt

Fig. 3.
Tschufud
Kale.

Alte
Synagoge

Fig. 2. Eski Kermen. Eingang zur Hohlenkirche; darunter Graber

ORIENS CHRISTIANTUS. Dritte Serie VII
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Fig. 1. Eski Kermen vom Siidhang gesehen.
Rechts bei der Signalstange das Felsentor. Die Hohlen im Vordergrund Graber

Fig. 3. Eski Kermen.
Loculusgrab mit sedilienartigen Eintiefungen davor

Fig. 2. Hohlenbasilika hinter dem Tor-

eingang von Egki Kermen. Apside

Fig. 4. Reste der Mauern von Eski Kermen

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie VIL.
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