BESTIMMUNG, HEIMAT UND ALTER DER SYNAGOGALEN
POESIE
VON
RAFAEL EDELMANN

Als vor etwa hundert Jahren Rappoport, Zunz und andere
das Alter der synagogalen Poesie ermitteln wollten, waren sie
geneigt, den Pijut als ein verhéltnismaBig spates Produkt der
jiidischen Geistestitigkeit anzusehen und seine Bliite in das
10.%, ja sogar 11.2 Jh. zu verlegen. Die Geniza-Funde zwingen,
die Zeit des Pijut wesentlich heraufzusetzen, und der heutige
Stand der wissenschaftlichen Untersuchung setzt fiir den in
der bekannten Sa‘adja-Stelle® als dltesten mit Namen benannten
Paitan Jose ben Jose eine Lebenszeit um 600—650 und fiir
den Hohepunkt der synagogalen Poesie mit Ele‘azar ha-Kalir
die Zeit um 750 an.

Alle Datierungsversuche konnen sich aber hochstens auf die
Lebenszeit Jannais und Kalirs, das heilt auf den Hohepunkt
des eigentlichen Pijut erstrecken, wihrend Jose ben Jose eine
iltere Periode der Dichtung vertritt, fiir die eine Datierung
nicht moglich ist, da uns Anhaltspunkte dafiir fehlen. Zwischen
den Dichtungen Jannais, die in ihrer Entwicklung nur von
Kalirs Kompositionen iiberboten werden, und denen Jose ben
Joses ist ein groBer Unterschied. Wahrend ndmlich Jannais
(Gedichte poetische Elemente wie Reim, Alliteration, Namens-
akrostichon und @hnliches in hoher Entwicklung aufweisen, sind
die Dichtungen Jose ben Joses nicht gereimt und zeigen nur
die Form der &lteren Poesie: das alphabetische Akrostichon.
Auch durch die einfache Sprache, den klaren Inhalt und die

1 So S. L. Rappoport in Bikkure ha-‘Ittim, X (1929), S. 96.

2 8o W. Heidenheim in seiner Einleitung zum Mahzor.

3 Agron ed. Harkavy, S.3 (83).

* Vgl. 1. Elbogen, Der jidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen BEntwick-
lung. Frankfurt 1924. S. 307 u. 316.
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ungekiinstelte Form wie iiberhaupt durch ihr ganzes Wesen
unterscheidet sich die éltere Dichtung von den Poesien Jannais
und seiner Nachfolger. Die Stiicke der alten Poesie, die uns
erhalten sind!, abgesehen von den ‘Abodas?, scheinen in sich
abgeschlossene Gedichte zu sein. Jannais und Kalirs Dichtungen
dagegen sind immer Kompositionen aus mehreren einzelnen Ge-
dichten, nach einem strengen Schema geordnet.

Auf der einen Seite haben wir also die #ltere, einfachere
Dichtung und auf der anderen Seite die auf héchster Entwick-
lungsstufe stehende Dichtungsart Jannais und Kalirs. Von einer
Zwischenstufe, die dieses Verhiltnis voraussetzt, ist uns keine
Spur erhalten.

Wie lafit es sich nun erkliren, daBl von der Stufe in der Ent-
wicklung der hebréischen Poesie, die die Anfinge des Reims
und der anderen im Pijut ausgeprigt vorhandenen poetischen
Formen enthilt, keine Spur iibriggeblieben ist? Dafiir kann
man, wie mir scheint, zwei Griinde anfithren: Einerseits bestand
ein religioses Verbot gegen die Niederschrift von Gebeten, das
sich in den Worten 70 5D M5M2 *aMd ausdriickte. Dieses
Verbot wurde so streng genommen, daB, wie im Talmud® be-
richtet wird, R. Ismael personlich einen Mann aufsuchte, von
dem er erfahren hatte, dafi er Gebete niedergeschrieben hiitte,
und dieser dann das ganze Schriftenbiindel mit den Gebeten
ins Wasser warf. Die Dichter trugen selbst als Vorbeter im
Gottesdienst ihre Dichtungen vor, und so war die Niederschrift
zu gottesdienstlichen Zwecken nicht notwendig.

Andererseits ist zweifelsohne auch sehr viel von der alten -
jiidischen Literatur aus Paldstina verlorengegangen, und das
meiste von dem, was iibriggeblieben ist, ist zu uns auf dem
Umweg iiber Babylon und die unmittelbar von Babylon ab-
héngigen Gemeinden gekommen. So wire es erklirlich, daf} so

1 Vel 8.D. Luzzatto, 82 (beigedruckt der Mahzor-Ausgabe), Livorno 1856,
S.Vif.; L. Zunz, Literaturgeschichie der synogogalen Poesie, 1867, S. 11£f.; M. Sachs,
Die religiose Poesie der Juden in Spanien, Berlin 1911, 8. 174ff.; I. Elbogen, Studien
zur (eschichte des fiidischen Gottesdienstes,| Berlin 1907, S. 20; Gottesdienst, S. 271ff.

? Vgl. Elbogen, Studien, S. 49ff.

8 Tosefta, Sabbat X1V, 4; jer. Sabb. 15¢ (XVI, 1); bab. Sabb. 115b.

% Vgl. Rappoport, a.a. 0., Note24; Zunz, Synagogale Poesie des Mittelalters, 61;
Elbogen, Gottesd. 489.
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wenig von der synagogalen Poesie der éltesten, und nichts von
der der Ubergangsperiode erhalten ist. Dazu kommt die dem
Pijut gegeniiber ablehnende Haltung, die im allgemeinen in
Babylon herrschte. Und wenn uns die Poesie der Bliitezeit in
solcher Fiille erhalten ist, so bedeutet das einen Sieg der pali-
stinensischen Kreise im Westen iiber die halachischen Bedenken
der Babylonier, Bedenken, die sich hauptséiichlich auf die Rolle
des Pijut im Gottesdienst bezogen'. Und Sa‘adia Gaon, der sich,
selbst Dichter, mit der Theorie und Geschichte der hebriischen
Poesie beschiftigt und als erster Namen von Dichtern angefiihrt
hat, weill bereits nichts mehr von einem Dichter zwischen Jadse
ben Jose und Jannai. Und eine Poetik aus der Schule Sa‘adias?
kann fiir die Stufe in der Entwicklung der Poesie, die zwischen
der Dichtungsart Jose ben Joses, dort arab. al-Hutab (d. h.
rhetorische Ansprachen) genannt, und der Jannais, mit as-Sag*
bezeichnet, steht, nur ein paar Bibelverse (Hi. 28,1; Hi. 21, 4;
Jes. 49, 1) anfithren, und nicht etwa irgendeine nachbiblische
Dichtung, die diese Zwischenstufe illustrieren konnte. Dazu kommt,
dafB die Geniza-Funde, bei denen doch soviel Literatur aus sehr
alter Zeit zutage gefordert wurde, so gut wie nichts enthalten,
was zu dieser Zwischenstufe gehort.

Man konnte sich nun die Geschichte der synagogalen Poesie
als eine fortlaufende normale Entwicklung denken, von der uns,
aus den oben angefithrten Griinden, einiges aus der éltesten
Zeit und sehr viel aus der Bliitezeit erhalten ist. — Seit friihe-
ster Zeit werden aber Angaben gemacht iiber gewaltsame Ein-
griffe von aullen, die auf die synagogale Poesie eine entschei-
dende Wirkung ausiibten. Innere Kriterien wie auch eine Reihe
anderer. Momente bezeugen, dall diese Entwicklung nicht nor-
mal und gradlinig verlaufen sein kann. Hs bieten sich uns also
eine Reihe von Fragen, zu deren Beantwortung die folgende
Untersuchung beitragen soll.

Das Material, das uns iiber die Zustdnde und Ereignisse in

1 Siehe dariiber Naheres weiter unten S.24.

2 Nach W. Bacher, The Jewish Quarterly Review (= JQR.) XIV (1902), S. 743;
von dieser Poetik ist nur ein Fragment erhalten, verdffentlicht von S. Schechter
in Saadyana, Cambridge 1903, Nr. LI, S. 136f., deutsche Ubersetzung und Erlaute-
rungen von W. Bacher, a.a. 0., 8. 742f.
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den jiidischen Zentren Vorderasiens, besonders Paldstinas, im
frithen Mittelalter unterrichten soll, ist an und fiir sich schon
recht sparlich, und direkte Zeugnisse, die uns iiber die Entste-
hung des Pijut und iiber andere damit zusammenhéngende Fra-
gan unterrichten, besitzen wir gar nicht. Nur dem Kampf fiir
und gegen den Pijut, der in der gaondischen Zeit einsetzte und
bis ins spite Mittelalter hinein andauerte!, verdanken wir einige
Anhaltspunkte zur Aufstellung von Vermutungen iiber diese Dinge.

Das éalteste Dokument, in dem man eine Erwihnung des
Pijut, seiner Rolle im Gottesdienst und seiner Heimat findet,
besitzen wir in der Schrift des MaR3 ]2 "pd 2. Diese Schrift?,
tiberhaupt die dlteste aus der gaondischen Zeit, die uns in un-
verinderter Form erhalten istt, hat zum Verfasser einen Schiiler
eines Schiilers des Jehudai Gaon (760), der gegen Ende des
8. Jh.s an die Gemeinden in Nordafrika (und Spanien) diese
Schrift richtete, um sie den palistinensischen (und vielleicht
dariiber hinaus den kariischen) Einfliissen zu entziehen und sie
zur Anerkennung der Autoritit des babylonischen Talmud und
zur Annahme babylonischer Riten zu bewegen.

Es wird in dieser Schrift im Namen des Jehudai Gaon be-
richtet, ,,dall man Religionsunterdriickung ausiibte gegen die
Juden in Paldstina, so daB sie nicht das Sema‘’-Gebet rezi-
tieren und nicht die Tefilla beten durften. Man erlaubte
ihnen aber, am Sabbatmorgen zusammenzukommen, um Ma‘ama-
dot® zu sagen und zu singen. Sie sagten im Morgengebet am

1 Vegl. Elbogen, Gottesd., 301ff.; s. weiter unten S. 24,

2 DaBl MPID ein Personennamen ist, hat J.N. Epstein in Tarbiz, Vol. II, Juli
1931, S.411f., iiberzeugend dargelegt.

8 Ein Verzeichnis der Stellen, an denen Stiicke aus dieser Schrift verdffentlicht
sind, bringt B. M. Lewin, ibid., S. 383. Die ganze Schrift, soweit sie bis dahin be-
kannt war, hat L. Ginzberg mit einer ausfithrlichen Einleitung abgedruckt in Ginze-
Sechechter 11, S. 504—573 u. S. 638—39. Weitere Stiicke edierte B. M. Lewin, a. a. O.,
S. 383—405

4 Vgl. Ginzberg, a.a. 0., S. 505

5 D. h. pijutische Kompositionen. I. N. Epstein will in Revue des Etudes Juives
(= REJ) 75 (1922), S. 183, Anm. 2 YD definieren als ,,un piut ou une série de piu-
tim intercalés dans les frois premiéres bénédictions de la Amida®, also = J217p.
Er stiitzt sich auf Seder Rab ‘Amram, ed. Warschau, S.47b unten. moy 1M
MDY NI 13 P TP YATPR DM I J3B3 MWINY WIS und verweist

auf S.48b: JENTP DTPY AWIDY JAD2 DN TP WS 137 DX (,;un peu plus
loin, 48h, on a P'équivalent 7121P*). — M. E. kann man aber die beiden Begriffe

O*
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Sabbat Ma‘amad, aber das Trishagion und Sema‘ im geheimen.
Sie taten dies unter Zwang. Aber jetzt, da Gott das Reich Edoms
(= Byzanz) vernichtet und seine Restriktionen aufgehoben hat,
und die Araber gekommen sind und ihnen erlaubt haben, sich
mit der Tora zu befassen, das Sema‘-Gebet zu rezitieren
und die Tefilla zu beten, ist es verboten, (anders) zu sagen,
als dal} alles, was zu sagen ist, an seiner (richtigen) Stelle (ge-
sagt wird), nach der Anordnung der Weisen: Bibelverse an ihrer
Stelle, Halacha an ihrer Stelle, Tefilla und Sema‘-Gebet an ihrer
Stelle, und jede Benediktion und alles, was zu sagen ist, nach der
Anordnung der Weisen: an seiner Stelle und zu seiner Zeit'«.

nicht zusammenstellen. Y scheint nach ‘Amram eine Komposition zu sein, deren
Einfiigung in das Stammgebet wegen des jeweils gegebenen Themas (,,ein solches
Ma‘amad, in dem sich findet [Bitte um] Besanftigung und Vergebung®) vorgeschrie-
ben ist, wahrend der Aufbau dem Dichter bzw. dem Vorbeter freigestellt bleibt
(89T DT N2 oy Mbo San . .. ewnab e ninaad 8 N S aam 85,
Bei 121 dagegen, die nur fiir die ersten drei Benediktionen bestimmt ist, ist
das Thema freigestellt (FTSMY 718 55 M2 whe 15572 MINY) und die Einfiigung
in das Stammgebet nicht vorgeschrieben (7217 b e ON1). — Ferner hat
Elbogen in Hebrew Union College Annual (= HUCA.) IV (1927), S.405ff., eine
pijutische Ne‘ila von Kalir veroffentlicht, die in der Uberschrift als Ma‘amad
bezeichnet wird. TBRYD scheint also durchaus nicht dasselbe zu sein wie 712)7D.
Jedenfalls hat TBYN in vielen Geniza-Fragmenten nicht die Bedeutung von
., Litanei®, speziell Bu- und Fastengebet. Epstein, a.a.0., weist auf Ma‘amadot
fir Sabbate und andere festliche Gelegenheiten hin, an denen aus wesensméBi-
gen wie auch aus halachischen Griinden Litaneien nicht gesagt werden kénnen.
Diese Ma‘amadot befinden sich handschriftlich in der Bodleiana (die von E. ange-
fithrten Nummern 2705, 13; 2712, 18 u. 2714, 9 sind M2AYR). (Fir 7217p findet
sich in alten Texten oft die Bezeichnung RNRNTP (od. INENTP), vgl. z. B. David-
son, Ginze Schechter 111, 8. 16 u. 24; die Fragm. der Bodl. Libr. hebr. d. 41, fols. 39
(M3t NENTP [= hebr. e. 36, fol. 29b], ebenso hebr. f. 38, fol. 24b), 44, 49b u. 65b;
hebr. £. 36, fol. 1; hebr. d. 42, fols. 7b u. 10b und hebr. d. 55, fol. 3£f.).

! Ginzberg, a.a. 0., S. 551f. (vgl. auch Tarbiz II, 8. 398): I MWK |2
VoBRY 8% ymw nvp W ROw Ssaen pan a5y amw v Sh o
NN DYR T AePn S b nawa nvnw paad TR N
Mo veoy pama 1550 oA DWNY N FXT2N0D PREN ENTpY TP *nawa
N'lp'?'l N2 pmv‘: DI P 183Y T Speay o mobn ‘napn
NN H1om PPN WP MIT 27 858 wb mon Shenndy pew nvp
N3 v 9am mhas O PRI YR nvap 3 pAb ) ‘PRI TNM DR APpRa
12113 ‘Pra Su1am PR3 3T,

* Das Fehlen von N3¥3 bei Ginzberg, a.a. 0., S. 552, ist sicherlich als ein Druck-
fehler anzusehen; das Wort findet sich bei Ginzberg, a. a. O., 8. 523, und bei Mann,
a. a. 0., 5. 253. Das Wort D), das Lewin, a.a. 0., S. 390, dafiir in Klammern bringt,
ist vermutlich ein erkliarender Zusatz von ihm selbst. Nach dem ganzen Zusammen-
hang wiirde aber m. E. P3 besser passen.

** So Lewin, a.a.0., 8.398, vgl. ebenda S.390, Anm.3,u.JQR., Juli1931, S.38.

*** Lewin: D“?R}?DW" A
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KEine Analyse dieses Berichts ergibt: 1. daBl die Byzantiner
den Juden in Palistina verboten hatten, die Stammgebete zu
beten, es blieb aber den Juden erlaubt, Gottesdienst abzuhalten.
2. Da die Juden die Stammgebete nicht beten durften, blieb
- 1hnen die religiose Dichtung (Ma‘amadot) iibrig, die sie schon
von frither her zur Ausschmiickung des Gottesdienstes
pflegten, und zwar in der Form von Responsorien!. 3. Da sie
aber doch die Stammgebete nicht aufgeben wollten, nahmen sie
verstohlenerweise wichtige Sétze daraus in die Responsorien
auf. — 4. Gleichzeitig mit dem Verbot gegen die Stammgebete
bestand ein Verbot gegen die Beschiftigung mit der Tora2?, und
man nahm daher auch Bibelverse®* und halachische Lehrsitze
und Midrasim? unauffillig in die Responsorien auf.

Wie verhélt es sich nun mit der Zuverlissigkeit des Berichtes ?
Uber die Lage der Juden in Palistina weill man, daB sie sehr
ungiinstig war. ,,0On ne leur laissera donc que le minimum stricte-
ment nécessaire a l'existence de leur religion et on apportera
des entraves a cette existence, on la rabaissera et 'avilira® sagt
J. Juster®. Das gilt fiir die offizielle, gesetzgeberische Behand-
lung der Juden von seiten des Staates. Dall die Verhiltnisse in
Wirklichkeit, besonders in Palistina, noch schlimmer waren,
und dall Kingriffe in den jiidischen Gottesdienst, wie sie Pirkoi
anfithrt, denkbar sind, zeigt z. B. die Handhabung der Gesetze
tiber die Zerstorung und Beschlagnahme der Synagogen, seit
rémischer Zeit strafbare Handlungen, in byzantinischer Zeit aber
oft ungestraft geiibt und von den Behérden sogar unterstiitzt®.
An Klagen iiber christenfeindliche Stellen im jiidischen Gottes-

1 9m5 b,

% Dieses erwihnt der Bericht nur nebenbei, da es sich hier um die Stammgebete
handelt; @iber das Verbot gegen das Torastudium spricht Pirkoi in anderem Zu-
sammenhang, vgl. Ginzberg, a. a. 0., S. 561 u. 143.

3 AMN. Es sind dies die Bibelverse, die in den pijutischen Kompositionen zi-
tiert werden, vor allem diejenigen Bibelverse, die aus der Perikope (und vielleicht
aus der Haftard) des betreffenden Tages stammen (vgl. z. B. Davidson, Ma/zor
Yannai, XXVIff.). Vgl. dagegen J. Mann, a. a. O. 8. 253, Anm. 20 Siehe auch
weiter unten. :

4 7711, vgl. Ginzberg, a. a. O., S. 546.

5 Les Juifs dans U Empire Romain, leur condition juridique, économique ef sociale,
Paris 1914, Bd. I, S.250.

¢ Vgl. Juster, S.462ff.
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dienst hat es nicht gefehlt!, und so hat man die Juden am Beten
der inkriminierten Gebete gehindert?, ohne aber den gesamten
Gottesdienst als solchen von Staats wegen zu verbieten. Dal}
die Juden unter solchen Verhéltnissen sich auch nicht der Be-
schaftigung mit religiosen Schriften in gréBerem Kreise hin-
geben konnten, liegt auf der Hand, und wenn Kaiser Justinian
im J. 553 die bekannte Novelle 146 erlaft, so ist das die allge-
meine Legalisierung von Eingriffen in das religiose Leben der
Juden, die seit lingerer Zeit von seiten der kirchlichen Behorden
iitblich waren. Dall Pirkoi sich nicht auf eine bestimmte Ver-
ordnung bezieht, sondern ganz im allgemeinen von einem in
Paldstina herrschenden Zustand spricht, ergibt sich aus seinen
Worten : 7702 popn’ NOW P W TMIR TA PN B w3,
d. h.dal} der Zustand der religiosen Bedriickung in Paldstina zur
Zeit Konstantins des Groflen eingesetzt haben muB}, was mit
den bekannten historischen Tatsachen iibereinstimmt. L. Ginz-
berg will> die Angaben Pirkois, dall die Abweichungen der
paldstinensischen Halacha und der palidstinensischen Riten von
denen der Babylonier durch religiose Bedriickung entstanden
sind, widerlegen und sie als eine besondere Tradition der Palisti-
nenser erkliren. Da aber die Grundlage fiir die Palistinenser
dieselbe war wie fiir die Babylonier, und die Beeinflussung von
aullen auf das religiose Leben der Palistinenser bereits kurz
nach dem Abschlu} der Mischna einsetzte und ein paar, fiir die
Ausbildung der Halacha so entscheidende Jahrhunderte an-
dauerte, so ist gegen die Richtigkeit von Pirkois Angaben
mit Ginzbergs Einwand nichts gesagt.

Das wesentlich Neue an der Aussage Pirkois ist, daB} der
Pijut zum Ersatz fiir die verbotenen Stammgebete
in Gebrauch genommen wurde. Dadurch nimlich befindet
sich diese Quelle im Gegensatz zu den bisher von der Forschung
herangezogenen Quellen, die alle bis friithestens ins 11. Jh. zu-
riickreichen und auf einer alten Tradition beruhen, und die

1 Vgl. Juster, Bd. II, S. 209, Note 1.

2 Vgl. hierzu Mann, a. a. 0., S.253, Anm. 15.
3 Vgl. Lewin, a. a. 0., S.397.

4 Vgl. Juster, I, S.249ff.

AL A 05080627, 535 0. 44,
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den Pijut als einen Ersatz fiir den verbotenen gottesdienst-
lichen Vortrag ausgeben!. Jacob Mann, der auch auf den
Wert der Aussage Pirkois als Quelle fiir die Geschichte des Pijut
aufmerksam macht?, will auch in ihr eine Bestéitigung sehen
dafiir, daBl der Pijut den gottesdienstlichen Vortrag ersetzen
sollte. M. E. ist dieses aber aus dem Bericht Pirkois durchaus
nicht zu ersehen. Der Bericht spricht im Gegenteil deutlich von
einem Verbot der Stammgebete und der Méglichkeit des Vor-
trages religiser Poesien in der Form von Responsorien, die
dann fiir die Stammgebete eingesetzt wurden. Mit dieser An-
. gelegenheit hatte aber das bestehende Verbot gegen das Tora-
studium nichts zu tun. Dieses Verbot wird erst dann im Bericht
erwithnt, wenn von der religivsen Befreiung durch die Araber
die Rede ist, wobei alle religiosen Verbote aufgehoben wurden.

Hatte man erst einen Ausweg gefunden, wie man das Ver-
bot gegen die Stammgebete umgehen konnte, so lag es nahe,
den verbotenen gottesdienstlichen Vortrag, der einen so wesent-
lichen Bestandteil des synagogalen Gottesdienstes bildet, zur
(eltung zu bringen, und das geschah dadurch, daB die Dichter
das an dem betreffenden Tage durchzunehmende Thema in die
Poesien, die die Stammgebete ersetzen sollten, hineinarbeiteten.
So kommt es, daB die dlteren Pijutim iiberladen sind mit ha-
lachischem und midragischem Stoff, daBl die betreffende Peri-
kope im Schema der pijutischen Kompositionen ihren bestimmten
Platz einnimmt?, und daB der ganze Stil des Pijut sich durch
eine reiche Verwendung von umgedichteten Bibelzitaten und
Anspielungen an solche auszeichnet. All dies wird man auch
in Pirkois Bericht ausgedriickt finden.

Meine Ansicht, daB dieser Bericht tatsichlich wie oben aus-
gefiihrt, aufzufassen ist, wird auch von einer Anzahl Geniza-
Fragmente liturgischen Inhalts gestiitzt. Ks sind das Fragmente

1 Qo Jehuda ben Barzillai aus Barcelona (um 1100) in seinem Sefer ha-‘Ittim,
ed. Sehorr, Krakau 1902, 8. 252, und Josef ibn Plat (12. Jh.) im Namen seines
Vorfahren Benjamin ben Samuel in dem Rasi zugeschriebenen Sefer ha-Pardes,
Warschau 1870, 43d (Nr. 174), (vgl. Epstein in Monaisschrift fiir Geschichte und
Wissenschaft des Judentums (= MGWJ.) 44 (1900), S.295f). Vgl unten S. 24,
Anm. 6. :

2 A, a.0., S.281; vgl. auch Lewin, a.a. 0., 8. 390.

3 Vgl. oben 8. 21, Anm. 3.
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mit ‘Amidot, in denen der rezipierte Text durch pijutische Stiicke
ersetzt ist!, was iibrigens wahrscheinlich bei allen pijutischen
Kompositionen nach palistinensischem Ritus der Fall war2.
Ferner scheint mir die Tatsache den Bericht zu stiitzen, daB,
wihrend Jose ben Joses Dichtungen alle auBlerhalb der Stamm-
gebete ihren Platz hatten®, Jannais und Kalirs Kompositionen
dagegen auf die einzelnen Bestandteile der Stammgebete bauen.
Sollte nun von vornherein nur der gottesdienstliche Vortrag er-
setzt werden, wiire es nicht leicht verstéindlich, wie das gerade
in poetischer Form innerhalb der Tefilla* geschehen muBte, und
erst recht unverstindlich wire es, dafl der Pijut in Palistina
sogar wohl den rezipierten Text der Stammgebete verdringen
konnte.

So ist auch der Kampf der Gaonen gegen den Pijut erklir-
lich, der einsetzte, als die Religionsverfolgungen, die seine Ent-
wicklung so sehr beeinfluBten, aufhérten. Dieser Kampf der
Gaonen galt aber, wie L. Giinzberg nachweist®, dem Pijut nur
dann, wenn er an die Stelle einer rezipierten Benediktion trat
oder auch nur deren Wortlaut wesentlich &dnderte. Wenn der
Pijut dagegen der Benediktion nur angehingt war, ohne ihre
rezipierte Fassung anzuriithren, wurde er im allgemeinen auch
weiterhin geduldet. Aber noch bis in verhiltnismiBig spite Zeit
hat sich der Brauch, pijutische Stiicke an die Stelle der fest-
gelegten Fassung der Stammgebete treten zu lassen, erhalten.
Das geht hervor aus der polemischen Schrift ,,Ifham al-Jahid
(Das Zumschweigenbringen der Juden), die im J. 1163 von dem
zum Islam iibergetretenen Samau’al ibn Jahja al-Magribi ver-
faBlt wurde®. Samau’al beschreibt den Brauch, den Pijut an die

! Vgl. Elbogen in J377 Bd. 10, Berlin 1928, S. 87ff.; vgl. auch unten Anm. 6.
? Vgl. unten 8. 25, Anm. 3.

# Vgl. Elbogen, Gottesd. S. 307.

4 Vgl. Jehuda ben Barzillai, a. a. O.

8 A 8.0, S 50StE.

® Diese Schrift ist auszugsweise abgedruckt, und der Inhalt ist frei wiedergege-
ben von M. Schreiner in MGW.J 42 (1898), vgl. auch M. Steinschneider, Arabische
Literatur der Juden, § 149. Auch nach Samau’al soll der Pijut, veranlaBt durch Reli-
gionsverfolgungen im persischen Reiche, an Stelle der verbotenen Pflichtgebete
getreten sein.
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Stelle des rezipierten Textes bei der lauten Wiederholung der
‘Amida durch den Hazan treten zu lassen, wihrend die Ge-
meinde die leise ‘Amida in der iiberlieferten Fassung betete, ein
Brauch, der in Babylon bereits in gaoniischer Zeit2?, und wahr-
scheinlich schon frither, geiibt wurde und der sich schlieflich
von dort aus iiberall durchsetzte, wihrend nach urspriinglichem
palastinensischen Brauch die ‘Amida gleich von der Gemeinde
laut gebetet® und die rezipierte Fassung so ganz vernachléssigt
wurde. Und auch dann, wenn der Pijut nur bei der Wieder-
holung durch den Hazan den festgelegten Wortlaut verdréingte,
wird er von den Rabbinen bekdmpft. So schreibt R. Hanan’el
aus Kairuwan (erste Hélfte des 11. Jh.s): Die Vorbeter, welche
die festgelegte Fassung der Benediktionen weglassen und Ke-
robot sagen, handeln nicht richtigt. Dieser Brauch konnte sich
deshalb so einbiirgern und sich so zah halten, weil der Pijut
die Rolle einnahm, die er von vornherein in Paldstina als Er-
satz fiir das Stammgebet bekommen hatte.

Mit dem Aufhoren des Religionszwanges schwand auch das
BewuBtsein von der Rolle des Pijut als Ersatz fiir das Stamm-
gebet, und da der Paitan jedenfalls wihrend des Religions-
zwanges die Rolle des Darsan mit iibernommen hatte, so wird
sich das BewuBtsein eingebiirgert haben, dall der Pijut nur ein
Ersatz fiir den gottesdienstlichen Vortrag und nie etwas anderes
gewesen war. Dazu kam, dall die Gelehrsamkeit im Volke ge-
schwunden war’, und man bewuBt das Volk in poetischer Form
belehrte, und zwar aus alter Ubung im. Rahmen der Tefillas.
So wird sich der Aussprcuh des Gaon R. Nahson erkliren: , Man
soll nicht einen Hazan, der Pijut weil}, in der Synagoge anstellen,

1 A.a. 0., S.219f, vgl. auch Harizi, Ta/ikemoni, Makame 24, ed. Lagarde,
S. 1081f.

2 Vgl. Seder Rab ‘Amram, z. B. fol. 28a u. 47h.

8 Vgl. bei Lewin a. a. 0., 8. 389, Anm. 1: 1372 N DI 55pnm I AN
27 5P Sxwe pam w3y wmba.

¢ Sibbale ha-Leket, ed. Buber, §28 (S.24): MO PN MIne Pawnm o8
Ay e wh namp Phnm.,

5 Vgl. Harizi a. a. 0. Nach Harizi war es sogar mit der Gelehrsamkeit des Pai-
tans sehr schlecht bestellt.

8 So ist der Passus fTIDIN N M7 DPHIY 770 mabn 21PI M DY
im MM bei Davidson, Majzor Yannai, S. 45, zu verstehen.
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und eine Gemeinde, die Pijut sagt, stellt sich selber das Zeugnis
aus, daf} (ithre Mitglieder) nicht Schriftgelehrte sind**“. Und so
ist es zu verstehen, wenn Benjamin ben Samuel? und Jehuda
ben Barzillai® den Pijut ausschlieBlich die Rolle der halachischen
Belehrung iibernehmen lassen.

Auch auf die Frage nach der Heimat des Pijut findet man
in Pirkois Bericht eine ziemlich deutliche Antwort, und auch
darin wird der Bericht von dem vorhandenen pijutischen Ma-
terial selbst unterstiitzt. Bereits der Verfasser des ,,Mahzor
Vitry” (den der Verfasser des ,,Sibbalet ha-Leket* {iibrigens
an dieser Stelle als Quelle benutzt), weist auf Grund einer ha-
lachischen Analyse an Pijutim von Kalir nach, daB} dieser Dich-
ter in seinen Poesien aus palistinensichens Quellen schépftes.
Rappoport® und Zunz? haben auf weitere Kriterien fiir den
paléstinensischen Ursprung des Pijut hingewiesen. Die neu durch
die Geniza-Funde hinzugekommenen Poesien liefern eine Reihe
weiterer Belege fiir die Wahrscheinlichkeit von Pirkois Bericht.
Als die wichtigsten konnen erwihnt werden, daBl die Poesien
grofitenteils dem palistinensischen Ritus angepalBt sind, einem
Ritus, den man seinerseits zum Teil erst aus den Geniza-Frag-
menten kennenlernt; der in Jannais Kompositionen verarbeitete
Bibelstoff ist nach den Sedarim des dreijihrigen Zyklus, der in
Paléstina {iblich war, eingeteilts. Dall so viele Pijut-Fragmente

1 REJ.75(1922), 8. 184: NDIDT M21 1D PN i NDIIT 25 Povon Ry
oo *Tebn DRRY DEsY Sp ovTyn B MmN .
2 A.a. 0.1 PIYITOPDY M21P 7T DIPHI 170 ABYBAN 80 757 135w .

3 Aa.0.:...3m3 Mo P sepS nD oTY L . . Das Benjamin b.
Samuel und Jehuda b. Barzillai auch beide die Substitution des gottesdienstlichen
Vortrages durch den Pijut mit Bezugnahme auf denselben Bibelvers (Ps, 119, 126)
gutheiBlen, wird kein Zufall sein.

1 'Wohl so zu lesen, nach Sach. 4, 12.

5 Vgl. Majizor Vitry, S. 363f.: T ¥pvay swe5enyy mmbn w5 137 an o
npw Y5 oo b ebn Sy phn BMaT AT ... YR D S perpn
‘whE 5N,  Diese Stelle scheint die Quelle zu sein zu Sibbale ha-Leket, ed.
Buber, §28 (8. 26).

8 A.a.0., Note 28 u. 33.

? Literaturg., S. 23f. u. 33, vgl. auch Luzzatto, a.a. 0., S. 9.

& Nachdem der einjihrige Zyklus iiberall durchgedrungen war, konnte man die
Kompositionen nicht mehr verwenden, und so erklirt es sich, daB sie fast ginzlich
verschwanden (vgl. Davidson, Majzor Yannai, S. XXIV) und erst in der Geniza
wieder entdeckt werden mubBten.
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mit palistinensischer Vokalisation versehen sind, spricht auch
dafiir, daB die Pijutim in palistinensischen Kreisen besonders
stark verbreitet waren!. So wird die Erkenntnis von der pa-
lastinensischen Heimat des Pijut immer mehr befestigt®.

Genau so findet die Angabe im Bericht Pirkois, dafi die
Religionsverfolgungen vom christlichen Byzanz ausgingen, in den
vorhandenen Poesien ihre Bestitigung® und besonders in den
neu bekannt gewordenen Pijutim Jannais und anderer alter
Dichtert. Andererseits spricht aus dem Inhalt der Pijutim kein

1 DaB Beziehungen bestanden haben zwischen den Dichtungen, die das Zodiakal-
system als Motiv verwenden, wie z. B. Kalirs Gedichte 17&')‘5 PR MNDYund D13 o8
1om, und den Mosaiken in paléstinensischen Synagogen aus byzantinischer Zeit, wo
dasselbe Motiv verwendet wird (vgl. Sukenik in Tarbiz I, 1930, S. 1111f.; die Syna-
goge in Bet Alfa wird nicht die einzige gewesen sein, die ein solches Mosaik gehabt
hat, vgl. auch Bulletin of the American School of Oriental Research, Nr. 37, Febr. 1930,
S. 17), scheint mir sehr wahrscheinlich. Welcher Art diese Beziehungen waren, vermag
ich nicht festzustellen.

2 & auch Davidson in DY B, Bd. I, Jerusalem 1926, S. 189.

8 Vgl. Rappoport, a. a. 0., Note 5 (vgl. dazu S. Cassel in der Zeitschrift f. d.
religiosen Interessen des Judenthums 3 [1846], 8. 225) und Zunz, Literaturgeschichte,
S. 33 und Synagogale Poesie, S. 453—461.

4 Vgl z. B. a) Davidson, Majzor Yannai, S.4, Z. 34ff., wo die gedriickte
Stimmung unter der byzantinischen Herrschaft zu Worte kommt, und 8. 34 IIT. —
DaB Jannai wirklich Byzanz meinte und nicht unterdriickende Vélker iiberhaupt,
geht hervor aus

b) Koher, Zum Machsor Jannai, Frankfurt 1929, S. 17, 4. 2: 7HTIND N) B
AR 59 5p nem S vt Mobe, . Rotte doch aus von der Erde das Reich
Duma (d. i. Byzanz), und es falle Roma zu allem Volke.* In der Hs. sind die Worte
o S1pnY in YN 5B (und JaB fallen Furcht) gedndert worden. Kober ver-
mutet als Motiv fiir die Korreltur eine zu deutliche Byzantinerfeindlichkeit des Textes.
Derartige Anderungen aus einem solchen Motiv sind aber sonst aus alter Zeit nicht
bekannt und wurden erst seit der Einfithrung der Zensur im spiteren Mittelalter
gebriuchlich. M. E. wurde die Korrektur deshalb vorgenommen, weil die Feindlich-
keit, die zur Zeit der ursprimnglichen Abfassung des Gedichtes begriindet und ver-
standlich war, durch Aufhebung der byzantinischen Herrschaft gegenstandslos ge-
worden war und sich auf die Volker des Exils tiberhaupt beziehen sollte; vgl. weiter
unten S. 30f.

Besonders deutlich sind die Anspielungen an das christliche Byzanz in

¢) Kahle, Masoreten des Westens I. Stuttgart 1927: Christenfeindliche Stellen:
S RYZ. 1: DVASRG W 31onY [unter ,,Gotzenbilder sind Kruzifix und Tkone zu
verstehen]; S. 1 ILJ: (n5:) POy (und die es [das Schwein] essen); S. 8V N: il
ST ;8.0 VI N: DYSPEN DD 5918 DIN; S. 1Y VI Rff. und besonders unter 1:
DYSNaD 113 DRIk nﬁwy‘: AN W O (die Beschneidung, die dem zwanzig-
sten Geschlecht [d.i. Abraham] gegeben wurde, sie verhchnen die Lésterer); 5.2
Z.4: D8P 1'}3}"7 120 (die, welche glaubt, daBl die Endéage schon vergangen sind,
d. h., daB der Messias schon gekommen ist); S. 33 Z. 10: omsh sea ?‘3155 oISy
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einziges Moment gegen diese Feststellung. Kein einziges Mal
wird in den Poesien Jannais und Kalirs auch nur irgendeine
Anspielung auf den Islam und die Araber gemacht!, nicht der
geringste KinfluB der arabischen Sprache wie in der spateren
Poesie ist in der alten Dichtung zu verspiiren.

So findet sich in allen Punkten eine Ubereinstimmung zwi-
schen dem Bericht Pirkois und den uns erhaltenen Poesien der
alten Dichter selbst. Auch in der Tradition, wenn man sie mit

(um die Christen zu zerschmettern, die, welche kommen zu den Felsen); S. 233 VIJ:
Y270 DD DAY BT OYI83 (Christen und Minim mdogest du beim Anteil ihres
Bechers [vgl. Anm. zur Ubers. z. St.] sich lagern lassen). — Byzanz und die Byzan-
tiner: TBYT: 8.V MIIID. BITR: Y VR; M Ia, IT LD, RNIDA 12: RYVID.
QITT PDII NI M IV DY WA VI nbwn DIN: P I
TOVY RS T B Ta YSawmY) WA I oI ), TIL3, B, IVP, N, N;
BY ViT, VIn. DMpIs: eI, NI TV B8 MY VL 3 B VL
SN TN M9 TV R Don Wers S.m IITJ: 3 PR3 NAOHH M™RT N
1n'1;:$ PP mochte ich iibersetzen: Rotte aus das Schwein von seiner (des
Mamleal,) Stitte, gib den heiligen Wohnplatz seiner (des Mamleah) Gemeinde.

Diese Zusammenstellung kann als Erginzung dienen zu den Listen bei Zunz,
Synagogale Poesie, S. 453—461, in denen die Ausdriicke verzeichnet sind, die in der
ilteren Poesie das ostromische Reich bezeichnen. Eine fliichtige Durchsicht zeigt
schon, wie hiiufig ein Dichter wie Kalir in diesen Listen vorkommt.

1 A. Marm'orstein verdffentlicht in REJ. 73 (1921), S. 83f. eine Sib‘ata, die
er wegen ihrer Ahnlichkeit mit kalirischen Sib‘atas geneigt ist, Kalir zuzuschreiben.
Abfassungszeit der Sib‘ata soll das Jahr 618 sein. Diese Zahl ergibt sich aus der
Angabe in der 6. Beracha (S.84), daB die Herrschaft Roms 550 Jahre (von der
Zerstorung des zweiten Tempels ab) gedauert habe (M oM MRD wpn. ..
DITN "aN WY T2). Nun heiBt es aber weiter in der siebenten Beracha Wp
o yp ) /&l ninli i’ Aiel. tn lahty 1135 mab. Es ist hier also, wie iibrigens auch
schon in der ersten Beracha (T3 ‘¥'B3 '733!?37&"1 D178 T2 ...) von einer Herr-
schaft der Araber die Rede. Dieses zeigt nun, dafB die Sib‘ata erst nach dem Vor-
dringen der Araber verfaBit sein kann. Im Jahre 618 war aber bekanntlich davon noch
keine Rede. Die Angabe 550 kann m. E. nur als eine runde Zahl aufgefalt werden.
Wie lange nach dem Vordringen der Araber die Sib‘ata gedichtet wurde, kann damit
noch nicht angegeben sein. Und nur die Ahnlichkeit der Sib%ata mit kalirischen
Sibatas allein kann als Beweis fiir die Autorschaft Kalirs nicht geniigen. Rappo-
port, a.a. 0., Note 5, wollte in einem Vers in Kalirs Gedicht 5B AR im
Musaf-Gebet am ersten Tag des Neujahrsfestes eine Anspielung auf die Muhamme-
daner sehen. Es ist der Vers 7TINI2 NYOR 901 INDD N1Own Wy nrabn e
'[1')?3‘? (das listigste der Reiche, die Gotzendiener, sie haben den Tempel ent-
weiht, um in Ubermut zu herrschen). Es handelt sich hier aber, wie sich auch
aus dem ganzen Zusammenhang im Gedicht ergibt, viel eher um das rémische
Reich, das den Tempel zerstort hatte und noch als Byzanz die Herrschaft besaB, als
um Araber oder gar Tirken, wie Rappoport erliutert (vgl. oben 8. 27, Anm. 3).

8. Krauss, Studien zur byzantinisch-jidischen Gleschichte, Leipzig 1914, S. 129,
Anm. 5, lehnt diese Deutung als ,,sehr schief* ab, itbernimmt sie aber trotzdem auf
8. 127 von Rappoport als Tatsache!
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Vorsicht in oben ausgefiihrtem Sinne heranzieht, hat der Be-
richt eine Stiitze. Und so erhalten wir in ihm eine Antwort auf
fast jede Frage, die sich auf Heimat, Alter und Rolle des Pijut
bezieht. s wird im Bericht ausgesagt, dafl der Pijut in Pa-
listina als Folge von Religionsverfolgungen von sei-
ten der christlichen Byzantiner seine Rolle als blofBe
Ausschmiickung des Gottesdienstes aufgab und zum
Ersatz fiir die verbotenen Stammgebete erhoben
wurde. Solange wir keine andere zuverlissige Nachricht iiber
Heimat, Alter und Rolle des Pijut besitzen oder anderes Material,
das uns befriedigend iiber diese Fragen unterrichtet, konnen wir
die behandelte Stelle aus Pirkois Bericht als ziemlich mafgeb-
liche Quelle von weit groflerem Wert als die Quellen, die uns
bisher zur Verfiigung standen, betrachten.

Wir besitzen nun eine Moglichkeit, u. a. die so umstrittene
Frage nach der Datierung der Bliitezeit des Pijut mit grolier
Wahrscheinlichkeit zu beantworten und somit auch die Lebens-
zeit der Paitanim dieser Zeit, Jannais und Kalirs, zu bestimmen,
und zwar ergibt sich aus der obigen Untersuchung eine Zeit,
die spatestens um 600 und jedenfalls vor der Eroberung Pali-
stinas durch die Araber (636) liegt. Kalir muf} also spite-
stens um 600 und Jannai entsprechend frither' gelebt
haben.

Die Nachrichten, die wir iiber Jannai und Kalir besitzen,
stellen dieser frithen Datierung nichts in den Weg. Der Karier
Kirkisani berichtet, dall der Begriinder des Kardertums, ‘Anan,
die Liturgien Jannais als halachische Quelle benutzt habe2,
d. h., daf Jannai im 8. Jh. bereits Autoritit genof, und fiir
Sa‘adja sind Jose ben Jose, Jannai, Kalir, Josua und Pinhas
alte Dichter im Gegensatz zu den Dichtern, die ihm zeitlich
nahe waren®.

1 Vgl. Davidson, Majzor Yannai, S. XLIX. In allen alten Quellen, in denen
Jannai und Kalir zusammen genannt werden, steht Jannai vor Kalir, vgl. ebenda,
S. XLIIIff. Auch in ihren Poesien liBt sich eine Entwicklung von Jannai zu Kalir
feststellen. Kalirs Lebenszeit ist tibrigens auch schon von S. Cassel, a.a.0., S. 226,
um 600 herum datiert worden.

2 Vgl. Davidson, Majzor Yannai, S. XLIVf.

8 Vgl. Agron, ed. Harkavy, S. 2.
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Nach dem oben Ausgefiithrten scheint also alles fiir eine so
friihe Datierung zu sprechen. Das einzige Bedenken dagegen
kénnte durch das Vorhandensein so hoch entwickelter poetischer
Formen wie Reim, Verseinteilung, Namensakrostichon und &hn-
liches mehr in den Poesien Jannais, Kalirs und anderer alter
Dichter entstehen. Dieses Bedenken scheint mir insofern berech-
tigh, als man in anderen Literaturen jener Zeit, etwa in der
syrischen, byzantinischen oder arabischen, diese poetischen For-
men nicht festgestellt hat, jedenfalls nicht in der Art, in der Fiille
und in der Vollkommenheit wie im Pijut. Dieses Bedenken
war fiir die Pijutforschung bisher so bestimmend, daf man
semetwegen alle Momente, die fiir eine frithe Datierung sprechen,
ignoriert hat, und zwar, weil man allgemein annimmt, daf die
Paitanim den Reim von den Arabern iibernommen hitten. Die
Versuche, die gemacht werden, um zu erkliren, wie man zur
islamischen Zeit noch immer als Feind und Unterdriicker das
christliche Byzanz hinstellen konnte, wihrend nicht die geringste
Andeutung auf eine islamische Umgebung in den alten Poesien
zu spiiren ‘ist, scheinen mir wenig einleuchtend. So begriindet
H. Gréatz! es damit, daB die ,,schon‘ in Talmud und Midra3
vorkommenden Bezeichnungen fiir und Anspielungen auf Edom-
Rom (Byzanz), das als Typus konzentrierter Judenfeindlichkeit
galt, von den Dichtern iibernommen und auf den Islam bezogen
wurden, und zwar, weil sie nicht vermochten, ,,Ismael als Islam
in die biblisch-prophetische Okonomie einzureihen®. Nun zeigen
aber diejenigen Poesien, die tatsiichlich in islamischer Zeit ge-
dichtet wurden, daB die Dichter sehr wohl Ausdriicke und Bilder
fiir die Araber und den Islam finden konnten2, und besonders
deutlich zeigt es ein Midrad wie Pirke de R. Eli‘ezer. Ferner
wiiren in einer islamischen Umgebung die Pijutim mit ausgespro-
chener, einseitiger, polemischer Tendenz gegen das Christentum
und die unterdriickenden Christen (Byzantiner)?, und nicht etwa
gegen die Araber oder die Nichtjuden im allgemeinen, nicht zu
verstehen. Dal} eine Polemik, die nicht mehr aktuell ist und dar-

1 MGW.J. 8 (1859), S. 410.
* Vel. M. Steinschneider, Polemische und apologetische Literatur, S. 293 ff.
3 Vgl. z. B. oben 8. 27, Anm. 4 unter c).
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um von der Mehrzahl nicht verstanden, dichterisch bearbeitet
wird, und dies zu liturgischen Zwecken, ist schwer denkbar.
Ein alter, nicht mehr aktueller Stoff zeigt in der Uberarbeitung
auch nicht die Eindringlichkeit, das starke Empfinden, die Ak-
tualitit, die aus den alten Pijutim spricht!. Und wenn Jannai
wiinscht, daf n"N fallen moge zu den drei anderen Reichen,
die ihm vorausgegangen sind?, so meint er wirklich Rom (fiir
ihn Byzanz). Das zeigt die Korrektur in der Hs., man moge sie
auslegen wie Kober es tut, oder wie ich sie auffassen mochte.
Als Jannai die betreffende Keroba verfaBite, waren die Byzan-
tiner noch Herren in Paléstina.

HEs scheint also, daB man berechtigt ist, den Pijut so friih
anzusetzen, wie oben geschehen. Freilich bleibt die oben erwihnte
Schwierigkeit ungelost. Man mul} eben zugestehen, dall wir iiber
die Herkunft der poetischen Formen, wie man sie in der syna-
gogalen Poesie der Bliitezeit findet, nichts Néheres wissen, Des-
wegen aber die Momente fiir die Friihdatierung, die sich in
den Pijutim selbst und in anderem Material finden, auf mehr
oder weniger kiinstliche Weise erkliren zu wollen, scheint mir
nicht berechtigt.

1 Ein besonders schines Beispiel dafiir ist die Ordnung 17, Hezir Mamlealy, in
Kahle, Masoreten des Westens, I, S.1"—2 (vgl. oben S. 27, Anm. 4¢).
2 Vgl. oben 8. 27, Anm. 4 unter b).



