DRITTE ABTEILUNG

A) MITTEILUNGEN

Der maronitische Nomokanon ,,Buch der rechten Leitung*

Die rechtsgeschichtliche Forschung fiir den Bereich der orientalischen
Kirchen leidet trotz manchen wertvollen Publikationen immer noch
unter dem Mangel brauchbarer Ausgaben der Quellentexte. Namentlich
fehlen solche in arabischer Fassung, von denen nur einige, darunter ,,die
Kanones der Apostel“ und der Nomokanon des Kopten as-Safi ibn al-
‘Assal, dieser allerdings in zweifacher Ausgabe, vorliegen. Um so dank-
barer begriilft man das Erscheinen eines Rechtsbuches, tiber dessen Her-
kunft und Entstehung zwar schon viel geschrieben wurde, dessen Inhalt
man auch aus mitgeteilten Kapitellisten ahnen konnte!, dessen Art und
Gehalt aber eben wegen seiner Unzuginglichkeit ungekannt bleiben
mufBite. Dabei handelt es sich um ein Schriftwerk aus einer Zeitepoche
der maronitischen Nation, deren kirchengeschichtliche Beurteilung be-
sonders umstritten ist.

Dieses Verdienst einer erstmaligen Edition gebithrt dem jungen Alep-
pinerménch und Zogling des maronitischen Kollegs in Rom Petrus Fahed
(Med  #yb2), der auf Anregung und mit Forderung des Superiors die-
ses Kollegs, Germanus Saif, den vollstiindigen Text in Druck gab: Kitab
al-huda ou Livre de la Direction. Code Maronite du Haut Moyen Age. Tra-
duction du Syriaque en Arabe par U Evéque Maronite David Uan 1059. Imp.
Maronite — Alep 1935. 89. X, 24, 416 8. Das Resumé seiner arabischen
Vorrede iiber Autor, Ubersetzer und Hss. schickt der Herausgeber dem
Ganzen in franzosischer Sprache voraus?.

Von den 3 Hss., welche das Werk vollstindig iiberliefern, ist Vat. syr.
133 (J. 1402) wortlich abgedruckt, und zwar, was von allen Beniitzern
mit besonderem Dank hingenommen werden wird, in arabischer Umschrift

1 Literatur: Jos. Sim. Assemani, Bibliotheca orientalis I 629sq. Steph.
Evod. Assemani, Bibl. apostol. Vaticanae codicum mss. catalogus 111 202—208.
Wilh. Riedel, Die Kirchenrechisquellen des Patriarchales Alexandrien, Leipzig 1900,
S.146—148. A. Baumstark, Geschichie der syrischen Literatur, Bonn 1922, S. 3421,
Clément Joseph David, Recueil de documents et de preuves contre la prétendue
Orthodoxie perpétuelle des Maronites, 1908, S.224—2926. Girgit Mana§, al-lagg al-
ganiini ‘“inda ’l-mawarine, Halab 1925, 8. 7—9.

2 Der arabische Titel lautet: 3 dadoylodl sBILIl jo2aws amy ot LS
sbwell sVl Im folgenden mic k. h. abgekiirzt.
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der Karschiini-Vorlage. Die Lesarten der beiden anderen, ebenfalls in
Karschiini geschriebenen Hss. Par. syr. 223 (16. Jh.) und Bibl. Angel.
(Rom) or. 64 (16. Jh.) sind in die Anmerkungen gestellt!. Teile des Werkes
enthalten Vat. syr. 220 und Barber. syr. 41, d. i. der Nomokanon des
Safi ibn al-‘Assal.

Uber die Urheberschaft des Werkes oder der Sammlung ergibt sich
aus den nun vorliegenden, an den Anfang gestellten zwei Briefen folgendes:
Ein Ménch und Priester Joseph (ohne Bezeichnung seines Aufenthalts-
ortes) wandte sich i. J. 1370 Gr. (= 1058/9 Ch.) an einen Bischof (Mutran)
David 2 mit der Bitte, dafl dieser fiir ihn das ,,Buch, das der heilige Vater
verfaB3t hat, aus der syrischen Sprache in die arabische iibersetze und ihm
eine deutliche Auslegung gebe®. Auch dieser Bischof David ist durch kei-
nerlei Attribute niher gekennzeichnet. Von sich selbst teilt er in seiner
Antwort lediglich mit, dal ihm die Hand aufgelegt wurde, und er durch
den HL. Geist Nachfolger der Apostel ist, also die Bischofswiirde besitzt.
Das Buch, das er in Erfiillung der erhaltenen Bitte iibersetzte, und dem er
jenes Antwortschreiben mitgab, fithrte den Titel kitab al-kamal ,,Buch
der Vollkommenheit. Nachdem David ganz allgemein noch von den
,,Biichern und Erklirungen der fritheren kirchlichen Schriftsteller ge-

1 Die wort- und buchstabengetreue Wiedergabe der Vorlage geht so weit, daB
auch die sehr zahlreichen orthographischen Besonderheiten und Fehler des Karschiini-
textes stehengelassen sind, die dann in beigesetzten Klammern berichtigt werden,
jedoch bei weitem nicht immer. Nicht selten erscheinen deshalb im Texte miBver-
stindliche oder gar unverstindliche Wortgebilde, deren Korrektur und Erklarung

man erwarten méchte, z. B. S. 239 statt (? pias) &ys8 —s0 im Druck — lies L‘J)d{;,;

S. 250 statt JSq lies JoSas; S. 356 statt oy (Hss. wwo?) lies Samg; §. 357
statt ‘_5;.‘«25\ (so in den Hss.?)lies g3\, Zu korrigieren wiren auch die ent-
stellten Eigennamen gewesen, vor allem in den Kanones von Laodizea und Kon-
stantinopel. Besonders starke Textverderbnisse finden sich auf S.366, 370, 379,
392, 404, wo eine Korrektur nach dem schon von Fd. Sachau gedruckten Text moglich
ist. Ungern vermiBt man auch in der ganzen Ausgabe den Nachweis der Schriftstel-
len. Ubrigens muff der Ubertragung in Karschini eine arabische handschriftliche
Uberlieferung vorausgegangen sein. Darauf weisen Wortentstellungen hin, die nur
durch Schreibfehler und Buchstabenverwechslungen innerhalb einer arabischen Nie-

dersehrift erklirbar sind. Beispiele: dsteed fiir K2 8, 165. i fiir é)...:.:,.
S. 235. J.g_)l.;::;"*’\ fiir &;‘)LE’;M’\ (sTovydptov) S.259. JlowM far JlosW 8. 326.
by 8o fir 139.).5330 (bmnpitne) S. 334, suwgdey fiir chﬁmj)gl;. Zweifelhaft ist,
ob es sich bei vielen anderen Verderbnissen um Druckfehler oder absichtlich stehen
gelassene handschriftliche Korruptelen handelt, z. B. &,ls>4 statt cJ)Lg" >y 8. 250
und das oftmals wiederholte bk fhe statt hads )LA S. 295£f.

2 Tn der Pariser Hs., an deren Text auch sonst viel geindert wurde, ist der Name
David ausradiert und der Name Thomas (Tima) gesetzt, ferner von der Hand des

Stephan ad-Duwaihi die Randnote beigefiigt: ,,Abschrift des Briefes, der an Tuma,
Mutran von Kafartab im Bezirk Halab geschickt wurde® (8. 1).
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sprochen hat, gibt er an, ,,ich habe alles aus dem Syrischen ins Arabische
tibersetzt wegen der Verbreitung dieser Sprache in unserer Zeit und wegen
derer, die sie in unserer Zeit sprechen ... und damit es das Buch in den
beiden Sprachen gebe. Zum SchluB fiigt er bei: ,.Ich nenne das Buch
im Syrischen LuLsyesl (schlechte Schreibung oder falsche Lesung fiir 1i,y&)
und im Arabischen w.i:.J\  den Fiihrer® (8. 141.).

Noch weniger als iiber den Ubersetzer sind wir also iiber den Verfasser
unterrichtet. Fahed vermutet in dem »-heiligen Vater, dem in den beiden
Briefen die Verfasserschaft zugeschrieben wird, einen ,,Chef der maroni-
tischen Nation®, vielleicht einen ihrer ersten Patriarchen (S.1I). Letzteres
liegt wohl ferner, da die Existenz eines maronitischen Patriarchates fiir
jene dltere Zeit vollig in der Luft hiingt. Clement J oseph David a. a. O.
denkt an einen Klostervorsteher. Eher wird man in dem Verfasser einen
Bischof suchen diirfen wegen seines Interesses fiir das kirchliche Rechts-
leben, und da auch cinem spiiter zitierten Bischof Arsenios die ehrende
Bezeichnung ,,heiliger Vater” gegeben wird.

Das meiste Interesse beansprucht der Inhalt des Werkes. Zwar sind
uns die Kapiteliiberschriften (in nicht immer genauer Ubersetzung) aus
den Mitteilungen der beiden Assemani® und Wilhelm Riedels bekannt, aber
fiir die Beurteilung der Eigenart und der Zusammensetzung des ganzen
;»Rechtsbuches® ist eine eingehende Analyse unerliBlich, weshalb sie im
folgenden gegeben sei.

Ein Uberblick iiber das Werk 1iBt zwei Haupthbestandteile erkennen,
die freilich in der Ausgabe nicht in die Augen fallen: I. das einheitliche,
in sich geschlossene Ganze eines Lehr- und Moralbuches, bei dem das
Schwergewicht auf disziplinire Regelung des christlichen Lebens gelegt
1st, und IT. eine Zusammenstellung von iiberlieferten Rechtsquellenschriften.

Das Buch beginnt (1) mit dem ,,Kanon des Glaubens®, d.i. eine
theologische Abhandlung iiber die Notwendigkeit des Glaubens als der
Grundlage des dem Schépfer zu leistenden Dienstes der Menschen. Gottes
Hauptgebote, aus denen sich auch alle Gesetze ableiten, sind der Glaube,
das Gebet, das Fasten und das Almosen. Der Glaube ist Angelegenheit
des Intellektes, das Gebet die der Seele, das Fasten des Leibes, das Almosen
des Besitzes. Auf dieser Viergliederung baut sich dann auch der erste
Hauptteil des Werkes auf, und folgt deshalb (2) als ,.erster Kanon: die

! St. Ev. Assemani gruppiert den Inhalt in drei Teile mit 20, 13, 21 ,,Titeln**
oder ,,Kapitel“. Jos. S. Assemani zahlt fortliufend 53 Kapitel, und der Heraus-
geber Fahed in seiner Table des matidres (franzésisch und arabisch je am Ende der
Vorrede) 57 Abschnitte ; dabei sind die zusammengehorigen Gruppen auBer den Samm-
lungen der Synodalkanones nicht erkenntlich gemacht, diese vielmehr in ihre einzelnen
Abschnitte unter Mitteilung ihrer Uberschriften aufgelost. Im Texte selbst sind die
Nummern nicht beigesetzt. Ich fiige sie in meinem Referate zur leichteren Orientie-
rung in Klammern ein.
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Erwihnung des Glaubens®. In Wirklichkeit ist es ein weitschweifiger Trak-
tat iiber die Grundwahrheiten der christlichen Lehre, Trinitit und Mensch-
werdung. In seinen Deduktionen iiber die auf das gottliche Wesen (o)
sich beziehenden Attribute (Lslwsl): ,.ewige Substanz® (£203 (mon),
lebend (=) und mit ,,Wort begaht* ( 5hl 53) ist der Verf. sichtlich

abhiingig von dem Nestorianer Elias von Nisibis (gest. nach 1049), der
in seiner Disputation mit dem Wesir Abu’l-Qasim al-Husain ibn ‘Ali al-
Magribi, den sog. ,sieben Sitzungen®, die gleiche Terminologie gebraucht
und ausfiihrlich begriindet®. Ja, es 1Bt sich sogar eine fast wortliche Ent-
lehnung feststellen in dem Satz:

(David 8. 28)

Abd) Xopall Jall 3 o a5V
Aunily Ul L jand o) oo

oot ol po
.,Denn in der arabischen Sprache
gibt es kein anderes Wort, mit
dem am besten das in sich selbst
Bestehende ausgedriickt werden

konnte als die Bezeichnung Sub-
stanz‘,

(Elias 8. 31)
T S A
ool ol pd
»Denn sie (die Christen) finden in
der Sprache der Araber kein an-
deres Wort, womit sie das in
sich selbst Bestehende am besten

ausdriicken kénnen als die Bezeich-
nung Substanz®.

In der Christologic kommt das monotheletische Bekenntnis des
Vert.s unzweideutig und mit aller Bestimmtheit zum Ausdruck. Die be-
treffenden Stellen lauten: ,,Wir glauben von ihm (Christus) nicht, daB
er zwel ist, noch auch zwei Christus und nicht zwei Personen (.,aas V)
und nicht zwei Willen und nicht zwei Titigkeiten, das sei ferne von
ihm; vielmehr ist er einer...“ Nach der Aufzihlung der christlichen
Parteien: Arianer, Nestorianer, Jakobiten, Melchiten, ,,die ihren Ursprung
auf den Kaiser Konstantin, den Sohn des Konstantin2, des Sohnes des
Kaisers Heraklios zuriickfithren, und der Maroniten, ,die auf Maron
Johannes, den Patriarchen von Antiochien zuriickgehen®, heifit es: ,,Die
Melchiten und Maroniten sind nur eine Partei. Ihre Lehre iiber die Union
(Christi) und iiher das Wesen der Person ([sic] dacs sV yedl) ist eine
und dieselbe Lehre. Verschieden sind sie nur beziiglich des Willens. Die
Melchiten behaupten zwei Willen, die Maroniten nur einen Willen, und
jede (Partei) von ihnen hat fiir ihre Lehre Griinde®. '

Aus zwei, vor und nach dieser Stelle eingeflochtenen Bemerkungen des
Verf.s erfahren wir auch, dal er schon frither an den ,»heiligen Vater Arse-

! L. Cheikho, Trois traités anciens de polémigue et de théologie chrétiennes, Bey-

rouvh 1923, S.31—40.
2 D. i. Konstantius II., 641—688.
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nios, Bischof von ‘Ain Qarah’?! die Gleschichte der Melchiten und Maro-
niten dargelegt und ihre dogmatischen Differenzlehren behandelt hat.
Diesem Schreiben gab er laut seiner ersten Bemerkung den Titel: &l 3
Josl | Brief oder ,,Abhandlung der Gerechtigkeit®, nach der zweiten
Notiz: >asll &4a8 — sichtlich Lese-, Schreib- oder Druckfehler fiir
Jasl &ra3 —  Entscheidung (oder Behauptung oder Gegenstand) der
Gerechtigkeit®.

Den urkundlichen Wert, den die mitgeteilten Stellen fiir die Tatsache
des Monotheletismus der Maroniten im 11. Jh. besitzen, kénnen alle Aus-
fliichte der Verteidiger der ,,ewigen Rechtgliubigkeit® nicht umstofen,
am allerwenigsten die lange Reihe der gefeierten maronitischen Apolo-
geten und Historiker seit dem 17.(!) Jh., die der Herausgeber F. zur Ent-
kriftung jener Stellen auffithrt.

Ohne Polemik und mit dem Bestreben voller Objektivitit macht
sodann der Verf. die Griinde namhaft, auf welche die zu seiner Zeit exi-
stierenden christlichen Parteien ihre christologischen Sonderlehren stiitzen.
Fiir diejenige der Nestorianer beruft er sich auf ,,das Buch iiber die
Union* (sls*Y) \xs) des Abw'l-Farad, des Schreibers? des Katholikos®,
d.i. ‘Abdallah ibn at-Tajjib (gest. 1043). Ein Werk dieses Titels ist von
Ibn at-Tajjib nicht bekannt; in der ,,Abhandlung iiber die Dreifachheit
und Einzigkeit” des Schopfers in Vat. ar. 145 (13/14. Jh.), ff. 48v—69v
kommt der im k. h. iiberlieferte Auszug nicht vor. Er bereichert also
unsere Kenntnis und den Stand des Schrifttums jenes Autors um ein wich-
tiges Stiick. Fiir die Lehre der Jakobiten und Melchiten nennt der Verf.
des k. h. keine Gewéhrsminner. Die Argumente der maronitischen Lehre
entnimmt er wiederholungsweise seinem vorhin genannten Brief an den
Bischof Arsenios. '

Mit (3) dem ,,Kanon des Gebetes* beginnt der disziplindre Teil
des Werkes. Im einzelnen werden die rituellen Waschungen vor dem Ge-
bete, (4) die Reinigung von der Menstruation, (5) die Begriindung dieser
Reinigung und die Gebetszeiten, (6—8) das qurban (Messe und Kommunion)
und (9) die Taufe behandelt. Hier und z. T. auch in den folgenden Ab-
schnitten wird eine fast bis ins Unertriigliche gesteigerte Kasuistik ange-
wandt, die man in anderen kanonistischen Schriften und Sammlungen
nicht findet. Auffallend ist vor allem das Eingehen auf einzelne Vorkomm-
nisse und auf die von ihnen veranlaBten Bestimmungen fiir die Fille der
Notdurft, der Pollution und der Menstruation in der Zeit vor und nach
dem Gebete und dem Kommunionempfang.

Aufbauend auf den an den Anfang des Werkes gestellten grundlegen-
den ,,Kanon wird zunichst die Notwendigkeit des Gebetes als Frucht

1 Nicht bekannt.
? Das 25 der Hs. erklart der Hsg. irrig mit LS statt 3§ (8. 79).

-
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des Glaubens dargetan. Dann wird sofort als eine der notwendigsten Er-
fordernisse des rechten Betens die kérperliche Waschung erklirt, die aber
bei den Christen nur eine teilweise sein soll. ,,Wer sich von der Verfehlung
(4sLia scil. pollutio) durch eine Ganzwaschung reinigt . .., indem er
glaubt, daf er durch diese Waschung von der Unreinigkeit seines Kérpers
befreit wird, wie es die Juden und Heiden tun, der verunreinigt sich damit
in der Tat, und es ist ihm nicht erlaubt, zu beten auBer, nachdem er es dem
Priester bekannt und von diesem das Gebet der Verzeihung erhalten hat*
(8. 51).

Der innere und tatsichliche Grund fiir die Forderungen der rituellen
Waschungen — ob sie alle erfiillt wurden, ist sehr fraglich — liegt m. E.
in einer Anpassung an muslimische Sitten, wenngleich durch das Verbot
der Ganzwaschung ein Trennungsstrich gezogen wird. Der Verf. selbst
begriindet seine Vorschriften mit Schriftworten, die er preBt, und begegnet
dem Einwand, daB} das Evangelium nichts davon enthalte, mit dem Hin-
weis auf die apostolische Uberlieferung. zu denen auch die Bezeichnung
des Gesichtes mit dem Kreuze, die Konsekration auf einem Altare, die
Gebetsrichtung nach Osten, die Fastenverordnungen, die Herstellung
und Weihe des Myron und die Weihe des Taufbeckens gehorenl. Die
Griechen (ps,J!), die Armenier, die Franken u. a. itben freilich jene Wa-
schungen nicht; aber sie haben noch vieles andere aus ihrer heidnischen
Vergangenheit beibehalten trotz den gegenteiligen Forderungen der Apostel.

Eine sehr ausfiihrliche Behandlung erfahren die gebotenen und frei-
willigen Gebetszeiten fiir Laien, Kleriker, Ménche und Einsiedler in sicht-
lichem AnschluB an die ,,Kanones des Klemens®. Auch die Prostratio an
Pfingsten, ,,dem Feste des Niederkniens, wird erwihnt.

Die drei Kapitel iiber die Eucharistie, betitelt (6,7) ,,Kanon der
Heiligung der Opfergaben™ und (8) ,,Kanon des Empfanges des Leibes*
befassen sich in wortreicher Weitschweifigkeit und ohne straffe Disposition
mit der Zeit der MeBfeier, der Beschaffenheit der Opferspezies, den heiligen
Gefiaflen und der sonstigen Ausriistung des Altares, ausfiithrlich und wieder-
holt mit den Bedingungen zum Kommunionempfang, auch mit dem Ritus
der Kommunionspendung und mit der vom maronitischen Brauch abwei-
chenden Praxis der anderen christlichen Gemeinschaften.

Die Messe soll an jedem Sonntag ,,in der 3. und auch in der 6. Stunde
zelebriert werden™, ferner ,,am Freitag und Mittwoch in der 6. und
9. Stunde® (es ist nicht klar, ob mit der Zweizahl der Stunden eine zwei-
malige MeBfeier gemeint. ist, oder ob die Wahl zwischen beiden Stunden
freigestellt werden soll), aber auch an anderen Tagen. Vom Brote wird

L Vgl. die ahnliche Argumentavion fiir die Sondergebriuche der Kopten bei
Michael von Dimjat, G. Graf, Bin Reformuersuch innerhalb der koptischen Kirche
vm 12. Jahrhundert. Paderborn 1923, S. 147—180.

ORIENS CHRISTIANUS. Dritte Serie XI. 15
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unter anderem verlangt, daB es . Brot desselben Tages™ — d. h. erst am
Tage der MeBfeier gebacken sei, ,,wie bei allen Christen auBer den Griechen
(¢s5/!) und den Melchiten®.

Von der Kommunion sind ausgeschlossen Geistesgestérte, Wahnsin-
nige!, Menstruierende, Fremde, die man nicht kennt, Ungetaufte, Glau-
benszweifler und ,,wer an jenem Tage viele Siinden begangen hat*. Haupt-
bedingung fiir den Kommunionempfang ist Niichternheit, und zwar .,ein
Fasten mit dem Munde, mit dem Leibe2, mit dem Verstand und mit der
Seele. Die Zeit und die Weise der ebenfalls darunter fallenden sexuellen
Abstinenz wird in breiter Kasuistik geregelt. Ubertretungen dieser Art
und VerstBe der Frauen gegen die Reinigungsvorschriften werden durch
Opfer (o.0!,3) gesiihnt.

Unklar bleibt die Frage, wie die moralische Disposition im Falle vor-
ausgehender sittlicher Verfehlungen wiederherzustellen ist. Hs werden
zuerst die ,inneren Dinge®, die das ,,Fasten der Seele brechen® und den
Empfang der Kommunion verhindern, in einem Siindenregister aufgeziihlt,
darunter auch freundschaftlicher Verkehr mit Juden, Sabiern, Magiern,
Gotzendienern (S.84), und auf 1. Cor. 11, 28, 51 verwiesen, darauf folgt
die allgemeine VerhaltungsmaBregel : Wer solches bei sich erkennt und findet,
halte das frither beschricbene Fasten seiner Seele (hier als Sinnesinderung
gefallt ?), seines Leibes und seines Verstandes, gehe in die Kirche und richte
seine ganze Aufmerksamkeit auf , die Anhérung der Messe vom Anfang
bis zum Ende®. An eine erstmalige ausfiihrliche Anleitung iiber das Ver-
halten bei der Kommunionspendung schlieBt sich die Mahnung an, den
ganzen Tag iiber sich vor den aufgeziihlten Siinden zu hiiten. Es ist wie-
derum nicht klar, ob die nun folgende Verordnung (8. 86) nur auf die am
Kommuniontag neuerdings begangenen Siinden Bezug nimmt oder auf
die fritheren: ,,Wer diesem (sic) entgegenhandelt und (doch) die Kom-
munion empfiingt, der tut etwas, was unter das vorhin angegebene Verbot
fallt. Geschah es aus Irrtum und Unachtsamkeit, so soll er fiir sich eine
Opfergabe (qurban, hier ein fiir die Messe bestimmtes Opferbrot ?) iiber-
reichen, die der Priester fiir ihn darbringt, und dieser soll auf dem Altare
(sic) fiir ihn um Verzeihung beten. Geschah es mit Absicht und mit Ver-
achtung jener Gebote, so wisse er, daB sein Los und Schicksal mit dem
bésen und unniitzen Knechte ist, der die von seinem Herrn erhaltene
Drachme in die Erde vergrub; dort wird Weinen und Zihneknirschen sein®.

Jedenfalls fehlt hier bei Behandlung der sittlichen Vorbereitung auf
die Kommunion irgendwelches Gehot eines Siindenbekenntnisses. Um so

I Statt JusSilas, und J;_-.s"‘-"""‘"’ (Par.) zu lesen J.,:.:L;'."‘“.

? Das Fasten der Sinne wird auch gebrochen durch den Gebrauch von kuhl
(Augenschminke) und Salbenduft (,einatmen mit der Nase®); auch sollen Haare
und Nigel geschnitten werden.
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auffallender ist es, daB ausdriicklich ein Bekenntnis vor dem Priester und
eine davon abhiingige Absolution gefordert wird in dem schon berithrten
Fall einer Ganzwaschung nach der Sitte der Juden und Heiden ; die Schwere
des Falles, welche hier eine Beichte erfordert, liegt offenbar in der Nach-
ahmung jiidischer und heidnischer Sitten.

Die Frage nach der Kommunionfrequenz ist dem Verf. eine wichtige
Angelegenheit. Kr verzeichnet zuniichst die darauf beziiglichen Lehren
und die Praxis der anderen Christen, der Griechen (s9,), die zwar eine
tigliche ,.Darbringung des qurban (MeBfeier) verlangen, aber nicht
eine tégliche Kommunion, vielmehr meinen, ,.da die Unterlassung in
den meisten Zeiten besser sei als ihr Empfang®, der Armenier, die nur an
den hochsten Festtagen und in Todesgefahr die Kommunion spenden.
und dann der Syrer. ,.Diese (Syrer) sind Leute unseres Glaubens, die meisten
(von ihnen sind) Jakobiten und Nestorianer. Sie meinen, daB der Eifer
fiir den Empfang der Kommunion zu aller Zeit besser ist als ihre Unter-
lassung™. Nach der Lehre der Maroniten aber soll , kein Tag vergehen, ohne
den Leib (des Herrn) zu empfangen®. Diese Anschauung wird in lingerer
Auseinandersetzung mit den gegenteiligen Lehren verteidigt und begriindet
und hier nun ausfiithrlich iiber die erforderliche moralische Wiirdigkeit
gehandelt, die durch Buflgesinnung und Reue (also wieder ohne Forderung
eines Siindenbekenntnisses) zu erlangen ist.

Der daran sich anschlieBende (9) ,, Kanon der Taufe” (in den Hss.
verschieden eingeordnet), der nur disziplinér gehalten ist, beschiftigt sich
mit dem Alter der Téduflinge, der Notwendigkeit eines Taufpaten, dessen
Obliegenheiten, mit dem , Fasten des Tiauflings und dem Verhalten der
Mutter bei kleinen Kindern. mit den verheirateten Tiuflingen und mit der
Taufe von Kindern in Todesgefahr. Uber die Exequien fiir ungetaufte
Kinder wird bestimmt: ,,Es soll iiber sie nichts aus dem N. T. gelesen wer-
den, sondern nur Psalmen. und es soll kein dritter und neunter Tag und
kein (Jahres)gediichtnis gehalten werden.« Es folgen BuBbestimmungen fiir
Eltern, deren Kinder ohne Taufe sterben, und fiir Priester und Diakonen.
die, wenn auch im Notfalle, ihre eigenen Kinder taufen, und Vorschriften
betreffs Geistesschwache und MiBgeburten (hier eine Erzihlung von einem
Hermaphroditen in Antiochien). Wieder sehr ausfiihrlich ist der Ritus
der Salbung geschildert.

Im (10) ,,Kanon des Fastens” kommen nach einer einleitenden
Abhandlung iiber dessen Griinde auch die Fastenordnungen der Griechen
und Armenier zur Sprache, die eine Riige erhalten wegen ihrer Laxheit.
Der Satz ,das Fasten darf nur durch die Kommunion gebrochen werden*,
gibt Anlal zu einer nochmaligen lingeren Empfehlung einer hiufigen
Kommunion.

Kine ganz wichtige Sache ist dem Verf, , ,das qurban des groien Don-
nerstages, d.1. jene Brotspezies, die am Griindonnerstag konsekriert und

15*
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dann das ganze Jahr fiir die Fille der Krankenkommunion im tabut
(aprogdprov)t reponiert wird. Zwar ist der GenufBl iibelriechender Dinge
(Dlesny) in der Fastenzeit strengstens untersagt; jedoch nicht dieses
qurban, das am groffen Donnerstag an die Glaubigen zum Genusse verteilt
und durch ein neu konsekriertes ersetzt wird. Im Gegenteil : wer das Fasten
durch den GenuB} jener verbotenen Dinge gebrochen hat, kann dafiir nur
durch den (als BuBlstrafe auferlegten!) Genull dieses qurban Siithne tun.
Und wenn jemand auf Reisen ist, wird ihm erlaubt, zu essen, was er will,
wenn er zuvor dieses genommen hat. Der Grund fiir solche Vorschriften,
bzw. Dispensen lag offenbar in dem Widerwillen der Leute gegen den
GenuB der schimmelig gewordenen und sonst verdorbenen Spezies, die
man nicht anders zu entfernen wagte.

Im Anschlufl an dieses Kapitel folgt noch (8. 134f.) ein langer Auszug
aus einem Brief, den ,.der heilige Vater iiher die Erhabenheit des grofien
Donnerstags verfaBt hat, doch wohl derselbe, dem das ganze Werk in den
Einleitungsbriefen zugeschrieben wird. Auch darin kommt wieder das
Gebot, das qurban des grolen Donnerstags zu genieflen, zur Sprache und
wird gegen die Fastenpraxis der Griechen Stellung genommen.

Der ., Kanon des Almosens® gibt (11) nach der Begriindung seiner
Pflicht eine vollkommene Statistik des schuldigen Anteils fiir den Besitz
an Geld, (12) an Vieh und (13) an Friichten.

Der hiermit abgeschlossene erste Hauptteil reprisentiert sich, wie
bereits hervorgehoben, in seinem Aufbau als eine literarische Einheit trotz
gewisser Ziigellosigkeit und Breite der Darstellung und manchen Unter-
brechungen mit Anreden und SchluBformeln homiletischer Art. Bemer-
kenswert ist noch, dafl an keiner Stelle iiberkommene Kanones als Rechts-
grundlage im Wortlaute zitiert werden und nur im allgemeinen auf die
Gebote der Apostel und der Viter hingewiesen wird. Damit rechtfertigt
sich meine eingangs gegebene Beurteilung als Lehr- und Moralbuch. Dem-
gegeniiber ist es auch angezeigt, alles Folgende wieder als Einheit zusam-
menzufassen, insofern als in ihm ein Corpus von Rechtsquellen, wenn auch
mannigfacher Herkunft, dargeboten wird. IThre Reihe wird durch drei
eingeschobene theologische Abhandlungen unterbrochen. Ich stelle diese
an den SchluB meiner Ubersicht und vermerke zuniichst die Abfolge der
einzelnen Gruppen der mitgeteilten kirchlichen Rechtsliteratur aus der
Vorzeit.

Die erste Gruppe (14—22, S. 165-—206) ist iiberschrieben?: ,,Entschei-

1 Yom tabat, der ,,Schatzkammer der heiligen Geheimnisse®, wird gesagt: Er
hat seinen Platz auf der rechten Seite des Altars und dient nicht nur zur Aufbewah-
rung des qurbén des groBen Donnerstags, sondern auch des hl. Oles und des geweihten
Wassers; er hat sein Vorbild im Alten Testament (S. 132f.).

2 Im Text steht der Titel: .... KoVl As*++>  Lob der Entscheidungen®,
was sicher in JaYl As*+ | Abschrift der Entscheidungen zu korrigieren ist*.
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dungen (oder Verordnungen), die aus den geoffenbarten Biichern Gottes
erklirt werden, und das, woriiber die Gliubigen unterrichtet werden miis-
sen, und was die Christen zu tun haben®. Wir finden diese Sammlung
zum groften Teile wieder unter den von Abraham Ecchellensis (al-Ha-
qalani) aus dem Arabischen ins Lateinische iibersetzten pseudoniziinischen
Stiicken, die aus J. B. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima
collectio, t. I bekannt sind, und zwar bis auf den letzten Abschnitt aus
derjenigen Gruppe, die dort betitelt ist: , Horundem sanctorum patrum
CCCXVIII Sanctiones et Decreta®™ (col. 1029 bzw. 1033—1054). Das von
ihm beniitzte arabische Original kennzeichnet der Ubersetzer leider nur sehr
unbestimmt mit ,,Kx codice Vaticano* (col. 1029) und ,,ex codice Vaticano
editionis Melchitarum (col. 1079 in den Notae).

In der folgenden Synopsis notiere ich zuerst Uberschrift und Seite
der arabischen Ausgabe von Fahed und nach dem Doppelpunkt den ent-
sprechenden Stellennachweis in der lateinischen I'jbersetzung bei Mansi,
wobeil ich schon hier bemerke, dafl sich der arabische und der lateinische
Text oft nur sehr unvollkommen decken. (14, ohne eigene Uberschrift)
eine erweiterte Umschreibung und Erklirung des niziinischen Symbolum,
deshalb auch eingangs als ,.Lehre? der 318 Bischife® bezeichnet, S. 165
bis 167: aus ,,Prolusio ad has sanctiones et decreta, col. 1033sq. — (15) ,,Er-
klirung der fiir alle Christen geltenden Kanones®, S. 167/168, ZI1. 7T: Aus-
ziige aus cap. I. — 8.168, Z1 7/8. 171, ZL b: Ausziige aus capp. II, 1II,
IV, V. — 8.171, Z1 5/8. 172, ZI. 8: Auszug auscap. XI.— 8. 172, Z1. 10(!)/
S. 173, Z1. 5: cap. VI. — 8. 173, ZI. 5/12: cap. VII. — 8. 173, ZI. 12/8.174,
Z1. 8: cap. VIILI. — 8.174, Z1. 9 bis letzte ZIl.: Ausziige aus cap. IX. —
S. 174, letzte Z1./S. 176, Z1. 2: cap. X. — (16) ,.Vom Gott auferlegte Pflich-
ten aller Ménche und Nonnen, die sich an den Diwan Christi halten?,
die sich mit dem schwarzen (Kleide) schmiicken und mit dem Kreuze
bewaffnen®, 8.176f.: capp. XII, XIII. — (17) Pflichten der Priester,
S. 177/180: Ausziige aus cap. XIV, col. 1041/1043, Z1. 59. — (18) 8. 181/185:
SchluB von cap. XIV (,,Christi fideles”), dazu capp. XV, XVI, XVII,
XVIIIL. — (19) ,,Fastenpflicht der Christen®, S. 185/187, ZI. 8: capp. XIX,
XX. — 8.187, Z1. 9/S. 188 (iiber die Fille, in welchen ein Mann seine
Frau entlassen kann und wann nicht): fehlt. — (20) (Verschiedene) ,,Pflich-
ten der Christen®, nimlich Verbot der Ehen mit Juden, Samaritanern,
Ungetauften (,,aullerhalb der Religion der Taufe stehenden®) und Hire-
tikern, dazu kanonische BuBvorschriften, S. 189 und (21a) Fortsetzung:

1 Ich bin leider gezwungen, nur nach der ersten Ausgabe zu zitieren, da mir der
Neudruck nicht zur Verfiigung steht.

% .. .34)es Log zu korrigieren in 53.,19 Leg .

3 anaedl le9> (A=l |, Besitzer des Diwans (Evangeliums) Christi; ge-
meint sind vor allem die evangelischen Riite.



222 MITTEILUNGEN

Verbot gemeinsamen Gebetes mit Hiretikern und Mahnung zum rechten
Glauben, S.190/191, ZI1. 3: fehlen. — (b) ,,Aus den Kanones der Lehrer
der Kirche®, 8. 191, Z1. 4/8. 200, Z1. 5: cap. XXV. — (22) ,,Aus den Kano-
nes“, (a) 8. 200, ZI. 6/12: cap. XXIV. — (b) ebd. ZI. 12/16: fehlt. —
(¢) Uber die Exkommunikationen, S. 200, letzte ZI. bis Schluff S. 205:
das Kapitel XV (col. 1024/1028), aus einer anderen von Abraham Ecchel-
lensis iibersetzten Sammlung: ,,Eorundem ss. patrum CCCXVIII aliae
variae ecclesiasticae constitutiones (mit 19 Kapiteln, col. 1019/1030).

Ein Vergleich beider Texte, des arabischen im k. h. und des lateinischen
von Abraham Eecchellensis, fithrt zu der wichtigen Feststellung, daf ersterer
ein Auszug, stellenweise eine freie Bearbeitung und Erweiterung desjenigen
1st, den A. E. iibersetzte. Dieser Text war also bei Abfassung bzw. bei der
Zusammenstellung des k. h. schon vorhanden und hatte kirchliche Geltung.
Besondere sprachliche Erscheinungen, die Kriterien fiir die Art des Ori-
ginals abgeben kénnten, ob es ndmlich syrischer oder griechischer Her-
kunft war, sind mir nicht aufgefallenl.

(23) Die Kanones 7—20 aus den 33 Kanones des (2.) Konzils von
Konstantinopel.

(24) ,.Kanon des Cyrillus, Bischofs von Jerusalem*, iiber die Taufe
und die Ehe, unbekannt.

(26) ,.Kanon des Evangelisten Johannes”. Kr behandelt vor allem
die Rechte und Pflichten der verschiedenen ordines, zunichst des héheren
Klerus vom Periodeuten aufwiirts bis zum Patriarchen, dann des niederen
Klerus und das Verhiltnis der einzelnen Grade zueinander. Andere Be-
stimmungen betreffen das kanonische Gebet, die Sonntagsheiligung, das
Verbot des commercium nuptiale an Sonn- und Festtagen, widernatiirlicher
Unzucht und die dafiir auferlegten BuBen. Da im AnschluB an das Patriar-
chat auch die Machtbefugnisse und Ehrenrechte des Konigs (Kaisers) zur
Sprache kommen (er steht in der Kirche zur Rechten des Patriarchen, legt
seine Krone auf den Altar, darf aber bei der Kommunion die hl. Gestalten
nicht selbst vom Altare nehmen, sondern empfiingt sie aus der Hand des
Patriarchen usw.), ist die byzantinische Herkunft des Kanons sicher.

(27) Von einem zweiten ,,Kanon des Evangelisten Johannes* iiber
die Griinde, warum ein Mann seinie Frau und eine Frau ihrenMann entlassen
kann®, ist gesagt, dall er ,,aus einem Buche in syrischer Sprache in die
arabische iibersetzt sei; dieselbe Tatsache der Ubersetzung wird am Schluf
noch einmal hervorgehoben. Mit diesen beiden ,.Kanones des Evangelisten
Johannes®, die ich nicht niher bestimmen kann, sind vielleicht jene xe@d-
Aara desselben Apostels identisch, die in der Sammlung des melchitischen
Presbyters Joseph von Alexandrien (ordiniert 1378) in Bodl. ar. christ.

! Beachtenswert ist vielleicht die griechische Namensform  jolées (lobdag,
S. 200), withrend sonst 13a453 gebriuchlich ist (so S, 249).
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Nicoll Nr. 36 (J. 1408) neben anderen ebenfalls im k. h. erscheinenden Stiik-
ken enthalten sind; siche W. Riedel a.a. O. S. 139.

(30—35) ., Kanones des Klemens, des Papstes von Rom, welche er von
Petrus, dem Jinger, dem Haupte der Apostel (itberliefert erhielt und)
aufschrieb®. Der hier stehende Text (S. 249-—260) ist wortlich aufgenommen
in die Kanonessammlung des koptischen Priesters Makarios in cod. Vat.
ar. 149, ff. 73v—75r, deutsch tibersetzt (mit vielen Ungenauigkeiten) von
W. Riedel a.a.0. 8.166—175. Dieser meint (S. 166): ,,Ubrigens ist
unsere Schrift, nach der Sprache zu beurteilen, keine Ubersetzung, sondern
urspriinglich arabisch geschrieben; auch sachlich weist mehreres auf die
Zeit der muhammedanischen Herrschaft in Agypten. Wahr ist, daB der
sprachlichen Form eine gewisse Korrektheit und eine Glatte der Darstel-
lung eignet, von der andere Teile des k. h. weit entfernt sind ; dadurch kann
der Schein der Originalitiit erweckt werden. Aber ganz unarabisch und un-
moglich originell ist schon am Anfang der Name fiir Rom, ndmlich der
Genitiv ‘Pdpns (uasogy LL). Griechische Herkunft bekunden auch die
Namen ,,Neuer Sonntag®™ fiir die Oktav von Ostern (8. 255) und ..Rosen-
fest™ (559l oae, 8. 256).

(36) Die 81 Kanones der Apostel (S. 261m276) Diese Sammlung
deckt sich inhaltlich mit den (81) xavéves t@v aylwy dmostéhwy bei Paul
de Lagarde, Reliquiae turis ecclesiasticae antiquissimae, Leipzig 1865),
S. 20351, jedoch mit abweichender Einteilung. Zwischen der arabischen
Fassung und dem griechischen Original? ist eine syrische Bearbeitung zu
denken, wahrscheinlich jene recensio vetus syriaca, welche J. B. Pitra
in seinem syllabus canonum apostolicorum mit 81 Kanones erwihnt?.
Neben dem Text des k. h. existieren noch andere Rezensionen derselben
arabischen Ubersetzung teils als bludhd (= tithot), teils (urspriing-
lich?) als (slwsdbaws! (= dmostohixd) bezeichnet, von denen eine
mit 82 Kanones am Anfang der groflen Kanonessammlung des Kopten
Makarios steht, Vat. ar. 149, ff. 11v—17v, und Vat. ar. 154, ff. 19v—-21v,
Liicke, 231—27v. 22r. v. 28r—34r mit anderer Ordnung gegen Schluf,
und eine zweite mit 85 Kanones in einer Kairiner Ausgabe (1894) im Druck
vorliegt®. Uber die Stellung dieser sogenannten griechischen Kanones der
Apostelinnerhalb der orientalischen kirchlichen Literatur handelt A. Baum-
starkin seinem fiir diese Literaturgattung besonders instruktiven Aufsatz:

L Frither bei J. Harduin, Acta Conciliorum, t. 1, col. 9—32 mit Einteilung in
84 Kanons, und J. B. Pitra, Juris ecclesiastici Graecorum historia et monwmenta.
Rom 1864, S. 13—36 mit 85 Kanones.

2 (riechisch erhaltene Worte sind: u.loLa:_JU'n = 7o fhopdriov (can. 3).
deaandl = 1) ct’)_\_doaoq (can. 37), auch im Syrischen. _jhwei hildl =7 mevey-
20377 (can. 37). &byl = alpetinds (can. 71), auch im Syrischen.

%A 008, 43f

1 XSl KigSamadl galawlly Juodl (oles S — 80 2168,
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Die griechischen Paralleltexte zum achten Buch der Apostolischen Konstitu-
tionen’‘ in dieser Zeitschr. I (1901), S. 113—1161.

(37—45) ,,Ordnung der Kirche, verfafit von Simon as-Safa, iiber
die Kanones der Kirche® (8. 276—291). HEs handelt sich um jene freie Be-
arbeitung des zweiten Teiles des achten Buches der Apostolischen Kon-
stitutionen, die als selbstiindiges Corpus pseudoapostolischer Rechtshestim-
mungen, allerdings in mehreren Rezensionen ..die weiteste Verbreitung®
und ,,den groBten Einflu in der Rechtsliteratur des christlichen Orients
gewonnen hat*; siehe A. Baumstark a.a. 0. S.127—137, wo auch (S. 134)
die Uberschriften und die Parallelstellen der AK aus unserem Nomokanon
mitgeteilt sind.

Inhaltlich deckt sich die Schrift ziemlich genau, meistens sogar in sehr
getreuer Wiedergabe mit dem griechischen Original. AufschluBireich ist
eine Vergleichung dieses Textes mit jenem in der Kanonessammlung des
Makarios Vat. ar. 149, ff. 18r—22v. Zunichst konnte es fast scheinen,
als ob der Text des k. h. ein gekiirzter Auszug aus der Makarios-Rezension
wiire, so weitgehende Ubereinstimmung im Wortlaut ist in den Texten
wahrzunehmen. Da sich aber der erstere aufs engste an das griechische
Original anschlieBt — von einigen Modifikationen in der Zuteilung an die
einzelnen Apostel abgesehen —. so ist er auch die primiire Bearbeitung,
die andere aber eine sekundire. Das Charakteristische dieser letzteren
Rezension sind in der duBeren Anlage die Zergliederung der einzelnen Ab-
schnitte in ,,Kapitel” (s, Paragraphen). inhaltlich aber die sehr zahl-
reichen, erweiternden Zusitze, unter denen besonders am Anfang (AK VIII
28) die Kinschaltung der Rechte des Patriarchen auffallend ist; im Kapitel
iiber die Feiertage (AK VIII 33), wo iibrigens auch der Festgedanke jeweils
weit ausgesponnen wird, sind das Fest der Verkiindigung, ..der Tag der
Hypapante, d.i. das Fest des Eintritts des Herrn Jesus Christus in den
Tempel™, und das Fest der Verklirung hinzugefiigt. Dal} diese zusiitzliche
Bearbeitung nicht erst in Agypten bei den Kopten, sondern noch in melchi-
tischen Kirchenkreisen geschehen ist, bezeugen die aufgenommenen Na-
mensformen omamavty und Heopdvara (LslslU), oder , Fest des Lich-
tes™)2 Dal} aber der Urheber dieser melchitisch-arabischen Bearbeitung
den im k. h. iiberlieferten Text als Ausgangsquelle seines Werkes genom-
men hat, beweisen die vorhin erwiihnten wortlichen Ubereinstimmungen.
Aufler in der Sammlung des Makarios (cod. Vat. ar. 149) steht sie auch
noch in einer ihr ihnlichen und vielleicht von ihr abhingigen Sammlung

! Vgl. noch W. Riedel a. a. 0. 8. 158. Patrologia orientalis, t. VIII, S.559f.
G. Graf, Catalogue de manuscrits arabes chrétiens conservés aw Caire [Studi e testi 63].
Citta del Vaticano 1934, S. 208, Nr. 553; S. 215, Nr. 578.

* Fir das Himmelfahrtsfest gebraucht k. h. den syrischen Namen 3Manl o,
fiir das Epiphaniefest den sonst ungewoéhnlichen Namen u’o/...é.)[ 29 (Hss. Lo ;j.JI)
wTag der ZerreiBung®, scil, des Himmels nach Matth. 3, 16,
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in Vat.ar. 154, ff. 35v—36v, Liicke, 37r—39v. Die Uberschriften sind
von A. Baumstark a.a. 0. 8. 230 bekanntgemacht.

Es folgen nun Synodalkanones, zuerst (46) 22 Kanones von Niziia
(8. 292-—301) in ganz freier Bearbeitung des griechischen Textes der 20 ech-
ten nizinischen Kanones, z. T. mit erliuternden Zusiitzen?, (47) Ankyra 24
(8. 302—309) mit abweichender Verteilung gegeniiber dem Griechischen;
auch sind im Text nur 23 gezihlt; (48) (Neo-)Ciisarea 15 (8. 309—312) mit
verschiedener Einteilung und ganz freier Wiedergabe; (49) ..Ankyra, d. 1.
die Synode nach dem Konzil von Nizia®, recte Gangra 20 (8. 312—319).
Voraus geht ein ,,Brief*, d. i. der libellus synodicus. Der Text ist auf 19 Ka-
nones verteilt; als 20. ist der epilogus gezihlt. der nur eine Paraphrase des
griechischen ist. Derselbe Wortlaut der Sammlung, wenn auch mit einigen
Varianten, findet sich bei Makarios. Vat. ar. 149, ff. 88r—89r.

(50) Antiochien 24 Kanones (8. 319—329) mit abweichender Einteilung
gegeniiber den 25 griechischen; derselbe Text, jedoch mit vielen Varianten
bei Makarios, ff. 89v—92r. (51) Laodizea 59 (S. 329—340) mit Auslassung
des 60. Kanons, der ein Verzeichnis der biblischen Biicher enthiilt; so auch
bei Makarios, ff. 121r—124v. (52) Konstantinopel 4 (8. 340—344), so
auch ebd. ff. 119v—1201). (53) Chalzedon 27 (8. 344-—353); derselbe Text
mit Erweiterungen ebd. cod. 150, ff. 131r—136r. (54) ,.Die Bestimmungen
(>s2a) des Konzils von Ephesus (S.354, 5 Zeilen).

(55) Die Uberschrift lautet: ,,Dieses sind die Kanones der Synode
(#9r3gaedl), die sich in Nizéa versammelte, Kanones des Basilios
und des Gregorios® (8. 3564f.). Die Inhaltsangabe bei St. Ev. Assemani,
Catalogus ... 1II 208 und W. Riedel a.a. 0. S.148 ist ungenau. Ich
gebe deshalb einen Auszug des Inhalts: . Die Versammlung sagte: Es
darf in der Kirche Gottes die Offenbarung des Heiden Paulus (Filus:
(siat! oJod luda) nicht gelesen werden, der sie geschrieben hat, um
das Wort des Apostels, der im HI. Geiste redete, abzuschaffen. Dieser
Heide Paulus (Biilus: _Js3) war ein Betriiger. Seine Offenbarung und
die Offenbarung des Petrus sollen nicht angenommen werden, noch auch
das zweite Buch des Judas, noch das Buch des Jakobus und die 15 Briefe,
welche er verfafite, um die 14 Briefe (des Apostels Paulus), die im HIL
Geiste geschrieben sind, abzuschaffen, und um durch sein béses Werk
auch abzuschaffen die (im HI. Geiste) ausgesprochenen Praxeis und die
Briefe des Katholikon (L3 J3LiJl) und 33! des Petrus und Pau-
lus, welcher genannt wird L3, (corr. Leys, d.i. Hermas) der Hirte,
und das Buch des Barnabas (L.3,3), welches die Lehre der Apostel
genannt wird. Wer diesen Betriiger Paulus beziiglich seines Wortes an-

L Hier wie in anderen Gruppen ist der Text bei Makarios vollig verschieden
von demjenigen des k. h.; ich vermerke im folgenden nur die giinzliche oder teilweise
Gleichheit,
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nimmt oder es liest oder hort, der hat keinen Anteil mit den Aposteln®,
Dann folgen Strafbestimmungen fiir die Leser dieser Schriften und fiir die,
welche die Biicher des A. und N.T., 60 an Zahl, , verlassen. , Mehrmals
versammelte sich die Synode in der Stadt Konstantinopel mit dem hei-
ligen Kénig Konstantin, um eines dieser Biicher zu priifen?, und sie fanden
darin nichts (Wahres) und nahmen sie nicht an ; und sie gingen nach Nizia. ..
Leser jener eingangs aufgezihlten Schriften erhalten keine Verzeihung.

Zu den verbotenen, weil gefilschten Biichern, die alle einen Heiden
Paulus zum Verfasser haben sollen, gehoren also nach diesem Kanon: Die
Apokalypse des Paulus, die Apokalypse des Petrus, ,,das zweite Buch des
Judas®, d.i. wohl das Evangelium Judae (nach Irenaeus Haer. 1, 51, 1;
Epiph. Haer. 38, 1; das erste Buch wiire dann der kanonische Brief); ,,das
Buch des Jakobus®, wahrscheinlich das Evangelium Jacobi oder Protevan-
gelium, und ,,die 15 Briefe, womit jedenfalls alle anderen apokryphen
Apostelschriften zusammengefafit sein sollen. Unsicher ist die Bestimmung
der beiden zu den kirchlichen Biichern gerechneten Schriften. Beim
zweiten, dem ,,Buch des Barnabas®, das doch wohl der ,,Brief des Barnabas
sein soll, wird sichtlich eine Identitit mit der Didache der Apostel angenom-
men. Beim ersten sind schon die wichtigsten Namen im Titel verderbt.
Ist fiir 343! eher w8431 zu lesen und dieses gekiirzt aus _iuawnsdBqsl
Apokalypsis ? Aber die Apokalypsen der beiden Apostel sind ja durch
den gleichen Kanon verworfen! Und ist meine Emendation Lo, fiir o
der Hss. richtig, oder ist L & nur oft vorkommende schlechte Schreibung
fir %, also ,,Flucht des Hirten” zu iitbersetzen? Und wie ist die Zu-
sammenstellung beider Titel zu erkléren ?

Uber die Herkunft des ganzen Kanons und besonders die Zuteilung an
Basilios und Gregorios wage ich noch kein Urteil zu fillen; in den unter
ihrem Namen weit verbreiteten ,,Fragen und Antworten — gedruckt in
AosB Ak By, Kairo 1926, 8. 941565, kommt er nicht vor. Auf
unmittelbar syrische Vorlage deutet die Schreibung ulss am Anfang hin.

Die letzte Gruppe von Rechtssatzungen im k. h. (56. 57) ist wieder eine
wohlbekannte GroBe aus der orientalisch-kirchlichen Rechtsliteratur und
heifit ., Kanones der Entscheidungen der durch Rechtgliubigkeit beriihmten,
eines guten Gedenkens wiirdigen Konige Konstantin, des Auserwihlten,
Theodosios und Leon, welche die guten Gesetze und preiswiirdigen 2
Bestimmungen in ihrem Lande gegeben und nach ihnen iiber ihre Unter-
tanen Urteil gesprochen haben® (8. 356—404). Aus urspriinglich lateinischen,
vorjustinianischen Quellen ohne Ordnung zusammengetragen, in griechi-
scher Sprache um das Jahr 476 im nordsyrischen Teil des Patriarchates
Antiochien von einem zwar fiir Rechtssachen interessierten, aber juristisch

1 ")J-SM’ COIT. \y}s’
& 89 y=v°', corr. zs>j_,s'°'”,
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sehr ungebildeten hoheren Kleriker verfaBt und bald darauf wieder von
cinem Unbekannten ins Syrische iibersetzt. gehort dieses »»Syrisch-rémische
Rechtsbuch® zum gemeinsamen Bestande aller orientalischen christlichen
Gemeinschaften, erscheint bei den Melchiten, Jakobiten und Nestorianern
immer als selbstindiges Ganze, wurde aber bei den Kopten einem Corpus
von ,.vier Biichern der Gesetze der Konige als zweites Buch eingefiigt.

Uber Herkunft, Charakter und Bedeutung sowohl des Originals als
auch der Ubersetzungen und deren gegenseitiges Verhiltnis unterrichten
inerschopfenden Untersuchungen die Herausgeber Karl Georg Bruns
und Eduard Sachau, Syrisch-romisches Rechtsbuch aus dem fiinften
Jahrhundert, Leipzig 1880, Dritter Theil, und Ed. Sachau, Syrische
Rechtsbiicher, BErster Band, Berlin 1907, Einleitung, wo 8. XXX auch auf
die vatikanische Vorlage der Edition Faheds hingewiesen ist. Der arabische
Text ist von Sachau im erstgenannten Werk aus einer Oxforder Hs, (geschr.
vor 1408) 5. 67—94 veroffentlicht und S. 75-—114 iibersetzt. Nach dieser
Ausgabe hiitten die vielen Fehler und verderbten, unverstindlichen Stellen
von Fahed berichtigt werden sollen, insbesondere aber die in seinen Vorlagen
ganz verwirrte Zahlung der Paragraphen. Zur Bequemlichkeit aller Be-
niitzer des k. h. gebe ich hier eine Synopsis beider Ausgaben, wobei die ge-
wohnlichen Ziffern die §§ (_b) des k. h., die kursiven jene im arabischen
Text des ,,Syrisch-rémischen Rechtsbuches® ausdriicken. 1--30: 7—30.
31—42: 32—43. (43 ist im k. h. nicht gezahlt). 44 46: 44— 46. 47: 48.
47 bis: 49. 48: 50. 49: 51. 40 (50): 52. 41—49: 53—61. 50 (60): 62. 51—58:
63—70. 59: 72. 60 (70): 73. 61—68: 74—81. 69: 90. 70 (80): 91. 71—175:
92—96. T8 (sic): 97. 79: 98. 80: 99. 81—89: 100—108. 90: 109. 91: 110.
91 bis: 111. 92: 112. 93: 113. 94—99: 115—120. 100: 121. 101: 122. 101 bis:
123. 102: 124. 103: 125. 104: 126. 127 (sic): 127. 128—130: 128—130.

Die in das Corpus der Kanones eingefiigten theologischen Abhand-
lungen sind: (25) ,,Abschnitt iiber die Fragen der von uns Verschiedenen
(d.1. der Hiretiker, hier wohl Ungliiubigen) beziiglich unseres: Gebieters
und Erlésers Jesus Christus, unseres Herrn und Gottes® (8. 219—222).
Es ist eine in die Form eines Briefes gekleidete Belehrung iiber Christus
als Gott, als Mensch und als Stellvertreter (aSs) der Menschen. Inc.
,»Wisse — Gott lehre dich das Gute und die rechte Fithrung zu seiner Er-
kenntnis und biete dir seine Barmherzigkeit an —, daB von unserem Herrn
in den geoffenbarten Biichern, an denen der an ihn Glaubende nicht zwei-
felt, Dreifaches pridiziert wird, (ndmlich) daB er Gott, Mensch und Stell-
vertreter ist”. Der Inhalt ist aber grofien Teiles nur eine Sammlung von
Schriftstellen zur Erhiirtung und Beleuchtung dieser These, nimlich zur
Gottheit Christi: Joh. 1, 1—3, 9—12; 14, s—10a ; Hebr. 1,2, 3a mit Erklirung?!;

! Der Ausdruck yupaxtip the drostdoems adtod ist mit Anal8l ¥y o0 wieder-
gegeben,
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Joh. 10, 37, 38a; zu seiner Gottmenschlichkeit (dieses Beweisglied ist nicht
eigens hervorgehoben): Joh.5, 19n; 1, 15; 8, 40a,38a; L Tim. 2,5 Zum
dritten Punkt, der selbstindiger ausgefithrt wird, ist Joh. 2, 19, 21 ver-
wertet.

Die zweite Abhandlung (28, 8. 235—243) ist eine an einen Muhammeda-
ner gerichtete Aufklirung iiber die Gottheit Christi. den Grund der Mensch-
werdung und des Kreuzestodes, die Bedeutung des Namens Christus, und
iiber das Trinititsgeheimnis. Uberschrift und die einleitenden Sitze geben
AufschluB iiber zeitliche, értliche und andere Umsténde ihrer Abfassung.
Die Uberschrift, die sich nicht auf den Inhalt bezieht, sondern nur auf die
Herkunft der Hs., lautet: ,,Folgendes ist iibertragen (&3 hier ,abge-
schrieben®) aus einer Hs. des Badr ‘Id ibn Ibrahim, der bekannt ist als Ibn
‘Adjan, des Schreibers’. Er erwiihnt, dafl er sie iibertragen habe aus einer
Hs., die er vom (Monat) gumiada ’l-awwal des Jahres 386 datiert gefunden
hat2*.

Ine. ,.Es berichtete uns der Saib Abu ’l-Gawaris al-Hasan ibn Muham-
mad al-Mahdi Rawamali ibn Ahmad al-Halabi (von Aleppo), der Glanz-
volle, der Prediger — Gott nehme ihn in Gnaden an und auch unsern
Herrn al-Mu‘izz lidin Allah, den Fiirsten der Gliubigen, und seine Viter;
Gottes Segen sei iiber ihnen allen! Du hast gewiinscht — Gott erbarme
sich unser und deiner — eine wahrheitsgetreue Belehrung iiber unsern Herrn
Christus zu erhalten, iiber die Vollkommenheit seines Lichtwesens, iiber
seine Hrscheinung in der Gestalt der Menschheit, und iiber seine korperliche
Beschaffenheit, in welcher er als Menschgewordener seinen Geeshépfen er-
schienen ist. Wisse — Gott lehre dich das Gute —, dal der Herr Christus
und der erbarmungsvolle Vater und weise Lehrer...3 der Urgrund aller
Dinge ist* usw.

Was die Zeit der Abfassung des Traktates betrifft, so ist sie durch den
Segenswunsch fiir den lebenden Chalifen al-Mu‘izz lidin Allah [Ab@ Tamim
Ma‘add ibn Isma’il al-Mansiir] gegeben. Als der vierte Chalif aus der
Fatimidendynastie von Kairawan trat er 935 die Herrschaft an, lieB durch
seinen Feldherrn (rauhar 969 Agypten erobern und den Grund zur Stadt

! Der Hsg. hat das (LS baw. Sl der Hss. richtig in 3Bl ver-
bessert. Das Dc shnungs alif wird in den hier beniitzten Karschiinihss. oftmals
ausgelassen.

? Inder Ausgabe lalaag ,,wir haben sie gefunden‘* fehlerhaft fir Laoag wie
in der Pariser Hs. oder buchstitbliche Ubernahme aus dem Kolophon der Vorlagf.,
mit Stérung dcr Satzkonstruktion. — ¥yg. falsche Transkription «des Karschiini

Lajase fiir L;.) s datiert'. — Der Monatsname s> e~ scheint Druckfehler

fiir L5"\'°'=.' zu sein; auflerdem wiare Korruptel in der Karschiini-Uberlieferung
anzunehmen; s. oben S.213. Auch der ganze Text der folgenden Abhandlung ist
der am meisten korrupte Teil des k. h,

* Der gedruckte Text ist hier véllig unverstandlich.
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Kairo legen, kam aber selbst ersti. J. 973 nach Agypten und starb in der
neuen Hauptstadt am 19. Dezember 975. Wenn der christliche Verfasser
ihm als seinem , Herrn™ eingangs eine Segensformel widmen zu miissen
glaubte, so war er selbst Untertan des Chalifen, aber doch wohl nicht aufler-
halb Agyptens, im Magrib. also auch nicht vor dem Jahre 9731, Demnach
ist die Abfassungszeit des Traktates in die Zeit vom Juni 973—975 anzu-
setzen. Rund 20 Jahre spiiter ist dann jene Hs. gefertigt. die mit ihrem
Datum in der Uberschrift erwihnt ist: 22. Mai bis 20. Juni 996 Ch.

Der am Anfang genannte Qaib Abu ’l-Gawaris al-Hasan usw. ist als
der Auftraggeber oder Veranlasser des Traktates anzusehen. Als Muslim
konnte ihm und seiner Willbegierde sicher nur mit einer arabisch abgefa3-
ten Antwort gedient sein. Auf ein arabisches Original, das eine syrische
Vorlage ausschlieBt, weisen aber auch noch folgende Stellen hin: Zu der
durch die 4 Balkenenden des Kreuzes gegebenen Vierzahl fithrt der Verf.
auBler dem Hinweis auf die 4 Elemente auch die 4 Worte all Y sV Y
und die 4 Buchstaben im Worte all (S.238) als Analogien an. Eine
andere Analogie, nimlich zum Verstindnis der gottlichen Trinitéit lautet:
Ein Weiser wurde iiber die Dreifaltigkeit gefragt, und er sprach: Das
‘alif ist ein einziger (Buchstabe) in der Schrift und es sind doch drei
(Formen): ¥ | und J. (Was der Verf. mit dem J als Erscheinungsform
des “alif meint, ist mir allerdings nicht klar; stand vielleicht urspriinglich
im Text J!, d. i. die Verbindung des ’alif mit 1am im Artikel, wie an erster
Stelle die Verbindung beider in umgekehrter Ordnung ?).

In der zweiten Hilfte seines Traktates beruft sich der Verf. auf fremde
Autorititen; nur an erster Stelle nennt er einen Namen, leider ziemlich
ratselhaft: . (Folgendes) ist das, was Elias (LJ!) berichtet, der Genosse
der Herren, der Auserwihlten, vom Lande Jerusalem, von der (Militir-)
Provinz Palistina und Tiberias und Damaskus (Syrien ?) und dem Stuhle
des Westens und von Alexandrien*2. Sicher ist Elias ein kirchlicher Wiir-
dentriiger, weil er zu den ,,auserwihlten Herren® gehort, die einen,,Stuhl®
einnehmen. Unklar aber ist, ob er als irgendeiner aus der Zahl der Bischofe
der verschiedenen christlichen Gemeinschaften in den genannten Liandern
Palistina, Syrien und Agypten (,,der Westen* ist die Pentapolis) bezeichnet
sein soll, oder als einziger Bischof aller dieser Liinder. Letzteres wire denk-
bar, wenn es sich um einen Bischof der maronitischen Nation handelte,
deren Hierarchie im 10. Jahrhundert kaum noch organisiert war und von

! In der Zeit zwischen 970 und 31. August 971, als die Truppen des Mu‘izz
ungefdhr ein Jahr lang Damaskus und seine niichste Umgebung besetzt hielten, war
seine Herrschaft in Syrien wohl nicht so gefestigt, dafl unser Autor, wenn er dort ge-
lebt und geschrieben hiitte, ihn als Chalifen hitte anerkennen miissen.

2 paiedl Caw 2yl oo et Bl Caalo WL &y s Lo gay
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der im giinstigsten Falle doch nur verhéltnismiBig wenige Mitglieder als
Diasporagliubige in Palistina und Agypten lebten, oder um einen Bischof
der Nestorianer, denen wegen ihrer geringen Zahl ebenfalls eine geregelte
und stiindige Dibzesaneinteilung in jenen Liindern fehlte, jedenfalls eine
solche mit mehreren stéindig besetzten Bischofssitzen. Jedoch scheint ein
Nestorianer! als Verf. des Traktates ausgeschlossen werden zu miissen,
da wenigstens der mitgeteilte Auszug keine ausgesprochen nestorianische
(redankengiinge in der Christologie verrit.

Freilich ist, wie die Ankiindigung, so auch der Text selbst nicht ein-
deutig klar, und vor allem 1aBt der Anfang dariiber im Ungewissen, ob ein
wortlicher Auszug oder nur ein Referat gegeben werden will2,

Im weiteren Verlauf seiner Abhandlung gibt der Verf. noch eine Er-
klirung des Wortes masih, die er einleitet: ,,Es fragte mich einer von denen,
die iiber Christus die Wahrheit erfahren wollen, warum er masih genannt
wird, und ich antwortete...“ Fremde Zeugen werden eingefithrt mit den
Formeln: ..Es sagte einer von den Heiligen®, ,.es fragte einer von den
Mutakallimiin iiber die Totung Christi, wie sie geschah, und er (der vorhin
genannte Heilige* ?) erwiderte...”, . ,ein Weiser wurde iiber die Dreifaltig-

1 Es kdme allenfalls jener Elias al-Gauhari, Mutran von Jerusalem, Verfasser
einer theologischen Abhandlung iiber das Gemeinsame im Glauben der Nestorianer,
Melchiten und Jakobiten in Betracht, der gemeinhin mit dem am 15. Juli 893 auf den
Metropolitansitz von Damaskus erhobenen Elias, dem Verfasser einer bekannten Ka-
nonessammlung, identifiziert wird. Doch findet sich keine Ubereinstimmung des Aus-
zuges im k. h. mit jener Abhandlung in Vat. 157, ff. 4v—15r. Uber nestorianische
Bischéfe in Agypten und Jerusalem als Suffragane der Metropole von Damaskus vgl.
J. 8. Assemani, Bibl. or. III, 2, 8. DCCXIIIf., DCCXLIIf., DCCLVIL

2 Tm unmittelbaren AnschluB an die Uberschrift: ,,Und es gehort zu dem, was
er berichtete von der Geburt der Jungfrau Marti Marjam (ws:» oli») in Bethle-
hem und von dem, was Johannes, der Téufer, im Flusse Jordan tat, und von der
Erscheinung ( fwd't = J.&43) und von dem, was er (Christus?) offenbarte, als
er einzog, die Vélker erlésend — er (Elias ?) nannte ihn den Tag der Hosanna (a9
osa3laaidl), und was er erwithnte am Tage seiner Auffahrt in den Himmel — er
nannte ihn sullaq (= L&.}.c.:‘n), und was er verkiindete vor seiner Auferstehung —
er nannte sie Gesetz der Religion (7 ¢,30Jdl & J..Z‘J.\), womit das Leiden, das Pascha
(pasll =2J)) leichter ertriglich gemacht ist, und was die Geschdpfe rithmten
am Tage der Herabkunft des Hl. Geistes auf die Apostel auf Sion — er nannte
ihn Pentekoste, das ist al-‘ansara, und was am Tage der Auffindung des Kreuzes
geoffenbart wurde, an dem er sein Aufhéngen (am Kreuz) offenbarte — er nannte
es Fest des Kreuzes* usw. Hervorgehoben wird dann noch die menschliche Abstam-
mung Jesu aus Abraham und David, seine jungfriuliche Geburt, sein Name ,,Gott
mit uns*, seine gottliche Wiirde in der Bezeichnung ,.die vollkommenste, ewige Weis-
heit*‘ und ,,Einer von Einem*. Die vorkommenden syrischen termini lassen ein syri-
sches Original vermuten, wenngleich sie auch in der arabischen Literatur der Syrer
gang und gibe sind. In der Unbeholfenheit des Ubersetzers wiire dann wohl auch der
Girund fiir die vielen Unklarheiten und Hérten der Darstellung zu suchen, die noch
durch Verstiimmelung des Textes in der Uberlieferung vermehrt werden.
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keit gefragt, und er erwiderte...”, zum Schlub noch einmal: ,.Der Heilige
sagte betreffs...”.

Als eigener Bestandteil des Nomokanons schlieBt sich (29) noch eine
kurze Erkliarung des Vaterunser an (S.243—248); sie ist vielleicht
identisch mit derjenigen, die in der oben genannten Sammlung des Pres-
byters Joseph von Alexandrien erscheint, wo sie dem hl. Basilios dem Gro-
Ben zugeschrieben wird; siehe W. Riedel a.a. 0. S.139.

Zum Schlufl miissen wir noch einmal auf den Ursprung des maroni-
tischen Nomokanon zuriickkommen; denn die vorausgegangene Analyse
erlaubt es, manche Umstéinde seiner Entstehung genauer zu erkennen.

Die in den Einleitungsbriefen wiederholt behauptete Verfasserschaft
durch ,,den heiligen Vater kann sich keineswegs auf den von mir heraus-
gehobenen zweiten Hauptteil beziehen, da er eine Zusammenstellung ver-
schiedenartiger und selbstéindiger, dlterer Schriften ist. sondern lediglich
auf den ersten Hauptteil. Nur diesem wird wohl auch urspriinglich der
Titel ,,Buch der Vollkommenheit* eigen gewesen sein. Der Mutran David
ist sein Ubersetzer, derselbe aber auch begriindetermaBen der Redaktor
des ganzen Sammelwerkes, der den zweiten, kanonistischen Hauptteil
dazufiigte. Auf sein iiber das ,,Buch der Vollkommenheit® hinausgehendes
Interesse fiir kirchliche Wissenschaft und Literatur lassen auch seine langen
Ausfithrungen iiber deren Wichtigkeit in seinem Briefe schlieffen.

Wenn er aber versichert, er habe ,.alles aus der syrischen Sprache in
die arabische iibersetzt”, so hat diese Versicherung weder fiir die ganze
Sammlung noch fiir den ersten Teil allein volle Geltung. Denn es sind ori-
ginal-arabische Stiicke eingeschaltet, im ersten Teil die stillschweigend
iibernommenen Sitze aus Elias von Nisibis und die ausdriicklich zitierten
Stellen aus Abu ’lI-Farag ‘Abdallah ibn at-Tajjib, im zweiten Teil der an
den muslimischen Scheich Abu ’l-Gawaris gerichtete Traktat (28), und
auch unter den urspriinglich nicht arabischen Kanonessammlungen stehen
solche, die vor der Redaktion des k. h. bereits in arabischer Ubersetzung
im Umlauf gewesen sein miissen und vom Redaktor iibernommen wurden,
so die an erster Stelle gesetzten ,,Entscheidungen® (14—22) und die letzte
Gruppe, die Kanones der Konige (56. 57), vielleicht auch noch mehrere
andere, itber deren Uberlieferung wir bis jetzt weniger unterrichtet sind.
Wenn es am Anfang und Ende eines anderen Stiickes, namlich des zweiten
.,Kanons des Evangelisten Johannes® (27) heif3t, es sei aus einem in syrischer
Sprache verfafiten Buche ins Arabische iibersetzt, so ist diese besondere
Hervorhebung doch nur dahin zu verstehen, dal eben andere nicht erst
iibersetzt zu werden brauchten.

Aus der Tatsache, daf in dem anonymen, dem ,.heiligen Vater® zuge-
schriebenen ersten Teil Entlehnungen von bekannten Autoren vorkommen,
von denen der eine 1043, der andere 1049 gestorben ist, ergibt sich zur Frage
nach der Zeit seiner Entstehung die Wahl, anzunehmen, daf} er in der Zeit
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zwischen ca. 1040-—1050 und dem Jahre 1059 verfaBit ist — dann miiite
der Verf. jene Stiicke im arabischen Original in sein syrisch geschriebenes
Werk cingeflochten haben —, oder daf erst der Redaktor David sie nach-
triiglich eingefiigt hat. Letztere Annahme finde darin eine Stiitze, daB
nach dem langen Zitat aus Ibn at-Tajjib die unterbrochene Darstellung mit
der Formel wieder aufgenommen wird: ,,der heilige Vater sagt®.

Da im k. h. einerseits fiir die theologischen Erorterungen Anleihen
aus dem nestorianischen Schrifttum gemacht sind und auch ein in Agypten
schreibender Autor Aufnahme fand, andererseits die gesammelten Rechts-
schriften zum groBen Teil unverkennbar melchitischen Ursprung verraten,
ist mit dem uns neu geschenkten wichtigen Codex wiederum der Beweis
erbracht, wie sehr die orientalischen Sonderkirchen trotz den dogmati-
schen und rituellen Differenzen sich sowohl im kirchlichen Leben als auch
im literarischen Schaffen gegenseitig beeinfluBt und befruchtet haben.

Wie weit aber im einzelnen dieser maronitische Nomokanon wieder
die Grundlage zu anderen Rechtssammlungen geworden ist, oder im Be-
reich der eigenen Nation Rechtsgeltung gewonnen hat, diesen Fragen nach-
zugehen lag nicht in der Zielrichtung meiner Analyse, wiire vielmehr
Zweck und Gegenstand eigener rechtsgeschichtlicher Untersuchungen.

Prof. G. GRAF

B) FORSCHUNGEN UND FUNDE

Liturgische Texte der Nestorianer und Jakobiten in Siid-Tiirkisehen
Mundarten

Die Beschiftigung mit dem tiirkischen jakobitischen Trauungsritual,
aus dem ich in dieser Zeitschrift (3. Ser., Bd. X, 225ff.) bereits einen
durch seine Diatessaronlesarten interessanten Lektionstext veroffent-
licht habe, veranlaBte mich, nach weiteren tiirkischen liturgischen Stiicken
in syrischer Schrift Umschau zu halten. Die in der Mingana Collection
of Mss. zu Birmingham befindlichen Handschriftenfragmente habe ich
bei dieser Gelegenheit (8. 226) zusammengestellt. Herr A. Mingana stellte
mir jetzt freigebig Photographien dieser Handschriften zur Verfiigung,
wofiir ich ihm auch an dieser Stelle meinen wirmsten Dank aussprechen
michte. Da aber die genaue sprachliche Einordnung dieser Texte und
damit ihre Lokalisierung noch nicht einwandfrei geklirt ist und da mir
andere laufende Arbeiten noch nicht die nétige MuBle lassen, um mich
mit diesen Fragen so eingehend zu beschiiftigen, wie es fiir eine Publi-
kation dieser Texte wiinschenswert wire, so will ich vorerst iiber diese



