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f) Kirchengeschichte:

) Allgemeine Kirchengeschichle: Gérard Garitte, Fragments coptes d'une lettre de
Sévére d’ Antioche @ Sotérichos de Césarée — Mus 65 (1952) 185—198. Die Fragmente ent-
halten Anfang (2 Blitter) und Ende (1 Blatt) eines ausfiihrlichen, an Soterichos »Bischof
von Kappadokien« gerichteten Berichtes des Severos iiber die u. a. von Evagrios,
hist. eccl. III, 44 erwithnten Tumulte, die in Konstantinopel um den monophysitischen
Zusatz zum Trishagion c. a. 510 ausgebrochen waren. Die Blitter (Paris copte 131* fol.
37V, 127; 1294 fol. 1270; Zoega r° 248) entstammen einem koptischen Corpus Severianum,
dessen iibrige erhaltene Bestandteile aufgezihlt werden. Der nun gewonnene, wenn auch
schon langst durch E. Porcher (Rev. Or. Chrét. 2 [1907] 119f.) avisierte Text enthélt
geschichtlich wichtige Einzelheiten iiber den Patriarchen Makedonios, dem die ganze
Schuld aufgebiirdet wird, und iiber das Bekenntnis zum Monophysitismus des Patrikios
Sekund(in)os, des Schwagers des regierenden Kaisers Anastasios und Vaters des Hypatios.

42

B) Hagiographie: Paul Devos, La passion copte de Sainte Théonoé d’Alexandrie = An
Boll 71 (1953) 415—449. In der sahidischen Sammel-Hs. hagiographischer Texte des
cod. Vatic. 109 (= Zosga 145), in der die Passio des Jacobus Intercisus (s. a. Nr. 23!)
steht, folgt dieser die Passio der achtjahrigen Theonoé. Léangst bekannt war der Anfang
des Textes (1!/, Blatter = BHO 1180). Weitere neun einschligige Blatter — allerdings
schlecht erhalten und schwer lesbar — werden aus demselben Vaticanus neu herausgegeben,
withrend der SchluB auf einem Einzelblatt in Paris erhalten ist (BHO 1181). Dem so
gewonnenen, bis auf eine Liicke von nur 1 Blatt vollstindigen Martyriumsbericht hat der
Herausgeber grofe Sorgfalt angedeihen lassen. Die an den Vater der Mirtyrin gerich-
teten Worte des Hegemon (S. 432) memar apHy eThHATK ThHanex nmecpwh emagoy
€TH MAPPHCIATE M[moc ?] =efinec moy sind wohl zu iibersetzen: »Dir zulieb vielleicht
werden wir ihre' Angelegenheit vertagen (vgl. Aa. 24,, sah.), um nicht Gffentlich
verhandeln zu miissen (maon), damit sie nicht sterbe«; vgl. zu na.ppnciasz'e mit
dem Reflexivpronomen: Ps 11; sah. (boh. oyenont ebod) = 1 CL 15, = »offen verfahrenc.
Auf Geschichtlichkeit im Einzelnen kann die Passio keinen Anspruch erheben, sie ist
vielmehr das typische, reizvolle Details aber nicht entbehrende Erzeugnis volkstiimlichen
Fabulierens. Trotz der Menge zum Teil seltener Fremdworter glaube ich nicht, daf
ein griechisches Original angenommen werden muB. Auch die griechische Namensform
oconon scheint mir dies nicht zu beweisen. Der in den manichaischen Psalmen héufig
genannte Name -econa ist nicht koptisch, sondern wohl aus dem syrischen Original
iibernommen. 43

Gérard Garitte, Le panégyrique de S. Georges attribué @ Constantin d’ Assiout = Mus 67
(1954) 271—277. Nur der Anfang des sahidischen Enkomions (9 Seiten einer Papierhs.
12. Jh.) ist erhalten (Paris copte 129%) und wird ediert. Der Redner hat die sahidische
Passio (s. Till, Koptische Heiligen- und Martyrerlegenden II, 106/7) zwar gekannt, dra-
matisiert aber seinen Stoff nicht ungeschickt. — Zur Edition sei es erlaubt anzufiigen:
S. 273, statt mexe zu lesen mexacy x=e- (Fehler des Schreibers), 275, statt noyoro
zu lesen u oyoro, 276, mit =mnexmv (so Hs.) ist wohl =s-=mrv gemeint. 44

1 SchluB zum Literaturbericht von OrChr 40 (1956).
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Paul Devos 8. J., Le fragment survivant de lo Passion copte de S. Macrobe (Ms. Paris
copte 151) = An Boll 67 (1949) 1563 — 64. Von der Passio, die Bischof Menas von Piati
(Nikiu) wahrscheinlich vorlag, als er c. a. 700 seine Lobrede auf den aus seiner Didzese
stammenden Martyrer Makrobios verfaite (= BHO 583), ist das eine Blatt erhalten,
dessen Inhalt hier herausgegeben und erschépfend kommentiert wird. Es stammt aus
einem Codex des Makarios-Klosters, der Dialekt ist also bohairisch. In dem erhaltenen
Fragment heilt der Mirtyrerbischof den Sohn des Julios von Chbehs: die verlorene Passio
gehorte also zu der Klasse derjenigen hagiographischen Romane, die um diese Gestalt
gruppiert waren. 45

L. Th. Lefort, Un martyr inconnu. 8. Olympus = Mus 63 (1950) 1—23. Das Frag-
ment einer Lobrede des Bischofs Moses von Tkow und die bohairisch erhaltene Passio
werden herausgegeben. Die letztere stimmt bis auf den SchluB (Olympos ebenfalls aus
Nikomedien stammend, erleidet das Martyrium in Agypten unter dem Hegemon Arian)
wortlich mit der Passio des Pantaleon (= BHO 837) iiberein. 46

G. Garitte, S. Antonii Vitae versio sahidica = CSCO ser. IV, +. T n° 117/8 Textus
et Versio (1949): Der bisher unbekannte und spérlich iiberlieferte Text ist jetzt mit
aller Sorgfalt und in einer Weise herausgegeben, die ihr Verhiltnis zum griechischen
Original erkennen liBt. Merkwiirdigerweise scheint trotz ihres beriihmten Verfassers
das Interesse fiir diese Vita und iiberhaupt der Kult des hl. Antonius in Oberigypten
wenig rege gewesen zu sein. 47

D. J. Chitty, Pachomian Sources Reconsidered = Journ. Eccles. Hist. 5 (1954) 38— 77
— L. Th. Lefort, Les sources coptes pachémiennes = Mus 67 (1954) 217—229. In dem
erstgenannten Artikel unterwirft Chitty den griechischen Zweig der pachomianischen
Uberlieferung einer abermaligen eingehenden Untersuchung und kehrt dabei, insbeson-
dere was die Echtheit der epistula Ammonis und den Wert der griechischen Vita Prima
(= G) betrifft, zu denselben positiven Thesen zuriick, die P. Ladeuze vor bald 60 Jahren
nach streng philologischen Kriterien, aber vielleicht doch nicht ganz mit dem erforderlichen
Gefiihl fiir das Lebendige, geschmiedet hatte.

In seiner Erwiderung auf diesen Angriff zeigt Lefort, wie er das schon in »Les sources
coptes, ete.« (Louvain 1943) getan hat, den unverkennbar kompilatorischen und in seinen
Berichten bereits als »vertrocknet« und also sekundiir sich erweisenden Charakter von G!
und — im Gegensatz dazu — die Quellfrische, die uns aus den Fragmenten der koptischen
Vita S* anweht. Aber auch in den spéteren Sammel-Viten der koptischen Uberlieferung
wird oft die Hinzelepisode in einem dem Ursprung nitherstehenden Geist erzihlt, als sie
bei dem rationalisierenden Kompilator von G! zu finden ist. Wenn Lefort »kavalier-
miiliges« Verhalten gegeniiber der griechischen Uberlieferung vorgeworfen wird, so ver-
fallt Chitty in ungleich stirkerem MaBe in denselben Fehler, wenn er die koptische
Uberlieferung auf ganzen drei Seiten abtun zu kénnen glaubt. 48

K. H. Kuhn, 4 Fifth-Century Egyptian Abbot. I. Besa and his Background — Journ
TheolStud 5 (1954) 36 —48. II. A Monastic Life in Besa’s Day = 1. c. b (1954) 174—187.
111. Besa’s Christianity = 1. c. 6 (1955) 35—48. Uber das Leben Besas, des Archiman-
driten des WeiBen Klosters, ist nur bekannt, daf} er schon zu Lebzeiten seines Lehrmeisters
und Vorgangers Schenute das Kloster tatsichlich geleitet und mindestens das Jahr 474
erlebt hat, wihrend das Geburtsjahr nicht feststeht. — Da fiir den Schriftsteller Besa
ein starker Biblizismus charakteristisch ist, wird die Edition seiner iiberreichlich mit
Zitaten gespickten Briefe und Mahnreden vielleicht die Frage beantworten lassen, ob ihm
die Bibel bereits in dem uns tiberkommenen koptischen Normaltext vorlag. Was die
Auswahl dieser Zitate betrifft, so bekundet Besa eine besondere Vorliebe fiir die Pro-
verbien, daneben auch fiir Psalmen und Propheten, wihrend die historischen Biicher
des AT wenig herangezogen werden. Vom NT werden Matthius und Lukas viel zitiert,
Markus dagegen bezeichnenderweise kaum, und die Apokalypse iiberhaupt nicht. Vor-
kemmende Ketten von Zitaten, deren Zusammenfiigung durch ein bestimmtes Stichwort
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»(Vater«, »Lichte, »toricht« u. &.) verursacht zu sein scheint, fiilhren den Verfasser zu
der Annahme, daB Besa bereits eine Art von Bibel-Konkordanz vorgelagen hat. — Was
die Monche und Nonnen von Besas Kloster betrifft, so waren darunter auch Kinder,
»die Gott gegeben hat«. Das von Schenute eingefiihrte Ménchsgeliibde scheint unver-
andert in Besas Tagen in Gebrauch gewesen zu sein, wenn auch der Terminus »Diatheke«
bei ihm nicht vorkommt. Nur mit Schwierigkeit vermag Besa das Gebot volligen Ver-
mégensverzichtes durchzusetzen. Der Verzicht konnte mit (Eyypogpos) oder ohne (&ypopos)
Aufsetzung einer Urkunde erfolgen; dabei muBte der Eintretende nicht unbedingt
seine ganze Habe dem Kloster ausliefern, sondern konnte auch mindestens einen Teil
seinen in der Welt zuriickbleibenden Angehérigen zuwenden. Der Austritt aus dem
Klosterverband war nicht ungewshnlich und nicht »unverzeihlich«, wie denn auch das von
Schenute eingefiihrte Geliibde dariiber schweigt. Korperliche Ziichtigung ist unter Besa
nicht eindeutig bezeugt, wenn auch eine Nonne vielleicht aus diesem Grund sich straubt,
zur Bestrafung am Torhaus zu erscheinen. Die Ausiibung einer ganzen Reihe von Hand-
werken innerhalb des Klosters ist belegt; auBerdem erstreckt dieses seine seelsorgerische
Tatigkeit nicht nur auf Laien, sondern auch auf den Weltklerus. Die Tradition karita-
tiver Tétigkeit, die Schenute in so groBartiger Weise ausiibte, wird fortgesetzt: wihrend
einer Hungersnot finden 5000—6000 Menschen im Kloster Speisung. — Was den Frommig-
keitstyp des Besa betrifft, so ist fiir diesen bezeichnend, daB weder Chalkedon noch
iiberhaupt irgendein theologischer Streitpunkt je bei ihm vorkommt. Der Begriff der
Erbsiinde ist bei ihm gegeniiber dem paulinischen Sinn sehr abgeschwacht: der Mensch
ist frei, zwischen Gut und Bose zu wihlen, und die Werkfrommigkeit wird stark betont.
Tn der Interpretation von alttestamentlichen Zitaten zeigt Besa grofite Unbekiimmertheit
gegeniiber dem urspriinglichen Wortsinn. Vom Klosterleben hat Besa die hochste Auf-
fassung: was im NT vom Heidentum gesagt ist, wird von ihm auf die auBerhalb des Klosters
liegende »Welt« bezogen. — Der Vf. dieser fiir die Geschichte des Koinobitentums in
Agypten ungewohnlich ertragreichen Monographie hat (aus guten Griinden) vermieden
zu untersuchen, inwieweit seine in Besas Schrifttum beobachteten Fetsstellungen auch
auf Schenute und die Zeit seiner Regierung des WeiBlen Klosters zutreffen. Inkonsequent
scheint mir Kuhn zu handeln, wenn er zwar die Uberlieferung, die Besa die Autorschaft
der Vita des Schenute (BHO 1074ff.) zuschreibt, keineswegs anzweifelt, diese aber doch
bei der Zeichnung von Besas literarischem Portriit nicht hinzuzieht: ebenfalls aus guten
Griinden. Denn diese farbenprichtige, aber grobschlichtige Aneinanderreihung massiver
Wunderberichte, deren Zustandekommen wir dank Schenutes eigenen Worten noch
zum Teil durchschauen und beurteilen kénnen, paBt nicht zu dem vorsichtigen und maB-
vollen Mann, als der uns Besa in seinen echten Schriften entgegentritt. 49

g) Musik:

H. Hickmann, Un instrument & cordes inconnu de I'épogue copte = BullSocArchCopt 12
(1946 —1947, ausg. 1949) 63—80. Das hier verdffentlichte Instrument stammt wahr-
scheinlich aus Achmim, aus dem 3.—5. Jh., und ist eine dem syro-libanesischen al-buzuq
ihnliche Laute. Gegeniiber der alten agyptischen Harfe zeigt sie den Fortschritt, daB sie
Wirbel zum Aufziehen der Saiten besitzt. Merkwiirdigerweise hat der Steg vier Einschnitte,
obwohl das Instrument dreisaitig war.

Ders., La cliquelte, un instrument de percussion égyptien de U'époque copte = BullSoc
ArchCopt 13 (1948—1949) 1—12. Im Unterschied zur Handklapper (Kastagnette) sind
die hier versffentlichten Instrumente (3.—6. Jh.) mit einem Stiel versehen, der mit den
Klappern durch Schniire oder Holzgestinge verbunden ist. ~ Von den fiinf beschriebenen
sind drei (Stiel und Klappern) aus Elfenbein, die iibrigen aus Holz. Ob sie gottesdienst-
lichen Zwecken gedient haben, 18t sich nicht entscheiden. Drioton hat sie Semanteérien
genannt. Von den eigentlichen Semanterien, groBen Holztafeln, auf die gepocht wird,
wie sie in den griechischen Kléstern in Gebrauch sind, unterscheiden sie sich dadurch,
daB bei ihnen das Gerdusch durch das Aufschlagen der Klappen auf eine zwischen ihnen
liegende Scheidewand erzeugt wird. 50
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