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Die Erforschung des christlichen Orients
in der deutschen Orientalistik

von
Ernst Hammerschmidt

Unter dem Begriff »Christlicher Orient« versteht man im herkémmlichen
Sinne die Bereiche des Syrischen, Christlich-Paldstinensischen, Christlich-
Arabischen, Athiopischen, Koptischen, Armenischen und Georgischen. Obwohl
bei dieser Begriffsbestimmung vorwiegend der Vordere Orient gemeint ist,
kann doch der byzantinische und slavische Osten nicht prinzipiell aus-
geschlossen werden. Unter allen Umsténden verlangt die Erforschung des
christlichen Orients auch eine Beriicksichtigung der reichs- und grofi-
kirchlichen Situation des Altertums, da die Vorgéinge vielfach nur in ihrer
Wechselwirkung verstanden werden konnen.

Die Tatsache, dafy das Objekt dieses Forschungsbereiches die christlichen
Literaturen und Kirchen des Orients sind, brachte es mit sich, daf} es
seinen Standort einerseits in der Theologie, andererseits in der Orientalistik
hatte. Trotzdem ist es von Anfang an weniger in einem inneren Abhingig-
keitsverhiltnis zur Theologie gestanden als etwa die sich emanzipierende
Semitistik von der alttestamentlichen Wissenschaft'. Zudem bringt es heute
der Riickgang der orientalischen Sprachkenntnisse unter den Theologen
mit sich, daf§ sich die Beschiftigung mit dem christlichen Orient mehr
und mehr in die Orientalistik verlagert, wobei sich zum Teil auch die-
jenigen Vertreter, die urspriinglich von der Theologie herkamen, schliefllich
im Bereich der Orientalistik ansiedeln?.

Diese etwas unklare Stellung des Faches ist durch verschiedene Um-
stinde bedingt gewesen: Als Objekt der Forschung erfordert der christliche
Orient neben der philologischen Ausbildung eine Kenntnis der kirchlichen
Uberlieferung, die nicht nur an der Oberfliche haften bleiben darf. Zudem
ist der Philologe des christlichen Orients vor die Schwierigkeit gestellt,
daf} sich in seinem Bereich verschiedene Sprachfamilien zusammenfinden,

1 Was zuletzt im Objekt selbst begriindet ist: Wihrend die Konzeption und
Interpretation der alttestamentlichen Biicher weithin mit konfessionellen Fragen
und Standpunkten verkniipft ist, sind die orientalischen christlichen Gemeinschaften
ein neutrales Objekt, fiir dessen Behandlung mehr verschiedene Grade von Sym-
pathie oder Antipathie bestimmend waren.

2 Vgl. dazu jetzt die grundsitzlichen Bemerkungen von A. Bohlig in: ZDMG
113 (1963) 260f. — Im Rahmen einer theologischen Fakultit wirkt der vielseitige
und in seiner Lehr- und Forschungstitigkeit ungemein fruchtbare Ordinarius fiir
Christliche Orientalistik an der Evangelisch-theologischen Fakultiit der Universitit
Mainz, E. L. Rapp; zu ihm vgl. O. Bocher, Eugen Ludwig Rapp — Leben und
Werk = Blitter fur pfilzische Kirchengeschichte und religiose Volkskunde 31
(1964) 1—13.

3



2 Hammerschmidt

die in keinem unmittelbaren Zusammenhang stehen, d.h., wir haben es
mit einem Raum zu tun, der vom Zentrum des Semitischen aus einerseits
das Koptische und andererseits das Armenische und Georgische einschliefit.
Wenn dieser Umstand auch heute zu einer Spezialisierung gefiihrt hat,
bedeutet er doch insofern eine gewisse Erschwernis, als man um des inneren
Zusammenhanges willen auch die vom eigenen Spezialgebiet weiter ab-
liegenden Bereiche nicht aus den Augen verlieren darf. Dazu kommt, dafl
der auf diesem Gebiet Arbeitende sich auch von etlichen anderen Gebieten
einiges »abschneiden« muf8: Liegt das Schwergewicht seiner Arbeit z. B.
auf dem Vorderen Orient, so ist es eine Selbstverstindlichkeit, daf3 er auch
mit den historischen, kulturellen und religissen Gegebenheiten dieses
Orients bis zur modernen Entwicklung in den islamischen Staaten einiger-
maflen vertraut ist; beschiftigt er sich mit den byzantinisch-slavischen
Kirchen, so wird er nicht darauf verzichten kénnen, auch dem Marxismus-
Leninismus und der Entwicklung in den kommunistischen Lindern seine
Aufmerksamkeit zuzuwenden?.

Obwohl die Arbeit auf diesem Gebiet im vollen Umfang erst im Laufe
des letzten Jahrhunderts einsetzte, konnen wir heute auf eine Fiille von
Literatur zuriickblicken, die in allen Einzelheiten kaum mehr iiberschaubar
ist. In dem folgenden Uberblick sollen daher nur die Hauptstationen
der Entwicklung auf dem Gebiet des Vorderen Orients in der deutschen
Wissenschaft aufgezeigt werden?, wobei auch die einzelnen Fichergruppen
nur umrifhaft gezeichnet werden konnen. Der Sinn dieser Darstellung ist
weder in einer umfassenden Bibliographie noch in einer Aufzihlung aller
Namen zu sehen, sondern allein darin, die Lebensarbeit unseres verehrten
Jubilars in den ihr gemiBen Rahmen hineinzustellen. Werke aus dem nicht-
deutschsprachigen Raum werden nur insofern beriicksichtigt, als ihre Er-
wihnung fiir den allgemeinen Fortgang der Forschung wesentlich erscheint.

4

Eine wissenschaftlich vollgiiltige Erfassung christlich-orientalischer Lite-
ratur setzte eigentlich erst in der Mitte des vorigen Jahrhunderts ein, als
sich A. Dillmann (1823—94)° dem Athiopischen zuwandte. Unter dem
EinfluB} des von Géttingen nach Tiibingen emigrierten H. Ewald (1803—75)

s Eine augenfiillige Illustration dieser Situation bietet der Inhalt der fort-
laufenden »Bibliographie« in den OSt.

4 Hs ist dabei grundsitzlich darauf verzichtet, auf das von Unionstendenzen,
Skumenischen und dhnlichen Interessen bestimmte Schrifttum einzugehen.

s Zu ihm vgl. W. W. von Baudissin, August Dillmann = Beilage zur »All-
gemeinen Zeitunge 1895, Nr. 123-25; als Separatdruck Leipzig 1895; R. Paret-
A. Schall (Hrsg.), Ein Jahrhundert Orientalistik. Lebensbilder aus der Feder won
Enno Littmann und Verzeichnis seiner Schriften (Wiesbaden 1955) 1-11.
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wurde seine Arbeitsweise durch den inzwischen zur Geltung gelangten
Historismus bestimmt. Neben der Bereitstellung der philologischen Hilfs-
mittel® verdanken wir ihm eine ganze Anzahl wichtiger Einzeluntersuchungen
zur Geschichte und Literatur Athiopiens’, wozu noch eine (freilich un-
vollendet gebliebene) Edition des dthiopischen Alten Testamentes® sowie
Ausgaben von Texten apokrypher Literatur® traten. Seit Dillmanns
grundlegenden Arbeiten wurden die dthiopistischen Studien in Deutschland
und Osterreich intensiver gepflegt!®, wobei ein enger Kontakt zur italie-
nischen Athiopistik bestand. Es geniigt hier, auf die Namen von F. Prae-
torius (1847—1927)11, C. Bezold (1859—1922)'2, E. Mittwoch
(1876—1942)'%, E. Littmann (1875—1958)'4, A. Grohmann'®* und
Maria Hofner's* zu verweisen. Hervorgehoben werden miissen in
diesem Zusammenhang die Arbeiten von H. Duensing (1877—1961)'¢,
S. Euringer (1865—1943)'7 — dieser in teilweiser Zusammenarbeit mit

8 Lexicon Linguae Aethiopicae (Leipzig 1865); Grammatik der dthiopischen
Sprache, 2. Aufl., von C. Bezold (Leipzig 1899); englische Ubersetzung von
J. A. Crichton: Ethiopic Grammar (London 1907); Chrestomathia Aethiopica
(Berlin 21950).

* Uber die Anfinge des Axumitischen Reiches = Abh. d. k. Preufl. Ak. d. Wiss.
1878, 195-230; Die Kriegsthaten des Konigs ‘ Amda-Sion gegen die Mushim = Sitzungs-
berichte d. k. Preufi. Ak. d. Wiss., Philos,-histor. Cl. XLIII (1884) (1007)-(1037);
Uber die Regierung, insbesondere die Kirchenordnung des Konigs Zar’a-Jacob = Abh.
d. k. Preufl. Ak. d. Wiss. 1884, Philos.-histor. Cl. IT (Berlin 1885).

8 Leipzig 1853—94.

® Ascensio Isaiae (Leipzig 1877); Liber Henoch aethiopice (Leipzig 1851); Das
Buch Henoch tibersetzt und erklirt (Leipzig 1853); Mashafa kifdlé sive Liber Fubi-
lacorum (Géttingen 1859); Das Buch der Fubilden oder die kleine Genesis = Ewalds
Jahrbiicher d. bibl. Wiss. 2 (1850) 230—56; 3 (1851) 1-96.

10 Vgl. dazu E. Hammerschmidt, A Brief History of German Contributions
to the Study of Ethiopia = Journal of Ethiopian Studies 1 (1963) 30—48; eine er-
weiterte Fassung: Die dthiopistischen Studien in Deutschland (von ihren Anfdngen bis
zur Gegenwart) soll in den: Annales d’Ethiopie 6 (1964) erscheinen.

11 Zu ihm vegl.: Ein Fahrhundert Orientalistik, 37—45.

12 Der u. a. das Kebra Nagast herausgab: Abh. d. k. Bayer. Ak. d. Wiss. I. ClL.,
XXIII. Bd., I. Abt. (Miinchen 1905); zu Bezold vgl. Ein Fahrhundert Orienta-
listik, 31-33.

13 Vel. Ein Fahrhundert Orientalistik, 128—33.

14 Bibliographie: FEin Fahrhundert Orientalistik, 143—95, und Brill Catalogue
Nr. 307 (Leiden 1959) XXI s. Eine Autobiographie in diesem Catalogue: XIIT-XX;
O. Eif3feldt, Enno Littmann = Tiibinger Universititsreden 5 (Tiibingen 1958).

15 Dem wir u.a. die monumentale Sammlung Aethiopische Marienhymnen
— tatsichlich ein Kompendium der ithiopischen Dichtkunst — verdanken: Abh.
d. S#chs. Ak. d. Wiss., Philol.-histor. KL 33. Bd. (Leipzig 1919). Grohmann
arbeitete auch iiber die Geschichte der Ge‘ez-Schrift: Uber den Ursprung und
die Entwicklung der dthiopischen Schrift = Archiv fir Schriftkunde 1 (1915) 57— 87.

152 Eine autobiographische Skizze in: Osterreichische Hochschulzeitung 16. JThg.
Nr. 8 (15. 4. 1964) S. 4.

16 7Zu ihm vgl. Hammerschmidt, Brigf History, 38 s.

17 Zu ihm vgl. G. Graf, Pralat Dr. Sebastian Euringer = Dillingen und Schwa-
ben. Festschrift zur Vierhundertjahrfeier der Universitit Dillingen a. d. D. 1949
(Dillingen a. d. D. 1949) 66—77; Hammerschmidt, Brief History, 39 s.
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4 Hammerschmidt

O. Léfgren (Uppsala) —, M.-A. van den Oudenrijn'®, A. Schall®*
und K. Wendt??, die sich besonders mit der kirchlich-theologischen
Literatur der Athiopier beschiftigen. Durch die soliden Textausgaben von
Euringer und Lofgren?! wurde auch der Grundstein zur Erforschung
der #thiopischen Liturgien gelegt, eines Problemkreises, der dem Verfasser
dieser Zeilen zur besonderen Aufgabe geworden ist. Auf dem Gebiet der
dthiopischen Kunstgeschichte hat Irmgard Bidder (die Gattin des 1963
verstorbenen ehemaligen deutschen Botschafters in Athiopien) eine
groe Darstellung iiber die Felsenkirchen von Lalibald vorgelegt®?;
mit der #thiopischen Malerei, die — von zeitgendssischen Versuchen
abgesehen — durchwegs kirchlichen Charakter hat, beschaftigt sich der Arzt
. AxJipgerts

2.

Ebenfalls in der zweiten Hilfte des vorigen Jahrhunderts zog Th. N61-
deke (1836—1930)2* auf dem Gebiet des Syrischen das Fazit aus den
Leistungen fritherer und gleichzeitiger Forschungen?®®. Es soll hier nicht
auf das eingegangen werden, was F. Rosenthal erschopfend ausgefiihrt
hat?¢, Unbestritten ist, dal die grammatikalische und lexikographische
Arbeit am Syrischen in der Zeit vor und seit Noldeke?” die sichere
Grundlage schuf, auf der allein die weiteren Studien aufbauen konnten.

18 Oené Guidi nr.3 = Angelicum 6 (1929) 236—40; La wvie de saint Za
Mika’él *Aragawi (Freiburg i. d. Schw. 1939); Gamaliel. Athiopische Texte zur
Pilatusliteratur = Spicilegium Friburgense 4 (1959); zu ihm vgl. OrChr 47
(1963) 159,

19 Zur dthiopischen Verskunst. Eine Studie iiber die Metra des Qené auf Grund
der Abhandlung »Al-gené laun min as-5i'r al-Habafi« von Dr. Murad Kamil (Wies-
baden 1961).

20 Das Mashafa Milad (Liber Nativitatis) und Mashafa Sellasé (Liber Trinitatis)
des Kaisers Zar’a Ya'qob. Herausgegeben und ibersetzt = CSCO 221 und 222.

21 Vgl. E. Hammerschmidt, Zur Bibliographie dthiopischer Anaphoren = OSt
5 (1956) 288f.

22 [ alibela. Die Monolithkirchen Athiopiens (Koln 1959).

23 U, a.: Athiopische Miniaturen (Berlin 1957).

24 7u ihm vgl. Ein Fahrhundert Orientalistik, 53—62.

25 Erwihnt sei hier nur seine KurzgefafSte syrische Grammatik (Leipzig 1880,
21898); englische Ubersetzung von J. A. Crichton: Compendious Syriac Gram-
mar (London 1904).

26 Die aramaistische Forschung seit Th. Noldeke’s Verdffentlichungen (Leiden 19393
Nachdruck: Leiden 1964) 178—211.

27 Vor allem durch die Grammatiken von Noldeke (s. Anm. 25) und
C. Brockelmann [Syrische Grammatik = Porta linguarum orientalium 5 (erste
Ausgabe: Berlin 1899), als Neubearbeitung der Grammatik von E. Nestle (Berlin
¢]1888] und die Lexika von C. Brockelmann [Lexicon Syriacum (Berlin 1895,
Halle 21928)] und R. Payne Smith [Thesaurus Syriacus (Oxford 1901)] — ein
Auszug daraus von J. Payne Smith (Mrs. Margoliouth): A Compendious
Syriac Dictionary (Oxford 1903).
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Erst anderthalb Jahrhunderte nach J. S. Assemanis umfinglichem
Sammelwerk?® konnen wir einen literarhistorischen Versuch aus der Feder
von G. Bickell?® verzeichnen, dem die von W. Wright?®’, R. Duval®
und J. B. Chabot?®? folgten. Im Unterschied zu den anderen Abrissen
behandelt Duval zunichst die verschiedenen Literaturgattungen (Bibel-
iibersetzungen, Martyrerakten, kirchenrechtliche Texte usw.) und schlof}
erst dann eine Biographie der syrischen Autoren an. Auch Brockel-
mann?®® und Noldeke?* schrieben kurze Abrisse der syrischen Literatur-
geschichte. Wenn auch manches von dem, was N6ldeke am Inhalt der
syrischen Literatur auszusetzen hatte, berechtigt war, war ihm doch der
eigentliche Sinn zur Erfassung dieser Literaturen nur in beschrinktem
Maf} gegeben?®s.

Einen Markstein in der syrischen Literaturgeschichte bedeutet A. Baum-
starks Werk3®, der schon 1911 einen ersten Uberblick iiber das christlich-
aramiische und andere orientalische Schrifttum geboten hatte®”. Seine
Geschichte der syrischen Literatur, die den gesamten damals bekannten
Bestand der iiberlieferten Werke aufnimmt, wurde durch den Abrif3
Die syrische Literatur®®, der nach dem Tode Baumstarks von A. Riicker
zu Ende gefiihrt wurde, in etwa auf einen neuen Stand (bis 1948) gebracht.

28 Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana I—III (Rom 1719—28); ein
deutscher Auszug von A. F. Pfeiffer: Foseph Simonius Assemans orientalische
Bibliothek oder Nachrichten von syrischen Schriftstellern I—11 (Erlangen 1776/77).

*9 Conspectus rei syrorum literariae, additis notis bibliographicis et excerptis anec-
dotis (Miunster i. W. 1871).

80 4 Short History of Syridc Literature (London 1894); eine vollstindigere
russische Ausgabe: Petersburg 1902.

31 [ o Lttérature syriague = Anciennes littératures chrétiennes IT (Paris 21907).

32 Les langues et les littératures araméennes (Paris 1910); Syriac Language and
Literature = The Catholic Encyclopaedia X1V 408—13; Littérature syriaque = Bibl.
cath. des sciences relig. 66 (Paris 1935).

83 Dje syrische und christlich-arabische Litteratur = Die Litteraturen des Ostens
in Einzeldarstellungen VII 2: Geschichte der christlichen Litteraturen des Orients
(Leipzig 21909) 3—66.

3¢ Die aramdische Literatur = P. Hinneberg (Hrsg.), Die Kultur der Gegen-
wart I 7: Die orientalischen Literaturen (Berlin-Leipzig 1906) 103—23 (21925).

35 So sagte er z. B. iiber das #thiopische »Buch der Geheimnisse des Himmels
und der Erdes¢: »Alles Mogliche steht darin, nur wenig Verniinftiges« (Die dthio-
pische Literatur = Kultur der Gegenwart I 7,127), als ob die Inhalte orientalischer
apokrypher Literatur nach den Mafstiben abendlindischer Rationalitit beurteilt
und gewertet werden konnten. Aber auch gegen Afrém hatte er eine ausgesprochene
Abneigung: Die aramdische Literatur, 106f.; vgl. dazu Ros enthal, Aramaistische
Forschung, 185.

86 Geschichte der syrischen Literatur mit Ausschluf3 der christlich-paldstinensischen
Texte (Bonn 1922).

87 Die christlichen Literaturen des Orients 1—I1 = Sammlung Goschen 527/28
(Leipzig 1911).

38 HO III (Leiden 1954) 168—204.



6 Hammerschmidt

Erst in unseren Tagen trat dem Standardwerk Baumstarks die Pazrologia
Syriaca von I. Ortiz de Urbina®® an die Seite, die sich in zweierlei
Hinsicht von ihm unterscheidet: Erstens ist es dem Verfasser hauptsichlich
um die patristische Zeit zu tun (die er bis zum Tode des Johannes von
Damaskus rechnet); zweitens versucht er, unter dem Titel »Doctrina«
jeweils auch eine Zusammenfassung der Lehren und Ansichten der wichti-
geren syrischen Schriftsteller zu geben.

In der literargeschichtlichen Arbeit bestimmt seit Noldeke und Baum-
stark die Tétigkeit einzelner das Feld. Wichtigere Arbeiten auf diesem
Gebiet befassen sich vor allem mit der Frage der syrischen Bibeliibersetzung*®
oder der syrischen Kirchen- und Dogmengeschichtel. Die bisher nur
unzureichend oder gar nicht katalogisierten syrischen Handschriften in
deutschen Bibliotheken wurden nun von J. Affalg beschrieben*?. Die
Editionstitigkeit hat in der Patrologia Orientalis, im Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium und in der Reihe der Anaphorae Syriacae ihren
Niederschlag gefunden. Die neueren Arbeiten zur syrischen Literatur
finden sich zum grofien Teil bei Ortiz de Urbina verzeichnet?3; soweit
es sich um die syrischen Liturgien handelt, sind sie fiir den Zeitraum
1900—60 bei J.-M. Sauget aufgefiihrt®%., Mit dem Problem des syrischen
Kirchenbaus, der noch beim islamischen Felsendom in Jerusalem wirksam
wurde*2, hat sich H. W. Beyer beschiftigt?®.

3% Rom 1958.

4 Vor allem in den Arbeiten von A. Véébus, der auch zahlreiche wichtige
Beitrige zur syrischen Viterliteratur geliefert hat. Eine Auseinandersetzung mit
V66bus und eine kritische Sicht der bisherigen Forschung bei L. Leloir, Le
diatessaron de Tatien = OrSy 1 (1956) 208-31; 313—34. Das Psitta-Institut
Leiden nimmt nun die Gesamtausgabe des Alten Testamentes in Angriff.

41 Vgl. z. B. die Arbeiten von P. Kawerau [Die jakobitische Kirche im Zeit-
alter der syrischen Renaissance = Berliner Byzantinistische Arbeiten 3 (Berlin 21960)],
P. Kriiger und W. de Vries.

% Syrische Handschriften = Verzeichnis der orientalischen Handschriften in
Deutschland V (Wiesbaden 1963). Der Katalog enthiilt neben alt- und neusyrischen
auch christlich-palistinensische, mandiische und kar¥uni-Handschriften,

*® In seiner Patrologia Syriaca; dsl., Un decenio de Patrologia Siriaca (1946—1955)
= Historisches Jahrbuch (Festschrift B. Altaner) 77 (1958) 484—92.

4 Bibliographie des liturgies orientales (1900—1960) (Rom 1962) 104—29.

“4* Vgl. W. Caskel, Der Felsendom und die Wallfahrt nach Yerusalem = Ver-
offentlichungen der Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes Nordrhein-
Westfalen — Geisteswissenschaften 114 (Koln-Opladen 1963) 40.

¢ Der syrische Kirchenbau = Studien zur spitantiken Kunstgeschichte — im
Auftrage des Deutschen Archiologischen Instituts (Berlin 1925). Fortfithrung der
Forschung durch H. C. Butler, Early Churches in Syria, Fourth to Seventh
Centuries. Edited and completed by E. Baldwin Smith (Princeton 1929) und jetzt
vor allem durch J. Lassus, Sanctuaires chrétiens de Syrie. Essai sur la genése,
la forme er Pusage liturgigue des édifices du culte chrétien, en Syrie, du III¢ siécle
a la conguéte musulmane = Institut frangais d’archéologie de Beyrouth — Bi-
bliothéque archéologique et historique XLII (Paris 1947); dazu Anm. 93a.
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3

Das Christlich-Paldstinensische®® zog zundchst wegen seiner
Bedeutung fiir die Geschichte des Bibeltextes die Aufmerksamkeit der
Forschung auf sich. Die Ausgabe des vatikanischen Evangeliars*? ver-
anlaBte Noldeke, eine Darstellung dieses Dialektes zu geben®?, der dann
Grammatik?® und Lexikon®® von F. Schulthefl (1868—1922) folgten.
Mit den Texteditionen von J. P. N. Land, A. Smith Lewis und ihrer
Schwester M. D. Gibson®, von G. H. Gwilliam, F.C. Burkitt,
J. F. Stenning, G. Margoliouth, F. Schulthe, P. Kokowzoff
und H. Duensing war ein gewisser Abschluf§ erreicht, der wertvolles
Material zur Verfiigung stellte, das dann nach zwei Richtungen hin be-
arbeitet wurde: a) Die Frage nach dem Alter dieses Dialektes fiihrte
A. Baumstark dazu, das Problem des christlich-paldstinensischen Penta-
reuchtextes®® zu untersuchen, wobei er die These vertrat, die christlich-
palistinensische Ubersetzung des Alten Testamentes gehe auf ein jiidisch-
palistinensisches Targum zuriick und sei dann stark nach der Septuaginta
iiberarbeitet worden. b) Nachdem G. Margoliouth eine Liturgie der
Weihe des steigenden Nils ediert hatte®?, verglich M. Black wohl als
erster die christlich-paldstinensische Fassung mit der griechischen®.
Neuerdings wurde das Problem der Nilwasserweihe von H. En gberding
wieder aufgegriffen und in einen grofleren Zusammenhang hineingestellt®?.

16 Zur Bezeichnung vgl. Rosenthal, Aramaistische Forschung, 145.

47 F. Miniscalchi Erizzo, Evangeliarium Hierosolymitanum I-II (Verona 1861
bis 1864); P. de Lagarde, Bibl. Syr. (Gottingen 1892) 257 —404.

45 Beitrdge zur Kenntniss der aramdischen Dialecte = ZDMG 22 (1868) 443-527.

49 Grammatik des christlich-paldstinischen Aramdisch, hrsg. von E. Littmann,
mit Nachtriigen von Th. Noéldeke und E. Littmann (Tiibingen 1924).

50 [ exicon Syropalaestinum (Berlin 1903).

51 Vgl. V. Ryssel, Agnes Smith Lewis und Margaret Dunlop Gibson = Schweizer
theologische Zeitschrift 1899, 210—28.

52 OrChr 32 (1935) 201-24.

53 The Liturgy of the Nile = Journal of the Royal Asiatic Society, Okt. 1896,
677—731.

54 Rituale Melchitarum. A Christian Palestinian Euchologion = Bonner Orienta-
listische Studien 22 (Stuttgart 1938). Die Hauptbedeutung der Arbeit Blacks
liegt aber in der Untersuchung der Ordinationsriten; vgl. dazu H. Engberding,
Eine neuerschlossene, bedeutsame Urkunde zur Geschichte der ostlichen Weihe-
riten = OrChr 36 (1939) 38—51; H. Duensing, Nachlese christlich-paldstinisch-
aramdischer Fragmente = Nachrichten der Ak. d. Wiss. in Gottingen, I. Philol.-
histor. K1. Jhg. 1955, Nr.5 (Géttingen 1955) 157-88. Neben zahlreichen Auf-
sitzen verdanken wir Black auch eine Edition eines melchitischen Horologions:
A Christian Palestinian Syriac Horologion = Texts and Studies NS 1 (Cambridge
1954).

55 Der Nil in der lLiturgischen Frommigkeit des Christlichen Ostens = OrChr 37
(1953) 56—88. Diese Arbeit Engberdings nimmt auch zur These von S. Morenz
[Die Geschichte von Foseph dem Zimmermann = TU 56 (Berlin-Leipzig 1951)]
Stellung, wonach die Josephsgeschichte eine Umdeutung altigyptischer Mythen
und Riten darstellt.
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4.

Es ist hier nicht der Ort, um auf die Entwicklung der koptologischen
Studien in Europa einzugehen, zumal Maria Cramer dazu das Wichtigste
bereits gesagt hat®®. Auch in diesem Bereich erfolgte die Bereitstellung
zuverldssiger philologischer Arbeitsinstrumente erst seit dem ausgehenden
19. Jabrhundert und ist vorwiegend mit den Namen deutscher und dster-
reichischer Gelehrter wie L. Stern®’, G. Steindorff®, W. C. Tillso,
W. Czermak® und W. Spiegelberg®! verbunden®. Einen entscheiden-
den Schritt in der Lexikographie bedeutete nach Spiegelberg das grofie
Waorterbuch von W. E. Crum$3.

In der Literaturgeschichte ist es hier viel schlechter bestellt als im
Syrischen. Wir besitzen wohl einige Abrisse®4, aber keine umfassende
Darstellung, die sich mit Baumstarks syrischer Literaturgeschichte ver-
gleichen liefe. Um so grofler ist auch hier wieder die Zahl der Text-
ausgaben, Ubersetzungen und Monographien, die sich auf alle Bereiche
des Koptentums und der koptischen Literatur erstrecken. Alle diese
Arbeiten sind in mehreren Bibliographien, so in der von Kammerer-
Husselmann-Shier®’, in dem umfangreichen Literaturverzeichnis der
koptischen (bohairischen) Grammatik von A. Mallon-M. Malinine®®
und in der fortlaufenden, unentbehrlichen Bibliographie copte von
J. Simon®?, enthalten.

*¢ Das Koptische und die Entzifferung der Hieroglyphen. Ein Beitrag zur Geschichte
der Koptologie in Europa = OrChr 37 (1953) 116—31; dsl., Das christlich-koptische
Agypten einst und heure (Wiesbaden 1959) 90—92.

87 Koptische Grammatik (Leipzig 1880).

°8 Koptische Grammatik = Porta linguarum orientalium 14 (Berlin 21930);
Kurzer Abrif3 der koptischen Grammatik (Berlin 1921); Lehrbuch der koptischen
Grammarik (Chicago 1951).

o0 Achmimisch-koptische Grammatik (Leipzig 1928); Koptische Dialektgrammatik
(Miinchen 21961); Koptische Grammatik (saidischer Dialekt) = Lehrbiicher fiir
das Studium der orientalischen Sprachen 1 (Leipzig 21961).

** Der Rhythmus der koptischen Sprache und seine Bedeutung in der Sprach-
gestaltung = Sitzungsberichte d. Ak. d. Wiss. in Wien, Philos.-histor. Kl..213. Bd.;
2. Abt. (Wien—Leipzig 1931).

¢t Koptisches Handwirterbuch (Heidelberg 1921).

2 In den letzten Jahren erhob H. J. Polotsky die Forderung nach einer Neu-
gestaltung der koptischen Grammatik: Zur Neugestaltung der koptischen Grammatik
= OLZ 54 (1959) 453—60; The Coptic Conjugation System = Orientalia 29 (1960)
392—422; Zur koptischen Wortstellung = ebd. 30 (1961) 294-313; Nominalsatz
und Cleft Sentence im Koptischen = ebd. 31 (1962) 413—30.

¢ A Coptic Dictionary (Oxford 1939); zu Crum vgl. BullSocArchCopt 10
(1944) 209 s.

¢ J. Leipoldt, Geschichte der koptischen Litteratur = Die Litteraturen des
Ostens in Einzeldarstellungen VII 2, 131—83; A. Baumstark, Die christlichen
Literaturen des Orients 1, 106—29; S. Morenz, Die koptische Literatur = HO 12
(Leiden 1952) 207-19. C.D. G. Miiller (Heidelberg) arbeitet jetzt an einer
koptischen Literaturgeschichte.

¢ A Coptic Bibliography (Ann Arbor 1950).

*% Grammaire copte (Beyrouth 41956) 254—398. 87 QOrientalia 18 (1949) ff.
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Aus der Fiille der Literatur verdienen in diesem Zusammenhang die
alteren Arbeiten von R. Strothmann®® und von Cl. Kopp iiber Glaube
und Sakramente der koptischen Kirche®® genannt zu werden, zu der sich
erst vor kurzem eine Darstellung der koptischen Kultsymbolik gesellte?.
Mit der Erforschung der koptischen Literatur beschéftigten und beschéftigen
sich: C. Schmidt, G. Steindorff, C. Wessely, J. Leipoldt™,
W. C. Till’2, C. D. G. Miiller” und E. Hammerschmidt?4, wéh-
rend der Nachdruck der Arbeiten von A. Bohlig (in teilweiser Zusammen-
arbeit mit H. J. Polotsky?®) auf der biblischen und gnostischen’®, von
M. Krause? und H.-M. Schenke? auf der gnostischen koptischen
Literatur liegt, die durch die Funde von Nag’ Hammadi eine unerwartete
Bereicherung erfahren hat”®. Auf dem Gebiet der koptischen Archéologie

88 Die Koptische Kirche in der Neuzeit = Beitrige zur historischen Theologie 8
(Tiibingen 1932); zu ihm vgl. OrChr 45 (1961) 159f,

6% QOrientalia Christiana 75 (Rom 1932).

"0 E. Hammerschmidt, Kultsymbolik der koptischen und der dthiopischen
Kirche = F. Herrmann (Hrsg.), Symbolik der Religionen X: Symbolik des
orthodoxen und orientalischen Christentums (Stuttgart 1962) 167—211.

1 Der u. a. eine Monographie iiber Schenute von Atripe und die Entstehung
des mational dgyptischen Christentums [= TU 25,1 (Leipzig 1903)] verfafite und
zusammen mit W. E. Crum dessen Biographie und Werke edierte: CSCO 41
(vita), 42 und 73 (opera).

72 Aufler seinen Grammatiken zu den verschiedenen koptischen Dialekten
(s. Anm. 59) und der Edition von biblischen und theologischen Texten verdanken
wir ihm vor allem die Bearbeitung nichtliterarischer Stiicke und Untersuchungen
zur koptischen Arzneikunde.; zu Till vgl. BullSocArchCopt 17 (1963/64) 1—12.

"3 Die alte koptische Predigt (Inaug.-Diss. Heidelberg 1954); Die Engellehre der
koptischen Kirche (Wiesbaden 1959); Die Biicher der Einsetzung der Erzengel Michael
und Gabriel = CSCO 225 und 226.

"8 Die koptische Gregoriosanaphora = Berliner Byzantinistische Arbeiten 8
(Berlin 1957); Koptisch-bohairische Texte zur dgyptischen Gregoriosanaphora =
OrChr 44 (1960) 88—111.

75 H. J. Polotsky-A. Béhlig, Kephalaia = C. Schmidt (Hrsg.), Manichi-
ische Handschriften der Staatlichen Museen Berlins I (Stuttgart 1940).

"8 A. Bohlig, Ein Lexikon der griechischen Warter im Koptischen. Die griechisch-
lareinischen Lehnworter in den koptischen manichdischen Texten = A. Bohlig (Hrsg.),
Studien zur Erforschung des christlichen Agyptens 1 (Miinchen 21954); Die grie-
chischen Lehnwirter im sahidischen und bohairischen Neuen Testament = Studien,
2 und 2A (Miinchen 21958); Der achmimische Proverbientext nach MS. Berol. orient.
oct. 987, Teil I; mit einem Beitrag von H. Ibscher = Studien, 3 (Miinchen
1958); A. Bohlig-P. Labib, Die koptisch-gnostische Schrift ohne Titel aus Codex I
von Nag Hammadi im Koptischen Museum zu Alt-Kairo = Verdffentlichungen des
Instituts fiir Orientforschung d. Deutsch. Ak. d. Wiss. zu Berlin 58 (Berlin 1962).

"7 M. Krause-P. Labib, Die drei Versionen des Apokryphon des Fohannes im
Koptischen Museum zu Alt-Kairo = Abh. d. Deutschen Archiologischen Instituts
Kairo — Koptische Reihe 1 (Wiesbaden 1961).

"8 Dije Herkunft des sogenannten Evangelium Veritatis (Gottingen 1959); J. Lei-
pold-H.-M. Schenke, Koptisch-gnostische Schriften aus den Papyrus-Codices von
Nag Hamadi = Theologische Forschung 20 (Hamburg-Bergstedt 1960).

70 Vgl. u.a. W. C. van Unnik-J. B. Bauer-W. C. Till, Evangelien aus dem
Nilsand (Frankfurt a. M. 1960).
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und Handschriftenkunde hat sich Maria Cramer einen Namen gemacht®?,
wihrend Kl. Wessel nun eine Gesamtdarstellung der koptischen Kunst
bietet®?, In den Kreis deutscher Wissenschaftler muf3 wohl auch der aus
Hamburg stammende O. F. A. Meinardus einbezogen werden, der
jetzt als Associate Professor an der Amerikanischen Universitit in Kairo
wirkt. Durch seine Feldarbeit in Agypten hat er besonders die Kenntnis
koptischer Kirchen und Kloster der Vergangenheit und Gegenwart ent-
scheidend gefordert. Abgesehen von mehreren Aufsitzen und Studien®'2
hat er die Ergebnisse seiner Arbeiten in einem umfangreichen Werk iiber
die koptischen Kloster®'® und in einem (noch ungedruckten) Handbuch
{iber das christliche Agypten niedergelegt.

<

Die syrische und koptische Literatur hat nach dem Vordringen des
Arabischen eine Fortsetzung im christlich-arabischen Schrifttum
gefunden, das weithin®1¢ durch die Arbeiten von G. Graf (1885—1955)%2
erfaf3t wurde. In seiner mehrbindigen Geschichte der christlichen arabischen
Literatur®® hat er zum ersten Male eine derartig umfassende und kritische
Bestandsaufnahme dieses Schrifttums geboten. Einer Anregung Grafs
folgend hat J. Afifalg (Miinchen) den wichtigen Text eines alten litur-
gischen Handbuchs der koptischen Kirche in arabischer Sprache publi-
ziert®®, In den letzten Jahren wurde auch das Werk des Nestorianers
Abii’]-Farag ‘Abdalldh ibn at-Taiyib (gest. 1043): Figh an-nasraniya (Recht

80 Die Totenklage bei den Kopten = Sitzungsberichte d. Ak. d. Wiss. in Wien,
Philos.-histor. Kl., 219. Bd., 2. Abh. (Wien—Leipzig 1941); Das altdgyptische
Lebenszeichen im christlichen (koptischen) Agypten (Wiesbaden ®1955); Archdolo-
gische und epigraphische Klassifikation koptischer Denkmdler des Metropolitan Museum
of Art, New York, und des Museum of Fine Arts, Boston, Mass. (Wiesbaden 1957);
Das christlich-koptische Agypten einst und heute (Wiesbaden 1959).

81 Koptische Kunst. Die Spdtantike in Agyvpten (Recklinghausen 1963).

81a The Copts in Ferusalem (Kairo 1960); The Itinerary of the Holy Family in
Egypt = Studia Orientalia Christiana: Collectanea 7 (Kairo 1962) 1—44; In the
Steps of the Holy Family from Bethlehem to Upper Egypt (Dar al-Maaref 1963);
Atlas of Christian Sites in Egypt = Publications de la Société d’archéologie copte
(Kairo 1962).

810 Monks and Monasteries of the Egyptian Desert (Kairo 1961); dazu ein Index
(Kairo 1962).

8ic Aus fritheren Jahren mufi hier das noch immer wichtige und niitzliche
Werk von W. Riedel genannt werden: Die Kirchenrechtsquellen des Patriarchats
Alexandrien (Leipzig 1900).

82 Zu ihm vgl. OrChr 40 (1956) 138—40.

83 T-V = Studi e testi 118 (Cittd del Vaticano 1944), 132 (1947), 146 (1949),
147 (1951) und 172 (1953).

8¢ Dije Ordnung des Priestertums = Publications du Centre d’Etudes Orientales
de la Custodie Franciscaine de Terre-Sainte — Coptica 1 (Kairo 1955).
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der Christenheit) durch W. Hoenerbach und O. Spies herausgegeben
und {ibersetzt®®.

6.

Gegeniiber den bisher genannten Bereichen traten die Untersuchungen
auf dem Gebiet der armenischen und georgischen Literatur zunichst
noch in den Hintergrund — sicherlich nicht zuletzt auch wegen der sprach-
lichen Andersart dieses Schrifttums. Die Mechitharisten von S. Lazzaro
und Wien®® haben viel dazu beigetragen, Geschichte und Literatur
Armeniens auch in Europa bekannt zu machen. Am Anfang dieses
Jahrhunderts brachte S. Weber eine umfangreiche Geschichte der arme-
nischen Kirche vor ihrer Trennung von der Reichskirche heraus®’. Mit
der armenischen Kirchengeschichte beschiftigten sich auch H. Gelzer®®
und J. Markwart®?; Abrisse der armenischen Literaturgeschichte lie-
ferten A. Baumstark?, F. N. Finck?! und nun V. Inglisian®% Den
vielfaltigen und verwickelten Problemen armenischer Baukunst und deren
Wechselbeziehungen mit dem Abendland folgte J. Strzygowski®?, der
seine Aufmerksamkeit aber auch anderen Bereichen christlich-orientalischer
Kunst zuwandte®32,

Erst in den letzten Jahrzehnten haben die armenischen Studien einen
hervorragenden Vertreter in dem Freiburger (i. d. Schw.) Ordinarius
M.-A. van den Oudenrijn® gefunden, der auch verschiedentlich im
Oriens Christianus publizierte. In Deutschland werden die armenologischen
Studien in der Gegenwart durch J. Molitor und J. Affalg betricben®®.

ss CSCO 161, 162, 167 und- 168; vgl. dazu GCAL I und II [die einzelnen
Stellen im Registerband (V) 2f. und 134]; Riedel, Die Kirchenrechtsquellen des
Patriarchats Alexandrien, 148—52; J. C.J. Sanders, Inleiding op het Genesis-
kommentaar van de Nestoriaan Ibn at-Taiyib (Leiden 1963).

ss Vgl. V. Inglisian, Hundertfinfzig Jahre Mechitharisten in Wien (1811-1961)
(Wien 1961); dsl., Das wissenschaftliche Leben der Armenier in der Gegenwart
= OrChr 39 (1955) 102—11.

87 Unter dem leicht irrefithrenden Titel Die katholische Kirche in Armenien
(Freiburg i. Br. 1903). Weber gab u. a. auch Ausgewdhlte Schriften der arme-
nischen Kirchenviter heraus: Bibliothek der Kirchenviter 57—58 (Miinchen 1927).

88 Die Anfinge der armenischen Kirche = Verhandlungen der k. sichs. Gesellsch.
d. Wiss. zu Leipzig, Philol.-histor. K1. I. II. (Leipzig 1895) 109—74.

89 Die Entstehung der armenischen Bistiimer = Orientalia Christiana 80 (Rom
1932).

90 Die christlichen Literaturen des Orients 11, 62—99.

91 Geschichte der christlichen Litteraturen des Orients, 75—130; Die orientalischen
Literaturen, 282—98.

92 HO VII (Leiden-Kéln 1963) 156—250.

98 Dje Baukunst der Armenier und Europa 1-1I (Wien 1918).

32 Vgl z. B. L’ancien art chrétien de Syrie. Son caractére et son évolution
(Paris 1936).

94 Seine einschligigen Arbeiten aufgefiihrt in: OrChr 47 (1963) 159.

5 Vgl. J. ABfalg-J. Molitor, Armenische Handschriften = Verzeichnis der
orientalischen Handschriften in Deutschland IV (Wiesbaden 1962).
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7.

Eine #hnliche Zusammenfassung wie die syrische Literatur durch
Baumstark und die christlich-arabische durch Graf erfuhr die geor-
gische (nach den Ubersichten von F. N. Finck?® und A. Baum-
stark®?) durch die in Verbindung mit J. Afifalg von M. Tarchnisvili
durchgefiihrte Neubearbeitung von K. Kekelidzes erstem Band der
georgischen Literaturgeschichte unter dem Titel Geschichte der kirchlichen
georgischen Literarur®®. Seit vielen Jahren hat sich in diesem Bereich
J. Molitor durch zahlreiche Arbeiten ausgezeichnet, angefangen von
seinem Aligeorgischen Glossar zu ausgewdhlten Bibeltexten®® iiber seine
Ubersetzung des Adysh-Tetraevangeliums!®?, die Publikation und Bear-
beitung der Chanmeti- und Haemetifragmente'®® bis zu seinem Glossar
zu den vier Evangelien und der Apostelgeschichte'??. Der Bestand an
georgischen Handschriften in deutschen Bibliotheken wurde nun, soweit
diese bisher noch nicht beschrieben worden waren, von J. Afifalg er-
fafit1022,

i

Zu einem Bild iiber den Stand der Studien auf dem Gebiet des christ-
lichen Orients gehoren auch jene Publikationen, die diesen Orient als
Gesamtphinomen zu erfassen suchen. Die ersten Darstellungen auf Grund
der historisch-kritischen Methode waren die Veroffentlichungen K. Beths%?
und I. Silbernagls'®% Fast ein Vierteljahrhundert verging!®®, bis
F. Heiler sein beriihmtes Werk Urkirche und Ostkirche'°® herausbrachte,

96 Die orientalischen Literaturen, 299—311.

%7 Die christlichen Literaturen des Orients 11, 99—110. Jetzt auch ein Abrif3 von
C. Deeters in: HO VII (Leiden-Kéln 1963) 129-—55.

98 Studi e testi 185 (Citta del Vaticano 1955); vgl. dazu J. Molitor in: OrChr
41 (1957) 145—47; J. ABfalg in: Bedi Karthlisa Nr. 23 (Januar 1957) 44—51.

99 Monumenta Biblica et Ecclesiastica 6 (Rom 1952).

100 QrChr 37 (1953) ff.

101 Monumenta Iberica antiquiora. Textus chammeti et haemeti ex inscriptionibus,
S. Bibliis et Patribus = CSCO 166; Chanmeti-Fragmente = OrChr 41 (1957) ff.

102 Glossarium Ibericum in quattuor Evangelia et Actus Apostolorum antiquioris
versionis etiam textus Chanmeti et Haemeti complectens I-111 = CSCO 228, 237 und 243.

102 Georgische Handschriften = Verzeichnis der orientalischen Handschriften
in Deutschland ITI (Wiesbaden 1963).

193 Die orientalische Christenheit der Mittelmeerlinder. Reisestudien zur Starzmk
und Symbolik der griechischen, armenischen und koptischen Kirche (Berlin 1902).

104 Verfassung und gegenwdrtiger Bestand siamtlicher Kirchen des Orients, 2. Aufl.
hrsg. von J. Schnitzler (Regensburg 1904).

105 In Frankreich war inzwischen die erste Auflage von R. Janins Les églises
orientales et les rites orientaux (Paris 1922) erschienen; als sein von der franzosischen
Akademie preisgekrontes Lebenswerk hat der Verfasser nun dessen vierte Auflage
(Paris 1955) vollstindig umgearbeitet und in seinen Angaben auf den neuesten
Stand gebracht.

106 Die katholische Kirche des Ostens und Westens 1 (Miinchen 1937).
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dem erst vor drei bzw. zwei Jahren zwei Publikationen folgten, die den
gegenwirtigen Stand der Forschung zu verarbeiten suchen: Das eine
sind B. Spulers Beitrige im Handbuch fiir Orientalistik VIII 27, die
nun (1964) als erginzter Sonderband unter dem Titel Die morgenldndischen
Kirchen erschienen sind; das andere ist der Band X der von F. Herr-
mann herausgegebenen Reihe Symbolik der Religionen®®, dem auch ein
wissenschaftlicher Bildatlas (in diesem Bereich ein dringend notwendiges
Arbeitsinstrument) folgen wird. Obwohl nicht unmittelbar zu unserem
Thema gehorend, soll hier auch die Einfiihrung in die Konfessionskunde
der orthodoxen Kirchen von K. Onasch!® genannt sein. Als Sammelwerke
stellen sich die von J. Tyciak, G. Wunderle und P. Werhun''® und
von P. Kriiger und T. Tyciak!!* herausgegebenen Binde dar. Die 1936
begonnene'’? und nach dem Krieg als neue Folge zundchst unter
G. Wunderle, dann unter H. M. Biedermann wiederbegriindete Mono-
graphienreihe Das dstliche Christentum**® bringt immer wieder Publikationen,
die auch fiir den Vorderen Orient von Bedeutung sind.

1L

Das Anwachsen der Studien auf dem Gebiet des christlichen Orients
in der zweiten Hilfte des vorigen Jahrhunderts trug wesentlich dazu bei,
daB sich dieser Forschungszweig innerhalb der Orientalistik zu einer
eigenstindigen Disziplin entwickeln konnte. Einen gewissen Abschlufl
dieser Entwicklung!'* bedeutete die Griindung zweier Fachorgane, der
Rewvue de I’Orient chrétien''® und des Oriens Christianus**®. Die ersten
Jahrzehnte des Oriens Christianus, der in seiner Art die einzige Zeitschrift
in deutscher Sprache geblieben ist'!?, sind untrennbar mit dem Wirken

107 Religionsgeschichte des Orients in der Zeit der Weltreligionen (Leiden-Koln
1961) 120—324.

108 §, Hammerschmidt-P. Hauptmann-P. Kriiger-L. Ouspensky-H.-J.
Schulz, Symbolik des orthodoxen und orientalischen Christentums (Stuttgart 1962).

100 Sammlung Goschen 1197/1197a (Berlin 1962).

110 Der Christliche Osten. Geist und Gestalt (Regensburg 1939).

111 Morgenlindisches Christentum (Paderborn 1940); mit den Beitrigen des so
frith (1951) verstorbenen J. Casper.

110 13 Hefte,

113 Bis jetzt 16 Hefte.

114 Analog der Konsolidierung der Islamwissenschaft und der Begriindung der
Zeitschrift Der Islam.

115 ] (1896) bis 30 (1935/46).

116 ] (1901) bis (nunmehr) 48 (1964).

117 Aus dem Pontificium Institutum Orientalium Studiorum erschienen seit
1923 die Orientalia Christiana, die sich 1935 in die Orientalia Christiana Analecta
(eine Monographienreihe) und die Zeitschrift Orientalia Christiana Periodica teilten.
1951 kam der erste Band des Proche-Orient chrétien, 1956 der erste des Orient
Syrien heraus.
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Anton Baumstarks (1872—1948)''® verbunden, der in allen Binden
seiner Zeit mit Aufsitzen, Textausgaben und Ubersetzungen, Buch-
besprechungen und Mitteilungen vertreten war. Seine Arbeiten erstreckten
sich auf alle Bereiche des christlichen Orients, wobei er besonders durch
Problemstellungen und Anregungen zur Weiterfithrung der Forschung
beitrug. Durch Baumstark kamen auch die Studien iiber die orienta-
lischen Liturgien, die in ihm einen sachkundigen Kenner gefunden hatten19,
zu einer ersten Bliite. Durch das Eigengewicht dieses Gebietes und die
mit ihm gegebene besondere Problematik war dabei eine gewisse Ab-
sonderung von der allgemeinen Orientalistik kaum zu vermeiden!2°,

Die »zweite Stiitze der christlichen Orientalistik in Deutschland«21,
Adolf Riicker (1880—1948)'22, trat 1926 zusammen mit G. Graf unter
Baumstarkin die Redaktion des Oriens Christianus ein. Seit 1923 Ordinarius
fiir die Kunde des christlichen Orients an der Universitit Miinster, wurde
er 1927 auch Professor fiir alte Kirchengeschichte, christliche Archiologie,
Patrologie und Liturgiegeschichte. Sein Hauptinteresse galt der Liturgie
und Literatur der syrischen, insbesondere der ostsyrischen (nestorianischen),
und zeitweilig auch der armenischen Kirche.

Im Jahre 1941 fiel der Oriens Christianus den Mafinahmen des Dritten
Reiches zum Opfer; die zweite Halfte dieses (36.) Jahrganges konnte schon
nicht mehr erscheinen. Erst nach zwolfjahriger Unterbrechung konnte die
Zeitschrift dank der Bemiihungen von G. Graf 1953 mit dem 37.Jahrgang
ihre Fortsetzung finden'2®, wobei es fiir den Bereich orientkirchlicher
Kunstgeschichte und Archdologie einen herben Verlust bedeutete, daf}

118 Vgl. A. Ricker, Anton Baumstark zum 60. Geburtstag = Litterae Orien-
tales — Harrassowitz 52 (Oktober 1932) 1-11; Th. Klauser-H. E. Killy,
Anton Baumstark = Ephemerides Liturgicae 63 (1949) 185—207; G. Graf, Anton
Baumstark = OrChr 37 (1953) 2f.

119 Sein frithes Biandchen Die Messe im Morgenland (Kempten-Miinchen 1906)
wird bis zur Gegenwart gern zitiert, obwohl es inzwischen durch seine in der dritten
Auflage von B. Botte herausgegebene Liturgie comparée (Chevetogne 1953) iiber-
holt ist. Zum Ganzen vgl. E. Hammerschmidt, Probleme der orientalischen
Liturgiewissenschaft = OSt 10 (1961) 28—47.

120 Pafl diese Entwicklung nicht nur positive Folgen gehabt hat, darf nicht
verkannt werden. Es sei dafiir auf die Bemerkungen von H. J. Polotsky ver-
wiesen: OLZ 54 (1959) 581.

121 F, Taeschner in: ZDMG 99 (1950) 159. s

122 Vgl. H. Engberding, Adolf Riicker = Ephemerides Liturgicae 63 (1949)
312—-16; G. Graf, Adolf Riicker = OrChr 37 (1953) 3f.

123 Tnzwischen waren ihr in wohlausgewogener Partnerschaft die Ostkirchlichen
Studien (seit 1952) unter H. M. Biedermann zur Seite getreten, die sich in kurzer
Zeit als wertvolles Fachorgan fiir den byzantinisch-slavischen Bereich erwiesen,
ohne dafl sie sich deshalb Themen des Vorderen Orients verschlieffen wiirden.
Die seit 1958 unter R. Stupperich erscheinenden Jahrbiicher Kirche im Osten
wenden ihre Aufmerksamkeit sowohl den orthodoxen wie auch protestantischen
Kirchen des Ostens zu. Seit 1960/61 erscheint auch der Kyrios. Vierteljahrsschrift
Sfir Kirchen- und Geistesgeschichte Osteuropas (unter P. Meinhold) wieder.
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A. M. Schneider24, auf dessen tragende Mitarbeit man gehofft hatte,
1952 in Syrien gestorben war. Nun zeichnete G. Graf als Herausgeber, die
Schriftleitung wurde H. Engberding und J. Molitor {iibertragen, die
seit dem Tode Grafs (1955) gemeinsam die Herausgeberschaft iiber-
nommen haben.

Seit langem hatten die Arbeiten Hieronymus Engberdings?® die Auf-
merksamkeit der Fachwelt auf sich gezogen. Schon wihrend seiner Aus-
bildung an der Universitit Miinster hatte er bei H. Grimme orientalistische
Studien betrieben, die er vom Wintersemester 1927/28 bis zum Winter-
semester 1929/30 in Miinster und Bonn bei A. Riicker, A. Baumstark,
P. Kahle, H. Bonnet, G. Peradze, O. Spies, W. Heffening und
E. Schwyzer fortsetzte und vertiefte. Im Februar 1930 promovierte er
mit dem Pridikat »eminenter« an der Universitit Bonn zum Doktor der
Philosophie'#s. Seit dem Wintersemester 1950/51 versah er einen Lehrauftrag
fiir Kunde des christlichen Orients an der Universitit Miinster, den er
1959 aus Gesundheitsriicksichten niederlegen mufite.

Seitdem ihn 1928 sein Lehrer Baumstark auf eine notwendige Unter-
suchung der einzelnen Rezensionen der Basiliusliturgie hingewiesen hatte,
hat er die Erforschung der Geschichte der verschiedenen orientalischen
Liturgien als seine besondere Lebensaufgabe im Bereich der Wissenschaft
betrachtet. Aus dieser Zielsetzung erwuchsen, ausgehend von seiner unter
Baumstark verfaBten Dissertation iiber das Hochgebet der Basilius-
liturgie!??, eine Reihe von Arbeiten, die sich mit den verschiedenen Sprach-
bereichen und Aspekten der orientalischen Liturgien befafiten'?®. Zu diesen

122 Vol zu ihm H. Engberding in: OrChr 37 (1953) 146—48.

125 Am 27, Januar 1899 zu Bottrop i. W. geboren, besuchte er das humanistische
Gymnasium am Ort, wo er im Juni 1917 die Reifepriifung ablegte. Nach Beendigung
des Krieges erhielt er vom Sommersemester 1919 bis zum Sommersemester 1923
die normale philosophisch-theologische Ausbildung an der Universitit Munster.
Am 22. Dezember 1923 wurde er zum Priester geweiht und trat am 10. Februar
1924 in den Benediktinerorden ein.

126 Houptfach: Liturgiegeschichte des christlichen Orients und Syrisch
(A. Baumstark); erstes Nebenfach: allgemeine Semitistik, besonders Hebriisch
und Arabisch (P. Kahle); zweites Nebenfach: nichtsemitische Sprachen des
christlichen Orients: Sa‘idisch und Bohairisch; Armenisch; Georgisch (H. Bonnet —
G. Peradze); Thema der Dissertation: s. Anm. 127.

127 Das eucharistische Hochgebet der Basileiosliturgic = Theologie des Christ-
lichen Ostens 1 (Mdunster i. W. 1931).

128 Der Gruf3 des Priesters zu Beginn der Eucharistie in dstlichen Liturgien = Jahr-
buch fiir Liturgiewissenschaft 9 (1929) 138—43

Zum formgeschichtlichen Verstandnis des dyrog 6 Bebs, dyrog loyupée, dyrog &Bdvertog,
&énoov fudic = ebd. 10 (1930) 168—74

Urgestalt, Eigenart und Entwicklung eines altantiochenischen eucharistischen Hoch-
gebetes = OrChr 29 (1932) 32—48

Nachhall altchristlicher liturgischer Akklamationen in den seldvatha der ostsyrischen
Liturgie = Paul-Kahle-Ehrung (Leiden 1935) 47—54

Ein Problem in der Homologia vor der hl. Kommunion in der dgyptischen Liturgie
= OrChrP 2 (1936) 14554
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Arbeiten, die heute aus dem Bereich des christlichen Orients nicht mehr
wegzudenken sind, traten neben einer groflen Zahl von Rezensionen im
normalen Umfang einige umfangreichere Besprechungen, die selbst wieder
weiterfilhrende Studien darstellen??, Eine dritte Reihe von Veroffent-

noch Note 128

Die Kirche als Braut in der ostsyrischen Liturgie = ebd. 3 (1937) 5—48

Neue Untersuchungen zur Urgeschichte der byzantinischen Chrysostomusliturgie
= OrChr 34 (1937) 213—-47

Eine neuerschlossene, bedeutsame Urkunde zur Geschichte der stlichen Weiheriten
= ebd. 36 (1939) 38—51

Der Einfluf3 des Ostens auf die Gestalt der rémischen Liturgie = Ut omnes unum
sint (Miinster i. W. 1939) 61—89

Das angebliche dlteste Dokument rimischer Liturgie aus dem Beginn des dritten
Jahrhunderts = Miscellanea Liturgica in honorem L. C. Mohlberg I = Bibliotheca
»Ephemerides Liturgicae« 22 (Rom 1948) 47—71

Das chalkedonische Christusbild und die Liturgien der monophysitischen Kirchen-
gemeinschaften = A. Grillmeier-H. Bacht (Hrsg.), Das Konzil von Chalkedon II
(Wiirzburg 1953) 697—733

Der Nil in der liturgischen Frommigkeit des Christlichen Ostens = OrChr 37 (1953)
56—88

Die westsyrische Anaphora des hl. Fohannes Chrysostomus und ihre Probleme = ebd.
39 (1955) 33—47

Neues Licht iiber die Geschichte des Textes der dgyptischen Markusliturgie = ebd.
40 (1956) 40—68

Zum anaphorischen Fiirbittgebet der ostsyrischen Liturgie der Apostel Addaj und
Mar(j) = ebd. 41 (1957) 102—24

Das Verhdlinis der syrischen Timotheusanaphora zur koptischen Cyrillusliturgie
= ebd. 42 (1958) 55—67

Zum Papyrus 465 der John Rylands Library in Manchester = ebd. 42 (1958) 68—76

Untersuchungen zu den jiingst verdffentlichten Bruchstiicken sa‘idischer Liturgie
= ebd. 43 (1959) 59-75

Zum Mpyronwethegeber des Vat. gr. 1970 = OrChrP 26 (1960) 25174

Zur griechischen Epiphaniusliturgie = Mus 74 (1961) 135—42

Das anaphorische Fiirbittgebet der byzantinischen Chrysostomusliturgie = OrChr
45 (1961) 20—29; 46 (1962) 33—60

Irrefithrende Angaben in Conybeares »Old Armenian Lectionary« = ebd. 46 (1962)
117-19

Das anaphorische Fiirbittgebet der Basiliusliturgie = ebd. 47 (1963) 16—52

Zum besseren Verstindnis einiger diakonaler Aufforderungen des Byzantinischen
Ritus = OSt 13 (1964) 3—-14

Die Angleichung der byzantinischen Chrysostomusliturgie an die byzantinische
Basiliusliturgie = ebd. 13 (1964) 105 — 22

Das anaphorische Fiirbitigebet der griechischen Markusliturgie = OrChrP 30 (1964)
398 — 446

Zur Geschichte der Liturgie der Vorgeweihten Gaben = Ost 13 (1964) 310—14

Das Fest aller alttestamentlichen Patriarchen am 3. Fanuar im georgischen Me-
ndum von Dumbarton Oaks = Mus 77 (1964) 297—300

129 E. Hammerschmidt, Die koptische Gregoriosanaphora = OrChr 42 (1958)
134—42

E. Hammerschmidt, Athiopische liturgische Texte der Bodleian Library in Oxford
= ebd. 45 (1961) 130—40

E. Hammerschmidt, Studies in the Ethiopic Anaphoras = ebd. 47 (1963) 140—43

Anaphorae Syriacae = ebd. 39 (1955) 140f.; 41 (1957) 142—44
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lichungen, unter denen sich auch eine Studie iiber die gegenwirtige Situation
im griechisch-orthodoxen Patriarchat von Jerusalem befindet, diente
anderen Forschungszielen!s°.

Was Hieronymus Engberding daneben als Herausgeber des Oriens
Christianus geleistet hat, vermag nur der zu ermessen, der einmal erfuhr,
wieviel anonyme Kleinarbeit, Miihsal und Energie eine solche Titigkeit
abverlangt.

Wenn wir diesen Band

unserem verehrten Lehrer,

dem Vorbild wissenschaftlicher Arbeit und Anstrengung,
dem wumbestechlichen Kritiker, aber auch

dem stets hilfsbereiten und verstandnisvollen Menschen

zu seinem 65. Geburtstag

widmen, so verbinden wir mit unserem Dank fiir seine Arbeit und seinen
Einsatz den Wunsch und die Hoffnung, dal ihm noch viele Jahre wissen-
schaftlicher Arbeit auf dem Gebiet des christlichen Orients geschenkt

sein mogen!

180 Maria in der Frommigkeit der dstlichen Liturgien = P. Striter (Hrsg.),
Katholische Marienkunde 1 (Paderborn 1947) 119—36 = (italienische Ubersetzung:)
Mariologia I (Turin 1952) 113—-27

Kann Petrus der Iberer mit Dionysius Aeropagita identifiziert werden? = OrChr
38 (1954) 68—95

Der 25. Dezember als Tag des Festes der Geburt des Herrn = Archiv fiir Liturgie-
wissenschaft 2 (1952) 25—43

Bemerkungen zu den dthiopischen Acta Petri et Pauli = OrChr 41 (1957) 65f.

Das neue Grundgesetz des . griechischen orthodoxen Patriarchats von Ferusalem
= ebd. 43 (1959) 120—35

Ist Vatr. Syr. 368 monophysitischer Herkunft? = ebd. 47 (1963) 111-17

Die Runstprosa des eucharistischen Hochgebetes der dgyptischen Gregoriushiturgie
= Mullus. Festschrift Theodor Klauser. Jahrbuch fiir Antike und Christentum —
Erginzungsband 1 (1964) 100—10
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Quinta oder Theodotion ?

Bemerkungen zu G. Mercatis Ausgabe
der Ambrosianischen Psalterfragmente

von
Franz Altheim
und
Ruth Stiehl

Mit den gegenwirtigen Hexapla-Studien hat es eine eigne Bewandtnis.
Man ist endlich im Besitz einer Ausgabe jener Bruchstiicke, die G. Mercati
im Ambros. graec. O 39 als einstige Beschriftung gefunden hat. Zu Genug-
tuung besteht durchaus Anlafl. Das Vorhandensein guter Tafeln, die sorg-
filtige Lesung und die genaue Rechenschaft, die der Finder sich und
seinen Lesern iiber das Vorhandene und Erreichte vorlegt, machen das
Studium des ersten Bandes dieser posthum erschienenen Ausgabe [Psalteri:
Hexapli reliquiae (1958)] zum Genufl. Doch dariiber sollte nicht vergessen
werden, dafl man ein zweites und zumindest gleichwertiges Hilfsmittel
zur Rekonstruktion von Origenes’ monumentalem Werk besitzt. Es ist
beinahe seit einem Jahrhundert bekannt, und doch bemerkt man, von
gelegentlicher Erwahnung abgesehen, nichts, was darauf fiihrt, da8 man
sich dieses Hilfsmittels bediente.

Es handelt sich um den Ambros. syriac. C 313. Einer Eintragung auf
fol. 193 v. zufolge hic liber emptus est ex monasterio S. Mariae
matris Dei in deserto Schitin (sic), quod est monasterium
Chaldaeorum. Dieser Notiz von der Hand des Antonius Giggeius,
die noch in die Griindungszeit der Ambrosiana zuriickgeht, steht eine
zweite zur Seite, aus der man erfihrt, das gemeinte Kloster liege in der
madbra d-eskiti und sei der daird d-siirydyé. Es handelt sich dem-
nach um den noch bestehenden Dé&r es-suryan im Wadi Natriin.
Der inzwischen verlorene erste Band der Handschrift befand sich einst
im Besitz des Andreas Masius, der ihn fiir seine Josua-Biographie (Ant-
werpen 1574) verwandte. Das Buch wurde demnach kiuflich erworben
zu einer Zeit, die den spiteren Beuteziigen von Handschriftensammlern
in jenem Kloster, die mit Ioseph Simon Assemani (1687—1768) be-
gannen, um ein Jahrhundert und mehr vorauslag.

Die Handschrift enthilt die symsche Ubersetzung der fiinften’ Spalte
der Hexapla, demnach der LXX in Origenes’ Rezension, vermehrt um die
Varianten der Ubersetzungen Aquilas (Alaf), Symmachos’ (Semkat),
Theodotions (Tau), der Quinta (HE) und Sexta (Wau). Erhalten ist, wie
gesagt, nur der zweite Band des Alten Testamentes: Psalter, Hiob, Pro-
verbia, Ecclesiastes, Hoheslied, die Weisheit Salomonis, Iesus Sirach, die
zwolf kleinen Propheten, Ieremia, Baruch, Threnoi, Epist. Ierem., Daniel,
Histor. Susannae, Hesekiel und Iesaia umfassend. Die syrische Subscriptio
auf fol. 193 r. lautet in lateinischer Ubersetzung: sumptum et com-
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positum est ex exemplari Eusebii et Pamphili, quod correxe-
runt e bibliotheca Origenis [zur Konstruktion: lhau d- = &v vgl
Th. Noldeke, Kurzgef. syr. Gramm.* (1898) 274 § 349 B]. Mit anderen
Worten: der syrischen Ubersetzung lag die Umarbeitung der Tetrapla
zur Textausgabe der LXX zugrunde, deren Verbreitung sich Eusebios
und Pamphilos angelegen sein lieflen.

Die Ubersetzung ins Syrische geht auf Paulos von Tella zuriick, der
nach der Subscriptio der Pariser Handschrift 27 sie auf Geheif3 Athana-
sios’ I. um 615—617 im Kloster &v ©¢ évite bei Alexandreia durchfiihrte
[A. Baumstark, Geschichte der syrzschen Literatur (1922) 186]. Das
spatere Kloster Dér es-suryan wurde im 8. Jh. syrischen Monchen {iber-
wiesen und noch vor 850 niedergebrannt. Sein Wiederaufbau begann
nach der Mitte des Jahrhunderts, und zwischen 913 und 930 arbeitete,
der von ihm angebrachten syrischen Inschrift zufolge, Moses aus Nisibis
an der Stuckornamentik des Haikal und anderem [D. Russel, Medieval
Cairo (1962) 335 s.]. Schwerlich wird unsere Handschrift &lter sein.

Seit 1874 liegt der erhaltene zweite Band der Handschrift in A. M.
Cerianis photolithographischer Reproduktion vor [Monumenta sacra et
profana ex codicibus praesertim bibliothecae Ambrosianae, tom. VII: codex
syrohexaplaris Ambrosianus (Mailand 1874)]. F. Field hat ihre Lesarten
in seiner Ausgabe der Hexapla-Fragmente durchgingig angefiihrt [Origenis
Hexapl. quae supersunt 1 (1875) LXVIIf.]. Obwohl Kenner des Syrischen,
hat sie Mercati, soweit aus dem ersten Band zu ersehen, zur Rezension
seines Textes nicht herangezogen. Mercati gibt Ps 30,2 Ende in der
fiinften, den LXX zugewiesenen Spalte als Lesung ¢loet pe (xot) EEchobpn(on).
Dazu in der Adnotatio: »&erolpon (non -ob pe) sice. In der Tat erkennt
man auf der Tafel Z. 13 allein ¢£ehovy, wie es scheint, ohne sicheres Spatium
vor dem letzten Buchstaben. Doch auch Z. 18 ist éeiéodor vom folgenden
ue durch kein grofleres Spatium getrennt. Ebenso Z.24 cdoai pe, und
Z.31 63nynoewg pe ist gar in zusammenhidngendem Duktus geschrieben.
Dasselbe gilt von $towt pe Z.13 der Spalte f, also Mercatis Quinta.
Ein Blick in die syrische Handschrift hitte xoi €£ehob pe bestitigt:
W-passan.

Im Gegensatz zu den Mercatischen Fragmenten, die eine um die erste
Spalte und angeblich auch um Theodotion verkiirzte Ausgabe der Hexapla
darstellen, kann die Vorlage der syrischen Ubersetzung, wie schon gesagt,
nur die Tetrapla gewesen sein. Wie die Hexapla gelegentlich iiber die
sechs Spalten hinausging, die sie im Namen trigt, und eine Quinta, Sexta
und zuweilen eine Septima hinzutreten lief, so gilt dies nach Ausweis
der syrischen Fassung auch fiir die Tetrapla. Zumindest Quinta (HE)
und Sexta (Wau) sind bezeugt. Entscheidend war nicht die Zahl der
griechischen Ubersetzungsspalten, sondern das Fehlen der ersten und
zweitén Spalte, also des hebriischen Textes in hebriischer Schrift und
desselben in griechischer peraypagn [Altheim-Stiehl, Philologia sacra
(1958) 14f.]. In Mercatis Fragmenten fehlt dariiber hinaus, zumindest

4*
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nach des Herausgebers Ansicht, auch die einstige sechste Spalte, also
Theodotions Ubersetzung. Dem konnte entsprechen, daff diese auch in
der syrischen Ubersetzung zwar erscheint, aber gegeniiber Aquila und
Symmachos vergleichsweise selten. Fiinf Erwihnungen Theodotions stehen
gleich zu Anfang: 3,6; 4,1; 7; 5,4; 7,1 (nach der Randzihlung der Hand-
schrift). Dann aber folgt nur noch eine einzige: 86,4. Der Tatbestand
lif}t verschiedene Ausdeutungen zu. Es kann so gewesen sein, dal Theodotion
in der Tat wenige Varianten gegeniiber den LXX bot, also lediglich eine
Revision derselben darstellte. Doch darf die zweite Moglichkeit nicht von
vornherein abgewiesen werden, dafl der Eifer des Bearbeiters nachgelassen
und er sich nur noch ein einziges Mal zur Einsicht in die sechste Spalte
aufgerafft habe. Mehr fiir die erste Alternative spricht, daf sonst die
hinteren Spalten der griechischen Vorlage nicht vernachlissigt sind.
Quinta und Sexta werden hiufig angefiihrt. In der Tat meint auch Mer-
cati (p. XXIX r. unter 79), da8 Theodotions Ubersetzung den LXX am
nichsten gestanden habe.

Wie schon angedeutet, hat Mercati den Nachweis versucht, daf} die
letzte, also nach seiner Zihlung die sechste, Spalte (f) seiner Fragmente
nicht Theodotion, sondern die Quinta sei. Theodoret in seinem Psalmen-
kommentar habe félschlich die sechste Spalte seiner hexaplarischen Vorlage
fiir Theodotion gehalten, wihrend sie in Wahrheit die Quinta war (p. XXIXr.,
besonders 5°. Es bleibt die Frage, was die von Mercati nicht heran-
gezogene syrische Ubersetzung beizutragen hat. Diese Frage ist um so
dringlicher, als sich P. Kahle [The Cairo Geniza® (1959) 196; 243; 260]
Mercatis Auffassung angeschlossen hat.

Zu Ps 4,1 hat man Theodorets ausdriickliche Nachricht, wonach Aquila
und Theodotion statt sic 70 téhog vielmehr 76 vuormows iibersetzt hitten
(Varianten bei F. Field, a.0. 2,90 r. Anm. 1). Mercati fiihrt die Stelle
an (p. XXVI1). Die syrische Ubersetzung bietet im Text b-$ullima,
also mit den LXX {ibereinstimmend. Als Varianten werden am Rand
fiir Aquila und Theodotion angefiihrt: 1-‘abed zak{ita, was nichts
anderes als & vucomowd ist. Diese Feststellung, die schon Field gemacht
hat, spricht gegen Mercatis Auffassung, und sie tut dies um so mehr,
als die syrische Ubersetzung Theodotion und Quinta iiberdies noch scheidet.
Angesichts der Ubereinstimmung aller sonstigen Zeugnisse erweist sich,
dafl Mercati das Zeugnis der hexaplarischen Notizen im Vatic. Graec.
754 (auf die seine absprechende Bewertung von Theodorets Angaben sich
griindet) iiberschétzt hat. E

In einem weiteren Fall gestattet die syrische Ubersetzung, Varianten
der Quinta und Theodotions zu vergleichen, die Theodoret iiberliefert hat.

Ps 24,14 lautet Symmachos’ und Theodotions Variante: pvortfpiov
Rupiov 7toig gofovpévors adrtdy, xal thv cuvdiuny adtol Snyidoel adrole,
zumindest Theodoret zufolge. Mercati bezweifelt, dal es sich um Sym-
machos handelt. Die syrische Ubersetzung gibt fiir Aquila und Symmachos:
wa-1-diatéké dileh, widerlegt also Mercatis Zweifel in diesem Punkt.
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Statt tukpa der LXX weist sie der Quinta raza zu. Dies konnte dafiir
sprechen, dafl Theodorets »Theodotion« in Wahrheit die Quinta war.
Es konnte indessen auch besagen, dal Symmachos, Theodotion und die
Quinta dieselbe Variante gaben. Dergleichen kehrt bei Ps 64,7-8 wieder,
wo Theodotion und Quinta xaranpadvey oder & xatumpabveoy gegeniiber
¢rowdlwv der LXX aufweisen (p. XXVIIr.). Ebenso 128,4, wo Theo-
dotions xhotod gegeniiber adyévag der LXX von der Quinta geteilt wird
(F. Field, a.0. 2,286 1.). Die syrische Ubersetzung gibt fiir die Quinta
kulladé »claustras, und fiir Aquila und Symmachos Sarbiikyata d-‘abrai
‘al namosd: Bpéyove mapavépwy (F. Field, ebenda; G. Mercati
p. XXIX 1.).

Es handelt sich darum, solche Belege zu finden, die eindeutig sind,
will sagen: die nicht gestatten, als mogliche Ubereinstimmungen von
Theodotion und Quinta gedeutet zu werden. Zu diesem Zweck miissen
simtliche Angaben iiber die Quinta, die sich in der syrischen Ubersetzung
ermitteln lassen, mit der Spalte f bei Mercati verglichen werden.

Ps 17,30 gibt die Quinta (H&): hasya »sanctus« oder hesni (so Field
= dybpopa, der indessen hasydna lesen will: a.0. 2,111 Anm. 45) ent-
sprechend $appir mhaz(z)kd bei Aquila = e8{wvoc. Hingegen f: ém
év ool Spapobpat povélwvoc.

Ps 17,36 gibt die Quinta: w-nihitak asgyatan = f: xal 7 mpabg
ooL TANDUVEL pe.

Ps 29,12 gibt die Quinta: 1-‘6nita »hymnus, cantilena«. Hingegen f:
elc yopov.

Ps 30,3 gibt die Quinta: hwi 1i bét ma'mra
GTEPEOY KOLTOLKY T PLOV. 7

Ps 31,8 gibt die Quinta: ekaw(w)nak w-anhrak oder w-enah(h)rak,
demgegeniiber f: cuverd oc xal pomd oe gibt. Hier stimmt, wie Field
richtig bemerkt (a.0. 2,136 Anm. 27), anhrak zu gwné oder gwrisw oe.
Aber ekaw (w)nik ist éAéyEw, vouderiow o, zu kawwen Pa“el »correxite.

Diese fiinf Stellen stehen zur Verfiigung. Drei von ihnen — Ps 17,30;
19,12; 31,8 — sprechen dagegen, daf8 Mercatis Spalte f mit der Quinta
zusammenfallen konnte. Es bleiben Ps 17,36 und 30,3, wo Spalte f mit
der Lesart, die die syrische Ubersetzung fiir die Quinta (Hg) gibt, iiberein-
stimmt. Beide Stellen beweisen jedoch nichts, weil hier Theodotion, wie
sich in anderen Fillen feststellen lie, mit der Quinta iibereingestimmt
haben koénnte.

Hinzukommt, daf} sich bereits ergeben hat: Theodoret lagen in seinem
Psalmenkommentar echte Lesarten Theodotions vor. Er hat keinesfalls
die Quinta mit diesem verwechselt. Die Voraussetzungen, auf die sich
Mercatis Zuweisung der Spalte f an die Quinta griindete, sind damit
beseitigt. Alles spricht dagegen, daf3 sie die Quinta gewesen ist. Auch die
Bemeérkung des Laurent. VI 3 zur Quinta: td 8¢ mapaxeipeva adtijc éotw
Soo dvardooer wap’ adtiic ist zu wenig geklart, als dafl sie herangezogen
werden konnte. Dies gilt auch nach der Behandlung, die E. Schwartz

€

a$8ina = f: yevod pot
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in: Nachrichten von d. Gesellsch. d. Wiss. zu Gottingen 1903, 697f. ihr
gewidmet hat. Adti¢ konnte sich durchaus auf eine einstmals voran-
gegangene Erwidhnung von Theodotions #x8ocic beziehen, und dann
stimmte das Bild mit dem der Mercatischen Fragmente iiberein.
Schwartz’ Erginzungsversuch, dem wiederum P. Kahle (a.0. 242f)
sich angeschlossen hat, ist ohnedies wenig wahrscheinlich.

Die einzige Lesart, die sich aus der Sexta heranziehen 1ifit:

Ps 17,46: nep(p)lin w-netkap(p)riin, nach Fields Ubersetzung
(a.0. 2,113 Anm. 77) mesobvran xal Expoyioovron gegeniiber f: énaharddmooy
(k) &y cdhavory
erweist, dafl die Sexta mit f nichts zu tun hat. So bleibt als einzige Moglich-
keit, dafl f eben Theodotion ist. Thn erwartet man denn auch an dieser
Stelle von vornherein. Es lag kein Grund vor, seinen bekannten Namen
bei einer verkiirzten Fassung durch die unbekannte Quinta zu ersetzen.
Schliefllich zeigt Theodorets Psalmenkommentar, dafl eine Ausgabe mit
vier Ubersetzungen als deren vierte und letzte Theodotion enthielt. Es ist
schwer begreiflich, warum Mercati diese sich doch anbietende Auf-
fassung verschmiht und durch seine Umdeutung auf die Quinta ersetzt hat.
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Das Konzil von Florenz und die Einheit der Kirchen

von
Hermenegild M. Biedermann OSA

Das Wort von der Einheit der Kirche hat in unseren Tagen einen neuen
Klang erhalten. Viele Ereignisse haben dazu beigetragen: der Beginn und
der Fortschritt der ©kumenischen Bewegung bei den nichtkatholischen
Kirchen und Gemeinschaften; die Una-Sancta-Arbeit im katholischen
Raum; die ostkirchlichen Studien bei Katholiken und Protestanten; vor
allem auch eine starke Riickkehr zur HI. Schrift iiberall in der Christen-
heit; damit verbunden wieder ein neues Interesse an den Vitern der frithen
Kirche und schlieBlich an einer intensiven Beschéftigung mit der Geschichte
der Kirchen von Seiten der christlichen Forschung. Auch das Erwachen
des monastischen Ideals in den Kirchen der Reformation wire hier zu
erwihnen. Natiirlich ist nicht zu iibersehen, dafl daneben allgemeine
Momente mitspielten: die beiden Weltkriege und ihre Folgeerscheinungen,
politische Umschichtungen, soziale Probleme, das Vordringen antichrist-
licher Ideologien, das Ende des Kolonialsystems und der Nationalismus
der neuen Volker und Staaten, nicht zuletzt die Tatsache, dafl Technik
und Wirtschaft die Menschen »niher zusammenriicken« lieflen und zugleich
einen neuen, schon jetzt bis zu einem gewissen Grad einheitlichen Typus
des Menschen dieser Zeit zu schaffen begannen.

Auf diese Situation, wie wir sie in einigen Stichworten nur eben andeuten
konnten, traf die Ankiindigung des Zweiten Vatikanischen Konzils durch
Papst Johannes XXIIIL' Sie erfolgte am letzten Tag der Weltgebetsoktav,
dem 25. Januar 1959. Die Uberraschung war bei Katholiken und Nicht-
katholiken gleich grofl; die Erwartungen und Hoffnungen aber, die sich
damit verbanden, zielten am meisten auf die Frage der Einbeit. Sicher
hatte der Papst selber dazu einigen Anlafl gegeben. Die einsetzenden
Spekulationen freilich iiberstiirzten sich geradezu, und Rom mufite kliren
und mancherorts auch enttiuschen. Dennoch war die Diskussion nicht
ohne Frucht geblieben. Es bildete sich dabei — iibrigens teilweise parallel
zur Entwicklung im Okumenischen Rat — ein neuer Sprachgebrauch
heraus. Hatte man bisher von Union bzw. Wiedervereinigung auf katho-
lischer Seite geredet und geschrieben, so erkannte man jetzt das Unbehagen,
ja die Ablehnung, die diese Formulierung bei allen Nichtkatholiken hervor-
rufen muBte. Ahnlich war es der Orthodoxie innerhalb der Okumene

1 Vgl. Herder-Korrespondenz (= HK) 13 (1958/59) 272f. — Text der pépst-
lichen Allocutio: Acta Apostolicae Sedis (= AAS) 51 (1959) 65—69; HK 13 (1958/
59) 287f.
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ergangen. Man begann unio durch unitas, Riickkehr durch Einheit zu
ersetzen®. Es konnte als ein Spiel mit Worten, ja als Bauernfiingerei er-
scheinen. Aber dahinter stand in Wahrheit eine neue, sehr reale Einsicht:
Es gibt auch anderswo in der Christenheit legitime Traditionen, die nicht
mehr verloren gehen diirfen, die vielmehr in die — durch Gottes Gnade —
einmal zu gewinnende Einheit als echte Bereicherung einzubringen sind®.
Natiirlich hat man immer gesagt, unitas sei nicht uniformitas. Aber wer
hat diese Beteuerungen noch ernst genommen? Mit echter, manchmal
freilich auch iiberlauter Uberzeugung glaubten etwa katholische Kreise
auf die Tatsache der unierten Ostchristen hinweisen zu konnen, die doch
ihren Ritus und ihr Sonderbrauchtum bewahrt hitten und vollberechtigte
Glieder der einen Kirche wiren32. Die Unierten selbst hatten es oftmals
anders erlebt, und fiir die getrennten Ostchristen war die Entwicklung in
den verschiedenen Unionskirchen eher der Nachweis des Gegenteils®.
Wir konnen uns kaum vorstellen, wie schwierig es werden kann, die
mit Rom unierten Ostchristen auch nur zwischen der lateinischen katho-
lischen Kirche und der Orthodoxie mit einer entsprechenden Bezeichnung
einzuordnen. Sollen sie sich katholisch nennen? Aber katholisch nennen
sich auch die orthodoxen Kirchen. Vielleicht, wie im Westen, romisch-
katholisch? Man konnte es richtig verstehen, im Sinne von: mit Rom
vereinigt, den Bischof von Rom, seinen Primat und seine Unfehlbarkeit
anerkennend. Aber allgemein verbindet sich mit dieser Bezeichnung zu-
néchst unwillkiirlich die Vorstellung des lateinischen Ritus, und bei den
Orientalen noch die andere von der Ortskirche im friihchristlichen Sinn.
Das miifite sie wenigstens bei den Nichtkatholiken in ein schiefes Licht
bringen und widerspriche zugleich dem eigenen Selbstverstindnis dieser
Christen. Denn die unierten Melkiten, Syrer usw. verstehen sich nicht
nur als ein »Patriarchat«, sondern als echte »Kirche« neben der lateinischen,
wenn auch mit dieser geeint in der »einen, heiligen, katholischen und
apostolischen Kirche¢, ganz dhnlich, wie sich z. B. die Kirche von Kon-
stantinopel und die Kirche von Ruflland geeint wissen in der einen ortho-
doxen Kirche, die im iibrigen ebenso die Priidikate des Nicaeno-Constantino-

® Vgl. Enz. Ad Petri cathedram v. 29. 6. 1959; AAS 51 (1959) 515—17; HK 13
(1958/59) 544,

* Vgl. Predigt Papst Pauls VI. am 18. 8. 1963 in Grottaferrata: Osservatore
Romano v. 19./20. August 1963; HK 18 (1963/64) 20—22. '

& Zur Frage des Ritus speziell vgl. O. Rousseau, La question des rites entre
Grecs et Latins des premiers siécles au concile de Florence = Irénikon 22 (1949) 233—69;
W.deVries, Rom und die Patriarchate des Ostens (Freiburg i. Br. — Miinchen 1963)
63f.; 183—92.

# Man denke an die Schwierigkeiten, die sich bei der Kodifizierung des Kirchen-
rechts fiir die Unierten ergaben, und die Einspriiche dagegen von Seiten der letz-
teren; s. dazu Erzbischof P. K. Medawar, Einige Gedanken zur Synode von Kairo
(1958; unierte Melkiten) = Stimme der Ostkirche, hg. vom Patriarchat der melki-
tischen Kirche (Freiburg i. Br. — Wien 1962) 127-—38; dsl., Zum Schutz der
Rechte der Ostkirche = ebd., 144—66; Katholizismus oder Latinismus = ebd.,
175—96.
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politanum auf sich anwendet. Nur von diesem Selbstverstindnis her ist es
etwa auch erst gerecht zu werten, wenn die unierten Ukrainer die Er-
richtung eines eigenen ukrainischen Patriarchats wiinschen: Damit erhielte
ihr BewufBtsein, »Kirche« zu sein, eben seinen sachgemiflen Ausdruck?®.

Die Geschichte kennt bisher zwei Versuche, die Einheit zwischen der
Kirche des Westens und der Kirche des Ostens wiederherzustellen. Sie
sind, wenigstens im Westen, gemeinhin unter dem Namen der beiden
Unionskonzilien von Lyon 1274 und von Ferrara-Florenz 1438/39 — letz-
teres auch wohl einfach Florentinum genannt — bekannt. Die Union, die
jeweils abgeschlossen wurde, hatte aber keinen dauernden Bestand. Von
daher stellt sich die Frage nach den Griinden des Scheiterns dieser feierlich
eingegangenen Vereinbarungen. Sie stellt sich um so dringender, je stirker
in der Gegenwart das Bewufltsein sich allgemein herausbildet, daf} die
Einheit der Christen sowohl vor dem Zeugnis der gemeinsam anerkannten
HI. Schrift wie vor dem Auftrag, allen Menschen das eine Heil zu kiinden,
gefordert sei.

Die folgenden Ausfiihrungen gelten ausschlieflich dem Konzil von
1438/39. Im Gegensatz zu jenem von 1274 verdient es, rein unter dem
Gesichtspunkt der Teilnehmer betrachtet, die Bezeichnung eines &ku-
menischen Konzils im Sinne des ersten Jahrtausends christlicher Geschichte.
In Lyon war der Osten lediglich durch drei Abgesandte des byzantinischen
Kaisers Michael VIII. Palaiologos vertreten, wihrend noch der damalige
Patriarch von Konstantinopel, Josef I., gegen die Union stand. Als da-
gegen die feierliche Erdffnung des vereinigten Konzils am 9. April 1438
in Ferrara stattfand, nahmen nicht nur der Papst und eine grofie Zahl
von Kardinilen und lateinischen Bischéfen und Prélaten daran teil, sondern
ebenso der byzantinische Kaiser Johannes VIII. Palaiologos, der Patriarch
Josef I1.6, die Prokuratoren der iibrigen Patriarchate des Ostens und mit
ihnen eine Reihe weiterer Vertreter der byzantinischen Hierarchie und des
kaiserlichen Hofes. Lateiner und Griechen erkannten beide den Skume-
nischen Charakter des Konzils an”.

Wir sind in der gliicklichen Lage, die wesentlichen Unterlagen fiir die
Erforschung des Florentinums, wenn auch noch nicht vollstindig, so doch

5 Vgl. dazu den Vortrag S. S. des Patriarchen Maximos IV. vom 9. 8. 1960
in Diisseldorf = ebd., 44—57; ferner die Schluflansprache auf der Synode von
Kairo = ebd., 169—74; Erzbischof N. Edelby, Wirklichkeit und Berufung der
Ostkirchen = ebd., 58—68.

¢ Der Patriarch konnte allerdings krankheitshalber nicht personlich erscheinen,
richtete aber ein eigenes Schreiben an die Synode, in dem er die Ostlichen Prilaten
ausdriicklich zur Teilnahme autorisierte, Text in Acta Latina, Concilium Floren-
tinum (= CF), BVI, 30s. Einen anderen, in dieser Form freilich unwahrscheinlichen
Text bieten die griechischen Akten, CF, BV, 14s.

" Bulle Magnas omnipotenti Deo Eugens IV., die bei der Sitzung vom 9. 4. 1438
lateinisch und griechisch verlesen wurde. Text in Ep. Pont., CF, A 1,2, 21-23;
das Anm. 6 genannte Schreiben des Patriarchen Josef II.; vgl. J. Gill, The Council
of Florence, 110 s.
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zu einem groflen Teil, in einer mustergiiltigen Ausgabe heranziehen zu
konnen. Es ist das grofie Verdienst des gelehrten Jesuiten und Professors
am Pipstlichen Orientalischen Institut in Rom Georg Hofmann, dieses
Werk angeregt und zu einem betrichtlichen Teil auch selbst geleistet zu
haben. Die Publikation begann im Jahre 1940 unter dem Titel: Concilium
Florentinum. Documenta et Scriptores, editum consilio et impensis Ponti-
ficii Instituti Orientalium Studiorum. In einer series A4 erscheinen seitdem
die Dokumente, die sich auf das Zustandekommen und den Verlauf des
Konzils wie auf die Durchfithrung seiner Beschliisse beziehen. Dabei sollen
die lateinischen wie die dstlichen Dokumente gleicherweise beriicksichtigt
werden. Die series B dagegen gilt den Schriften und Schriftstellern, die zu
den anstehenden Fragen sich geduflert haben, und zwar wiederum beiden
Seiten. Bis jetzt sind in der series A erschienen: Bd. I: Epistolae Pontificiae
ad Concilium Florentinum spectantes, in drei Teilen herausgegeben von
G.Hofmann; Bd.III, Fasc.I: Acta Camerae Apostolicae et CivitatumV ene-
tiarum, Ferrariae, Florentiae, Ianuae de Concilio Florentino; Fasc. 11: Frag-
menta protocolli, diaria privata, sermones; Fasc. II1: Orientalium documenta
minora; vom gleichen Herausgeber. In der series B sind verdffentlicht: Bd. I,
Fasc. I; Ioannes de Torquemada O.P., Cardinalis Sancti Sixti: Appa-
ratus super Decretum Florentinum Unionis Graecorum (E. Candal) und
Fasc. II: Fantinus Vallaresso, Archiepiscopus Cretensis: Libellus de
Ordine Generalium Conciliorum et Unione Florentina (B. Schultze); Bd. IV,
Fasc. I: Andreas de Escobar O.S.B., Episcopus Megarensis: Tractatus
polemico-theologicus de Graecis errantibus (E. Candal); Fasc. II: Ioannes
de Torquemada O.P., Cardinalis Sancti Sixti: Oratio Synodalis de
Primatu (ed. crit. nova 1954, E. Candal); Bd. V, Fasc. I: Quae supersunt
Actorum Graecorum Concilii Florentini, Pars 1: Res Ferrariae gestae (J. Gill);
Fasc. I1: Quae supersunt Actorum Graecorum Concilii Florentini, Pars I1:
Res Florentiae gestae (J. Gill); Bd. VI: Andreas de Santacroce, Advo-
catus Consistorialis: Acta Latina Concilii Florentini (G. Hofmann); Bd. VII,
Fasc. I: Bessarion Nicaenus, S.R.E. Cardinalis: Oratio Dogmatica de
Unione (E.Candal); Fasc. II: Bessarion Nicaenus, S.R.E. Cardinalis:
De Spiritus Sancti processione, ad Alexium Lascarin Philanthropinum
(E. Candal). Es fehlen vor allem noch die Ausgaben der Reden des
Georgios Scholarios®, des spiteren Patriarchen Gennadios II.; der historia
des Silvester Syropulos®; der Reden des Isidor von Kiev, wie der
slavischen und weiterer Dokumente aus dem Osten, die aber bereits an-
gekiindigt sind.

¢ Sie liegen aber in einer Gesamtausgabe seiner Werke vor: L. Petit—X. A.
Siderides—M. Jugie, Oeuwres complétes de Georgios Scholarios (von Bd. IT an:
de Gennade Scholarios) I —VIII (Paris 1928—36). Hier: I 295—375. Seine nach-
konzilidren antilateinischen Schriften in Bd. IT und III 1—-204.

® Bis jetzt nur in der (sehr ungeniigenden) Ausgabe R. Creyghtons, Vera
historia unionis non verae (Hagae Comitis 1660) vorliegend.
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Georg Hofmann starb, fast 7ljihrig, am 9. August 1956. Sein Werk
wurde durch das Orientale in Rom fortgesetzt. So diirfen wir auf die Heraus-
gabe aller noch ausstehenden Dokumente und Schriften hoffen. Die Aus-
gabe wurde durch Einzeluntersuchungen griindlich vorbereitet. Sie sind
in der Zeitschrift des gleichen Orientalischen Instituts, den Orientalia
Christiana Periodica, veroffentlicht. Eine Reihe davon stammt wiederum
aus der Feder Hofmanns. Weitere Professoren des Instituts, die uns
oben als Herausgeber bereits begegnet sind, und andere Gelehrte haben
dazu beigetragen. Wir kdnnen hier nicht die einzelnen Titel aufzihlen. Zu
erwihnen wire daneben noch besonders, was die Rolle der russischen Kirche
hinsichtlich des Florentinums betrifft, die Untersuchung von A. W. Ziegler

mMiinchen: Die Union des Konzils von Florenz in der russischen Kirche —
Das ostliche Christentum, hrsg. von G. Wunderle, Heft 4/5 (Wiirzburg
1938).

Inzwischen hat Joseph Gill eine Gesamtdarstellung verdffentlicht unter
dem Titel The Council of Florence (Cambridge 1959). Das Werk zeichnet
sich durch eine auflerordentlich gute Kenntnis der gesamten Zusammen-
hinge und Vorginge aus. Ihre Deutung freilich ist vielleicht doch nicht
ganz frei von Einseitigkeiten zu Gunsten des westlichen Standpunkts.
Dazu hat ausfithrlich Stellung genommen Thomas Cowley [Le dernier
concile dUnion: Florence, 1439 — Istina 1960, 2, 189—94]. J. Gill hat
auflerdem noch einmal die entscheidenden Verhandlungen, die schlief3-
lich zum Abschlufl der Union fiihrten, zu einer kurzen und klaren Dar-
stellung zusammengefaft in einem Beitrag (L’accord gréco-latin au Concile
de Florence) zu dem Sammelband Le Concile et les Conciles (Chevetogne
und Paris 1960). =

i
*

Eine sorgfiltige Betrachtung des beginnenden 15. Jh. berechtigt uns zu
dem SchluB, die gesamte Situation der Christenheit in Ost und West habe
zu dieser Zeit mehr als je nach einem umfassenden Konzil verlangt, um
die verlorene Einheit wieder zu gewinnen. Als im 11. Jh. die seit langem
sich anbahnende Entfremdung zwischen Abendland und Morgenland in der
endgiiltigen Trennung zwischen Rom und Konstantinopel offenbar wurde,
da empfand man diese Tatsache, soweit wir es heute beurteilen konnen,
kaum als eine ernste Erschiitterung. Beide Kirchen waren sich ihres iiber-
kommenen Besitzstandes absolut sicher. Weite Teile der Kirchen wurden
sich des ungliicklichen Ereignisses iiberhaupt nicht bewuflt, jedenfalls
fiihlte man die Abtrennung der anderen Kirche schon nicht mehr als einen
echten Verlust'®, In den folgenden Jahrhunderten kam es zwar immer wieder
zu Verhandlungen, aber nur einmal, 1274, fiihrten sie zu einem gewissen
Abschluf3, freilich ohne dafl damit auch ein bleibendes Ergebnis erzielt
worden wire. :

10 Vgl. M. Jugie, Le schisme byzantin (Paris 1942) 229s.
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Hundert Jahre spiater wurde das Abendland selbst durch das grofie
Schisma in zwei, zuletzt sogar in drei feindliche Lager gespalten. Papst und
Gegenpapst belegten sich gegenseitig und die jeweiligen Anhinger mit
feierlichen Bannfliichen. Glaube und Sitte des christlichen Volkes kamen
gleicherweise zu Schaden und das Vertrauen zur Kirche und ihrer geistlichen
Fiihrung drohte dahinzuschwinden. In einem bisher unvorstellbaren Aus-
maf} erlebte man nun im Westen die schreckliche Not der Spaltung in der
Kirche gleichsam am eigenen Leib. Es war wie eine Erlosung, als es schlief3-
lich gelang, 1417 zu einer wesentlichen Einigung zu kommen. Sie war das
Werk eines Konzils, das von 1414— 1418 in Konstanz tagte. In seinem Ver-
lauf waren — nach langer Pause — zum erstenmal wieder auch Vertreter
des Ostens erschienen'*. Der neue Papst Martin V., auf dem Konzil durch
das Verlangen nach Einheit an die Spitze der Kirche getragen, war schon
dadurch fast mit Notwendigkeit vor die Frage der grofleren Einheit, die
auch den christlichen Osten mit einschliefen mufite, gestellt. Tatsichlich
begannen unter ihm erste Verhandlungen mit dem Ziel, ein neues allge-
meines Konzil unter Teilnahme auch der Griechen einzuberufen'?, wihrend
man diesen Gedanken von Seiten der Pépste bisher stets abgelehnt hattel2a,

In Byzanz hatte sich die Situation inzwischen ebenfalls geéindert. Das
machtige Reich von einst war zusammengeschrumpft auf die Umgebung
der Kaiserstadt, Thessaloniki und Morea. Schon Johannes V. Palaiologos
hatte die Oberherrschaft des tiirkischen Sultans anerkennen und sich zu
Tributzahlungen und Heeresfolge bereitfinden miissen?®. Stindig von der
tiirkischen Ubermacht bedroht, verdankte dieser Rest des Reiches sein
Uberleben nur noch den inneren Zwistigkeiten der Osmanen, die wiederholt
zum Abbruch der Belagerung Konstantinopels fiihrten'*. Niemand konnte
einen Zweifel dariiber haben, dal Byzanz nicht mehr aus eigener Macht
sich wiirde befreien kénnen. Hilfe schien aber nur noch vom Westen kommen
zu konnen. Kaiser Manuel ITI. (1391—1425) begab sich Ende des Jahres
1399 personlich auf eine Reise dahin, besuchte Venedig und andere
italienische Stédte, Paris und London; um die abendlindischen Michte zu

11 Vgl. J. Gill, The Council, 20ss.; A. Ziegler, Die Union des Konzils von
Florenz, 45; dazu die Chronik Ulrichs von Richental (Neudruck Meersburg
1936) LXXXVI mit CXLVIII; CXCVII (nach dem Augsburger Druck von 1536)
bzw. 47 mit 113 und 193; 208 (nach der Ausgabe von Richard Michael Buck
1881 ?). — Ferner die sehr interessanten Schilderungen der Ankunft des Metro-
politen von Kiev (die Chronik nennt als Datum einmal den 21. Januar, ein ander-
mal den 19. Februar 1418): VII u. LII bzw. 47 u. 133—36, und der Liturgiefeier,
der der Chronist beiwohnen durfte: LII-LVI (mit 6 ganzseitigen Tafeln) bzw.
138—41; es handelt sich um den Metropoliten Gregorij Camblak; vgl. A. M.
Ammann, Abrif der ostslawischen Kirchengeschichte (Wien 1950) 125f.

12 Vel. J. Gill, The Council, 29 ss.

tea Vel "W de Vries, a.3./0.;1'60; 63.

18 Vgl. G. Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates (Miinchen 21952)
4301,

1t Vgl. Ostrogorsky, a.a. O., 4421F.
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einer wirksamen Hilfeleistung zu bewegen. In Wirklichkeit erreichte er
nicht mehr als unverbindliche Versprechungen, die dann ohne praktischen
Erfolg blieben. Wenn man iiberhaupt von einem Erfolg reden kann, dann
lag er auf einem ganz anderen Gebiet: Die Reise des Kaisers trug nicht
wenig dazu bei, das Interesse fiir die geistigen Werte des Griechentums,
das ohnedies in dieser Zeit der Friihrenaissance bereits aufgebrochen war,
zu stiirken und zu vertiefen'®. Insofern war sie wahrscheinlich nicht ohne
Bedeutung fiir das spitere Konzil.

In der ganzen Zeit gingen die Verhandlungen zwischen Papst Martin V.
und Konstantinopel weiter. Der Papst war sogar eine Zeitlang bereit, als
Ort fiir das Unionskonzil Konstantinopel anzunehmen. Als aber offenbar
wurde, daf auf diesem Konzil die Fragen, die man schon in Lyon geklirt
zu haben glaubte, neu diskutiert werden sollten, zeigte er sich seit 1422
entschieden zuriickhaltender®. Es ist im iibrigen nicht sicher, ob Manuel II.
iiberhaupt am Zustandekommen einer Kirchenunion wirklich interessiert
war'%a, Vielleicht befolgte er tatséichlich mehr den Grundsatz, den er dann
als Rat seinem Sohn Johannes VIII. auf dem Totenbett gegeben haben
soll: stets zwar den Anschein einer Unionsbereitschaft aufrechtzuerhalten,
aber die Union selbst niemals ernsthaft zu betreiben, um so einerseits vom
Abendland leichter Hilfe zu bekommen, andererseits die Tiirken in einer
gewissen Angst vor dieser Einigung mit dem Westen zu erhalten’. Seine
Reise nach dem Westen mochte ihm zudem gezeigt haben, daf3 auch der
Einflu} des Papstes keine Gewihr fiir eine wirksame Hilfe der westlichen
Michte bieten konnte!s.

Auf der anderen Seite ist es aber eine Tatsache, dafl in Byzanz durch-
aus nicht nur die politischen Erwigungen'® den Gedanken einer Einigung
der Kirchen nahelegten; es gab vielmehr auch kirchliche Kreise, die
ihm positiv gegeniiberstanden. So bewegten den Patriarchen Josef II.
sicher religiose Motive, als er von seiner Seite die Vorbereitungen forderte
und sich schliellich trotz seines hohen Alters und seiner schwachen Ge-
sundheit persoénlich zum Konzil begab?®. Es ist allerdings schwierig, den

15 Vgl. Ostrogorsky, a.a.O., 441; A. A. Vasiliev, Histoire de Pempire
byzantin 11 (Paris 1932) 320—22.

16 Vgl. J. Gill, The Council, 35 s.; weiter M. Jugie, Le schisme byzantin, 251.

16a Vgl, aber die Chronik des Ulrich von Richental (113), wo uns berichtet
wird, daBl auch Kaiser Manuel II. Gesandte geschickt und Interesse an der Union
gezeigt habe; s. dazu Gill, The Council, 21 s.

17 §, G. Phrantzes, Chronikon, hrsg. von J. B. Papadopoulos, I (Leipzig
1935) 178; vgl. Ostrogorsky, a.a. O., 4451,

18 Vgl. Ostrogorsky, a.a. O., 440f.

19 Vgl. Ostrogorsky, a.a. 0., 446: hier natilirlich negativ gewertet; Gill,
The Council, 88.

20 Vgl. J. Gill, Joseph II, Patriarch of Constantinople = OrChrP 21 (1955)
82s., 90; vgl. Relatio Petri Ep. Dignensis vom 1. 3. 1438 in Ferrara = CF AIII,
57,
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wirklichen Umfang dieser Kreise abzustecken, noch mehr, ihren Einflufl
auf die byzantinische Kirche als Ganzes nachzupriifen. Sicher ist, daf§ in
der breiten Masse des Volkes und offenbar auch beim iiberwiegenden Teil
des Monchtums der Gedanke einer Union zu dieser Zeit kaum auf Sym-
pathie rechnen konnte. Es ist die Tragik, daff man diese Tatsache offenbar
iibersah oder wenigstens in ihrer vollen Bedeutung nicht erkannte. Zu
lange hatte man den Lateinerhafl heranwachsen lassen und noch selbst
geschiirt. Der lateinische Kreuzzug war keineswegs vergessen, und die
Spuren der abendlindischen Gewaltherrschaft waren noch lange nicht
beseitigt. Mifitrauen war gesidt worden und hatte seine Frucht getragen.
Mochte darum auch die Einsicht in die Not der Spaltung nicht wenige
fithrende Menschen in der Kirche wie im Staat nach einer Heilung Aus-
schau halten lassen?!, so hatte das Volk diese Not noch nicht einmal als
solche erkannt, noch weniger machte man sich hier Gedanken iiber ihre
Behebung.

Es fragt sich iibrigens, welche Vorstellungen selbst die fithrenden und
einer Einigung geneigten Personlichkeiten von dieser hatten. Soweit wir
sehen konnen, waren manche, vielleicht die meisten, geneigt, mit einem
Sieg der eigenen Uberlieferung auf einem Konzil zu rechnen22. Es ist eine
Tatsache, dafl die byzantinische Hierarchie nur zu einem kleineren Teil
iiber eine wirkliche theologische Bildung verfiigte?®. Nicht von ungefihr
begegnen wir auf dem Konzil in den Diskussionen so hiufig den gleichen
drei Namen: Markos Eugenikos, Bessarion und Isidor, wozu noch der
Laie Georgios Scholarios sich gesellt. Trotzdem hatte man offenbar die
Uberzeugung, den Lateinern michtig iiberlegen zu sein. So war man nach-
her um so mehr iiberrascht, als sich deren theologische Bildung, ja ihre
Uberlegenheit in der Diskussion herausstellte. Es war diese Tatsache, die
nicht geringe Verwirrung im Verlauf des Konzils ausloste und die zwar auf
dem Konzil, menschlich gesprochen, zu seinem Ausgang nicht wenig bei-
getragen, aber auf der anderen Seite vielleicht auch seinen Erfolg nach der
Riickkehr der Byzantiner miterschiittern half?4.,

Wir haben oben schon darauf hingewiesen, daf} die Erfahrungen aus dem
abendlindischen Schisma und bei seiner endlichen Uberwindung im
Westen den Gedanken eines Unionskonzils sicher geférdert haben. Wenn
wir aber nach weiteren Griinden ausschauen, die auf die westliche Haltung
nach dieser Seite Einflul nahmen, so diirfen wir sicher daran erinnern, daf}
auch das Abendland mehr und mehr die gemeinsame Gefahr des Islam
spiirte. Freilich waren es erst die Ostlichen Randgebiete. Aber man hatte
bereits am eigenen Leib seine militdrische Macht erfahren, und das Vor-

21 Vgl. z. B. Georgios Scholarios »Uber die Notwendigkeit, Konstantinopel zu
Hilfe zu kommen«: Qeuwres complétes I 296—306.

22 Es scheint, dafl auch der Patriarch diese Auffassung teilte: vgl. Gill, Foseph IT
= OrChrP 21 (1955) 83s.

23 Vgl. Gill, The Council, 227—29.

24 Vgl. die Zeugnisse bei Gill, The Council, 227.
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dringen der Osmanen vom Siidosten her schien jedenfalls immer bedroh-
licher zu werden?®, Gewifl war auch das eine politische Erwigung. Sie
entsprach den Uberlegungen der byzantinischen Machthaber. Aber sie
konnte eher auf diesem Gebiet zu einer Gemeinsamkeit des Interesses
fithren. Bei der engen Verquickung, die noch immer Staat und Kirche
verband, und zwar im Osten wie im Westen, erhob sich hinter diesen poli-
tischen Uberlegungen auch im Westen sehr leicht die Idee der kirchlichen
Union. Es war eher ein Zeichen besonderer Weite, dafl bereits im 14. Jh.
Pipste die westlichen Fiirsten zur Hilfeleistung fiir Konstantinopel ohne
Riicksicht auf die kirchliche Trennung aufforderten®®. Aber auch hinter
diesen Versuchen, Byzanz aus der Umklammerung durch die Osmanen zu
retten, steht immer die Hoffnung, schliefllich auf diesem Weg doch die
Einheit wieder herzustellen®”.

Mehr im kirchenpolitischen Raum kam fiir den Westen dazu ein weiteres
Moment, dessen Bedeutung wir kaum iiberschitzen konnen. Auf dem
Konzil von Konstanz hatte im Grunde der Konziliarismus den Sieg iiber
das Papsttum davongetragen. Von letzterem aus gesehen durfte es dabei
nicht bleiben. Die Auseinandersetzung begann darum sofort auf dem neuen
Konzil von Basel. Die Moglichkeit einer Union mit den Griechen wurde
von beiden Parteien als vielleicht entscheidender Faktor in ihr Kalkiil ein-
bezogen. Das Konzil ebenso wie der Papst erhofften sich von ihrem Zu-
standekommen die Festigung ihrer Position. Konstantinopel erlebte ein
Schauspiel, das unter anderen Umstéinden eine Union eher hitte verhindern
miissen. Beide rivalisierenden Parteien bemiihten sich, den byzantinischen
Kaiser und die byzantinische Kirche fiir sich zu gewinnen. Der Héhepunkt
war erreicht, als am 3. Oktober 1437 es zwischen den Schiffen beider
Gesandtschaften vor Konstantinopel zu einem offenen Waffengang zu
kommen drohte. Es brauchte das personliche Eingreifen des Kaisers, diese
Gefahr zu bannen?®. Fiir die pépstliche Seite war es von Vorteil, daf} ihre
Abgesandten friiher eingetroffen waren und wohl auch die giinstigeren
Angebote machen konnten??. Entscheidend war aber, dafl man in Byzanz
immer noch im Papst allein den wirklichen Vertreter der westlichen Kirche
sah??, Zwar hatte man immer wieder betont, dafl allein auf einem all-
gemeinen Konzil die Einigung wiederherzustellen sei. Aber man war

25 Vgl Ostrogorsky, a.a. O., 437.

26 Vgl. W. Norden, Das Papsttum und Byzanz (Berlin 1903) 703ff.

27 Ebd. 7065 vgl. W. de Vries, a.a. 0., 61—65.

28 Vgl. die Anm. 20 genannte Relatio des B. von Digne = CF A III, fasc. II,
57—59, und die ausfiihrliche Darstellung bei Gill, The Council, 79—82.

20 Sje betrafen vor allem die Frage des Konzilsortes. Die Griechen hatten
zuerst auf Konstantinopel bestanden, gingen aber schliefilich mit Riicksicht auf
die politische Lage davon ab. Der Papst schlug eine italienische Stadt vor, was den
Griechen mehr entsprach als Avignon, auf das sich die Mehrheit von Basel geeinigt
hatte. ;

80 Vgl. die Relatio des B. von Digne = CF AIII, fasc. II, 51; Gill, The
Council, 66.
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iiberzeugt, dafl ein solches Konzil nur unter Mitwirkung des Papstes,
nicht gegen ihn zustande kommen diirfe. Dementsprechend fiel auch die
letzte Entscheidung zu Gunsten der Einladung durch Eugen IV. Das war
ohne Zweifel ein Erfolg des Papsttums und mufite zugleich eine Festigung
seiner Stellung bedeuten.

Das Konzil von Basel hatte sich verpflichtet, die Teilnehmer von Kon-
stantinopel durch eine von ihm bereitgestellte Flotte nach dem Westen
zu bringen und ebenso fiir ihren Unterhalt wihrend des Konzils und fiir
ihre Riickfiihrung aufzukommen. Der Papst trat in diese Verpflichtungen
ein, als sich Konstantinopel fiir seinen Plan entschied. Moglicherweise
erschien den Griechen auch nach dieser Seite die Person des Papstes die
bessere Garantie fiir die Einhaltung dieser Verpflichtung zu bieten®l.

Es gab freilich noch viele Schwierigkeiten, die ausgeriumt werden
muflten, bevor die Verhandlungen des Konzils in Gang kommen konnten.
Erst nach der Ankunft der Griechen wurde man sich dessen auf beiden
Seiten bewufit. Die lateinischen Prilaten stieen sich daran, dafl weder
der Kaiser noch der Patriarch dem pépstlichen Kardinallegaten Albergati
beim Eintreffen in Venedig auch nur einen Schritt entgegengehen wollten,
fast noch mehr an der Ausdrucksweise des Patriarchen, der den Papst als
»Bruder« bezeichnete. Die Griechen wiederum wehrten sich entschieden
gegen die am pépstlichen Hof gebriuchliche Etikette. So lehnte der Pa-
triarch entriistet den Fuflkufl ab. Als man die erste gemeinsame Sitzung
vorbereitete, gelang es nur nach manchen Verhandlungen, einen Kom-
promifl in der Sitzordnung herbeizufiihren3?.

Dagegen zeigte sich der Papst grofiziigig in der Frage, wie die theo-
logischen Streitpunkte zu behandeln und zu l6sen seien. Er war durchaus
bereit, auch jene Probleme, die fiir das lateinische Verstindnis durch das
Konzil von Lyon 1274 bereits gelost waren, von neuem zu diskutieren und
in offenen Gesprichen, bei denen beide Parteien ihre Standpunkte unge-
hindert vertreten konnten, zu kliren. Man wird zugestehen miissen, dafl in
diesen Verhandlungen von Seiten Roms wirkliche Fairnef§ gewahrt wurde?.

Trotzdem gab es Schwierigkeiten ohne Ende. Kaiser Johannes VIII.
bestand darauf, daf} die offiziellen Sitzungen um mehrere Monate verschoben
wurden, damit die westlichen Fiirsten zuerst noch eintreffen kdnnten®4.

81 Zu den Verhandlungen zwischen Basel und Konstantinopel, Papst und
Konstantinopel, Papst und Basel vgl. Gill, The Council, 51—84.

32 Vel. Gill, The Council, 103; 107; s. Acta Graeca, CF, B V,11. Umgekehrt
gab es Schwierigkeiten der Etikette auch von seiten des Kaisers: Gill, L. c., 142;
146.

33 So konnte vor allem Markos Eugenikos bis zum Ende seine Einwinde vor-
bringen und immer neue Diskussionen auslésen, wihrend die lateinischen Theo-
logen sich aufrichtig bemiihten, jeden Einwand zu l6sen. Im 14. Jh. hatten da-
gegen die Pipste das vom Osten geforderte Konzil abgelehnt, gerade weil sie eine
erneute Debatte iiber die fritheren Entscheidungen als unmdglich glaubten ansehen
zu miissen; vgl. o. Anm. 12a.

34 Acta Graeca, CF, BV, 10s.; vgl. Gill, The Council, 111 s.
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Fiir den Papst bedeutete es eine grofie finanzielle Belastung, da sich damit
die Dauer des Konzils selbst verlingern und seine Ausgaben ins Unge-
messene wachsen mufiten. Aber es ging dem Kaiser darum, die Zeit des
Konzils auch fiir seine politischen Pline fruchtbar zu machen und die
militirische Hilfe der abendlindischen Méchte bei dieser Gelegenheit zu
gewinnen. Der Papst mochte diese Motive wohl einsehen. Jedenfalls er-
klirte er sich mit dem Aufschub einverstanden, doch bestand er darauf,
daf wenigstens inoffizielle Gespriche iiber die theologischen Kontrovers-
punkte aufgenommen wurden, damit die Zeit nicht vollig ungenutzt ver-
streiche®®.

Die finanziellen Mittel des Papstes waren nicht sehr grofi. Er mufite
sehr rasch zu Anleihen seine Zuflucht nehmen®¢. So kam es zu teilweise
bedeutenden Verzogerungen bei der Auszahlung des Unterhaltes. Die
Verzogerung der offiziellen Diskussion durch das Verlangen des Kaisers
machten diesen Notstand des Papstes nur noch dringender. Dennoch
mufite es einen peinlichen Eindruck hervorrufen, dafl im Laufe der Ver-
handlungen die Auszahlung fast regelmiflig dann mit einemmal erfolgte,
wenn die Griechen jeweils einen Schritt entgegengekommen waren. Es
wird schwer sein, nachzupriifen, ob die Schuld an dieser Tatsache wirklich
in allen Fillen den Papst trifft, oder ob er eben mit seinen Bemiihungen,
die Mittel zu beschaffen, nicht eher zum Ziel kam. Daf} man von griechischer
Seite wenigstens teilweise zu einer ungiinstigeren Beurteilung neigte, ist
jedenfalls verstandlich. Die Gegner der Union sollten spater daraus ihre
Argumente gewinnen fiir die Behauptung, die Unterschrift der Teil-
nehmer sei erkauft gewesen®’.

Eine vorurteilslose Betrachtung der Vorginge wird freilich zeigen, dafl
diese Beschuldigung nicht zu Recht besteht. Andererseits 1d8t sich nicht
iibersehen, daB die Griechen durch die Situation in ihrer Heimat sich
bedriingt fiihlten und darum bei manchen Verhandlungen, vor allem gegen
Ende, vielleicht rascher zu einem Einlenken bereit waren. Auch der Kaiser
nahm in diesem Sinne sicherlich Einflufl auf die byzantinischen Syno-
dalen3s. Doch gilt das keinesfalls von den Diskussionen iiber den ent-
scheidenden Problemkreis, nimlich iiber den Ausgang des Heiligen Geistes.
Denn hierauf wurde nicht nur sehr viel Zeit verwandt, der Kaiser dachte
auch nicht daran, den unbeugsamen Gegner jeder Einigung, Markos
Eugenikos von Ephesos, als Hauptredner der Griechen abzuberufen.
Eher konnte man zu einem solchen Schluff kommen bei der Behandlung

35 Vgl, Gill, The Council, 113 ss.

88 Vgl. J. Gill, The Cost of the Council of Florence = OrChrP 22 (1956) 299
—318.

37 Vgl. Gill, The Council, 170; 238 s. u. 6.3 zu dem zuletzt genannten Vorwurf
s. aber Gill, L c., 290s.

38 Dem widerspricht kaum, daf} er selbst dem Papst erklarte, er sei nicht »Herr
der (griechischen) Synode«, noch wolle er sie gewaltsam zu einer Erkldrung Zwingen:
Acta Graeca, CF, BV, 421.
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der Fragen iiber den Lé&uterungsort, iiber die Eucharistie und iiber den
Primat des Papstes. Hier gelangte man zum Ende iiberraschend schnell zu
einer Einigung. Doch darf man vielleicht nicht aufler acht lassen, dafl
auch diese Punkte vorher teilweise schon ausfiihrlicher behandelt worden
waren, am meisten die Lehre vom Lauterungsort, iiber die man in Ferrara
diskutiert hatte, als die offizielle Arbeit auf Wunsch des Kaisers aufge-
schoben worden war. Einen ungliicklichen Eindruck machte allerdings
eine Rede Eugens IV. vor den Griechen, in der er sie daran erinnerte,
dafi sie im Grunde ganz von ihm abhingen: Wie wollten sie, ohne die Union
erreicht zu haben, {iberhaupt nach Hause zuriickkehren ? Wire sie dagegen
erst erreicht, dann wiirden sowohl die westlichen Fiirsten wie alle Lateiner
mit grofiziigiger Hilfe sie unterstiitzen®®. Diese Rede wurde in der Pfingst-
woche 1439 gehalten, nicht lange vor dem Tod des Patriarchen Josef II.4°.
Wir glauben aber nicht, daf} alle diese Momente einen wesentlichen Ein-
fluf} auf die letzte Entscheidung der Griechen nehmen konnten. Die Hal-
tung eines Bessarion von Nikaia oder eines Isidor von Kiev wie eines
Georgios Scholarios und mancher anderer spricht sicher fiir das Gegenteil;
nicht weniger der Widerstand, den Markos Eugenikos bis zum Ende auf-
rechterhalten konnte*!.

Sicher hat die Beweisfithrung der Lateiner die Griechen zunichst ver-
wirrt. Die scholastische Methode, die jene anwandten, war ihnen fremd
und kaum zuginglich. Aber man hatte im Laufe der Debatten einen Weg
gefunden, auf dem man sich verstindigen konnte. Es war die Lehre der
Viter, die man auf beiden Seiten befragte. Dabei ging man von dem Axiom
aus, das vor allem bei den Griechen als unantastbar galt: Die Heiligen
kénnen sich, da sie vom Heiligen Geist erfiillt und geleitet seien, nicht
widersprechen. Es war dieses Axiom, auf Grund dessen man schliefilich
zur Einigung in der Frage iiber den Ausgang des Heiligen Geistes gelangte.
Auch Markos Eugenikos erkannte es an“?. Er baute seinen Widerstand
darum auf den Zweifel iiber die Echtheit der vorgelegten Handschriften
auf, der freilich nach Ausweis der Textzeugen nicht aufrechtzuerhalten
war. Auch von der Mehrzahl der Griechen wurde das unumwunden zu-
gestanden.

3% Acta Graeca, CF, BV,422—24; Gill [The Council, 254] zitiert den Schluf3
der Rede, wobei ihm ein Ubersetzungsfehler unterliuft; es heifit im Text: »Und
wir, welche Trauer werden wir in uns selber empfinden ?«

10 Josef II. starb am 10. Juni 1439 und wurde in der Kirche S. Maria Novella
in Florenz feierlich beigesetzt, ein klares Zeichen dafiir, da3 der Papst mindestens
an seinen Willen zur Union glaubte. Vgl. dazu Acta Graeca, CF, BV, 444s.;
Acta Latina, CF, BVI, 224 s.

81 Vel. J. Gill, L’accord gréco-latin au Concile de Florence = Le Concile et
les Conciles (Chevetogne-Paris 1960) 191 ss.

42 §, z. B. die Erklirung des Georgios Amirutzis vor der griechischen Synode
in: Orientalium doc. minora, CF, AIII, fasc. ITI, 36—39; zum Ganzen Gill, The
Council, 230 ss.
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Menschlich gesprochen war es ein Ungliick, daf3 Patriarch Josef II.
etwa einen Monat vor Abschlufl der Union starb. Man wird aber kaum be-
streiten konnen, dafl er ihr zustimmte und vor allem mit den lateinischen
Erklirungen zum Dogma iiber den Ausgang des Heiligen Geistes vom
Vater und Sohn einverstanden und von ihrer Giiltigkeit {iberzeugt war?®.
Die Einigung hinsichtlich der iibrigen bereits genannten Kontrovers-
~ punkte, die erst nach seinem Tode erfolgte, wurde praktisch dadurch
erleichtert, dafl man sich auf die positiven Aussagen beschrinkte und auf
diese Weise manche Schwierigkeit einfach umging. So wurde etwa in der
Frage des Liuterungsortes nur allgemein von sithnenden Strafen gesprochen,
dagegen jeder Hinweis auf den Begriff des Feuers vermieden, wie das
ja auch schon in Lyon geschehen war. In der Diskussion iiber die
Eucharistie beschrinkte man sich auf die Materie des Sakramentes, klam-
merte dagegen die Frage der Epiklese aus*®.

Besonders wichtig war die Entscheidung iiber den Primat des rémischen
Bischofs. Die lateinischen Konzilsteilnehmer waren daran interessiert,
ihn moglichst klar gegeniiber dem gerade in Basel noch einmal stark her-
vortretenden Konziliarismus zu definieren, die byzantinischen dagegen
wollten begreiflicherweise bei dieser Definition alles ausschlieffen, was
ihren eigenen Uberlieferungen zu widersprechen schien. So wurde einer-
seits erkliart, daf} der heilige apostolische Stuhl und der romische Bischof
den Primat in universum orbem innehabe; dafl der rémische Bischof
selbst der Nachfolger des hl. Petrus als des princeps apostolorum und
der wahre Stellvertreter (vicarius) Christi sei und darum das Haupt der
ganzen Kirche und der Vater und Lehrer aller Christen; dafl ihm im
hl. Petrus von unserem Herrn Jesus Christus die volle Gewalt, die gesamte
Kirche zu weiden, zu regieren und zu leiten, iibertragen worden sei, an-
dererseits eine wichtige Klausel am Schlufi beigefiigt: »in der Weise,
wie es auch in den Akten der dkumenischen Konzilien und in
den heiligen Kanones enthalten ist« Wir haben diese Definition
deswegen so ausfiihrlich gebracht, weil wir an ihr besonders klar erfahren
konnen, wie am Ende gleiche Texte von den Teilnehmern sehr verschieden
aufgefat wurden. Es dreht sich dabei eben um den letzten Abschnitt
der Definition. Die Lateiner legten natiirlich grofiten Wert auf die voraus-
gegangene, als umfassend dargestellte Bedeutung des romischen Primats.
Ohne Zweifel war damit dem Konziliarismus im Westen bereits der
Todesstol versetzt. Die Schlufiformel aber betrachtete man hier mehr
als eine Begriindung der ganzen Definition durch die 6kumenischen Kon-
zilien und die kanonische Uberlieferung.

Im Gegensatz dazu war den byzantinischen Prilaten die vorausgegan-
gene Definition nur deshalb annehmbar, weil der Umfang des Primats nach

48 S, 0. Anm. 40.
11 Vgl die Definitionen des Unionsdekrets: Acta Graeca, CF, BV, 463.

H*
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ihrer Auffassung durch die Schlufiformel auf das rechte Maf8 zuriick-
geschnitten war. Sie sahen also darin eine Einschrinkung, die Lateiner
dagegen eine Bestdtigung der pépstlichen Gewalt. Wie weit das im Augen-
blick des Konzils beiden Parteien klar war, daf} sie hier jeweils ein ver-
schiedenes Verstindnis zugrunde legten, wird schwer festzustellen sein.
Objektiv gesehen erwies sich der Text jedenfalls wegen dieser Zweideutig-
keit als eine gefihrliche Losung der anstehenden Glaubensfrage.

Die Orientalen legten groflen Wert auch darauf, dafl im Anschlufl an
den Primat noch einmal die Ordnung der ostlichen Patriarchate festgelegt
und anerkannt wurde, und zwar unter Berufung wiederum auf die Uber-
lieferung in den Kanones und unter ausdriicklicher Bestitigung aller
ithrer Privilegien und Rechte. Ohne Zweifel sah der Osten darin zugleich
eine, wenn auch spite, volle Anerkennung des berithmten can.28 des
Chalkedonense durch Rom und das Konzil.

Man hat kiirzlich das Konzil von Florenz als einen »Meilenstein im
Einigungsgesprich der im Glauben getrennten Christen« bezeichnet?s,
Man mag es wohl so nennen, aber man wird doch durch die Erfahrungen,
wie sie sich wihrend des und nach dem Konzil ergaben, gegeniiber einer zu
optimistischen Deutung Zuriickhaltung iiben miissen. Sicher wurde dabei
ein groffer Teil der wichtigen Fragen erortert. Aber man gewinnt zugleich
den Eindruck, dafl es dem Konzil nicht gelang, eine wirklich gemeinsame
Sprache zu finden. Die theologische Denkweise war zu verschieden, ohne
dafl man sich dessen offenbar geniigend bewufit wurde. Es gelang jedenfalls
nicht, eine vollkommen eindeutige Terminologie zu finden und anzuwenden.
Uns scheint das aber die unabdingbare Voraussetzung fiir eine Einigung
ohne Vorbehalt zu sein. Und solche Vorbehalte begegnen uns immer
wieder, besonders auf Seiten des Ostens*®. Daneben wiegt es nicht einmal
so schwer, daf§ vielleicht tatsichlich manche Unterschriften nur aus einem
gewissen Druck der Verhédltnisse heraus geleistet wurden. Anders wire es
sonst kaum zu erkldren, dafl alle damals behandelten und, wie man glaubte,
gelosten Kontroversfragen auch heute noch in unverminderter Schirfe
bestehen. Die theologische Frucht der Verhandlungen hitte ja durchaus
Bestand haben kénnen, auch wenn man die Union aus anderen Griinden
nicht aufrechterhalten hatte. Daf8 solche von der theologischen Losung
unabhingigen Griinde existierten und das weitere Schicksal der Union
wesentlich bestimmten, miissen wir jedenfalls zugeben. Wir werden gleich
darauf zuriickkommen. Aber fiir das eigentliche Einigungsgesprich sind
sie ohne Bedeutung. Dennoch miifiten wir bei einer Begegnung in unserer

15 M. Lehmann, Das Konzil von Florenz und die Ostkirchen = OSt 12 (1963)
295.

46 Dafi man, wie es scheint, von westlicher Seite weniger hatte, wird seinen
Grund einerseits im Gefiihl der Uberlegenheit, andererseits in einer zu geringen
Kenntnis der ostlichen Denkweise gehabt haben; sie fehlten aber jedenfalls nicht
ganz, wie die zahlreichen offenen Fragen der Lateiner an die Griechen noch nach
der Union zeigen: Acta Graeca, CF, BV, 468.
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Zeit alle Themen des Konzils von Florenz von neuem aufgreifen und zu
einer Losung zu fiihren suchen, ohne dafl uns das Konzil selbst wesentlich
mehr als Materialien zu diesem Gesprich beisteuern konnte. Ihre Aus-
wertung aber miifite auf eine neue Weise und in einer Sprache geschehen,
die auch dem Osten zugénglich wiren.

Wir sprachen eben schon davon, dafl das Schicksal der Union im weiteren
Ablauf der Geschichte nicht zuletzt von un- oder auflertheologischen
Griinden mindestens mitbestimmt wurde. Wir mochten allerdings glauben,
daB sie sogar wesentlich bestimmend waren. Ohne daff wir den Anspruch
erheben konnten, im folgenden alle zu nennen, wollen wir versuchen,
wenigstens einige der wichtigsten aufzuzeigen.

Es ist eine unbestreitbare Tatsache, dafl die beiden auf Josef II. un-
mittelbar folgenden Patriarchen, Metrophanes II., der als Metropolit von
Kyzikos am Konzil teilnahm, und Gregorios Mammas, der als Hegumenos
des Klosters Pantokratoros ebenfalls auf dem Konzil war, an der Union
festhielten”. Als ungebrochene Gegner aber waren die Briider Markos*"2
und Johannes Bugenikos in ihre Heimat zuriickgekehrt. Vor allem ersterer
war unermiidlich in seinem Kampf gegen Rom und die Einheit. Hier
begegnen wir einer ersten, kaum losbaren Frage: Auf dem Konzil hatte
sich Kaiser Johannes VIII. Palaiologos fiir den Abschluff der Union ein-
gesetzt. Nach seiner Riickkehr tat er praktisch nichts, sie nun auch zu
fordern, und nichts, um die Gegnerschaft eines Markos Eugenikos unwirk-
sam zu machen®®. Man mag vielleicht darauf hinweisen, daf8 er personlich
durch den Tod seiner Gattin, die am Tag vor seiner Riickkehr gestorben
war, zunichst sehr mitgenommen war, man kann auch darauf hinweisen,
daB die Hilfe, die er sich auf militirischem Gebiet vom Westen erwartet
hatte, ausblieb bzw. scheiterte. Entscheidend war die Schlacht von Varna
1444, bei der das »Kreuzheer« des Westens durch Sultan Murad II. ver-
nichtend geschlagen wurde. Im Grunde war damit bereits das Schicksal
Konstantinopels entschieden®’. Im iibrigen mochten ihn die Spannungen
im Kaiserhaus selbst nicht wenig an einem hirteren Vorgehen hindern.

1448 starb Kaiser Johannes VIIL. Ihm folgte sein Bruder Konstantin XIL.,
der als Despot von Morea eine Zeitlang erfolgreich gegen die Osmanen
gekampft hatte, aber ihnen schliefllich 1446 ebenfalls erlegen war®®, Erst

17 Vgl. Gill, The Council, 350 ss.; 369; B. K. Stephanides, *Eaoelnotoatind)
iotople (Athen 1948) 364; speziell zu Gregorios Mammas vgl. DThC VI 1863 s.

472 Das beste Zeugnis ist seine Ansprache auf dem Totenbett: PO XVII 484
—86: Selbst von seinem Begribnis und von den Fiirbitten fiir seine Seele sollen
der (unierte) Patriarch und seine Parteigénger ausgeschlossen sein!

Zu Markos Eugenikos vgl. auch Archimandrit Amvrosij, Swjatoj Mark Efesskij
i Florentijskaja Unija (Jordanville 1963).

18 Allerdings lieB er Markos etwa zwei Jahre (Ende 1440—42) auf der Insel
Lemnos festhalten, um dessen geplante Reise zum Athos zu verhindern: Gill,
The Council, 355; Arch. Amvrosij, L c., 352 ss.; DThC IX 1970.

4 Vgol. Ostrogorsky, a. a. O., 448-52.

s0 Vgl. Ostrogorsky, a.a. 0., 450.
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unter ihm wurde am 12. Dezember 1452 durch Isidor von Kiev als Pipst-
lichen Kardinallegaten die Union in der Hagia Sophia feierlich verkiindigt®.
Das war allerdings nur fiinf Monate vor dem Fall der Stadt. Es ist leicht
verstindlich, daf3 der Eroberer kein Interesse an der Aufrechterhaltung der
Einigung hatte und darum als ersten Patriarchen einen entschiedenen
Gegner, Georgios Scholarios (als Patriarch Gennadios I1.) erhob. Damit
erweist sich hinreichend als einer der Griinde fiir das schliefSliche Scheitern
der Union in Byzanz selbst am Ende die gesamte politische Entwicklung
dieser Zeit.

Politische Griinde waren es auch vor allem, die die Union von vorn-
herein im russischen Raum verhinderten. Doch miissen wir es uns in
diesem Zusammenhang versagen, niher darauf einzugehen. Wir verweisen
dafiir auf die Arbeit von Adolf Ziegler (Die Union des Konzils von Florenz
in der russischen Kirche), die wir eingangs bereits genannt haben?.

Wir miissen aber noch einmal auf Byzanz selbst zuriickkommen; denn
so wichtig die eben aufgezeigten politischen Zusammenhinge waren, so
bestimmten sie doch keineswegs fiir sich allein, ja vielleicht nicht einmal
an erster Stelle, das Scheitern des Einigungswerkes. Es war vielmehr die
Haltung, die das Volk und an seiner Spitze das Monchtum einnahmen,
die dafiir besonders entscheidend wurde. Hier hatte man eigentlich schon
vor dem Konzil selbst die Hauptsache versiumt. Ohne Zweifel wire es
notwendig gewesen, vor allem die Monche fiir den Gedanken einer Einigung
zu gewinnen. Sie waren die unbestrittenen Fiihrer und Seelsorger der
breiten Massen. Sie standen aber auch am entschiedensten gegen jeden
Plan, eine Einheit zwischen Orthodoxie und Rom herbeizufiihren. In
diesen Kreisen fanden darum die leidenschaftlichen Appelle eines Markos
Eugenikos nach dem Konzil den lautesten Widerhall. Das ging so weit,
dafl man den eigenen Patriarchen ablehnte, weil er zur Union stand, und
selbst die Gottesdienste mied, die er oder andere unionsfreundliche Bischofe
hielten®®. Zwar gilt das nicht fiir den gesamten ostlichen Raum gleicher-
weise, aber zuletzt fiel die Entscheidung eben doch in Konstantinopel
selbst.

51 Vgl. Gill, The Council, 387 s.; Ostrogorsky, a.a. O., 451. Nur in diesen
letzten Monaten waren Ubrigens auch die Massen des byzantinischen Volkes fiir
die Union, wihrend sich unter den fithrenden Autorititen wenigstens eine
Kompromifibereitschaft (aufler bei Scholarios) abzeichnete — beides sicher aus
politischen Grunden; vgl. Gill, The Council, 384 ss. — Die Darstellung bei
Ostrogorsky (a. a. O., 451) verzeichnet und vereinfacht die Vorginge im Sinne
des Anti-Unionismus.

82 Vgl. auch A. M. Ammann, Abrif der ostslawischen Kirchengeschichte,
142—44; Gill, The Council, 358—63.

83 Fine interessante Parallele dazu aus unseren Tagen ist die Ablehnung der
Begegnung zwischen Papst Paul VI, und dem Okumenischen Patriarchen Athena-
goras von seiten des heutigen athonitischen Monchtums (und eines Teils der
Kirche von Griechenland).
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Eine Schliisselfigur in diesen Kimpfen war neben Markos Eugenikos
vor allem Georgios Scholarios. Auf dem Konzil war er entschieden fiir die
Union eingetreten, ja er hatte sogar in zwei Reden einen wichtigen Beitrag
zu ihrem Zustandekommen geleistet®t. Soweit wir sehen konnen, stand
er auch nach seiner Riickkehr zunichst noch zu ihr®®. Allgemein wird an-
erkannt, daf} er, damals noch Laie, aber als solcher bereits kaiserlicher
Hofprediger und berithmt wegen seiner theologischen Bildung, sehr ehr-
geizig war. Vielleicht hat darum die Tatsache, dafl ausgerechnet er ohne
Anerkennung von seiten des Papstes blieb, wihrend andere mit Aus-
zeichnungen und Pensionen bedacht wurden, seine Begeisterung fiir die
Einheit abgekiihlt?. Jedenfalls gelang es Markos Eugenikos, seinem ehe-
maligen Lehrer, ihn mehr und mehr auf seine Seite zu ziehen und ihm
schlieBlich sogar auf dem Sterbebett das Versprechen abzunehmen, dafi
er an seiner Statt den Kampf gegen Rom weiterfithren werde®’. Scho-
larios hat sein Versprechen voll eingelost. Daf} er, vielleicht aus persénlicher
Enttiuschung, Monch wurde (1450), mufite seine EinfluBméglichkeiten
im Moénchtum nur vermehren?®s.

Wie weit die Entscheidungen des Konzils davon entfernt waren, die theo-
logische Diskussion selbst zu einem Abschlufl gebracht zu haben, zeigt sich
nicht nur in der unversdhnlichen Gegnerschaft des Markos Eugenikos,
sondern noch mehr in der Tatsache, dafl diese Debatte nach der Riickkehr
der Konzilsteilnehmer in Konstantinopel sofort wieder auflebte. Bereits
1441 verdffentlichten mehrere von ihnen eine Erklirung, worin sie die
Union verwarfen und die Erwihnung des Papstes in der Liturgie ablehnten,
ssolange die Lateiner an dem festhielten, was urspriinglich die Spaltung
verursacht habe«?. In Florenz haben die Griechen darauf bestanden, dafl
sich an ihrer Liturgie nichts #ndern diirfe und daf} sie vor allem das Filioque
nicht in das Symbolum aufnehmen miifiten®®. Das war ihnen auch zu-
gestanden worden. Nun zeigte es sich, dal sie mit diesen Zugestindnissen
nicht zufrieden waren, sondern von neuem das lateinische Dogma trotz
ihrer Unterschrift, die sie unter das Unionsdekret gesetzt hatten, zuriick-
wiesen. Es gelang den Gegnern der Union sogar, sich zu einer Art Synode,

54 Qeuvres complétes 1 295—375; vgl. auch seine Briefe an Kaiser Johannes VIII.
= ebd. IV, 425s., und an Papst Eugen IV. = ebd. IV 432s.

55 Vgl. seine Entgegnung auf die xepdieix ouiroyiotixd des Markos Eugenikos:
Oecuvres complétes 111 476—538; dazu die Vorbemerkung ebd. XLV-L; s. auch
den Brief des letzteren an Scholarios (1446) in: PO XVII 460—64 (ed. L. Petit).

56 Vel. Gill, The Council, 400 s.

57 Vgl. den Bericht iiber die letzten Worte des sterbenden Markos und die
Antwort des Scholarios in: PO XVII 484—91 (ed. L. Petit).

58 Zu Scholarios allgemein vgl. DThC XIV 1521-70; Oeuvres complétes 1
IX—XIV (= courte biographie) und die Einfiihrungen zu den einzelnen Binden
iiber das literarische Werk des Scholarios; ferner Gill, The Council, 366 ss.

89 Gill, The Council, 353. .

80 Vgl. die beiden Voten des Patriarchen und des Kaisers vom 2. Juni 1439:
Acta Graeca, CF, BV, 432—34; dazu Gill, The Council, 258—60.
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die sie Synaxis® nannten, zu vereinigen, offenbar unter stillschweigender
Duldung von seiten des Kaisers. Ende 1444, oder wahrscheinlicher in der
ersten Halfte des Jahres 1445, wurden die theologischen Fragen erneut
offiziell in 15 Diskussionen erdrtert in Gegenwart des Kaisers, des Kardinal-
legaten und des Patriarchen Gregorios Mammas, wobei Scholarios die
Seite der Unionsgegner anfithrte. Auch diese Diskussionen hatten keine
positiven Folgen fiir die Durchfithrung der Union®2. Denn noch 1451
tiberbrachte Bryennios einen Brief der genannten Synaxis nach Rom, worin
sic abermals die Union von Florenz und die auf diesem Konzil vertretene
Lehre verwarfen. Stattdessen schlugen sie zur Losung der Schwierigkeiten
ein neues Konzil vor, das in Konstantinopel zusammentreten und bei dem
der Westen nur durch eine kleine Gruppe von Abgeordneten vertreten sein
sollte. Man wollte also damit gleicherweise zum Ausdruck bringen, daf
das Konzil von Florenz in Wirklichkeit gar nicht als ein dkumenisches
zu betrachten sei, wihrend man die alte Forderung des Ostens erneuerte,
dafl nur ein solches Skumenisches Konzil die Spaltung beenden kénne®s,
Jedenfalls ergibt sich mit aller Klarheit aus diesen Vorgingen, daf$ zumindest
in Konstantinopel der Widerstand gegen die Beschliisse von Florenz in
der ganzen Zeit lebendig blieb, ja wahrscheinlich stindig an Kraft gewann.

Wir wissen nicht, ob die Aufkiindigung der Union durch eine Synode
der drei orientalischen Patriarchate im Jahre 1443 eine Rolle dabei spielte.
Maglich ist es immerhin®4. Dagegen 1a}t sich sicherlich nicht aufrecht-
erhalten, dafl bereits 1450 eine Konstantinopolitaner Synode unter Teil-
nahme der drei orientalischen Patriarchen ebenfalls die Union aufgekiindigt
und gleichzeitig den Patriarchen Gregorios I1I. Mammas abgesetzt habe®?.
Daf} letzterer um diese Zeit selbst des Kampfes miide wurde und Konstantin-
opel verlief3, um sich auf den Weg nach Rom zu machen, bedeutete freilich
keinen guten Dienst fiir die Sache der Einheit. In diesem Zusammenhang
kénnen wir iiberhaupt fragen, ob das Verhalten etwa eines Bessarion und
selbst eines Isidor (nach dessen Riickkehr von seiner russischen Mission)
dem Anliegen der Union nicht mehr geschadet als geniitzt hat. Sie nahmen
beide das Kardinalat an und waren damit in den Augen des Ostens volle

¢ Den Namen einer Synode konnten sie sich nicht beilegen wegen ihrer
Opposition zum Patriarchen, dem Haupt der ordentlichen Synode. Nach dem Tode
des Markos Eugenikos war Georgios Scholarios als Laie ihre Seele und ihr tat-
séchlicher Fiihrer.

** Vgl. Gill, The Council, 365—68. — Am Ende wollten beide Parteien ge-
wonnen haben.

8 Vgl. Gill, The Council, 377.

¢t Vgl. Hefele-Leclercq, Histoire des Conciles VII (Paris 1916) 1227: Der
Patriarch Metrophanes wird hier als Hiretiker bezeichnet, der von ihm geweihte
Klerus als abgesetzt erklirt und der Kaiser selbst mit der Exkommunikation bedroht.
Das Konzil von Florenz wird als »antikanonisch, tyrannisch und betriigerische
verworfen.

¢ Vgl. Hefele-Leclercq, 1. c., 1229—33; A, A. Vasiliev, L’empire byzantin
II, 374s.
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Lateiner geworden. Es hitte aber gerade des Einsatzes dieser beiden grie-
chischen Hierarchen unter ihren Landsleuten bedurft, um den Gegnern
wirksam entgegenzutreten.

Wie wenig man im iibrigen auch auf rémischer Seite gelernt hatte, die
Mentalitit des Ostens besser zu verstehen, mogen nur zwei Tatsachen
beleuchten. Als Metrophanes II. 1440 zum Patriarchen von Konstantinopel
erhoben wurde, teilte er seine Wahl dem Papst und ebenso mehreren
Kardinélen mit. Dabei gebrauchte er den herkémmlichen Titel eines
Okumenischen Patriarchen fiir sich und nannte den Papst und die
Kardinéle seine Mitdiener. Das erregte in Rom und auch beim Papst
gewaltigen Anstofi®%, noch genau so wie die dhnliche Ausdrucksweise des
Patriarchen Josef II. am Vorabend des Konzils. Es ist kaum anzunehmen,
da8 keine Kunde davon Konstantinopel erreicht haben sollte.

Ungliicklich war auch das Auftreten des Kardinallegaten Condulmaro.
Als er 1444 nach Konstantinopel kam, bestand er dort ohne jede Riicksicht
auf die prekire Situation auf der Einhaltung des ganzen Zeremoniells und
der Etikette, wie sie fiir pipstliche Legaten im Westen galten®?.

Bei allem miissen wir uns schliellich noch einmal an das tiefeingewurzelte
Mif3trauen gegen Rom erinnern, das sich seit Jahrhunderten herausgebildet
hatte und zu dessen Wachstum der Westen selbst nicht wenig beigetragen
hatte. Besonders wire hier, neben der Kreuzzugsbewegung im allgemeinen,
der vierte, sog. lateinische Kreuzzug zu nennen, dessen Folgen weder
psychologisch noch religids aufzuarbeiten gelungen war. Oder die Pline
eines Karl von Anjou, die einst einen Michael VIII. zum Abschluf3 der
Union von 1274 dringten®®. Weite Kreise standen selbst dem Gedanken
einer Hilfe aus dem Westen stets mit Mifitrauen gegeniiber. Wenn uns
aus den Tagen vor dem Fall Konstantinopels ein Wort iiberliefert ist,
das einer der hochsten Beamten des Reiches gesprochen haben soll:
»Besser wire es, mitten in der Stadt den tiirkischen Turban als die lateinische
Mitra zu sehen¢, so offenbart uns das die ganze Last dieses Mifitrauens
mit aller Deutlichkeit®®. Und wenn wir erfahren, dafl auch im Jahre 1963
Erzbischof Chrysostomos von Athen und Ganz Griechenland sich wieder
auf den lateinischen Kreuzzug berief, um damit jede Beteiligung der
Orthodoxie am Vaticanum II durch die Entsendung von Beobachtern ab-
zulehnen, dann konnen wir vielleicht noch besser ermessen, wie tief zu
jener Zeit Mifitrauen und Ablehnung gereicht haben mogen?.

Das Unionswerk des Florentinums ist also, aufs Ganze gesehen, am
Ende gescheitert, soweit die Einheit zwischen Rom und der Orthodoxie
in Frage steht?'. Wir haben versucht, sowohl dufiere wie besonders innere

86 Vgl. Gill, The Council, 352.

L e, 364

%8 Vgl. Ostrogorsky, a. a. O., 363ff.; M. Jugie, Le schisme byzantin, 259 ss.
%% Vgl. Ostrogorsky, a.a. 0., 451; dazu Gill, The Council, 375 s.

7® Vgl. den Bericht von G. Mergl = Christ und Welt XVI/40 (4. 10. 1963) 12.
"1 Vgl. Gill, The Council, 410 s.
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Griinde — ohne erschopfend sein zu wollen — dafiir aufzuzeigen. Es wire
aber sicher unrichtig, zu behaupten, das Konzil habe keinerlei Ergebnisse
hervorgebracht. Wir haben schon darauf hingewiesen, dafi es fiir ein
kiinftiges Gesprich um die Einheit zum mindesten wichtige Materialien
bereitgestellt hat. Sie sind keineswegs wertlos, wenn auch der richtige
Weg zu ihrer Auswertung wahrscheinlich erst noch gefunden werden mu8.
Im iibrigen war das Florentinum sicher von grofier Bedeutung fiir das
Zustandekommen der beiden Teilunionen mit den Ukrainern (1596)7*
und Ruminen (1700)7%. Zugleich offenbaren uns der Verlauf und der
MiBerfolg des Konzils mit fast iiberklarer Deutlichkeit die Fragen und
Aufgaben, die fiir eine Einigung zur Losung anstehen, soweit sie {iberhaupt
von Menschen gelost werden konnen.

Vor allem geht es um die Frage der Okumenizitit eines Konzils selbst.
Noch immer hilt der Osten daran fest, daf3 die Einheit nur auf einer dku-
menischen Synode wiederhergestellt werden konne. Es steht nach Ausweis
der Quellen aber aufler Frage, dafl man zu seiner Zeit sowohl von latei-
nischer wie von griechischer Seite das Konzil von 1438/39 als 6kumenisch
ansah und anerkannte. Nur wenige Jahre spiter wollte man ihm diesen
Charakter in Byzanz wieder absprechen. Schon diese Tatsache, die viel-
leicht erst noch weiter zu kliren sein wird, lif3t erkennen, dafl wir jeden-
falls nicht mit iibereinstimmenden Auffassungen rechnen konnen’.

Dabei war in Wirklichkeit das ganze Problem zur Zeit des byzantinischen
Kaisertums eher noch einfacher als heute. Vor allem seit der Mitte des
vorigen Jahrhunderts hat die orthodoxe Lehre iiber die Okumenischen
Synoden eine Entwicklung genommen, die sie von unserer katholischen
Tradition noch weiter entfernt hat. Ohne hier niher auf diese Entwicklung
selbst einzugehen, mochten wir nur auf zwei wichtige Ausgangspunkte ver-
weisen: auf die Enzyklika der ostlichen Patriarchen vom Jahre 18487°
und auf die Theologie Aleksej S. Chomjakovs¢. Vor allem bei letzterem
wird deutlich die Okumenizitit einer Synode von der Zustimmung der
gesamten Kirche abhingig gemacht. Ubrigens wird gerade mit diesem
Argument neuestens auch die Verwerfung des Florentinums begriindet.

2 Vgl. Ammann, Abrif3, 213; W. de Vries, Der christliche Osten in Geschichte
und Gegenwart = Das ostliche Christentum NF 12 (Wirzburg 1951) 1031f.
B. Waczynski, Nachklinge der Florentiner Union in der polnischen Literatur zur
Zeit der Wiedervereinigung der Ruthenen = OrChrP 4 (1938) 441-72.

78 W. de Vries, ebd., 108f.

74 Zur orthodoxen Auffassung vgl. etwa J. A. Karmiris, Abri8 der dogma-
tischen Lehre der orthodoxen katholischen Kirche = Die orthodoxe Kirche in grie-
chischer Sicht, hrsg. von P. Bratsiotis, I (Stuttgart 1959) 18—20; 98, Anm. 1;
Metropolit Seraphim, Die Ostkirche (Stuttgart 1950) 73f.

75 J. A. Karmiris, Ta Soyparied xol cvpPohxd wnuela T bpBodofou xaboh-
¥ic &wnolag IT (Athen 1953) 920; Mansi, Collectio amplissima 40, 407.

76 Vgl. B. Schultze, A. S. Chomjakov und das Halb-Fahrtausend-Fubildum des
Einigungskonzils von Florenz = OrChrP 4 (1938) 473—96.



Das Konzil von Florenz und die Einheit der Kirchen 43

Offen stehen auch noch alle dogmatischen Fragen, die man auf dem
Florentinum bereits gelst glaubte: das Dogma vom Ausgang des Heiligen
Geistes; die Berechtigung der Einfiigung des Filioque in das Symbolum;
die Kontroversen in der Lehre von der Eucharistie hinsichtlich der Form
des Sakraments und des Charakters der »Wandlung«; die Lehre vom
Léuterungsort und iiberhaupt die Eschatologie. Dazu kommen heute auch
die beiden neuen mariologischen Dogmen der katholischen Kirche.

Kaum jemand wird bezweifeln wollen, daf3 die letzte und schwerste
Frage, die es zu losen gilt, das Verstidndnis der Kirche in seinem gesamten
Umfang zum Inhalt hat. Dabei steht sicher fiir die Orthodoxie obenan,
und zwar einstweilen noch als ein schlechthin unlosbares Problem, das
katholische Dogma vom Primat und von der Unfehlbarkeit des Papstes.
Eng damit verbunden ist die andere Frage nach der Grundlage und nach
dem Ausdruck der kirchlichen Einheit wie nach der Bedeutung ihrer
Katholizitit. Wir erkennen mit Dankbarkeit, daf3 nach dieser Seite auf dem
II. Vatikanischen Konzil ein Aufbruch zu einem neuen Selbstverstindnis
der Kirche offenbar geworden ist, wie auch, daB} sich in der orthodoxen
Theologie ein starkes Bemiihen um das gleiche Ziel abzeichnet. Wir miissen
uns dabei im klaren sein, dafl wir als erste Frucht dieses Ringens
zundchst nur die unabweisbare Einsicht gewinnen werden, wie weit der
Weg zur Einheit noch ist. Diese Einsicht ist aber die notwendige Voraus-
setzung fiir jedes gemeinsame Gesprich.

Wie in den Tagen des Konzils von Florenz gilt schliefllich auch heute
noch, dafl wir neben dem Miihen um die Losung der theologischen Fragen
die andere Aufgabe nicht iibersehen diirfen — und das gilt nicht nur vom
Verhiltnis zwischen der lateinischen und der orthodoxen Kirche: daf es
nimlich auch das Mitgehen der ganzen Kirche, d. h. auch des gliubigen
Volkes braucht, damit eine Einheit zustande kommt und von Bestand ist.
Es zeugte aber von Uberheblichkeit, wenn wir dabei nur auf die Ortho-
doxie blickten, als sei dort allein dieses Problem gegeben. Denn auch im
Raum der romisch-katholischen Kirche ist hier erst noch das meiste zu tun.
Wir diirfen uns auch nicht dariiber tduschen, dafl es sich dabei um keine
geringe Aufgabe handelt. Die innere Abgeschlossenheit, in der die beiden
Kirchen durch Jahrhunderte einander gegeniiberstanden, wird nicht leicht
aufzubrechen sein. Moglicherweise wird — und das ist eine grofie Hoff-
nung — der Herr der Geschichte selbst uns die Wege zueinander offnen,
sei es auch durch die furchtbare Auseinandersetzung zwischen Glaube
und Unglaube, in die die Menschheit dieser Tage gestellt ist.



Die Adamapokalypse aus Codex V von Nag Hammadi
als Zeugnis jiidisch-iranischer Gnosis

von
Alexander Bohlig

Die letzte Schrift des Codex V von Nag Hammadi, in dem hauptsichlich
gnostische Apokalypsen enthalten sind, bildet eine Adamapokalypse?.
Das Adamschrifttum, das wir bisher kennen, ist durchaus nicht gering;
doch war uns der vorliegende Text bisher nicht bekannt. Immerhin gibt
es aber zu denken, daf3 die Prophezeiung, die Welt werde durch Wasser
und Feuer vernichtet werden, bereits bei Josephus dem Adam in den Mund
gelegt wird?.

Die eigentliche Apokalypse wird eingeleitet mit der Geschichte des
Falles Adams und Evas. Im Verlaufe dieser Urgeschichte erhélt Adam eine
Offenbarung durch drei Minner? im Schlafe. Unwillkiirlich denkt man
dabei an die drei Minner, die dem Abraham im Hain Mamre erscheinen?,
aber auch an die drei Uthras der Mandier5. Was Adam von ihnen erfahren
hat, gibt er an seinen Lieblingssohn Seth weiter, zumal darin wichtige
Prophezeiungen iiber Seth und das zu ihm gehorige Geschlecht gegeben
sind. Seth ist ja der Sohn, in den die Gnosis einging, die Adam und Eva
verloren®, Nichts liegt also niher, als in unserem Text eine typische Schrift
der gnostischen Sekte der Sethianer zu sehen.

Der Text ist unzweifelhaft gnostisch und auch eine Sethschrift. Es muf}
aber stark bezweifelt werden, ob er nur von den Sethianern im engeren
Sinne geschaffen worden ist; er weist vielmehr auf einen vorchristlichen
Ursprung aus juidisch-iranischer Gnosis hin. Auch die im Fund von Nag
Hammadi erhaltene Schrift tiber die Stelen des Seth scheint zumindest als
Traditionsstoff dem Josephus bekannt gewesen zu sein. Die Bedeutung
des Seth als Erfinders der Astrologie pafit sehr wohl zu seiner Bedeutung
als Gnostiker; sie ist eben ein Ausdruck seiner Sophia’.

Die Bibliothek von Nag Hammadi und die iibrigen koptisch-gnostischen
Schriften bieten zahlreiche Belege fiir die Bedeutung, die Seth fiir die
Gnostiker besafl. Es sind dies

1. die Adamapokalypse,

1 Codex V, S.64—85, ediert bei A. Bohlig-P. Labib, Koptisch-gnostische
Apokalypsen aus Codex V won Nag Hammadi im Koptischen Museum zu Alt-Kairo
= Sonderband der Wissenschaftlichen Zeitschrift der Martin-Luther-Universitit
Halle-Wittenberg (Halle/Saale 1963) 86—117.

2 Ant, Jud. I 2,3, § 68—70.

3 65,24 ff.

Gn 18,11,

5 Ginza, iibersetzt von M. Lidzbarski (Gottingen 1925), 11. Buch.
R e

" J. Bidez-F. Cumont, Les Mages hellénisés 1 (Paris 1938) 46.

-
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2. das Agypterevangelium (gnostisch), das viel Material zur Inter-
pretation der Adamapokalypse bietet?®,

3. die Apokalypse des Dositheos der Stelen des Seth?,-

4. der zweite Logos des groflen Seth!®,

5. die Allogenesbiicher, die von der besonderen Art des Seth sprechen'!,

6. die Apokalypse des Zostrianos, die die Stelen des Seth erwdhnt und
auch von Setheus spricht'2,

7. das »Unbekannte altgnostische Werk« des Codex Brucianus'?,

8. das Johannesapokryphon, das von Seths irdischer Erzeugung be-
richtet, aber auch von seiner und seiner Nachkommenschaft Existenz im
Himmel4.

Innerhalb der hier behandelten Adamapokalypse 14f3t sich die eigentliche
Apokalypse folgendermafien aufteilen:

1. Die Sintflut als Angriff des niederen Weltschopfers auf alle Menschen —
Bewahrung der Sethmenschen und des Noah 67,22—73,24.

2. Die Vernichtung durch Feuer als Angriff auf die Sethmenschen und
ihre Beisassen — ihre Bewahrung 73,25—76,7.

3. Das Kommen des Phoster zur Rettung der Noahséhne 76,8—77,27;
Exkurs : Die vierzehn Aussagen iiber die Entstehung des Phoster 77,27 —83,4.

4. Bufle der Volker und Urteilsspruch 83,4—85,18.

Als Voraussetzung mufl bei der Besprechung der Probleme erwihnt
werden, daB das hellenistische Begriffsrepertoire eingehend verwendet
wird (Logos, Aer, Nous etc.), dagegen begegnet keine Erwilhnung Jesu
bzw. Christi. Die einzige Stelle, die als Anspielung aufgefafit werden
konnte, ist, wie wir noch sehen werden, anders aufzufassen und laflt sich
auch vorchristlich erklaren.

Dafl es sich um eine ausgesprochen gnostische Schrift handelt, geht
schon allein aus dem hiufigen Vorkommen von Gnosis (16mal auf 22 Seiten)
hervor!5, Bereits in dem einleitenden Bericht, in dem Adam {iber sich
selbst spricht, ist das zentrale Thema, wie Adam durch Eva die Gnosis
erlangt und sie dann wieder verliert. Die verborgene Gnosis Adams geht
in die Nachkommenschaft des Seth ein. Diese Nachkommen werden
immer wieder geschildert als Menschen, die zur Gnosis gehoren'®, die

- ® Nag Hammadi cod. III: 40,12—69,20; cod. IV: 50—81.
9 Nag Hammadi cod. VII: 118,10—127,27.

10 Nag Hammadi cod. VII: 49,10-70,12.

11 Nag Hammadi cod. XI: Plexiglasseite 41,1fE

12 Nag Hammadi cod. VIII: 1,1-132,9.

13 C, Schmidt-W. C. Till, Koptisch-gnostische Schriften I (Berlin 1959): vgl.
Index unter »Setheusd.

14 M. Krause-P. Labib, Die drei Versionen des Apokryphon des Fohannes im
Koptischen Museum zu Alt-Kairo (Wiesbaden 1962).

15 Vgl. Index in: Bohlig-Labib, Apokalypsen.

18.69,15.
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von der Gnosis ausgesondert sind'?, die aus ihr entstanden sind!®, die
nur sie im Herzen haben®® und durch sie, die Gnosis Gottes, Gott in einer
Weisheit der Gnosis kennen2’. Der Phoster wird als Phoster der Gnosis
bezeichnet?*.

Daf3 die Schrift aus Téauferkreisen stammt, wird besonders gegen Ende
der Schrift ganz offensichtlich. Die himmlische Stimme verkiindet Michev,
Michar und Mnesinous Strafe, weil sie als Hiiter der heiligen Taufe ihre
Pflicht versdumt haben??. Direkt die gleiche Ausdrucksweise wie bei den
Mandiern zeigt etwa der Satz: »Denn ihr habt das Wasser des Lebens
befleckt und habt es zu dem Willen der (bdsen) Krifte gezogen, in deren
Hand ihr gegeben seid, um ihnen zu dienen«®®. Dafl der Exkurs, der die
Entstehung der verschiedenen Heilande schildert, gerade die Aussage von
vierzehn Reichen bringt, erinnert an das mandiische Gebet Sethels, dessen
Deutung Mani gibt2%. Aber die Taufe wird in diesen Sekten, wie Thomas
festgestellt hat, bereits ein Faktum der Spiritualisierung, das die Kult-
formen des Opfers verdringt und den Weg zur Gnosis bereitet®>. Der
vorliegende Text kann diese These voll bestitigen. Ja, der Weg, der von
der Taufe zur Gnosis fiihrt, wird am Schlufy der Schrift eindeutig bezeugt:
»Dies ist die verborgene Gnosis Adams, die er Seth gegeben hat, d. h. die
heilige Taufe derer, welche die ewige Gnosis kennen ...« Gnosis ist die
wirkliche Taufe?®.

Die Spiritualisierung wird auch an der Beurteilung des Gesetzes deut-
lich. Die reinen Menschen haben nicht ein Gesetz, das aufgeschrieben ist,
erhalten, sondern die Worte Gottes sind ihnen durch Engel iibergeben
worden?”. Somit wird Gesetz und Gnosis gleichgesetzt. Durch solche Um-
deutungen macht man sich die jiidische Tradition dienstbar. Adams
Traum erinnert an Abrahams Traum in Jub 14,1ff., weil in beiden eine
Verheifiung fiir die Nachkommenschaft gegeben wird. Der Klage der Séhne
Noahs iiber die Damonen?® entspricht die Umkehrung ins Gegenteil in
unserem Text, wo sich die Schne Noahs iiber die Sohne Seths bei dem
niederen Weltschopfer Saklas beklagen, der dann die Sethmenschen mit
Feuer zu vernichten sucht, nachdem es ihm mit der Sintflut nicht gelungen

Lt 12

Ll s bl )

10 72,14,

20485, 16.

81 (76,10

22 84,4 ff.

23 84, 17—23.

24 Kephalaia I, bearbeitet von H. J. Polotsky und A. Béhlig (Stuttgart 1940),
Kap. X: 42f,

25 J. Thomas, Le mouvement baptiste en Palestine et Syrie (Gembloux 1935)
429 und Anm. 3.

28..85,22 fT.

87 i85 9T

28 Jub 10,2.
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war2?. Auch diese Vernichtung durch Feuer findet sich in einem ent-
sprechenden Zusammenhang bei den Mandéern®°. Folgt man der These,
dafl die Mandder urspriinglich syro-palistinisch anzusehen sind, und
schreiben wir unseren Text den Kreisen zu, aus dem auch die Mandier
sich herausentwickelt haben, so wird noch eine andere Erscheinung viel
leichter begreiflich, der iranische Einflufl. Er ist dadurch so naheliegend,
dafl der Weg nach Syrien iiber den oberen Euphrat nordlich der Wiiste
stindig begangen war.

Auch wenn man den Versuch zur Vernichtung der Sethmenschen durch
Wasser in der ersten Periode, durch Feuer in der zweiten Periode noch
nicht als iranische Beeinflussung gelten lassen mochte, so ist doch das
Kommen des Phoster in der dritten Periode kaum anders zu erkliren.
Dabei scheinen sich aber mehrere Gedankengiénge zu iiberkreuzen. Einer-
seits kann der Phoster Zarathustra oder der SoSyant sein, anderseits hat er
auch, wie aus den folgenden vierzehn Geburtsgeschichten hervorgeht,
eindeutig Ziige des Mithras. Man mufl auflerdem beim Erscheinen eines
Phoster an dritter Stelle an den manichdischen Dritten Gesandten denken,
der in gewisser Uberlieferung auch Mithra®! genannt werden kann. Der
Phoster kommt in Herrlichkeit, er kommt zur Erlosung und wirkt als
Wundertiter, um den Oberarchon zu beschamen. Der Mensch, in dem der
Phoster auftritt, oder vielmehr sein Fleisch, wird gestraft. Das entspricht
der Vorstellung vom leidenden Heiland. Der syrische Schriftsteller Theodor
bar Konai iiberliefert einen Abschnitt, in dem Zarathustra das Leiden des
Heilands voraussagt®2. Doch liegt hierin nicht das Leiden Christi vor,
sondern viel eher eine iltere Vorstellung vom leidenden Messias®?, die
gerade in einem jiidisch-iranischen Text ebenso ihren Platz haben kann.
Die Gleichsetzung des Seth mit Zarathustra ermdglicht die Verbindung
solcher Vorstellungen innerhalb einundderselben Schrift®’. Zarathustra
sagt bei Theodor bar Konai von dem Messias: »Ich bin Er, und Er ist Ich.
Ich bin in Thm, und Er ist in Mir.« Der Messias kann also mit So8yans,
dem dritten Sohne Zarathustras, gleichgesetzt werden®’. Die Einteilung
der Weltzeit in ein Schema von drei Epochen ist gleichfalls aus iranischen
Anschauungen neben einem Schema von vier Epochen bekannt. Die
Geburtsschilderungen des Phoster sprechen davon, dafl die Heilande
auf dem Woasser erscheinen, wie das bei den Sohnen Zarathustras der

20 T5 25 1T

20 Ginza 260,28 ff.

31 Vgl M 583 ed. Lentz in: E. Waldschmidt-W. Lentz, Manichdische Dog-
matik aus chinesischen und iramischen Texten = Sitz.-Ber. d. Preuf3. Akademie d.
Wiss., Phil. -hist. K1, 1933, 545f.

32 Bidez-Cumont, Mages hellénisés 11 126 ss.

33 Vgl, Joach. Jeremias, maic 9ol = ThWb V 6761

34 Bidez-Cumont, Mages hellénisés 1 45 ss.

35 Vgl. H. S. Nyberg, Die Religionen des alten Iran (Leipzig 1938) 30f.; Bidez-
Cumont, Mages hellénisés 152 ss.
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Fall ist. Nach den Geburtsschilderungen selbst wird auf geheimnis-
volle Weise ein Knabe geboren. Er wird an einen schwer zuginglichen
Ort entriickt. Dort wird er erndhrt. Sobald er dann Kraft und Herrlich-
keit empfangen hat, kommt er auf das Wasser. Diese Schilderungen sind
nach einer sinnvollen Gliederung aneinander gereiht, je nach den Erzeu-
gern, die von Irdischen hin zum Geistigen aufsteigen. Es handelt sich
1. um Menschen (in den Erzidhlungen 1—4), 2. um physikalisch-materielle
Groflen (in den Erzahlungen 5—8), 3. um Gétter in Begierdeakten (in
den Erzahlungen 9— 11), 4. um hohere naturwissenschaftlich-philosophische
Grioflen (in den Erzdhlungen 12—14). Einige der dabei auftretenden
mythischen Vorstellungen lassen sich eindeutig aus iranischem Gedanken-
gut erkliren und sind dabei mit jiidischem kombiniert. Der Heiland wird
wie Mithras in einer Hohle geboren (7. Darstellung)®®. In der nichsten,
der 8. Darstellung??, wird er ebenso wie Mithras aus einem Felsen geboren.
Die Vorstellung, dafl der Fels von einer Wolke umbhiillt wurde, diirfte
dem jidischen Denken entnommen sein. Bei Hieronymus?®® ist diese
Geburt allerdings aus einem Begierdeakt erkldrt. Ps.-Plutarch?®® berichtet
davon, dafl Gott seinen Samen nach dem Felsen warf, wovon dieser
schwanger wurde. In abgewandelter Form findet sich dieser Begierdeakt
in der 10. Aussage unseres Textes*': Gott wirft seinen Samen nach einer
Wolke. Die hiufige Erwdhnung einer Jungfrau, von der der SoSyans ge-
boren wird, lifit an die bereits aus dem Avesta bekannte Vorstellung
denken?!, Dort wird durch ein Méidchen namens Eredat-fedhri der Sao§yant
Astvat-Ereta geboren, der der Welt das Heil bringen soll. Aus ihm ent-
wickelt man die aus der Pehlevi-Literatur bekannten eschatologischen
Vorginger des SoSyans*?. Entspricht nicht einer solchen Methode die
Entwicklung unserer vierzehn Heilande? Auch an den Stellen, wo man in
den Erzidhlungen 12—14 zunichst nur griechische Spekulation vermuten
mochte, kann auf iranische Vorstellungen hingewiesen werden. Die zwei
Erleuchter Sonne und Mond, aus denen der Heiland in der 12. Aussage
entsteht*3, geniefen bei den Iraniern stets besondere Verehrung?‘. Der
Logos des 13. Berichts* findet sich im iranischen Kalender als Bezeichnung
des 29. Tages im Monat wieder als »Gotteswort«*®. Der 30. Tag »Unend-

35 503,

37 80,20 ff.

88 PL XXIII 219.

39 De fluviis 23, § 4.

40 81,16ff. DaBl der Gott hier nach der Wolke wirft, darf doch wohl als ein
Schwanken in der Tradition angesehen werden.

41 Yait 13.

42 H, S. Nyberg, Die Religionen des alten Iran, 306.

4% BO6 AT,

44 Nyberg weist (a.a.0., 59f.) darauf hin, daf3 gerade bei Mithra der Doppel-
charakter vorhanden ist.

45.82 1941,

e Nyberg, a.a.0.; 379,
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liche Lichter¢, der im Sinne des Kalenders auf den hochsten Gott als
Inbegriff der ganzen gottlichen und himmlischen Welt hinweist*’, ent-
spricht der Charakterisierung unserer 14. Erzihlung, die das Leuchten
der vom hochsten Heiland Erwihlten beschreibt?® und ebenfalls mit der
Herkunft aus einem fremden Aer ihn mit einer negativen Aussage dar-
stellt4®. Vielleicht ist es nicht zu kiithn, fiir die ersten zwei Erzidhlungen
noch Hypothesen aufzustellen. Konnte in dem teils zerstrten ersten
Bericht Seth als Vater des Heilands®® und im zweiten, in dem ein Prophet®!
als Vater genannt wird, Zarathustra als Vater gedacht sein?

Wie synkretistisch im iibrigen in diesen Darstellungen verfahren wurde,
zeigt auch das Vorkommen von Solomon und den Pieriden in den Er-
zdahlungen.

Die Schrift kann nach diesen kurz zusammengefafiten Beobachtungen
folgendermafien charakterisiert werden:

1. Es handelt sich um eine gnostische Schrift; allerdings ist es sehr
fraglich, ob man ihre Herkunft auf die Sethianer beschriinken darf.

2. Sie stammt aus dem Kreise syro-paldstinischer Taufersekten. Sie
kann auch auf das Judenchristentum gewirkt haben, z. B. in der Lehre
vom wahren Propheten.

3. Es ist ein starker Zug zur Spiritualisierung in ihr zu beobachten.

4. Der iranische EinfluB muf8 sehr hoch veranschlagt werden.

5. Die philosophische und mythologische Terminologie zeigt die typischen
Ziige des hellenistischen Synkretismus.

47 Nyberg, a.a.0., 379.

48 83,1—4. P
298225 ff.

SOTT, 2941,
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L'Eucologe de Sérapion est-il authentique?
par
Bernard Botte

Le manuscrit de I’Athos, Lavra 149 (XIe siécle), contient un recueil
de trente priéres liturgiques connu sous le titre d’Eucologe de Sérapion.
En réalité le recueil ne porte pas de titre général, chaque priére ayant le
sien. Mais celui de la prermere priére, I’anaphore, est: Euxn 'J':poctpopou
Zopamiovog dmoxdémovt. Le méme nom revient avant la quinziéme priére:
Ipousevyy (mposeuyat ?) Zapoartiwvos émionbmov Ouovéns?.

Dans une étude trés pénétrante, dom B. Capelle a montré I'unité du
recueil®. Il remarque cependant que I’anaphore porte des traces de re-
maniements et il suppose que Sérapion a utilisé une anaphore plus ancienne
et I’a adaptée suivant ses idées et son style. De toute maniére, pour dom
Capelle comme pour tous ceux qui se sont intéressés a ce document, c’est
bien Sérapion, évéque de Thmuis dans le delta du Nil, ami et confident
de saint Athanase, qui est responsable du recueil, méme s’il a remployé
des matériaux antérieurs. L’attribution & Sérapion paraissait confirmée par
le fait que I’anaphore a des caractéristiques qui la rattachent au type alexan-
drin de leucharistie.

Nous aurions donc la le plus ancien livre liturgique, aprés la Tradition
apostolique de saint Hippolyte, daté et localisé aussi exactement que
nous pouvons le souhaiter. Sérapion, en effet, nous est bien connu par
ses relations avec saint Athanase®. Il était déja évéque en 339. En 353 il
fait partie de ’ambassade envoyée par saint Athanase en Occident auprés
du pape Libere et de ’empereur Constance. Vers 359 saint Athanase lui
envoie, sur sa demande, plusieurs lettres au sujet de la divinité du Saint-
Esprit. Nous pourrions donc nous faire une idée exacte de la liturgie
alexandrine vers 350—360, au moment de la crise arienne.

Dom Capelle cependant se croit obligé de faire quelques réserves:
le recueil lui parait si personnel, si différent de tout ce qu’on sait par ailleurs

1 F. X. Funk, Didascalia et Constitutiones apostolorum 11 (Paderborn 1905) 172.
Je cite l'eucologe d’apres cette édition qui a rétabli Pordre liturgique des priéres
d’apres Brightm. Pour les autres éditions, voir Funk p. XL.. Dans I’édition de Funk,
T’anaphore porte le n® XIII.

* Dans I’édition de Funk, n® XXII. Le manuscrit porte: wgoosuy. et on peut
hésiter entre le singulier et le pluriel.

3 B. Capelle, L’ Anaphore de Sérapion, essai d’exégése = Mus 59 (1946) 425—43.

4 Sur Sérapion, voir lintroduction de J. Lebon dans Athanase d’Alexandrie,
Lettres a Sérapion = Sources chrétiennes 15 (Paris 1947) 12—17.
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de la liturgie d’Alexandrie qu’il faut le mettre a part. Le style et les idées
en font un document singulier qui se situe en marge de la tradition alexan-
drine telle que nous la connaissons. Pourtant dom Capelle n’est pris d’aucun
doute quant a son authenticité.

Je n’avais personnellement aucune raison de ne pas accepter les con-
clusions de dom Capelle. Je me demandais simplement si le nom de
Sérapion mis en téte de I’anaphore suffisait a établir I’authenticité du recueil
tout entier. Au lieu d’une anaphore plus ancienne remaniée par Sérapion,
ne pourrait-ce pas étre une anaphore primitive de Sérapion remani€e par
un rédacteur postérieur? Mais comme je n’avais aucune raison positive
de préférer une hypothése a Pautre, je n’y attachai pas beaucoup d’im-
portance.

Les doutes me sont venus une dizaine d’années plus tard, a mesure
que j’étais amené 4 examiner diverses piéces du recueil. De plus en plus
il me paraissait difficile de comprendre ces textes en partant de I’hypothése
généralement admise qu’ils sont 'ceuvre de Sérapion de Thmuis. Je pris
donc le parti d’examiner & nouveau ces textes sans aucun préjuge, et je
me suis fait une opinion dont je vais donner les raisons. Elle paraitra sans
doute révolutionnaire et je ne m’attends pas a ce qu’elle soit regue sans
contradiction. Je la soumets au jugement des hommes compétents, tout
spécialement 2 celui de mon confrére dom H. Engberding, a qui je suis
heureux d’offrir cette modeste note en hommage de reconnaissance pour
la part importante qu’il a prise 4 1’étude des liturgies orientales.

La conclusion 4 laquelle m’a amené létude des diverses priéres de
’eucologe est que le rédacteur est un arien, 3 tout le moins un arianisant,
et slirement un pneumatomaque. Ce ne peut donc pas étre Sérapion, ami
et défenseur de saint Athanase.

Avant de relever les indices des tendances de 'auteur, deux remarques
préliminaires sont nécessaires pour comprendre ce qui suit.

Tout d’abord des priéres liturgiques ne sont pas des écrits polémiques
et il ne faut pas s’attendre & y trouver des discussions en forme. Une
liturgie arienne se distinguera plus par ce qu’elle ne dit pas que par ce
quelle dit. Parfois telle priére prise isolément pourra recevoir une inter-
prétation orthodoxe. Mais si on rapproche les formules favorites de I'auteur,
on ne peut manquer de déceler ses tendances, et c’est la convergence
de ces indices qui permet une conclusion ferme.

Une seconde remarque: une priére peut paraitre arienne parce qu’elle
est archaique et qu'elle a été composée par un homme simple dénué de
toute préoccupation théologique. Ce n’est pas le cas ici. Des formules
telles que dyévyre 0cé, dvebuyviaore, dxatavénre Thop YevnTy) VmoGTO-
cer (XIII 2) nont rien d’archaique et trahissent un auteur qui a des
prétentions théologiques. On ne peut non plus considérer comme archa-
iques des expressions telles que oépe 7ol Adyouv et alpa 7ijc dhnlelug
(XIII 15) & propos de Peucharistie, ou bien &v 3cfi§ dysvfizov au lieu de

6*



52 Botte

év Sekig 7ol marpdg (XVIII 1). Nous avons affaire a un auteur qui prend
ses distances vis-a-vis de la tradition.

Cest évidemment la doctrine trinitaire du rédacteur qui trahit ses
tendances ariennes. Le trait le plus frappant est 'usage qui est fait de
dyévnroc appliqué exclusivement au Pére:

IV 1 éyévyre mdrep

V5 o6& tdv dyévnrov matépa %l TOV povoyevd viby

XII 3 ool ydp 6 &yevite) matpl

XIII 1 ot 7ov dyévyrov matépa

XIII 2 dyévnre Oeé, ... dxatavénte mdoy yevnti Smootdoet
XIII 16 o2 yop ©ov dyévnrov matépn

XVIII 1 xaOlopévov v Sebi& ayeviron

XIX 4 ool 76 dyeviTe matpl

XXVII 1 xararhalor Tov Aadv 6ov 76 dyevite Oed

La fréquence de ce mot dans des priéres liturgiques est étonnante.
On ne le trouve, a ma connaissance, que dans celles des Constitutions
apostoliques®, ce qui n’est pas une recommandation au point de vue de
P'orthodoxie. Si on replace ces textes dans le milieu alexandrin au IVe
siccle, I'intention de ’auteur ne parait pas douteuse.

"Avyévnrog est employé par les apologistes chrétiens pour qualifier Dieu
par opposition au monde qui est yevytéc. Saint Athanase en fait encore le
méme usage dans ses premiéres ceuvres apologétiques®. Mais entre temps les
ariens s’en sont emparés et en ont fait une arme contre 'orthodoxie, en
profitant de la confusion entre yewgtég — dyéwmroc (factus — non
factus) et yewntéc — dyéwyroc (genitus — ingenitus). Il ne s’agit
plus de l’opposition entre Dieu et le monde, mais entre le Pére et le Fils.
Pour les ariens, seul le Pére est &yévyroc (= ocyawmog , tandis que le
Fils lui est -st;-og (= yevwntéc), puisqu’il a été engendré. Il se range
donc du coté des créatures. Dés lors faire de &yévyroc Pattribut spécifique
du Pére, c’est prendre parti et apporter de ’eau au moulin des ariens.
Il n’est pas possible que Sérapion, partisan de saint Athanase, ait répété

® Constitutions apostoliques VIII 5,1; 6,8.11; 12,6.7 etc. La forme employée
est dyévvnroc,

® Sur cette question, voir P. Stiegele, Der Agennesichegriff in der griechischen
Theologie des vierten Fahrhunderts = Freiburger Theologische Studien 12 (Fribourg
en Brisgau 1913) 54—63. Contrairement 4 ce que ’on constate dans beaucoup de
manuscrits ol les formes dyéwrog et dyéwwrrog alternent souvent sans raison
apparente ou méme contre le contexte, ’Eucologe emploie toujours la forme
AYEVTOC,
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a plaisir ce terme tout au moins ambigu. Deux de ces textes sont parti-
culiérement suggestifs. Tout d’abord V5 ou le Pére dyévnrog est juxta-
posé au povoyevic. Peut-on insinuer plus adroitement que le Fils, lui,
n’est pas ayévyrog? Ensuite XIII 2 out le Dieu dyéwnroc, c’est-a-dire
le Pére, est opposé a maon yevnt] Omootdcet. Pourquoi choisir justement
ce terme de Smbhotaoig qui peut s’appliquer & une personne divine, plutdt
que olowg ou xticwg qui feraient tout aussi bien affaire? Ce n’est pas
le théologien malhabile qui emploie les mots au hasard; c’est I’arien qui
laisse passer le bout de loreille.

Si on passe a la théologie du Logos, on est étonné de la pauvreté de
vocabulaire de I’auteur, alors qu’il dispose d’une grande variété de termes
quand il s’agit du Pére. Le Fils est appelé 7 fois Adyoc, 47 fois povoyevic
ou parfois povoyevig vibc. Pas une seule fois il n’y a une allusion a la
divinité du Fils ni 2 son égalité avec le Pére, ce qui serait étonnant de la
part d’un nicéen qui compose trés librement ses priéres. Au contraire,
il y a une tendance a insister sur la subordination du Fils. Le titre de
sauveur n’est donné que quatre fois au Christ dans la formule biblique
zoB xvplov xal cwtipog Hudy "Incod Xpwstol (XXII 2; XXV 1, 2; XXIX1).
Encore, dans ce dernier passage, le titre a-t-il déja ét€¢ donné au Pere.
Ordinairement, c’est le Pére lui-méme qui est sauveur: II1; V11; VII 1;
XI1; XXIII1; XXIX 1. Cest le Pére qui nous sauve, mais il nous sauve
par son Fils. C'est vrai; mais il est curieux que Sérapion n’aurait jamais
songé 4 employer pour le Christ ’expression 0co¢ cwwhp (Tite 2,13)
qu’il lui applique dans son Epistola ad monachos”.

Si la doctrine du Verbe reste flottante et péche plus par omission que
par inexactitude, ce qui concerne le Saint-Esprit est beaucoup plus carac-
téristique. L’expression mvelpa dytov ou d&ywov mvebuw revient 39 fois,
toujours sans article, sauf XXV 2: Swpelic o dyiov mvedpoarog; mais
C’est 1a une citation de la formule liturgique de la confirmation. Le terme
de mapdxdnroc est totalement absent; mais on trouve deux fois 'expression
nvelpo Betov XXVII1 & propos de Pordination sacerdotale et XXVIII 1
pour le sacre épiscopal. On a I'impression que I'auteur considere le Saint-
Esprit comme une force impersonnelle plutdt que comme une personne
divine.

La conclusion de toutes les priéres est régulierement: St ol povoyevole
sov Ineod Xpiorol, 8¢’ ob ool 7 86Ex xal =& xpdtog év dyiey Tvedpatt xal viv
ol del %ol elg ovumdvtag aldveg Tév aldvey. Dans quelques formules év
dyle mvedpart est maladroitement déplacé aprés Xpistol et avant 3v ob;
mais c’est probablement affaire de copiste. Cette doxologie n’est pas en
elle-méme arienne. Mais est-elle encore orthodoxe en 350—360? La
derniére lettre de saint Athanase 4 Sérapion se termine par: dans le Christ
Jésus Notre-Seigneur, 8" ob xal uedob 6 marpl dpo ©6 dyie medputt 7

7 Epist. ad mon. I = PG 40,928.
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36Eo nal 70 npdrog elg Tobg aldvug wév alovev®. Tel est le texte des deux
plus anciens manuscrits, Paris, B. N. gr. 474 (XIe siécle) et Paris, Coislin
gr. 45 (XIle siecle), avec la seule variante de olv au lieu de dpax. Clest
une doxologie de ce genre qu’on attendrait. Dans I’Epistola ad monachos
de Sérapion, on trouve la doxologie: gloire et puissance (¥ 86Ex %ol 76
xpawoc) au Pere et au Fils et au Saint-Esprit®. Il serait étonnant que
Sérapion ait conservé dans la liturgie une doxologie qui devenait carac-
téristique des ariens.

Cependant il y a plus: I’Esprit-Saint est, pour ainsi dire, mis en veilleuse.
S’il est un endroit o1 on doit s’attendre a voir appeler la venue de I’Esprit-
Saint, c’est bien la bénédiction des eaux baptismales. L’image de I'Esprit
qui planait sur les eaux au début de la création et sa descente lors du
baptéme de Jésus ont inspiré les priéres liturgiques de tous les rites. Il
n’en est pas de méme ici. On trouve sans doute I’expression wifjpwsov
adTa mvebpatog dylov; mais voici comment elle est immédiatement déve-
loppée: 6 &ppntds cov Adyog &v adroig yevéshw xal petamomodtw wdTdv
v évépyauwy (XIX 2). Et plus loin on demande que le Verbe descende
dans les eaux du baptéme comme il était descendu dans le Jourdain,
afin de les rendre dvyie xal mvevpatixd. Ce n’est donc pas I’Esprit qui
descend dans les eaux, c’est le Verbe, et c’est lui qui les remplit de mvelpa.

Méme phénomeéne pour la bénédiction du chréme destiné a conférer
le don de PEsprit: &ote dwe 1hg Oelog xal dopdrov cov Juvdpewg Tob
nupiov xol cwtijpog Hwdv "Inoot Xpiorod, dvepyiioor &v 76 yplopatt Todte
évépyetoy Octoy %ol odpavioy (XXV 1). A prendre le texte tel qu’il est, C’est
le Fils qui est l1a 8bvauig du Pere. I1 y a peut-étre 1a une faute de copiste
ou une maladresse de rédaction. De toute maniére, c’est la 8dvaurc du Fils
qui doit produire dans le chréme la Oclo 2vipyerx. Celle-ci est bien sans
doute I’Esprit-Saint. Mais il est clair que, dans un tel contexte, il apparait
comme une force impersonnelle plutdt que comme une personne divine.

Dans la bénédiction de I’huile des infirmes, il n’est pas question de
PEsprit-Saint. Il est fait appel a la vertu du Fils: &ote Exméudor Shvapry
latiedy dmwd T@v odpovdy Tol povoyevele émt 16 #awov Tobto (XXIX 1).
La suite montre que ’huile ne doit pas servir seulement a guérir les malades,
mais aussi a chasser les esprits impurs. Cependant il n’y a pas la moindre
allusion a Esprit-Saint; mais on demande que toute puissance satanique
craigne le nom du Pere et du Fils: 76 &vopd cov &yiov, & Emiatodpebu
viv Tuelg, %ol T0 Bvopo Tob povoyevolg (XXIX 2). Du nom de I’Esprit-
Saint il n’est pas fait mention. Ce silence est plus éloquent qu’une dé-
claration.

8 Epist. ad Serap. IV 25 = PG 26,676. Les manuscrits plus récents omettent
80’00 xai, mais tous ont pe0’ob. Pour le Saint-Esprit, la tradition manuscrite
oscille entre oiv et duo, ce qui ne fait aucune différence pour le sens.

® PG 40,941. Voir aussi XI, ibid. 956 s., ou Sérapion félicite les moines d’avoir
combattu pour la époodcrog Tpudc.
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Il ne faut donc pas s’étonner si, dans I’épiclese de ’anaphore, il n’est
pas question de I’Esprit-Saint, mais du Logos: &mlnunodrw, e i
danleiog, 6 dyibg oov Abyog (XIII 15). Si nous rapprochons ce texte des
précédents, nous voyons qu’il s’agit toujours de la méme tendance: laisser
dans ’ombre le caractére personnel du Saint-Esprit. II est inutile de sup-
poser, comme on ’a fait parfois, que ’épiclése alexandrine €tait primitive-
ment adressée au Verbe. Dom Capelle a déja démontré que cette hypo-
thése n’a aucun fondement!?. L’épiclése de Sérapion est trés nettement
du type syrien tel qu’il apparait dans P’anaphore de saint Jacques; mais
Pauteur a substitué le Verbe au Saint-Esprit, comme il I’a fait pour la
bénédiction des eaux baptismales. Ce n’est pas la une doctrine archaique
du Saint-Esprit. Il y a une volonté délibérée de reléguer I’Esprit-Saint
dans 'ombre. Ce n’est pas vraisemblable de la part du véritable Sérapion
qui a provoqué les lettres de saint Athanase sur la divinité du Saint-Esprit.

Ces indices, pris isolément, peuvent paraitre trop légers pour emporter
la conviction. Mais il faut voir leur convergence. Peut-on imaginer que
Sérapion ait accumulé ces maladresses et que, en pleine crise arienne,
il ait composé des priéres pour le moins ambigués qui pouvaient étre
utilisées sans réserve par les ariens et qui méme leur fournissaient des
arguments ? L’auteur n’est pas un orthodoxe maladroit qui accumule les
bévues; c’est un arien avisé qui use de I’équivoque et qui, malgré sa pru-
dence, se trahit.

On se demandera comment personne n’a soupgonné jusqu’a présent l’ori-
gine réelle de ce recueil. Peut-étre est-ce parce qu’on a été ébloui par le nom
de Sérapion et que la joie de la découverte a désarmé la critique. Cependant
un nom inscrit dans le titre d’un ouvrage n’est pas une garantie suffisante
d’authenticité, surtout quand il s’agit d’un recueil liturgique. Il aurait
fallu recourir a la critique interne de P’ensemble de ’ouvrage, et jusqu’a
présent on ne l’avait pas fait. Dom Capelle a étudi¢ 'anaphore. Il a été
frappé par le caractére singulier de I'ouvrage; mais le préjuge d’authenti-
cité, dont il n’a pas su se défaire, I'a empéché de voir la vraie solution'*.
La critique interne révéle que ces priéres n’ont pas pu Etre composées
vers 350—360 par un nicéen convaincu. D’autre part, Pauteur n’est pas
un homme simple qui reproduit de confiance les formules traditionnelles.
C’est un théologien qui a des idées personnelles, comme I’a déja noté dom
Capelle. Il faut ajouter que ces idées manifestent trés clairement une
tendance arienne.

L’eucologe ne perd pas pour cela tout intérét; mais il ne faut pas le
prendre pour ce qu’il n’est pas. Tout d’abord la date de 350—360 ne
g’impose plus. L’arianisme a survécu bien au deld de ces années. L’eucologe

10 Art, cité, 439—43.

11 (est d’autant plus surprenant que, dans larticle cité (439), Dom Capelle
parle d’une «tendance suspecte a attribuer au Logos le role confié ailleurs au Saint-
Esprit».
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peut étre postérieur d’un demi-siécle ou méme d’un siécle & Sérapion.
Il ne faut pas non plus y voir un témoin fidéle de 'authentique tradition
alexandrine.

Faut-il supposer que le nom de Sérapion qui figure en téte de I’anaphore
a tout de méme quelque droit d’y figurer ? Le rédacteur arien a-t-il remanié
une anaphore authentique de Sérapion? C’est possible; mais nous n’en
saurons probablement jamais rien. Ce que la critique littéraire pourrait
faire, c’est essayer de dégager le fonds traditionnel des innovations du
rédacteur. C’est une besogne délicate qui mériterait d’étre entreprise.
Tout n’a pas été dit sur ce document, et cette note n’a pas pour but d’épuiser
le sujet. Si elle a un mérite, c’est d’avoir montré qu’on n’a pas examiné
P'eucologe d’assez prés.
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Précisions liturgiques syro-maronites sur le sacerdoce
. par
Michael Breydy

La liturgie a toujours caractérisé la foi de ses fideles, et il est tout a fait
normal d’y repérer les traces des différentes écoles ou courants de pensée
qui ont marqué les époques de formation du «corpus liturgicump».

Les textes liturgiques des maronites, ainsi que tous ceux des autres
églises syriennes, n’appartiennent pas a une seule époque, ni a un seul
auteur, et par conséquent ne peuvent pas nous donner un «systéme» de
doctrine déterminée, car ils ont subi, au cours des siécles, les influences
et les rapports des différents courants théologiques et polémiques en
Orient.

Cependant, la valeur de la liturgie en général, desservant comme «topicum
ou lieu théologique», a été, récemment, I'objet d’études trés importantes
qui ont remis en lumiére l’axiome ancien «Lex credendi legem statuit
supplicandi».,

La contribution spéciale de la liturgie a la science théologique consiste
tout particulitrement 3 faire révéler au théologien la maniére par laquelle
’Eglise a vécu et continue de vivre sa foi, en égard a la sanctification du
monde surnaturalisé et au culte dii 3 Dieu®

Autrefois la liturgie n’avait qu’une notion étroite et formaliste: c’était
le culte officiel externe et public que ’homme rendait 4 Dieu. Aujourd’hui
on situe la Liturgie, dans sa substance la plus authentique, parmi les réalités
les plus essentielles de notre religion chrétienne.

«Btsi sacra Liturgia est praecipue adoratio divinae maiestatis necnon
donum gratiae Dei, magnam etiam continet populi fidelis eruditionem»
(cf. Trid. Sess. 22, c. 8. Denz. 946).

«In Liturgia enim Deus ad populum suum loquitur, Christus adhuc
evangelium annuntiat» (Vatic. IT, Constit. de Sacra Liturgia § 33).

On a pu dire que dans tout acte liturgique le sacerdoce du Christ est
en jeu, et implicitement tout le Corps Mystique. En effet, des facteurs
nouveaux dans le panorama théologique ont invité les penseurs chrétiens a
reprendre une meilleure valorisation de la liturgie, en particulier, pour ce qui
est de la centralisation de la vie chrétienne sur sa base fondamentale.

1 Cf. K. Federer, Liturgie und Glaube. Eine theologiegeschichtliche Untersuchung
(Freiburg i. d. Schw. 1950); item, C. Vagaggini, El sentido teologico de la Liturgia
(Madrid, Bib. Aut. Cr., 1959).

¢ Cf. Vagaggini, op. cit., 528—530.
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La théologie positive n’a pas encore terminé de rédiger ses conclusions
définitives au sujet de la «communauté de vie avec le Christ, dans la soli-
darité avec ses mystéres et ses sacrements»; c’est ce quon a convenu
d’appeler «Christusmystik»®.

De méme, la théologie morale en Occident n’a pas encore mis le point
final a ses efforts scientifiques pour concrétiser les tendances contempo-
raines vers une «Christozentrik» bien fondée®.

§1: Les liturgies peuvent nous ramener sur la voie juste
de la «primauté du Christ» en théologie

En Orient, ot la liturgie a toujours été plus vitale que scientifique
(mais d’une vitalité qui a comporté des gestes et des textes d’une haute
valeur doctrinale), il est 4 espérer que nous puissions repérer, a travers
ses textes, des lignes plus ou moins concrétes qui nous rameénent sur le
chemin battu par les premiéres générations chrétiennes tout ardentes
encore de leur foi et de leur amour envers Celui qui était « leur Christ
et leur Dieu».

11 est possible que la persistance des théologiens occidentaux a ne parler
que de la figure «centrique» du Christ, fasse oublier P’autre expression,
peut-étre plus adéquate, de la.«primauté du Christy: primauté dans le
rang, dans le temps, dans P’action et dans la valeur de la religion chrétienne.

Loin de nous de vouloir mésestimer les autres liturgies non-syriennes!
Loin de nous aussi, de vouloir condamner en quelque fagon les efforts
et les tendances des théologiens occidentaux contemporains! Nous croyons
cependant fermement, que tant les théologiens latins — qui ne perdraient
rien a se reférer aussi au lexique et a la mentalité des orientaux —, que
les liturgies latines — qui ne peuvent jamais prétendre épuiser toute la
vitalité¢ de I’Eglise croyante —, devraient se rallier au patrimoine littéraire
syro-araméen pour réaliser autant que possible «la somme doctrinale» im-
pliquée dans ce trésor immense qu’est I’expérience mystique universelle
de cet organisme vivant: 'EGLISE!

Cette unité organique n’est pas, en effet, ankylosée et uniforme,
mais. elle est aussi variée que I’est P’infini et inépuisable Mystére du Christ
lui-méme, et ou chaque peuple découvre, selon son climat, sa culture et
son ambiance historico-religicuse, des aspects différents qu’il enregistre
dans ses propres textes liturgiques.

Dés lors il est tout 2 fait logique de conclure avec un théologien espagnol,
qu’ «un trait (du mystére du Christ) qui passe pour inapergu chez
un peuple peut trés bien attirer I’attention d’un autre et y pro-
voquer un courant profond et intéressant de vie spirituelle. Une Eglise

3 Cf. Schnackenburg-Karrer, Christusmystik = LThK o1, 1180—82.
« Cf. F. Bockle, Bestrebungen in der Moraltheologie = Fragen der Theologie
heute (Einsiedeln 1957), 425—28.
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peut oublier des éléments qu’une autre a conservé avec tenacité. II est
impossible qu’un seul peuple ait pu donner une expression adéquate a tous
les aspects du mystére de la Rédemption»®.

§2: La primauté du Christ-Prétre dans un sedro
de la messe maronite

A travers les champs fertiles des textes liturgiques syro-maronites, nous
allons glaner certains épis, pour en tresser une gerbe dorée qui contienne
les éléments primordiaux d’un systéme sacerdotal tel que le concevaient
les aieux de notre Eglise dans la simplicité de leur foi biblique, et la logique
de leur doctrine chrétienne primitive.

Dans un ancien manuscrit de la Messe Maronite, conservé a la biblio-
théque Nationale de Munich (Syriac. 5) nous avons retrouvé un «Sedro»
rédigé selon la métrique de Saint Jacques, ou I'on trouve résumee toute
la doctrine syro-antiochienne sur la «PRIMAUTE» du Christ. Dommage
que ce texte n’ait pas été repris dans les éditions du Missel, et qu’il soit
résté inédit jusqu’a maintenant et donc complétement oubli€.

Nous allons en traduire Iintroduction et les versets principaux:

«C’est toi Seigneur (Jésus) que notre faiblesse appelle en ce moment;
car c’est Toi seul qui es notre Seigneur: un autre que Toi nous ne re-
connaissons pas!

C’est a Toi (en effet) qu’Abel construisit un autel, et éleva des
victimes; et c’est 2 Ton Nom (= a ton adresse) qu’il offrit les premiers-nés
de ses moutons et leurs agneaux, les plus gras!

Et Poffrande de NOE, le juste, c’est par Toi quelle a été acceptée;
et Tu étais caché dans Ton Pére secret, lorsque Tu I’as acceptée!

D’une grande similitude s’est revétu Melchisedech, lorsqu’il offrait son
oblation; car c’était 'image de Ton Pontificat qu’en esprit il réalisait par
son sacrifice.

C’est & Toi qu’Abraham a construit un autel sur la montagne; et C’est
par Toi qu'Isaac adolescent a été délivré du couteau!

C’est par Toi (= par tes mains) que la sainteté a été accordée aux enfants
de Lévi; et c’est pour Toi qu’ils offraient leurs ’primitiac decimarum’.

C’est 2 Toi que Jacob fit un veeu quand il fuyait, et qu’il offrit toutes
les dimes lorsque Tu l’as rendu riche. .

A TOI ET A TON PERE, TOUTE OFFRANDE A ETE OFFERTE;
CAR CEST TOI QUI ACCEPTES AVEC TON PERE LES DIMES!

A Toi bénissent les chérubins en tremblant, et ils portent Ton joug
ST Ieurs cous ...

A Toi et & ton Pére sont élévées les victimes et les libations, ET C’EST
A TOI QU’A ETE OFFERT TOUT SACRIFICE DEPUIS LE DEBUT
(= DU MONDE).

5 Cf. Ignacio Ofatibia, Liturgia y Teologia Espiritual = Lumen (Vitoria
Espagne) X (1961), 10—12 et ss.
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Par Toi s’infusait la sainteté aux victimes et a leurs sacrificateurs et c’est
par Toi que les PRETRES recoivent I'Esprit pour leurs choses sacrées.

Toi, Tu survoles (= voltiges sur) les victimes avec ton Pé¢re, car ton
essence est cachée aux créatures, et elle ne se dévoile pas.

C’est Ton Esprit qu’invoquent les Grands-Prétres en tout moment;
et il descend vers eux, tous, sans hésiter.

(Par Ton Esprit) .... la parole des prétres devient une clef qui ouvre
la porte et qui appelle Ton Esprit; et il descend a cet appel sans hésiter.

Par cet Esprit Tu t’incorpores dans le pain simple et il devient "CORPS’,
et par sa descente le calice melangé devient ’SANG’.

Qu’il vienne, Seigneur, et qu’il nous sanctifie ce pain et ce vin; et qu’il
nous délivre de nos péchés; et qu’ainsi les pontifes soient comme des
SERAPHINS dans leur ’action sacrée’, et qu’ils crient avec eux: ’saint,
saint, saint Tu es, Seigneur!

Et, maintenant, Seigneur, que par Toi, ce sacrifice soit accepté, pré-
senté comme il est par nous, pécheurs, a Ta Divinité!. . .»®

Ce texte mérite bien d’étre étudié¢ a part, pour en reconstituer ’histoire
et la composition. D’ailleurs sa forme littéraire est d’une pureté classique
insurmontable, signe évident de son appartenance a I’dge d’or de la Patro-
logie syriaque (V-VI siécles?).

Son contenu, reconnaissons-le, est un chef-d’ceuvre théologique a I’adresse
de la «PRIMAUTE ABSOLUE DU CHRIST».

Ceux qui Pont prié et récité, ainsi que celui qui I’a composé€, ne voyaient
dans tout ce monde plein d’histoire matérielle et de révélation, quun seul
SEIGNEUR: JESUS LE CHRIST, qui était avant qu’Abraham n’existat’
et qui est la source méme de toute sanctification et divinisation, comme II
est la source méme de toute action créatrice ou mediatrice. ;

C’est par LUI ou en LUI que les premiers justes sont justifiés, et qu’ils
exercent un sacerdoce déterminé. C’est par LUI ou en LUI que les Lévites
obtiennent une nouvelle étape dans I’histoire du sacerdoce!

Remarquons, cependant, que les passages que nous pourrons rencontrer
dans les autres livres liturgiques des maronites, ne peuvent pas concourir
avec le SEDRO en question. Ils ne reviennent pas toujours sur I’ensemble

8 Cf. le manuscrit Syriacum 5 de la Staatsbibliothek de Munich, du folium
19 jusqu’a 23 recto. Ce manuscrit a été apporté & Augsbourg en 1550 par un certain
frére Joseph de St. Antoine (= Kozhaya) du Mont-Liban, et donné en cadeau
4 I’abbé Jean Widmanstadt.

Sa reliure démontre qu’il est formé de plusieurs cahiers dont I’écriture différe
en forme et en ancienneté. Certains cahiers sont certainement maronites, tandis que
d’autres y ont été accouplés et sont de provenance jacobites, L’dge du dernier
cahier contenant ’anaphore de St. Pierre (dite des XII Apdtres) peut remonter
au XIV siécle. Le Vaticanum Syr.29 contient aussi ce méme SEDRO avec
quelques variantes.

7 In. 8,58: Antequam Abraham fieret, ego sum.
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de cette «somme de la Primauté du Christy. Mais il est difficilement
concevable qu’on puisse les comprendre en toute justesse, si on perdait de
vue ce principe fondamental, sous entendu dans tout acte et dans tout
texte liturgique concernant le sacerdoce ou la médiation dans I’Eglise
chrétienne!

Le SEDRO précédent aura eu l’avantage de nous présenter d’un seul
coup le tréfond d’ol1 proviennent tant d’expressions et de manifestations
liturgiques qui semblent n’avoir aucun lien ni entre elles ni avec les exposés
dogmatiques connus en Syrie chrétienne, ni méme avec les professions de
foi théologiques rédigées en Occident!

A base d’une interprétation de la «PRIMAUTE DU CHRIST)», qui
englobe tout 4 la fois, nous pourrions enfin comprendre I’action divinisatrice
et sanctificatrice déployée par Notre Seigneur Jésus-Christ dans 1’Ancien
comme dans le Nouveau Testament, c’est-a-dire avant I’Incarnation du
Verbe comme apreés.

«Notre Seigneur Jésus-Christ — dit-on dans le SEDRO de la IIliéme
station du Vendredi au Brévaire férial dit Grand Office — est la source
de divinité (= divinisation) de ceux qui sont divinisés, et c’est LUI qui
divinise et sanctifie ceux qui sont prétres a la perfection.... Clest LUI
qui orne les prétres et qui parachéve les Pontifes. Cest LUI qui s’est
choisi parmi les mortels (= ceux de la terre) des PRETRES 4 qui il a
confié I’administration du trésor de son royaume, en mettant entre leurs
mains les clefs de ce trésor pour qu’ils distribuent ses richesses a ceux
qui en ont besoin.»

§3: Le Christ-Prétre est la source de toute divinisation
et de tout sacerdoce en méme temps

Ils sont innombrables les passages des Offices divins maronites ou le
Christ, cette personne historique qu’on nomme parfois tout simplement
«Jésus qui étes notre Dieu»?, est la source du sacerdoce dans notre religion
et le premier prétre en général.

Parallélement au SEDRO de la Messe que nous avons déja reporté,
nous trouvons dans ’office du Jeudi saint un autre cantique sur le meétre
de Saint Ephrem qui contient ces mémes idées:

«Par Toi, Seigneur, a été terminée la KHOUMROUTO (= sacerdoce)
des enfants de LEVI... car, Toi, Seigneur, Tu es la source du Sacer-
doce»®.

Il n’y a donc pas de sacerdoce qui ne se référe a Lui, ni dans I’Ancien
Testament ni dans le Nouveau; néanmoins, parce que Lui est le Christ,
le principal personnage vers qui doivent se tourner tous les yeux pour

8 Cf. Sexte du lundi, sur le ton «Wo-yo lyudoyé», édition de Jounieh (1936), 173,
et le «SEDRO» de la III station du mercredi.

° Cf. L’office HACHEH ou Passional, II station du jeudi, cantique «Ephre-
moyto»; éd. Debs, 360 s.
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voir, a partir de 13, Dieu et le monde créé, on distingue pratiquement les
sacerdoces qui ont existé avant son apparition dans I’Histoire, et celui qui
a été constitué aprés sa sortie du monde visible. Les uns et les autres sont
cités ou énumérés en fonction de SON SACERDOCE a LUL

Un premier signe de lintervention sacerdotale du Christ, est rappelé
déja au paradis terrestre, lorsque «Celui qui est la source du Sacerdoce t’a
appelé, 6 Adam, ol es-tu»'’.

C’est pour le Christ qu’Adam a été fait prétre lors de sa création, et il
en devient aussi I’objet des premiéres préoccupations sacerdotales a son
tour.

Qu’Adam ait été fait prétre, lors de sa création, les passages nombreux
de P’Office férial du vendredi nous le répétent a satiété:

«Regem et sacerdotem et prophetam et principem et gubernatorem
(= administratorem) fecit Deus Adam, et posuit illum in Paradiso,
et eo quod transgressus est praeceptum, et manducavit ex arbore,
eduxit illum de medio ejus, ut coleret terram maledictionum»*.
«Feria sexta plasmavit Deus Adam,

et Feria sexta transgressus est praeceptum, et gustavit mortem;

et feria sexta ascendit crucem Redemptor noster,

et interfecit mortem interficientem nos,

et vivificavit Adam»*2.

«In hoc die feriae sextae plasmavit Deus Adamum

et insufflavit in faciem ejus spiritum vitae

et fecit eum sacerdotem, et prophetam

posuitque eum in horto Paradisi, et praecepit ei ut custodiret ar-
beres.., . et ks

Dans ’Office férial manuscrit (Vatic. Syr. 316) il y a aussi un passage
de la méme teneur que les précédents et dont voici la traduction:
«Adam, le premier prétre, a servi ’Eglise d’Eden, et avec les anges
il procédait, avant qu’il ne transgresse le précepte.
Du haut des montagnes on annonce: Adam est le premier prétre,
et on dit, gloire au Seigneur, car (Adam) a servi dans I’Eglise ’Eden»**.

10 Cf. Passional, office du vendredi saint, 5° Station; éd. Debs, 526.

11 Cf. Office du matin, premier cantique. Nous en donnons la version latine
faite par Nasrallah (Victor) Scialac, selon le manuscrit Fondo Sessoriano 177,
de la Bibliothéque Nationale de Rome, fol. 424 bis recto, et passim in eodem sensu
ad litteram in fol. 425 et 426.

12 Tbid. fol. 423.

13 Jbid. oratio post Sedro, fol. 435 recto.

14 Cf le ton «Ramremain» de Poffice du vendredi matin dans le manuscrit Vati-
canum Syr. 316 fol. 260. Ce passage ne se trouve pas dans la version faite par
Scialac. Cf. aussi le Rituel des Ordinations «Cheirotonia» du presbytre, au moment
ot I’évéque ouvre les paumes de I'ordinand: «Tu as fait (Adam) pontife et prétre
pur pour le service de ta divinité et de tes mystéres = sacrements. . .» Cf. H. Den-
zinger, Ritus Orientalium 11 (Wirzburg 1864) 154 s.
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§4: Le sacerdoce adamitique d’aprés les textes
du Bréviaire maronite

A propos de ces textes du Bréviaire maronite, et avant méme de citer
ceux qui restent, en faveur d’un «sacerdoce adamitique», nous voudrions
prénoter d’abord quelques explications dues & la plume de notre grand
érudit maronite, Nasrallah Scialac, promoteur incontestable de I’édition
du Bréviaire de 1623 —1625 a Rome.

Au sujet de ces passages la Commission examinatrice avait émis plusieurs
censures auxquelles Nasrallah Scialac a répondu de la fagon suivante:

Censure 27°: Contra illud: «Regem et Sacerdotem et prophetam et
summum pontificem fecit Deus Adamum primum, et posuit illum in
Paradiso omnibus bonis pleno, et eo quod manducavit de fructo ejecit
illum de Paradiso in terra maledictionis». Deleantur per totum.

Respond. O praeclara censura, Dicant quae verba delenda sunt.
Respondent: deleatur totum.

«Deus O. ..., septem diebus fecit mundum et non uno verbo, ut
suaviter disponeret omnia. Patres vero Jesuitae, uno verbo ’deleatur
totum’ destruent maronitarum Breviarium a tot sanctis Patribus,
multis saeculis, summo cum labore compositum ... ..

1) Quod Deus Adam fecit regem patet ex eo: ’Faciamus ad imagi-
nem ... ut praesit piscibus ... universaeque terrac’.

2) Quod sacerdotem: nam Cain et Abel offerebant sacrificia.
Necesse est autem quod ab aliquo hunc modum sacrificandi di-
discissent. Alius vero in terra non erat practer Adam... Ergo,
si ipse illos docuit, munus sacerdotii exercebat.....

3) Quod fuit propheta, omnes Patres consentiunt, nam cognovit
Christum esse venturum.

4) Quod fuisset summus pontifex: nam ille Summus Pontifex est
qui praeest sacerdotibus, et ab illo dependent, vel a quo coeteri
sacerdotes sacerdotium sumunt. Talis enim fuit Adam.

Nam omnes sacerdotes qui fuerunt in Lege Naturae, ab eo sacer-
dotium desumpserunt. Quod fuissent in Lege naturae sacerdotes,
ipsa Scriptura asserit, nam ait ’Illo tempore Deo homines offerre
sacrificia et aedificare altaria supra quae sacrificia offerri debebant
Deo’. Sacrificia vero a sacerdotibus offeruntur.

Ergo in Lege naturae fuerunt sacerdotes.

Et si fuissent, ergo ab Adam assumpserunt sacerdotium et ab eo
dependebant»!5.

15 Cf. Manuscrit Borgianum Latin. 31, Bibliotheca Vaticana: Pro Maronitarum
Nationis Breviario Defensio (Abbatis Victorii Scialac Accurensis . . . conscripta inter
1623—1627). Nos extraits sont tirés des pp. 290—93. Au sujet du sacerdoce dans
la période préaaronique, on peut consulter aussi St. Thomas, Summa Theologica,
I-II q. 103.
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Il ne peut y avoir rien de plus clair que cet exposé de Nasrallah Scialac,
et nous ne trouvons vraiment rien a lui ajouter. Le sacerdoce adamitique
est une doctrine sfire dans la patristique orientale et trop recalquée dans la
liturgie maronite pour qu'un théologien puisse la négliger.

En rapport avec le sujet précédent, il y a dans 'office du vendredi matin,
le texte suivant qui est employé parfois dans I'office du vendredi saint, et
dont nous reportons ici la version latine faite par Scialac lui-méme:

«Vocavit Adam duos filios genitos suos: Cainum et Abelem, et dixit
illis: >Tu, Cain, sume de terra (= de plantatione) tua fructum bene-
dictionibus plenum, et tu, Abel, primogenitum ovium tuarum et
offerte Domino pro culpa mea’ —

Acceperunt haeredes oblationes secundum praeceptum patris sui,
et surrexerunt et abierunt ut offerrent; vidit Dominus Abelem mun-
dum esse et sacrificium ejus acceptavit, et sacrificium Caini con-
temptum est»l®.

Naturellement ce passage aussi avait été censuré, et voici la défense
qui s’y référe dans le manuscrit sus-mentionné de Scialac:

Censure 16: Verba Adami ad duos filios ejus Abel et Cain ...

deleantur ut apographum.

Respond. Communis sententia Patrum est quod Adam docuerit

suos filios cultum veri Dei et sacrificium offerre Deo. Vide Inter-

pretes in Genes. in sacrificio Abelis et Caini. Et hoc apographum non

est. Rationi etiam probatur, quia qui sacrificium offert ab aliquo

didicisse necesse est, vel a Deo, vel ab aliquo homine.

A Deo Adam edoctus est cultum religionis ut tenet Sanctus Thomas

cum universis theologis . . .

Ab homine sicuti qui descenderunt ab Adam, et non ab Apos-

tolis.

Sciebant etiam Cain et Abel Adamum peccasse in Paradiso. Quid

enim prohibet, suadente patre et matre, pro peccato hoc sacrificium

Deo offerre. Est-ne contra fidem?

Minime quidem, imo Patrum et Doctorum sententiam confirmat.

Dicit enim Breviarium «... ait illis .... et ita sacrificate, offerte
- sacrificia Deo propter stultitiam meam, quia videbit Dominus sacri-

ficia vestra, et delebit chirographum debitorum meorum .. .»"7.

On ne peut que faire le paralléle entre I'intention déclarée ici au nom
d’Adam «videbit sacrificium vestrum ... delebit chirographum ...» et ce
que nous venons de lire plus haut dans le «Sedro»:

«C’est au Christ qu’Abel avait érigé l'autel, et en son Nom qu’il
offrit les premiers-nés de ses brebis ... car c’est par Lui que §’in-
fusait la sainteté aux victimes et a ceux qui les offraient».

16 Cf. Vatic. Syr. 316, fol. 254 recto: et la traduction de Scialac dans manusc.
Fondo Sessoriano 177, fol. 425, 426 et 436 recto et verso.
17 Cf. op. cit., 271, pro censura 16; et 284 pro censura 23 in eodem sensu.
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Il est quand méme trés démonstratif de la mentalité et de la foi de nos
anciens Péres, comment ils appliquent I’idée paulinienne du «chirogra-
phum delebit»!,

La liturgie syro-maronite, en vue d’instruire les fideles sur la doctrine
revélée, la concentre entiérement sur le Christ, souvent directement, mais
parfois elle s’y prend aussi de biais.

Celui 4 qui on avait attribué auparavant ’appel a Adam «Ou es-tu?»
comme pour signifier 'anxiété du Bon Pasteur qui se met a la recherche
de sa brébis égarée — I’Adam de la chute —, est celui-la méme que I’Eglise
offre 4 la vision des fils d’Adam entre les mains des prétres.

A titre d’exemple a P'appui de ce qui vient d’étre affirmé, voici la tra-
duction latine, due 3 Scialac, d’une strophe finale dans 'office du vendredi
matin:

«Veni, Adam, qui concupivisti arborem in horto,

Veni, vide, Dominum arboris positum super altare;

Et vide sacerdotes stantes coram illo

et divident illum cum timore et tremore;

Veni, sume corpus ejus sanctum, et expiare sanguine ejus,
et clama ad Dominum arboris: Tibi Gloria Domine!»*?

L’écoulement des siécles n’a plus de valeur en présence du Christ, et
de Pensemble de son économie divine: les prétres avant Lui, sont
la pour le figurer, et ils sont sanctifiés par Lui, et en son Nom; les
prétres aprés Lui, sont institués par Lui, et c’est par Lui aussi qu’ils
agissent.

Ils ne font donc que suivre le méme chemin, en restant unis et dépen-
dants de Celui qui est ia Voie, la Vérité et la Vie: le Médiateur parfait
et unique.

§5: Le sacerdoce aaronique selon le Passional maronite

Le Christ qui est a la fois «prétre et sacrificateur, agneau et victime
expiatrice»??, Celui qui a donné le sacerdoce aux enfants de Lévi*' a la
maniére d’une vigne confiée & des ouvriers vignerons, n’a point renié sa
vigne, mais il I’a tout simplement reprise a Lui, et confiée & d’autres mains
plus laborieuses et plus fid¢les®®.

La parabole de la vigne, autant que nous sachions, n’a pas €té employée
dans ce sens accomodatice, en dehors du milieu syro-antiochien.

Elle justifie ainsi la conception originale du systéme sacerdotal syro-
antiochien, et démontre a sa fagon la conviction des Péres syriens a propos

18 Coloss. 2,14: «. .. delens quod adversus nos erat chirographum decreti quod
erat contrarium nobis, et ipsum tulit de medio affigens illud cruci...»

19 Cf. Vaticanum Syr. 316 fol. 255 verso, et traduction de Scialac, Sessoriano
177, p. 429. ‘

20 Cf., Hacheh ou passional, Soutoro du lundi; éd. Debs, 16.

21 Tbid. matin du mercredi; éd. Debs, 283.

22 Thid. matin du mardi; éd. Debs, 172—77; 183, 188 et alibi.

7
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du dépassement non de I’annulation des sacerdoces qui ont précédé le
Christ, et que le sacerdoce aaronique n’était qu’une vigne confiée a des
vignerons, mais dont le propriétaire incontestable et originel était le Christ
lui-méme.

Institution divine qui se rattache le plus prochainement a la Personne
du Christ, le sacerdoce n’a point été annulé dans la synagogue, dans le
sens d’une abolition objective.

Il a été tout simplement repris, et transmis dans une forme encore plus
parachevée, a la «troupe de Simon Pierre» c’est-i-dire, 4 I’Eglise fondée
sur cette «Pierre».

Ce n’est que dans le sens d’une abolition subjective qu’on pourrait
en parler, sans trahir le sentiment des Péres syro-antiochiens qui attachaient
une grande importance au sacerdoce en fonction avant I’apparition du
Christ dans I’Histoire.

Voici comment s’exprime-t-on dans Poffice du Passional:

«Vous avez repris a Israel le sacerdoce et le royaume»?28,
«Vous avez enlevé a Israel le sacerdoce figuratify24,

Dans l'office du lundi de la Semaine Sainte on insiste souvent sur cette
idée inspirée dans la fameuse parabole de la Vigne:

«Seigneur ... Fais-nous une vigne féconde, qui te soit agréable2®
. vigne féconde du Bien-Aimé qui s’est rendue célébre parmi les

peuples»26,

«Seigneur ... qui a planté dans le monde une vigne ... et y a creusé

un «pressoir» qui est le sacerdoce aaronique ... en la confiant aux

prétres et aux scribes ...»2%

Une pareille accomodation de la parabole évangélique (Mt 21,33 ss.)
est aussi a la base de plusieurs passages concernant la conduite des prétres
juifs, dans 'office du Passional.

«Les prétres infidéles et traitres, se sont entendus par jalousie pour

tuer le FILS, en vue de prendre son héritage, et mettre la main sur

son royaume. Et Sion les a aidés a prendre le régne et & écarter le

Seigneur des prophetes ...

Et Lui, il cacha sa splendeur afin que les prétres borgnes puissent
_le regarder»?s.

C’est pourquoi, en tout respect, on fait appel 4 Aaron lui-méme pour
qu’il témoigne contre la Synagogue:

«O Aaron, grand prétre des figures (et des symboles), vois quel crime
a commis cette multitude que tu as servi par ton pontificat!»2®

23 Hacheh, 18, Sedro.

24 Tbid., 31; item 114, 116, 360 et alibi.

15 Thid.; 28.

88 hid: =22

27 Thid,, 30,

28 Ibid., 164, Cf. etiam 166, 172, 181, 183, 315 et alibi.
2% Thid., soutoro du jeudi; 338.
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Par leur conduite, les prétres (de la synagogue) ont perdu leur valeur,
et le respect qui leur était di. Le grand Prétre qui s’est fait victime, Lui
qui «accepte les victimes et qui est le Seigneur des prétres, a voulu devenir
victime sacerdotale étant lui-méme prétre»®®. En raison de quoi, c’est
la «multitude-association de Simon Pierre qui bénéficiera désormais du
sacerdoce dont elle s’est rendue digne»®’.

«....Parce qu’il a été sacrifié, il a dissous et annulé les victimes
et les sacrifices et les prétres de la Loi qui avaient sacrifié, offert et
servi contrairement a la Loi ...»32

«O Caiphe, lévite non saint, par toi se termine le sacerdoce de la
maison d’Aaron. Le Seigneur du Sanctuaire méprisé, ne laissera plus
de prétres dans la maison de Lévi. Tu es la honte des grands prétres.
Ton sacerdoce est annulé!»?3

«O juifs, voici que votre maison vous sera laissée en ruine; sans
sacerdoce, sans régne, et sans prophétie!»®*

§6: La transition au sacerdoce chrétien d’apres les
«cheirotonies présbytérales» maronites

Aux yeux des syro-antiochiens, il y a bien donc une différence entre le
rejet des prétres de la synagogue, et entre "annulation du sacerdoce institu¢
par la Loi divine en prévision ou mieux en participation symbolique pré-
alable du sacerdoce du Christ.

Certains textes, repris surtout dans les offices des ordinations sacer-
dotales, nous montrent jusqu’a quel point on tenait a assurer la permanence
de cette institution divine légitime, en affirmant le mode légal de sa trans-
mission sur le niveau social et public, tout au long des siecles:

«Le Seigneur (= le Grand) est descendu sur le Mont Sinai, et il
imposa sa main sur Moise, Moise I'imposa sur Aaron, et elle a été
transmise jusqu’a Jean (le Baptiste); Jean I'impose sur Notre Seigneur,
et Notre Seigneur ’accorda aux apdtres. Les apdtres bénis 'ont im-
posée 4 tous les dégrés du sacerdoce.

(Autre variante: les apdtres bénis Pont imposée dans I'Eglise sainte et
fidele!)

(Seconde variante: Et voici qu’elle est répandue partout. Béni soit celui
qui a distribué le Sacerdoce. Alleluja, Alleluja! Ton nom Vivant soit
glorifié!),®.

30 Tbid., 440, item 431.

$1 Tbid., 442.

32 Thid., 444.

83, Thid., 555.

34 Refrain concluant tous les Boout du Passional.

5 Cf, Qolo de lordination du Psalte, dans la cheirotnia; item cf. «Les mélodies
syriennes», de Douayhy, éditées par P. Aschqgar (Jounieh 1939) 175.
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Dans un autre passage de la cheirotonia du Lecteur, on chante le verset
suivant:

«De son Pontificat, il a reparti les Ordres aux supérieurs et aux in-
férieurs, et il les a choisis (¢lus) pour servir (d’nkahnoun) dans I’Eglise
sainte et fidele»®s.

Vers la fin de I’Ordination d’un presbytre, on chante aussi:

«O Christ, Dieu de nous tous, qui a €élu dans son Eglise sainte, des
prétres purs et véritables pour servir (= n’kahnoun) en pureté et
sanctifier en toute concorde,

Son Corps et Son Sang pour la rémission des fautes et I’absolution
des péchés,

Nous te le demandons, Seigneur-Dieu, exauce-nous!»37

Une fois cette primauté du Christ bien assurée, certains textes liturgiques
se permettent alors de nous donner des détails sur le role des apotres dans
la transmission du sacerdoce dans I’Eglise:

«Ils ont édifié¢ les églises, en y installant le baptéme, les autels et la
croix. Ils ont pourvu les brébis du Christ de prétres, de pasteurs
et d’administrateurs, en déposant entre leur mains les lois et les
préceptes qu’ils avaient requs du Seigneur»38,

Dans le méme sens, on peut consulter I'invocation que dit le Pontife dans
P'ordination du presbytre au moment de lui bénir les mains3®,

Jusqu’a quel point on croyait que les apdtres avaient eu 3 coeur cette
transmission fidéle du sacerdoce pur et véritable, nous pouvons le déduire
du passage suivant, ot Saint Paul est interpellé sur un ton désespéré et
plein de zele:

«Leve-Toi, 6 Paul, fondement de I’Eglise, car les hommes sont en
train de corrompre ta doctrine. . .

“Jshalyo Ay . oorial o J\D\"s?_» Joo) &
| AL oo a0 L;;;: g Y8 e ]::\o
”J.L\gﬁ,.o ol %:: ].D:V\g 0% « Doy JON] Junaro
0240 « JLao, > @y fueo Loy oo
s I s Y J.oo 0 o090 014 JLa.ol>

38 Cf. priére du rituel de Pentecéte, Tonus «Balbibouto», et la «Manarat» du
Patriarche Douayhy, vol. I, 203.

3 «Sanctus Deus, Pater veritatis, ... Tu Domine per misericordiam tuam fin-
xisti ab initio Adamum illumque formasti in tui similitudine ... et illum induisti
gloria, ut esset summus pontifex ac nitidus sacerdos ministerii tuae
Deitatis et minister sacramentorum tuorum. .. ... Ubi autem ex monte Olivarum
ascendit (Jesus) ad Te Patrem suum qui ipsum miseras, posuit puras ac sanctas
manus suas super sanctos suos discipulos et demisit super eos virtutem suam
occultam unacum sacerdotio ... et egressi docuerunt... constitueruntque sacer-
dotes et pastores et ministros...»
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Le sacerdoce sur lequel tu as tant insisté, le voici aujourd’hui foulé
aux pieds!»*?

D’autre part, les prétres de ’Eglise chrétienne, ceux qui ont recu I'im-
position des mains des Apdtres, n’ont cependant point rompu toute parenté
avec les saints prétres de ’Ancien Testament dont ils ont fait leurs modéles:

«il est juste que les prétres qui entrent au Sanctuaire, ressemblent
a Aaron»*l,

«Seigneur, accepte, cet encens, que nous avons offert 4 ta majesté,
et que les prétres qui ont offert a Toi, Seigneur, brillent comme
Moise, et que leur priére soit agréée comme les larmes de Bar Ishai
(= Dawvid»?3,

«Les prétres qui vont chanter les gloires (du Seigneur) au moment
du soir, offrent des sacrifices comme ceux de Moise, au soir: Moise,
en effet avait ordonné des sacrifices pour chaque soir, et chaque
matin; et les prétres s’empressent pour les louanges a la divinité»*2,

Dans l’office du «Soutoro» du jeudi, de 'office férial —, nous avons
encore cette priere de 'encens qui nous rappelle une fois de plus cette
méme thématique:

«Les encens purs que l’on offre 4 Toi, Seigneur, dans les Eglises . ..
et que les prétres qui les offrent s’élevent au degré d’Aaron . . .»*.

De méme, dans l’office du soutoro du mardi, on peut lire comme suit:

«Moise et Aaron, qui ont sauvé Israel, par 'encens offert par Aaron . ..
Comme Tu as pardonné a Israel par ’encens d’Aaron, pardonne
Seigneur, a tes adorateurs, par l'intermédiaire des prétres qui t’en
supplient . . . »*5,

Cet autre passage est tir¢ du «saphro» du lundi:

«Qu'’ils te louent, Seigneur, les matins et les soirs, par leurs cantiques,
et que te soient offerts les ardbmes doux de leurs mélodies;

«Que les prétres et les ministres glorifient dans toutes les Eglises, Celui
qui nous a illuminés par sa lumiere brillante, a lui soit la Gloire!»*®

§7: Le prétre du Nouveau Testament selon les offices
maronites qui lui sont consacrés spécialement

En dehors de ces passages qui veulent mettre en vedette le sacerdoce
par rapport 4 Pinstitution précédent la manifestation du Christ au monde,

40

Cf. Tonus Princeps «Com Phaulos» ... )L ) o, 93] « gpada® oo
> jnﬁg\: va. Jor « Mooy 020 HdNy Jlosoo

41 Cf. Saphro du vendredi au Grand Bréviaire, 6iéme cantique.

12 Cf. priére aprés I’homélie des vépres du lundi, éd. Jounieh, 116.
T TN T P L) ‘T‘J ; .,\ «OIAD0) w0 booo

13 Boout de Mar Yacoub, vépres du lundi II° strophe

14 Bréviaire férial; éd. Jounieh, 355.

45 Ibid. e199:

49 Thid., 167.
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il y a, dans les services liturgiques syro-maronites, deux circonstances ou
le sacerdoce déja chrétien apparait dans toute sa splendeur, son prestige
et sa valeur transcendentale. Ce sont les passages spécialement consacrés
a la mémoire des prétres défunts: a) dans I’office férial du vendredi et du
mercredi (au troisiéme nocturne ou station) et b) dans 'office funebre.
Nous allons en transcrire certains morceaux a cause de leur importance
doctrinale. Nous les avons choisis surtout en vue d’arriver a une con-
figuration exacte de la dignité sacerdotale héritée dans I’Eglise chrétienne
immeédiatement aprés I’ascension du Seigneur:
«Qu’il est beau le service des prétres, et qu’elle est douce I'odeur de
leurs encens offerts devant le Seigneur, dans ’Eglise sainte, en com-
pagnie des anges».
«Ils habitent dans la lumiére éblouissante et puisent la vie dans
Ton Essence».
«L’ordre des prétres est plus grand que tous les ordres des séraphins,
son pouvoir est plus grand et plus haut que le pouvoir des *domi-
nations’ (des rois)»,
«Nous commémorons aujourd’hui, Seigneur, nos péres et freres, afin
que tu les réjouisses dans ton paradis parmi les esprits et les anges;
et qu’ils puisent la vie dans Ton Essence, en t’élevant la Gloire et
les Gréces, et 4 Ton Pere, et au Saint-Esprit: Dieu Unl»
«Glorifiez-moi, Seigneur, glorifiez-moi, dit le Sacerdoce a son Auteur.
Et il lui a répondu: il n’y a rien de plus haut que ’honneur que je
t’ai donné, ni les légions de l'ordre de Gabriel, ni les foules et les
armées de Michel, n’ont un grade plus haut que le tien qui t’éléve
jusqu’au haut du Ciel».
«Qu’il est beau et joli (le prétre) debout au Sanctuaire, lorsqu’il
demande grice et miséricorde, suppliant Dieu en faveur des pé-
cheurs»*7.

Quant au prétre mourant, voici quel genre d’invocations on lui met en
bouche:
«Le Sacerdoce dont Tu m’as revétu par 'imposition des mains, et
I’Eglise Sainte dans laquelle j’ai été gouverneur et pasteur, avec I’autel
 que j’ai servi, me soient d’intercesseurs (protecteurs) pendant ma
marche de sortie de ce monde!»
«Ton Corps et Ton Sang, que j’ai distribué (fractionné) pour tes
brébis, me soient (comme) un pont pour traverser jusqu’a l’endroit
plein de vie».
«Si moi, je t’ai offensé en péchant, o fils de Dieu, par Ton Corps
et Ton Sang que j’ai porté (en procession) me soient rémises mes

17 Cf. Office de la III Station du vendredi au Grand Bréviaire. Dans le méme
sens, voici cette strophe qui se chante dans I'ordination du sous-diacre: «Ni les
rangs de Gabriel, Ni les multitudes de Michael, Ni les légions des Séraphins, n’ont
un grade plus grand que celui du Sacerdoce».
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fautes; et que 'ardeur du feu n’ait pas prise sur moi, puisque j’ai lu
chaque jour (aux autres) les trésors de Ton Evangile.

«Quand Ta Majesté apparaitra, et les régistres seront ouverts, que moi,
et les enfants que tu m’as donné (= en paroisse) puissions Te confesser
et Te glorifier ensemble»*®.

Evidemment, si 'on exigeait de ces passages liturgiques une doctrine
exclusive sur la portée définitive du concept du sacerdoce chrétien, on se
leurre; car on pourrait constater chaque fois, et dans chacun des textes
parcourus, de nouveaux éléments théologiques étalés selon les circonstances
liturgiques pour lesquelles chaque texte a été prévu et rédigé.

Mais si ’on accouple et harmonise les différents passages concernant le
prétre et le sacerdoce dans les nombreux recueils liturgiques qui embrassent
tout le domaine sacramentel (= administration des sacrements), sacra-
mentaire (= priéres et offices divers) et rituel canonique (= oraison
a l'occasion d’une investiture juridictionnelle ou d’une «fulmination» de
mesures administratives ou correctionnelles, etc. . ..), alors on pourra bien
jouir d’un tableau en mosaique ou la figure du sacerdoce est peinte avec
des pierres précieuses taillées dans les meilleures mines de la révélation et
de la foi chrétienne.

§8: Aspects cultuels et juridictionnels des prétres du
Nouveau Testament: Leitourgon et uperetas

Ce serait, pour nous, une ceuvre ingrate et assurément toujours déficiente,
si nous continuons a citer des passages collectionnées dans les livres litur-
giques en usage. Une tentative semblable mériterait, cependant, un travail
ex professo, et serait digne de la reconnaissance des liturgistes ainsi que
des théologiens.

L’extension méme de cette dissertation nous oblige a nous limiter seule-
ment 4 un résumé condensé renongant a une catalogation compléte et
exhaustive.

L’importance du rdle sacerdotal dans la vie de ’Eglise n’étant pas moindre
que dans I’Ancien Testament, le prétre chrétien dénommé en théologie
scolastique «ministre et participant» n’est pas a considerer pour autant
diminué; bien au contraire, son ministére est décrit de telle fagon qu’il
reste vraiment a la hauteur du prestige et de I'importance qu’on vient de
lui chanter dans les strophes liturgiques sus-mentionnées.

Le prétre chrétien implore et obtient la rémission des fautes et des
péchés de son peuple, en desservant la divinité du Christ*® en offrant I’encens
au sanctuaire et a Pautel. En distribuant aussi le Corps et le Sang il devient
agréable au Christ-Dieu, et il dépasse de loin les anges®°.

‘8 Cf. Funérailles des prétres, I Madrasche. -

49 Cf. Office du vendredi, Saphro «Aloho dabno l'idteh»; éd. Jounieh, 462.
Cf. Ephremoyoto au Missel: «Tobo d’aiti» et «Ityo Ghnizo» en les comparant
avec « Firmeh d’khayo» du Missel et du Bréviaire au Saphro du lundi; éd. Jounieh,
165.

=}
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Jusqu’ici ce n’est que 1’aspect cultuel qui résulte des textes du missel
et du bréviaire maronites.

Il n’est pas juste, cependant, que 'insistance répétée sur ces pouvoirs
cultuels fasse éclipser les importants passages dont la mise en évidence ne
sied pas normalement dans des recueils liturgiques, mais qui sont I’écho
direct des paroles suivantes de Saint Pierre:

«Seniores qui in vobis sunt, obsecro ... pascite qui in vobis est
gregem Dei, providentes non coacte sed spontanee secundum Deum. ..
neque ut dominantes in cleris (und d¢ xaTaxvpredovreg TGY ¥AHPGY)
nicht als Gewaltherrscher — non comme des autocrates sur les com-
munautés qui vous sont assignées, mais en étant les modeles de votre
troupeau) sed forma facti gregis ex animo»®’.

Les prétres chrétiens doivent rester en téte de leur troupeau, et y briller
comme Pierre le chef des disciples®?: c’est des prétres que le peuple fidcle
obtient la bénédiction®?:

«Appelés par la grice du Seigneur Jésus au don (= a la donation) de
son Corps et de son Sang, ils demandent les gréces et les miséricordes
pour eux et pour toute leur paroisse»®?.

Ils prient pour eux-mémes aussi, pour pouvoir accomplir sans cesse
le ministére du sanctuaire, «car Tu nous a fait majordomes de ta
maison pour distribuer a tes serviteurs les rations»®®.

Leur pouvoir juridictionnel et administratif, leur «imperium ordinatump,
leur role de «uperetas»®¢ et non seulement de «leitourgon» du Christ-Dieu,
sont justement rappelés dans la priére que la communauté entiére fait
4 leur intention dans un «sedro» du samedi férial:

«Et, a nos Péres saints, chefs institués de ton peuple, accorde-leur,
Seigneur . .. afin qu’ils puissent paitre et gouverner leurs troupeaux
sacerdotaux en toute harmonie avec la crainte de Dieu et la soumission,
et qu’ils préparent ainsi un peuple parfait qui fait concours dans les
bonnes ceuvres de la justice»®?.

Aussi Eglise elle-méme se félicite pour les ordres et les siéges (= man-
siones) qu’y a institués le Dieu vivant, et «last not at least», pour le sacer-
doce qui détient en elle les clefs de la hauteur et de la profondeur (= de
I’abime)58.

Médiateur a son tour, le prétre chrétien jouit non seulement des rdles
cultuels qu’avait son homonyme dans I’Ancienne Alliance, mais surtout
des réles compris dans les «pleins-pouvoirs» qui lui sont accordés pour

51 T Petr. 5,1—5.

52 Cf. VI Ephremoyto au Missel.

33 Cf. Sedro du Soutoro du mercredi; Jounieh, 275.

34 Cf. V Ephremoyto au Missel.

55 Tbid. et le Sedro du Soutoro du dimanche; Jounieh, 18.

56 Cf. I Cor. 4,1, et G. @Ercole, Ordinamento giuridico Neotestamentario,
ad usum Auditorum (Roma 1956), chap. 2: I Poteri dei Reggitori, 84—110.

57 Cf. Sedro de Tierce du samedi; Jounieh, 555—56.

38 Cf. Strophe «Tobaik ’Idto», Vépres du samedi, 494 (édit. Jounieh).
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paitre le nouvel Israel et le faire parvenir jusqu’au Paradis perdu, 1a ou
le Christ-Dieu est toujours en train de rappeler a soi I’Adam dévoyé: «Adam,
ol es-tu?»

Surbordonné au Christ-Dieu, il n’a point le droit d’abuser de ses pleins-
pouvoirs, car son «empire» est bien un «imperium ordinatum». Homme,
choisi d’entre les hommes, il a des obligations auxquelles il ne peut point
échapper; il a aussi «un service commandé» a faire au nom du Christ-
Homme, pour les hommes et en leur représentation.

Néanmoins, un systéme proprement dit sur la doctrine sacerdotale
n’existe pas dans la liturgie maronite dans 1’état actuel oli nous la trouvons,
malgré tout ce que nous y avons déduit précédemment. L’accumulation
des résidus et des influences extra-araméennes, comme les ceuvres mani-
festement néo-platoniciennes du Pseudo-Dénys, ne nous permettent plus
la récupération de données exclusives sur le fond traditionnel en maticre
de «sacerdoce = Kohnouto».

En effet, nous rencontrons ¢a et li, des expressions évoquant «I’Eglise
céleste, celle des premiers-nés (=anges ?) avec un autel céleste»®’.

Ces influences ne tranchent pas beaucoup sur I’ensemble des €léments
descriptifs du sacerdoce, mais elles peuvent dépister facilement. Leur
contexte montre quand méme comment on essayait de les incorporer sans
trop de contraste avec la ligne traditionnelle.

En voici quelques spécimens:

«C’est le Seigneur qui donna le sacerdoce aux humains terrestres
et il les a fait comme des anges

qui glorifient sa divinité.

Les prétres dans I'ordre des anges,

les diacres dans celui des séraphins,

les sous-diacres et les lecteurs comme des esprits vigilants»©°.
«Moise monta sur le Sinai et vit Iintérieur de la maison de Dieu,
et il fut revétu de splendeur;

Et il fit selon Pordre et la ressemblance qu’il avait vu dans I’Eglise
des premiers-nés»®i.

«Le char du Seigneur dans les Hauteurs est entouré de flammes,
et les séraphins & six ailes lui crient: ’Saint, Saint’!

Voici que l’autel est devenu un char,

et les prétres a I’égal des séraphins distribuent

le Corps et le Sang du Fils de la Vierge»®®.

59 Cf. Qolo Phschito, dans Rituel des Ordinations «procession du nouveau prétre»:

ioa oo — ooy JLa
Item: Saphro du lundi férial, 160—61.
60 Cf. Ordination de ’Archidiacre, Ps. «Ramremainy.
81 Cf. Procession du nouveau prétre au rituel des Ordinations.
62 Cf. IV cant. du Saphro du lundi; 160 s.
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Est-il étonnant, aprés la lecture de ces textes, de trouver dans les offices
des petites heures fériales (de formation certainement plus tardive et dans
un milieu plutdt monastique) des passages qui se réferent en quelque fagon
aux influences de I’Aréopagite et de sa hiérarchie sacerdotale céleste et
angélique, ou bien qui rappelent... «un autel céleste ol sont agréés les
priéres des hommes ?»%3

D’autres influences se font remarquer surtout dans les «houssoyo», que
j’aime appeler «homélies»; car c’est 1a précisement que consiste leur utilité
pratique: instruction doctrinale sous forme de priére paraenétique.

Dans ces houssoyos on peut suivre le graphique des siécles de polémique
théologique et leurs échos entre école d’Antioche, néoplatonisme, ortho-
doxie, hétérodoxie, exégese et dévéloppement dogmatique.

Cependant, dans les parties poétiques des textes liturgiques, c’est la ligne
primitive et traditionnelle qui domine.

Les textes scripturaires avec les images qu’ils évoquent sont parsémés
dans chaque couplet, et comme enchassés dans la mosaique des rythmes:
la Bible est enseignée par les «offices chrétiens», mais, en plus, la théologie
de I’époque aussi!

§9: Role du prétre chrétien en priére

Au moment ou le sacerdoce se multiplie en efforts pour garder I'unité de
I’Eglise, on voit le «prétre chrétien en priére» — en « Leitourgon» —
absorbé par ses tiches de médiateur a un niveau supérieur; et avec des
horizons plus larges il se dévoue au service de la cause du Christ, en
recourant précisement aux moments cultuels ol les esprits sont confrontés
avec le Christ lui-méme dans toute ’ampleur de son action divine et humaine
sur les 4mes et sur les événements de ’histoire.

Le sacerdoce chrétien en priére se confond facilement avec la notion de
ministére pour la sanctification des 4mes, «du corps de I’Eglise», et de son
intégrité de toute tiche, ou avanie morale ou doctrinale®’.

Mais il est loin d’étre épuisé par ce ministere.

Le prétre-kohen a un role éminemment médiateur qui s’exerce sur trois
fronts principaux:

1) Il s’adresse & Dieu, & la Sainte Vierge, aux Anges, aux Apotres
et Martyrs, et en un mot a I’Eglise triomphante.

11 tente de raccrocher les hommes a Dieu, le Pére a ses enfants, et le
corps de PEglise a son Chef qui est le Christ-Dieu®®.

63 Cf. Sedro de Sexte du jeudi, et alibi.

64 Cf. les oraisons et le Boout de Sexte du dimanche.

65 En s’adressant 4 la Sainte Mére de Dieu, il lui rappelle ses caresses a I’Enfant-
Dieu, ou bien les symbolismes qui la représentaient dans I’Ecriture Sainte: «Moise
t’a préfiguée dans le roseau (ardent) et David ton Pére dans l’arche.»
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2) 1l s’adresse aussi aux hommes, pour les instruire, dans la Foi
(Trinité, Incarnation, Rédemption, Mariologie, communion des
Saints, Vie sacramentaire par le baptéme, ’Eucharistie et le Sacer-
doce, tous ces articles de la foi trouvent dans les offices leurs
meilleures formules dans des phrases invocatives ou déclaratives)
et dans les meeurs chrétiennes (en rappellant les commandements
du décalogue et de 1’Evangile pour la Pénitence et la perfection
de la vie).

Il s’adresse donc a I’Eglise militante et lui parle au nom de
Dieu des choses de Dieu, et de ’obéissance due & Dieu. En
déclarant les peines et les souffrances de I’Eglise dans ce monde*®®,
ou en mettant devant les yeux de ceux qui participent avec lui
aux offices liturgiques un dialogue entre les apdtres et Notre
Seigneur®?, le prétre «leitourgon» est en train d’édifier leurs
dmes, pour mieux les incorporer au Christ.

3) A ces deux Eglises, il rappelle aussi souvent que possible les fréres
trépassés, qui reposent dans le Seigneur, espérant la résurrection
et qui ont besoin du «talo d’rahmé» ou rosée de miséricorde®®.

En dehors des offices liturgiques, le prétre chrétien aura a assumer
plusieurs réles, sur le plan social, en vertu du facteur plénipotentiaire de
son mandat médiateur. Et c’est 14 que sa «mission canonique», son «im-
perium ordinatum» seront mis en valeur. Au nom du Christ, il aura a gou-
verner et paitre Ses ouailles: «Pro Christo legatione fungimur»®®. Dans
les occasions cultuelles et liturgiques, le prétre enseigne et sanctifie les
dmes.

Or, quoique en tant que Pasteur et homme de culte, le prétre chrétien
reste toujours dans la lignée des prétres médiateurs de tout temps, il les
surpasse, cependant, par ses relations directes et immédiatement sub-
ordonnées au Christ.

Et, C’est ainsi que le sacerdoce est le sommet de tous les biens imaginables
parmi les hommes: «Sacerdotium est apex omnium bonorum quae sunt in
hominibus»?°.

Dans les livres liturgiques des syro-maronites, il nous est donné de
constater le développement d’une vaste application réaliste de la théologie
christologique et sacerdotale: le but de tous les offices liturgiques €tant de
contacter ’humanité et la divinité du Christ™.

86 Cf. par ex. «Idto B’hacho w demhé» du premier cantique des vépres du mardi
(éd. Jounieh, 182), item, 183; item, 227: les deux premiéres strophes du II cantique
du matin du mardi.

87 Cf, 131 du Grand Bréviaire.

83 Cf. la derniére strophe de tous les cantiques du Bréviaire Maronite.

89 SElaCory 5520,

70 Cf. J. Goicaecheaundia, Idealismo y optimismo Sacerdotales = Surge
(Vitoria, Espagne) 13 (1953) 9. Cette pensée est attribuée a St. Ignace d’Antioche
selon le P. Antonio de Molina, Instruccion de Sacerdotes, tratado 1°, p. 25.

"1 Cf. Soughito des vépres du mercredi; ¢d. Jounieh, 264 s.
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Les individus chrétiens, qui constituent I'organisme de I’Eglise congue
d’une fagon presque sensible, n’ont qu'un moyen efficace pour se faire
amalgamer: c’est la personne du prétre. Il est la cellule-mére de I’Eglise,
et il est conscient de la réelle dignité dont il est orné, il devient la figure
palpable de I’Eglise; il la réalise en miniature et devient lui-méme 1’Eglise,
comme il est devenu «le Christy.

C’est pourquoi, on peut dire que la meilleure priére qu’on puisse faire
pour les prétres selon P’esprit de la liturgie syro-antiochienne, est bien celle
qui suit:

«Seigneur, qu’ils ne perdent jamais I’illusion et la joie supréme de savoir
et de sentir qu’ils sont: PRETRES — KOHNE!»
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INluminationen
aus koptischen und koptisch-arabischen Tetraevangelien als
Typen koptischer Buchmalerei

von
Maria Cramer

Es gibt nur wenige, vollstindig erhaltene, mit Miniaturen versehene
koptische und koptisch-arabische Tetraevangelien. In westeuropiischen
Bibliotheken sind es sechs an der Zahl: Das Manuskript Huntington
Nr. 17 (Anno 1173) und die Handschrift Marshall Or.6 (Anno 1319)
der Bodleian Library zu Oxford, der Codex Nr. 13 der Bibliothéque Na-
tionale zu Paris (Anno 1180), das Manuskript Copt. Nr. 9 der Vaticana
(Anno 1205), die Handschrift Copte arabe Nr. 1 des Institut Catholique
zu Paris (Anno 1250) und der Codex Or. 1316 des British Museum (Anno
1663)*.

Das Koptische Museum zu Altkairo enthélt das Manuskript 93 Bibl.
(Anno 1257) mit einem Bild des Evangelisten Markus, der Codex »Exposé
Nr. 354« Illuminationen aller vier Evangelisten und viele Miniaturen
biblischer Szenen (Anno 1689)2. Die Patriarchatsbibliothek in Kairo be-
sitzt die Handschrift Nr. 1795 mit Illuminationen von den Evangelisten
Markus, Lukas und Johannes (Anno 1291)3.

Eines der dltesten, aber nicht vollstindig erhaltenen? saidischen Tetra-
evangelien befindet sich in der Pierpont Morgan Library zu New York
als Manuskript 569, etwa 8.—9. Jahrhundert (Abb. 1). Den Beginn des
Matthiusevangeliums zeigt fol. 3r mit dem links am Rande stehenden
Paragraphenzeichen an, das mit der Initiale [I = p verbunden ist. Die
Paragraphos in dieser Form ist nur koptischen und koptisch-arabischen
Handschriften eigen. Sie hat sich aus der Korénis der griechischen
Paldographie® entwickelt, die als Absatztrenner diente. Sie ist ein mit
Schnorkeln versehener Winkelhaken, der sich im Laufe der Jahrhunderte
in koptischen Handschriften zu einem Ornament am Rande der Blitter
entwickelte, wie es hier auf Abb. 1 zu sehen ist. Bereits im 7. Jh. findet sich
die Spiralenparagraphos, an deren unterem zweigformigen Ende Tauben

! Alle Manuskripte sind beschrieben und textkritisch behandelt bei G. Horner,
The Coptic Version of the New Testament in the Northern Dialect (Oxford 1898).

2 Das Ms. 93 Bibl. ist behandelt bei G. Graf, Catalogue de manuscrits arabes
chrétiens conservés au Caire (Rom 1934) 65, Nr. 153; die Handschrift Exposé Nr.354:
ebd. 60, Nr. 147.

¢ Ebd. 214, Nr. 574.

* Vom Lukasevangelium fehlen 14 Blitter.

® Th. Petersen, The Paragraph Mark in Coptic Illummared Ornament = Dor.
Miner (ed.), Studies in Art and Literature for Belle da Costa Greene (Princeton
1954) 295—330 (mit zahlreichen Zeichnungen); M. Cramer, Das christlich-koptische
Agypten einst und heute (Wiesbaden 1959) 79—86.
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picken®. Das Paragraphenzeichen hier, das den Beginn des Matthius-
evangeliums ankiindigt, ist ganz besonders gut gelungen. Auch farblich
ist es geschmackvoll abgestimmt’. Diese »Koronis« kommt bis in das 18.
und 19. Jahrhundert hinein in zahllosen koptischen und koptisch-arabischen
Manuskripten vor. Sie ist auch das beherrschende Schmuck-Element in
dem hier genannten Tetraevangelium Marshall Or. 6 der Bodleian Library
zu Oxford (Anno 1319)%.

Ein interessantes Flechtmusterkreuz zeigt das Manuskript Huntington
Nr. 17 der Bodleian Library zu Oxford (Anno 1180) fol. 1 v (Abb. 2)".
Unter dem Querbalken sieht man »Jesus Christus« und den Evangelisten
Matthius sitzen. Christus zeigt sich in der byzantinischen majestas-domini-
Haltung, die Rechte erhoben, in der Linken ein Buch. Er scheint Matthius
zu inspirieren, der sein Evangelium schreibt. Markus, Lukas und Jo-
hannes sind diesem Codex in dhnlicher Art schreibend als Vollblattminia-
turen dargestellt’?. Oberhalb des Querbalkens steht in zwei kleinen Qua-
draten noch einmal »Jesus Christus«. Das Flechtbandkreuz 143t an beiden
Enden des Querbalkens und im unteren Lingsbalken das gleicharmige
koptische Schleifenkreuz erkennen.

Das steinerne Hochkreuz aus dem 8. Jh. (Abb. 3) bei Ahenny (in der
Grafschaft Tipperary in Irland) 146t 4hnliche Bandmuster »ohne Ende«
sechen!!. Sie sind auch in den bekannten und beriihmten irischen Hand-
schriften zu finden: im Book of Lindisfarne (Anno 698)'2, im Book of
Durrow (7. Jh.)'3, im Book of Dimma (8. Jh.)'4, im Book of Kells
(8.—9. Jh.)** und im Book of Armagh (Anfang des 9. Jh.)!¢.

Die vermutlichen Beziehungen zwischen koptischer und irischer Kunst
hat P. Paulsen in seinem Aufsatz Koptische und irische Kunst und ihre
Ausstrahlungen auf altgermanische Kulturen'” untersucht. Der Verfasser
vertritt die Ansicht, dal Flechtbandmuster koptischen, letzten Endes
mesopotamisch-altigyptischen, iiberhaupt orientalischen Ursprungs sind.
Die vermutlich sehr frithe Christianisierung Irlands durch armenische,
syrische und dgyptische Ménche — die noch unter Beweis zu stellen ist —

8 M. Cramer, Zur Ornamentik in koptischen Handschriften des 4.—16. Fh. =
Kunst des Orients III (1959) Abb. 8.

? Dsl., Koptische Buchmalerei (Recklinghausen 1964) Taf. I, farbig.

¢ Vgl. Anm. 5 (hier).

® Farbig in der Buchmalerei, Taf. XI.

10 Buchmalerei, Abb. 91, 97, 101.

11 H. M. Roe, High Crosses of Western Ossory (Kilkenny, Archaeological Society,
1962), South Cross, Umschlagblatt.

12 Im British Museum.

13 In der Trinity College Library, Dublin.

14 Ebd.

15 Ebd.

16 Ebd.;Ed. Sullivan, The Book of Kells = Studio Books (Dublin 0.].); Twelve
Coloured Illustrations from the Book of Kells (Trinity College Dublin o.].).

17 Tribus — Jahrbuch des Lindenmuseums (Stuttgart 1952/53) 149—87 (mit
wertvollen Literaturangaben).
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lief vielleicht die keltisch-irische Buchmalerei entstehen. Im 7. und 9. Jh.
wurde sie durch die Wandermonche der »Griinen Insel« im angelsichsischen
Bereich und auf dem Kontinent verbreitet!s,

Zwei sehr gut ausgefiihrte Flechtmuster-Kreuze hat der 1180 vollendete
Pariser Pergamentcodex, Bibliothéque Nationale, Nr. 13, fol. 88 v und
219 v aufzuweisen. Die Beischriften lauten: Thc ni5¢T macoyinp (Sic) smar
nxy  Jesus Christus, mein Erloser, erbarme Dich meiner (fol. 88 v,
Abb. 4) und Jesus Christus, mein Gott, erbarme Dich meiner! Der
Bischof Michael der Stadt Damiette an der rechten Deltaspitze, so bekennt
er selbst auf fol. 133 r in koptischer und arabischer Sprache, hat die Hand-
schrift geschrieben und illuminiert. Das damals regierende geistliche
Oberhaupt der Kopten lief§ sich auf fol. 1 r in blauer Robe, die »Mitra¢
auf dem Haupt und den Krummstab in der Hand darstellen (Abb. 5).
Hinter ihm steht ein ganz in Weifl gekleideter, dunkelhdutiger Mann, der
ein Buch in der Hand hélt. Séulen und ein mit Bliitenornamentik ver-
zierter Bogen rahmen die Personen ein. Die das »Bild« umgebende, arabische
Inschrift lautet: »Im Namen des einen Gottes, dies ist das Bild des heiligen,
geistlichen (und) verehrten Anba Markus (III., 1166—1189), des Patri-
archen der grofien Stadt Alexandrien, Agyptens und Abessiniens, Nubiens
und der fiinf Stidte (Cyrenaica), des 73. (Patriarchen)«.

Diese im bohairischen Dialekt geschriebene Handschrift hat keinen
arabischen Paralleltext wie das eben genannte Manuskript Huntington
Nr. 17. Die hier, im Pariser Codex Nr. 13, zu den Bildern hinzugefiigten
arabischen Notizen miissen spiter eingetragen worden sein. Die Priester,
die die Manuskripte beim Gottesdienst benutzten, verstanden das Koptische
nicht mehr oder nur noch sehr unvollkommen. Bereits im Jahre 706 war
durch ein Edikt das Arabische in Agypten zur Kanzlei- und Schriftsprache
erklart worden; langsam beginnt das »Sterben der koptischen Sprache,
die von den islamischen Machthabern bewufit durch das Arabische ver-
dringt wurde!?,

Die Miniaturen der Pariser koptischen Handschrift Nr. 13 sind nur zum
geringsten Teil im strengen, verhaltenen spitbyzantinischen Stil gemalt.
Die meisten der 79 Illuminationen sind auflerordentlich lebendig und frisch
ausgefiihrt, unbekiimmert um konventionellen »Byzantinismus¢«. Da
schreiten, mit erregten Handbewegungen gestikulierend, die entriisteten
Schriftgelehrten auf Christus zu (Abb. 6), der gerade das Wort gesprochen
hat: »Steh auf, nimm dein Bett und geh nach Hausel« (Mt 9,6). Freudig

18 Auf der internationalen Tagung fiir koptische Kunst (23.—25. Juli 1963, Villa
Hiigel, Essen) hat Dr. I. Raftery (Dublin) das Vorhandensein irgendwelcher
Beziehungen zwischen Irland und Agypten stark in Zweifel gezogen.

19 Makrizi, Khitat I, 58 [vgl. die franzosische Ubersetzung von G. Wiet in:
Mémoires publiés par les membres de I'Institut Frangais d’Archéologie Orientale
au Caire I-V (1911-27)]; W. Spitta, Grammatik des arabischen Vulgdrdialektes
von Agypten (1880) X; EI II 1068 und 1075.
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tragt der zuvor Geldhmte die Last. Der Herr ist, wie immer in diesen
Miniaturen, Mittelpunkt der Szene. Er ist stets in derselben Weise dar-
gestellt mit dem Kreuznymbus und dem Buch in der Hand.

Ebenso aufgeregt wie die Schriftgelehrten sind die Pharisder iiber die
»Heilung am Sabbat« (Mt 12,9; Abb. 7). Christus, wiederum Mittelpunkt,
spricht zum Kranken: »Strecke deine Hand aus!« und die »verdorrte«
wurde gesund. Die Pharisder, mit dem Gedanken beschiftigt, wie sie
Christus vernichten konnen, gestikulieren wild. Die Szene spielt in der
Synagoge, daher der SteinfuBlboden. Ganz links diirften vielleicht zwei
erschrockene Jiinger Jesu stehen.

Erschiitternd in ihrer Hilflosigkeit wirken die Lahmen, Blinden, Stum-
men und Tauben vor Christus, der anstatt des Buches eine Rolle hilt
(Mt 15,29,30; Abb. 8). Die beiden Geléhmten liegen am Boden, die zwei
Blinden stiitzen sich auf einen Stock und strecken vorsichtig eine Hand aus.
Der Taube fafit sich an das Ohr, der Stumme an den Mund, »und er
heilte sie«.

Mehr freudig erregend wirkt die Wiedergabe der »Berufung des Zollners
Zachius« (Lk 19,1; Abb. 9). Da die Menge sich unten mit »Palm«-Zweigen
dréngt und ihm die Sicht nimmt, steigt der kleine Mann auf einen Maulbeer-
feigenbaum, um Christus zu sehen. Sein Wiinschen wird belohnt. Der
Herr ruft ihm zu: »Zachéus, steige schnell herab, denn ich muf heute in
deinem Hause weilen !« Die Apostel hinter Christus stehen mit erstaunten
Augen da und die Méinner unter dem Baum murren und sagen:»Bei einem
Siinder ist er eingekehrt«.

Dramatisch ist die Darstellung der Gefangennahme Jesu (Mt 26,47;
Abb. 10). Mit Schwertern und Schildern bewehrt und mit Kniitteln be-
waffnet, dringen die Mainner rechts auf Christus ein, der in der Mitte
neben Judas steht, der den Herrn soeben durch einen Kuf} auf die Wange
kenntlich gemacht hat. Einer von Jesu Begleitern hat dem Knechte des
Hohenpriesters, dem Malchus, das Ohr mit dem Schwerte abgehauen.
Christus beriihrt die Wunde und heilt den Mann; er steht klein und geduckt
vor Jesus. Die Jiinger, links, wenden sich erschrocken ab zur Flucht.

Auflerordentlich lebendig und originell ist die kleine Szene des Streites
unter dem Kreuze um den nahtlosen Leibrock Jesu dargestellt (Jo 19,23;
Abb. 11). »Wir wollen ihn nicht zerteilen, sondern darum losen, wem er
gehoren soll¢, scheint der Soldat mit dem Schwert in der Hand, links oben,
zu sagen. Die kleine Malerei ist ein Abbild derselben Darstellung in der
Kreuzigungsszene (Mt 27,31; fol. 83v), wo die vier »Wiirfelspieler« am
Fufl des Hiigels hocken, auf dem die drei Kreuze stehen?°.

Einen von den bisherigen Manuskripten sehr verschiedenen Typ stellt
der Codex Copt. Nr. 9 der Vaticana dar (Anno 1205). Er kennt neben den

20 Buchmalerei, Abb, 133.
Die Erlaubnis zur Publikation dieser Miniaturen wurde gegeben durch Herrn
J. Porcher, Conservateur en Chef der Bibliothéque Nationale zu Paris.
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Abb. 1: New York, Pierpont Morgan Library, MS 569, saidisch
(Pergament, 39:30 cm, 8.-9. Jh.); fol. Iv: Anfang des Matthiusevangeliumns
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Abb. 2: Oxford, Bodleian Library, MS Huntington Nr. 17, bohairisch-arabisch
(Papier, 34:25 cm, A. D. 1173); fol. 1v: Christus und Matthius
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Abb. 5: Ebd.; fol. 1r: Alexandrinischer Patriarch Markus ITI. (1166 -89)
mit Begleitperson
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Abb. 13: Ebd.; fol. 388v: Evangelist Johannes mit Maria
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MS Or. 6782
fol. 1v: Maria lactans und Evangelist Johannes

British Museum,

Abb. 14: London,

(Papier, 30:25 cm,

TlasThs)



Abb. 15: Tafelmalerei aus Valltarga/Spanien (um 1200):
Maria und der Evangelist Johannes
[Ars Liturgica 30 (Maria Laach 1962) Abb. zu S. 80]
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Abb. 16: Paris, Institut Catholique, MS copte arabe Nr. 1, bohairisch-arabisch
(Papier, 25:17 cm, Anno 1250); fol. 179r:
Auferweckung des Lazarus
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(Papier, 27:20 cm, Anno 1663); fol. 15v: Mt 8, 23-25 (Sturm auf dem Meere)
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Darstellungen der vier Evangelisten als Vollblattminiaturen auch Folios
mit Zierleisten, die auler Flechtmustern ebenfalls geometrische und Bliiten-
muster aufweisen (Mt 1,1-3; Abb. 12)2!. Die Zierleiste und die Buch-
staben des Anfangswortes wu=wam, »das Buch¢, sind in Goldblatt-
ornamentik ausgefiihrt, die geometrischen Figuren sind in Weif3 gehalten.
In den durch das Flechtmuster-»Kreuz« gebildeten schmalen Rechtecken
steht koptisch und arabisch »Evangelium nach Matthius« eingeschrieben.
a und & am Rande rechts geben die Zahl der Verse des ersten Kapitels
an. Kleine Goldrosetten schmiicken den Text, und der Buchstabe & ist
als Goldleiste durchgezogen.

Der Codex wurde Anno 1205 vom Schreiber Georgis in Altkairo voll-
endet (fol. 20 v), dem Antonius-Kloster in der arabischen Wiiste vermacht,
von wo er wiederum nach Kairo zuriickkam. Etwa vierzig Jahre war das
Manuskript Eigentum der Sergius- und Bacchus-Kirche in Kairo; 1594
brachte Girolamo Vecchietti die Handschrift aus Agypten mit nach
Rom. Johannes Baptista Raimundus hat sie 1614 der Vaticana testamen-
tarisch vermacht?2.

Das Koptische Museum zu Altkairo weist in den Codices Nr. 94 Bibl.
(Anno 1250), Nr. 93 Bibl. (Anno 1257) und Nr. 92 Bibl. (Anno 1272) dem
Codex Vat. Copt. Nr. 9 sehr dhnliche vegetabile und geometrische Orna-
mentik auf, so dafl man annehmen kann, dafl in Kairo eine Schultradition
koptischer Buchmalerei bestanden hat.

Von den Miniaturen der vier Evangelisten des Codex Copt. Nr. 9 der
Vaticana soll hier nur Johannes mit Maria gezeigt werden (Abb. 13, fol.
388 v). Wahrscheinlich ist diese Darstellung einmalig?®. Der Apostel sitzt
links, an seinem Evangelium schreibend, hinter ihm tut sich ein Blick in
ein Gebiude auf. Maria steht fast beziehungslos, in Orantenhaltung,
frontal neben Johannes. Uber ihr steht Iurup Gcoy geschrieben, ein Aus-
druck, der auf ostlichen, griechischen EinfluB} hinweist. In Agypten schrieb
man awia mapra, wie Abb. 14 zeigt. Die Darstellung der Maria Orans ist
im byzantinischen Bereich beliebt, so um 1060 in der Koimesis-Kirche
zu Nikida und im Dom von Cefalu (Nordsizilien) in der Apsis zwischen
Michael und Gabriel unter dem Christusmosaik (Anno 1148)24,

Den Evangelisten Johannes und die Maria lactans sieht man auf fol. Iv
eines Manuskriptes Or. 6782 des British Museum dargestellt, das in das
11. Jh. datiert wird (Abb. 14). Es handelt sich nicht um eine Illumination
zu einem Evangeliar, sondern zu einer saidischen Handschrift mit zwei
Artikeln iiber den Tod des Apostels Johannes und die Mysterien des

21 Buchmalerei, Abb. 18.

22 H, Hebbelynck-A. Lantschoot, Codices Coptici Vaticani 1 (Rom 1937)
23—34, 1

23 Buchmalerei, Taf. X111, farbig.

24 K, Ginther, Byzantinische Kunst (Berlin 0.].) 25; O.Demus, The Mosaics
of Norman Sicily (London 1949) Taf. 1 und 3. -

8
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hl. Apostels und der hl. Jungfrau®®. Die Miniatur ist in ihrem Ernst, ihrer
Wiirde und maltechnisch gerade in ihren Unebenheiten besonders reizvoll.
Johannes trigt iiber dem Unterkleid einen faltigen Uberwurf. Mit einem
Buch in der Hand sitzt er feierlich da. Die Maria lactans-Darstellung geht
auf altdgyptische Isis- und Horus-Malereien und -Plastiken zuriick, die
man innerhalb des koptischen Bereiches gern in Relief 2¢ und Malerei2?
nachahmte. Die Inschrift auf Abb. 14 lautet: woannc mnamociodoc navra
Mapia THapeenoc etoyaah »]ohannes der Apostel, Heilige Maria, die heilige
Jungfraue.

Eine interessante Tafelmalerei, um 1200, sei hier zum Vergleich ge-
zeigt?®, Sie stammt aus Valltarga/Spanien (Abb. 15). Der spitbyzantinische
Charakter der Darstellung des Johannes und der Maria fillt sofort auf,
Zugleich zeigt sich aber auch der mehr volkstiimliche Charakter der
Miniatur des koptischen Manuskriptes, wenn man beide Malereien ein-
ander gegeniiberstellt.

Der 1250 datierte koptisch-arabische Codex Nr. 1 des Institut Catho-
lique zu Paris enthdlt eine Anzahl von Vollblatt-Illuminationen, die je
sechs Miniaturen auf stark verblafitem Goldgrund zeigen (Abb. 16, fol.
179 r). Das hier publizierte Blatt 1ifit folgende biblischen Szenen sehen:
Die Auferweckung des Lazarus (Jo 11,38), Christi Auferstehung (Jo 20,1),
die Emmausjiinger (Lk 24,13), die Erzahlung vom Unglauben des Thomas
(Jo 20,24), den reichen Fischfang (Jo 21,1) und die Himmelfahrt Christi
(Lk 24,50). Die Darstellungen sind im konventionell byzantinischen Stil
gehalten. Bild 1 zeigt Maria und Martha zu Fiilen Jesu, zwei der Apostel (?)
befreien Lazarus von den Totenbinden. Die drei Frauen am leeren Grabe
und Maria Magdalena (?) zu Fiilen Jesu (?) la3t Bild 2 sehen. Die Emmaus-
jinger stehen in bittender Haltung vor Christus: »Herr, bleibe bei uns . . .«
(Bild 3). Thomas, im Kreise der Apostel, legt seinen Finger in die Seiten-
wunde Jesu(Bild 4), Jesus erwartet die fischenden Apostel am See Tiberias (oder
er sendet sie aus zum Fischen, nachdem sie die ganze Nacht nichts gefangen
haben ?) (Bild 5). Christus steht auf dem Berge und segnet die ihm zu-
geneigten Jiinger ein letztes Mal (Bild 6). Die arabischen Beischriften
scheinen spiter hinzugefiigt zu sein, als man den Sinn der Miniaturen
nicht mehr verstand.

* E. A. W. Budge, Coptic Apocrypha in the Dialect of Upper Egypt (London
1913) Taf. 49, p. 51—58: The Death of John the Evangelist and Apostle, p. 59—74:
The Mysteries of St. John and the Holy Virgin (koptisch und englisch).

26 M. Cramer, Das christlich-koptische Agypten, Taf. 37, Abb. 83.

*7 E. J. Quibell, Excavations at Saggara (Kairo 1905-1910) II, Taf. 41 u. IV,
Taf. 22; daraus WI1. de Grueneisen, Les Caractéristiques de IArt Copte
(Florenz 1922) Taf. 36; J. Clédat, Le monastére et la nécropole de Bawit 1-3
(Kairo 1904-16); daraus Chr. IThm, Die Programme der christlichen Apsis-Malerei
vom 4.—8. Fh. (Wiesbaden 1960) Taf. 25; in der Buchmalere: vgl. Taf. VII, VIII,
farbig, und Abb. 64 u. 117.

*8 Ars Liturgica 30 (Maria Laach 1962), Abb. zu S. 80 und S. 98, Nr. 4.
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Ein kostbares, im 14. Jh. auf Goldgrund bemaltes Evangeliar in grie-
chischer Sprache besitzt die Bodleian Library zu Oxford (Ms. Gr. Th. f.I
= Arch. F. f. 8). Es stellt biblische Szenen im spédtbyzantinischen Cha-
rakter dar. Man kann es mit der Handschrift Paris, Nr. 1, vergleichen,
aber der kleine griechische Codex ist bedeutend besser erhalten.

[lluminationen des koptisch-arabischen Evangeliars Nr. 1 zu Paris sind
teilweise die Vorbilder des 1663 datierten koptisch-arabischen Manuskriptes
Or. 1316 des British Museum gewesen®’. Andere biblische Szenen sind
aber durchaus »europiisiert« wiedergegeben, wie hier Abb. 17, fol. 15v,
der Sturm auf dem Meere (Mt 8,23-25). Man sieht gleich die »barockes,
»westliche« Note, vor allem in der Formung der Wellen und in der Art
des Schiffsbaus. Christus liegt vorn schlafend, seine Begleiter sind in
grofler Unruhe und zerren an den Segeln, die mit einem kompakten Mast
verbunden sind. Leitbild war hier A. Tempestas Evangelium sanctum
arabicum (Rom 1590)%°. Das Buch ist mit vielen farblosen Holzstichen
durchsetzt, und gerade auch bei der Wiedergabe dieser Szene des »Sturmes«
ist die Ahnlichkeit unverkennbar. — Ebenfalls textlich gehéren die Hand-
schriften Code Copte arabe Nr. 1, Paris, und das Ms. Or. 1316 des British
Museum zusammen?®!. Uber das 1318 datierte Evangeliar desselben
Museums, Or. 425, blieb der Schriftduktus erhalten?®.

Nur um der Vollstindigkeit willen sei das 1812 datierte Manuskript
Or. 1317 des British Museum erwéhnt®®. Es enthilt primitive Illumina-
tionen, die ebenfalls teilweise Code Copte arabe Nr. 1 (Paris) als Leitbild
gehabt haben konnten, dann aber nur iiber andere Manuskripte hin, wie
etwa Or. 1316 des British Museum. Die Ausfithrung der Miniaturen in
Or. 1317 ist aber insofern intéressant, als einige zeigen, wie sich bestimmte
Motive iiber Jahrhunderte hin erhalten kénnen — Anno 1250 (Code copte
arabe Nr. 1, Paris) und Anno 1812 (Or. 1317 des British Museum)3*.

9 Buchmalerei, Taf. XV, farbig; Abb. 30, 89, 94, 99, 104, 109, 110, 111, 119,
132, 141, 142,

30 W, E, Crum, Catalogue of Coptic MSS. in the British Museum (London 1905)
Nr. 737, Anm. 1.

31 Die Zusammenhinge sind am besten bei G. Horner zu ersehen: The Coptic
Version of the New Testament in the Northern Dialect (Oxford 1898), vgl. hier Anm.1;
sie werden auch in der Buchmalerei behandelt.

3t M. Cramer, Koptische Paldographie (Wiesbaden 1964) Nr. 36—36e.

33 Crum, Catalogue, Nr. 738.

31 Buchmalerei, Abb. 92 u. 93.

|*
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Schriftgebrauch und Schriftverstiandnis
in den Matthdus-Homilien des Johannes Chrysostomus

von

Hermann Eising

Von Johannes Chrysostomus sind zahlreiche Homilien iiberliefert, in
denen die hl. Schrift so bezeichnend benutzt und gedeutet wird, daf} ihre
Untersuchung von hochstem Interesse ist'. Wenn wir uns dabei des Um-
fangs des Predigtwerkes wegen auf die Homilien zum Matthius-Evan-
gelium beschrinken, so ist nicht zu befiirchten, dal man nur weniger
giltige Erkenntnisse gewinnen wiirde. Der grofle Prediger geht zwar
jeweils von einem bestimmten Text aus, entwickelt seine Gedanken im
Anschlufl daran aber aus so umfassender Bibelkenntnis, dal ein Gesamt-
urteil {iber den Gebrauch und die Deutung der hl. Schrift wohl moglich ist2.

Der Kirchenlehrer erklirt das Matthiusevangelium nicht, ohne hinter
das geschriebene Wort zuriickzugehen. Er kennt ja Bibelstellen, wonach
Gott unmittelbar Offenbarungen gibt. Ihrer wurden gewiirdigt Abraham,
Noe, Moses, Job und fiir das Neue Testament die Apostel (Hom. 1,
Abschnitt 1; 15,1). Jer 31,33 wird dazu noch verheiflen, dafl Gott sein
Gesetz ins Innere der Menschen legen werde, so daf} sie sich nicht mehr
gegenseitig belehren miissen. Solches wird auch aus 2 Kor 3,3 herausge-
lesen, wo Paulus von einem Brief spricht, der in unsere Herzen geschrieben
ist, und zwar »mit dem Geist des lebendigen Gottes« (1,1). Weshalb ist
da noch das geschriebene Gotteswort und seine Erklirung notig? Die
Antwort lautet: Weil die Hérer der Predigt leider nicht so offen fiir Gottes
Heiligen Geist sind, daff dieser unmittelbar zu ihnen sprechen kénnte.
Gott hat ihnen deshalb in der hl. Schrift so etwas wie ein zweites rettendes
Mittel gegeben, das deshalb besonders wichtig ist. Die positive Bedeutung
der Bibel kommt hinzu, dafl der Herr unmittelbar von Mund zu Ohr nur
die Apostel erreichte; durch sein geschriebenes Wort aber spricht er zu
allen Menschen (12,1).

' Leider entspricht dieser Tatsache nicht die Zahl der Untersuchungen zu den
Matthius-Homilien. O. Rathai hat 1918 einen Aufsatz Fohannes Chrysostomus als
Exeget, nach seinem Matthius-Kommentar verdffentlicht [Pastor Bonus 30 (1918)
342-51], der anerkennenswert das Wesentliche herausstellt, aber hinsichtlich
der Differenzierung und Eigenart der Exegese eine Weiterarbeit ndtig macht.
B. Giorgiatis, Die Lehre des Joh. Chrysostomus iiber die hl. Schrift (Athen 1947)
(vgl. Altaner, Patrologie®, 297) war trotz Bemiihungen nicht zu erreichen.

* Vgl. dazu etwa die Ausfiihrungen iiber »Chrysostomus als Exeget« in Chr.
Baur, Der heilige Johannes Chrysostomus und seine Zeit I (Miinchen 1929) 260-71,
der im ganzen zu #hnlichen Ergebnissen kommt, freilich nicht auf Einzelheiten
eingehen kann und auch deshalb der Erginzung fihig ist, weil er sich nur auf
5 Stellen der Matthidus-Homilien bezieht.
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Dafl die hl. Schrift Gottes Wort ist, ist Voraussetzung fiir die Pre-
digten, die im wesentlichen ganz vom Text der Evangelien getragen werden,
wenn die Homilien auch vielfach spiter in eine thematische Darlegung
iibergehen®. Auch im Alten Testament spricht Gott (15,9). Deshalb ge-
braucht Christus am Kreuze Ps 21,2, um zu zeigen, daf} er eines Sinnes
mit dem Vater, dem Urheber des Alten Testaments, ist (88,1). Es ist
Eigenart und Zeichen des sich offenbarenden Gottes, da3 er Propheten
zu Herolden hat (11,7), so dafl es geradezu als Beweis fiir die Gottheit
Jesu Christi gilt, dafl der T#ufer sein Prophet ist (13,1). Dabei sei freilich
die andere Auflerung in Hom. 62,2 nicht verschwiegen, wonach Christus
dem Moses das Gesetz iibergeben hat.

Aus der Wiirde der hl. Schrift als Offenbarung Gottes ergibt sich die
ihr gebiihrende Ehrfurcht. Man nimmt sie nur zur Hand, nachdem die
Hinde gewaschen sind. Sie enthélt »Gesénge des HI. Geistes«. Das An-
horen der Schrift fithrt zu herrlicher Bufle (2,6), ihr Lesen befreit von
Makeln (4,8) und kann gleich dem Blute Christi jede Krankheit heilen
(4,9). Fir alle, nicht nur fiir Monche, ist sie notwendiges Heilmittel und
bedeutet sie Schmuck und Halt. Wem Gott nach Am 8,11 Hunger ge-
sandt hat, Gottes Wort zu horen, der wird durch diese Seelenspeise ge-
sattigt (2,5).

Eine Untersuchung der Matthédus-Homilien kann deshalb allgemein
giiltige Erkenntnisse iiber die Schriftdeutung unseres Kirchenlehrers ver-
sprechen, weil dieser bei dem Blick auf Matthdus auch die anderen
Evangelien im Auge hat. Er nimmt unreflektiert an, dafl die Evangelien
in der iiblichen, zitierten Reihenfolge auch geschrieben sind*. Mk ver-
zichte auf den Stammbaum-Jesu, weil er spiter als Mt geschrieben habe
und nichts wiederholen wollte (4,1). Johannes Chrysostomus fragt in
Zusammenschau von Mt und Lk, wie die verschiedenen Ereignisse auf-
einanderfolgen (4,5). Als Belege fiir die Beriicksichtigung der Synoptiker
sei aus einer groffen Zahl von Stellen herausgegriffen, dafl zur Schilderung
des Wiistenaufenthaltes auch Mk 1,13 herangezogen wird, dafl der Herr
sunter den wilden Tieren« war (13,1). Als Christus iiber die Ehe spricht,
wird zu Mt 19,10 auch Mk 10,10 beriicksichtigt, wonach die Jiinger sich
abseits mit dem Herrn dariiber besprachen, »um zu zeigen, wie sehr diese
Sache sie beunruhigte« (62,2)°. Zur Bergpredigt Mt 5,1-10 wird die Lk-
Parallele 6,24-26 beachtet, wo durch die Wehespriiche gegensatzmaflig die
Seligpreisungen noch besonders hervorgehoben seien (15,5).

Bei der Heilung des Mannes mit der gelihmten Hand beriicksichtigt
der Prediger, dal bei Mt 12,10 Christus gefragt wird, ob man am Sabbat

3 So in der 6. Hom. iiber die Schauspiele und die Unzucht; Hom. 16 gegen
Zorn und Leidenschaft; Hom. 89 gegen Luxus zur Mildtitigkeit.

4 Vgl. unten S. 92 zu den exegetischen Problemen; s. Rathai, a.a.0., 348.

5 Joh. Chrys. liebt derartige psychologische Riicksichtnahmen, vgl. unten
S. 100f.
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heilen diirfe, wihrend nach Mk 3,4 und Lk 6,9 Jesus selbst fragt. Daf}
Johannes Chrysostomus beides fiir wahr hilt, werden wir unten noch zu
beachten haben (40,1)¢.

Weil unser Homilet das Johannes-Evangelium durchaus in der
Linie der iibrigen Evangelien sieht, wird zur Predigt des T#ufers natiirlich
der Einwand der Phariséer aus Jo 8,35 geltend gemacht, dafl sie Abraham
zum Vater hitten (11,2). Ahnlich findet Mt 4,10 die Deutung des Is-Zi-
tates 9, If. von dem »Licht in der Finsternis« ihre Erginzung aus Jo 1,9,
dafl Christus das »wahre Lichtc ist, das in diese Welt kommt (14,1).

Zu den Evangelien kommen die anderen neutestamentlichen
Schriften, ist doch das ganze NT Wort Gottes. Die Paulusbriefe stellen
freilich eine ganz andere Gattung dar, ihre Verwertung aber fiigt sich gut
ein in die lehrhafte und parinetische Auswertung der evangelischen Be-
richte. Beim Hilferuf der Jiinger im Seesturm Mt 8,25 liegt nahe, mit
2 Kor 1,8.10 von der Bedringnis und Errettung des Paulus zu sprechen.
Ausfithrungen iiber die Schamlosigkeit passen genau zu dem, was Paulus
Phil. 3,19 gesagt hat: »In der Schande finden sie ihre Ehre«. Wenn seine
Horer aber in sich gehen und bereuen, sieht der Prediger eine ahnliche
Situation wie bei Paulus (2 Kor 2,2/6,8). So stehen ihm sogar entlegenere
Stellen des NT ohne weiteres zur Verfiigung.

Als Beispiel, wie von allen Seiten her die erklirenden Parallelen heran-
gezogen werden, sei beachtet, wie der Prediger bei den Ausfiihrungen iiber
das Auftreten des Taufers nicht nur auf die Parallelen bei den Synoptikern
eingeht, sondern auch auf Jo 1,33. Er zieht ferner das Wort vom Begraben-
werden des alten Menschen aus Rom 6,4-6 heran, wie auch 1 Kor 6,11,
dafl die Getauften abgewaschen und geheiligt sind. Er beriicksichtigt end-
lich auch die Frage nach der Wirkung der Johannestaufe gemifl Apg 19,4,
die eine Taufe der Bufie gewesen sei. So wird die Schrift durch die Schrift
selbst auf breiter Grundlage in durchaus giiltiger Weise erklart (10,1;
10,2).

Neben dem NT wird sehr héufig das Alte Testament predigtmifig ein-
gesetzt”. Es ist voll plastischer Gestalten und in jeder Beziehung geradeso
Gottes Wort. Was darin vom Wirken Gottes gesagt ist, versteht Johannes
Chrysostomus von der ersten Person der Gottheit. Wie Ps 106,25 die
Grofitat Gottes, stiirmende Wogen zu stillen, dem Vater zuschreibt, so
wirkte Christus als Zeichen seiner gottlichen Macht das Wunder der
Stillung des Seesturms (Mt 8,23-27/28,2).

s Vgl S.92.

? Vgl. die Statistik bei Baur, a.a.0., I 261. Zu den Textausgaben, wie auch
zu der immer verglichenen Ubersetzung von J. Chr. Baur in: Bibliothek der
Kirchenviter, 4 Binde (Kempen 1915-1916) ist freilich zu bemerken, dafi nur
verhéltnismiflig wenig Zitate verifiziert werden, auch Anklinge und sachliche
Erwihnungen nicht niher bezeichnet sind. Erst bei vollstindigen Belegen wiirde
die ganze Verbundenheit der Homilien nach Inhalt und Form mit der Bibel offen-
bar werden.
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Das — schon erwihnte — Gebet des Leidenden Ps 21,2 soll zugleich
das AT als Wort Gottes bezeugen und die Sinneseinheit Christi mit dem
Vater, der dieses Gebet eben im AT inspiriert hat (88,1).

Aus solcher Bewertung des AT heraus hat es ganz und gar den Charakter
eciner heiligen Schrift, so dafl es ohne Grenze und Unterscheidung etwa
zur Deutung von Begriffen und Wortern im NT dienen kann. Wenn es
darum geht, was das Pridikat fiir Josef, er sei »gerecht«, bedeutet (Mt 1,19),
wird neben der gleichen Aussage fiir Zacharias und Anna nach Lk 1,6
auch Job 1,1 herangezogen, so dafl die Aussage iiber Job die iiber Josef
erklirt (4,3). Dabei wollte Josef seine Verlobte wegen des scheinbaren
Ehebruchs heimlich entlassen. Weil er also nicht eifersiichtig war, wird
die Verwerflichkeit der Eifersucht durch Spr 6,34 belegt und mit HI 8,6
gesagt, daf} sie »erbarmungslos wie die Holle« sei (4,4). Hom. 5,3 geht es
um die Erklirung der Zeitbestimmung durch »bis«. Mt 1,25 steht ja, dafs
Josef seine Frau nicht erkannte, »bis sie ihren erstgeborenen Sohn gebar«.
Daf} dabei »bis« im weiteren Sinne aussagen solle, was vorher nicht geschah,
ohne daB es nachher geschehen mufite, wird gut belegt durch Gn 8,7,
da der Rabe nach der Sintflut nicht wiederkam, »bis das Wasser von der
Erde vertrocknet war«®.

Formliche Beweise mit Hilfe des AT finden sich verhaltnismifiig
selten, wie etwa das Zitat von Sap 3,1 dafiir, dafl »die Seelen der Gerechten
in Gottes Hand« sind, als Klirung der Frage, ob die Seelen der Abge-
schiedenen noch linger auf Erden sind (28,3). Jidischer Brauch wird zu
Mt 1,18 aus der Bemerkung iiber die Schwiegersohne des Lot (Gn 19,8.14)
erschlossen, die wie Maria schon im Hause der Verlobten gewesen wiren,
wo sich aus Gn freilich eher das Gegenteil ergibt (4,2)°.

Gern werden Beispiele aus dem AT gesucht, ja sogar zu Reihen ge-
sammelt. Richtiges Danksagen unter Bekenntnis der Siinden wird mit
Hinweis auf die Jiinglinge im Feuerofen empfohlen (Dan 3,27.29.31/3,5)*°.
Die Fiirbitte anderer hilft dem nicht, der selber nicht tugendhaft ist.
Dazu wird die Fiirbitte des Moses, Samuel und Jeremias erwéhnt, aber
auch Ps 48,7 vom vergeblichen Pochen auf den Besitz etwas akkommodiert.
Daf} dazu Noe, Job und Daniel entsprechend Ez 14,14.16 angefiihrt werden,
ist wohl selbstverstiandlich (5,4). Fiir die Lehre, dafl der Neidische nicht
dem Beneideten, sondern sich selbst schadet, bieten natiirlich Kain, Esau
und Josefs Briider sprechende Beispiele (40,4).

Vergleiche aus dem AT zu Motiven, die dem Prediger aus seinem
Text begegnen, sind beliebt. Weil Josef von Gott als »Sohn Davids« ange-
redet wird, soll er an die Verheilungen denken, die diesem gegeben sind
und jetzt in dem Sohn seiner Braut erfiillt werden. Dabei fillt dem Pre-
diger ein, wie ganz anders Gott zu Pharao gesprochen hat, als es Gn 12, 10ff

8 Weitere Wortdeutungen S. 96f. :
o Solche erleichternde Fehldeutungen kommen auch sonst vor; vgl. S.92.
10 7Zu solchen moralischen Anwendungen vgl. S. 102f.
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um die Frau des Abraham ging. Solches war aber bei der gehorsamen
Haltung des Josef nicht nétig (4,6)''. Dem Lob des Herrn fiir den Glauben
der Bewohner von Ninive (Mt 12,41), der Samariterin (Jo 4) und der
Chanaanéerin (Mt 15,28) fiigt der Prediger die Anerkennung fiir die
Weisen hinzu, die auf Grund des Sternes glaubten (6,3)'2. Furcht und
Wundererlebnis fiir die Jiinger beim Sturm auf dem Meere (Mt 8,26)
werden verglichen mit der Angst, die Moses zunichst vor der Schlange
hatte, mit der er dann die Wunderzeichen tun konnte (Ex 4, 1—5/28,1)3.
Als Christus nach der Teufelaustreibung den Démonen Macht gab, in die
Schweine zu fahren, da wurde er trotz ihres schidigenden Tuns verherr-
licht, wie auch Gott verherrlicht wurde, als er dem Satan Macht gab iiber
Job. (28,3).

Selbstverstiandliche Folgerung aus solchem Gebrauch des AT ist, daf3
es oft auch als Vorbild fiir die Glaubigen dienen kann. So gab David den
Christen die Lehre zur Grofimut, als er sich gegen Saul grofimiitig zeigte,
sich des Konigtums unwiirdig fiihlte und Gott die Fiihrung iiberlief} (3,5)!*.
Aus der Davidsgeschichte zieht der Prediger weiter die Lehre, wie Be-
dréngnis den Menschen fordert und sich bewihren lafit, denn David war
in der Bedringnis besser als spiter, ebenso die Juden in der Wiiste vor
Abfall zum Goldenen Kalb, wie auch Salomo im Qoh 7,3 sagt: »Besser ist
es zu gehen in ein Haus des Leids, als in ein Haus des Lachens« (40,5)1%.

Im Anschluff an Mt 23,52 bekennt sich Johannes Chrysostomus zur
Einheit des Alten und Neuen Testaments. »Wer das Neue nicht besitzt,
hat auch das Alte nicht, sondern entbehrt beides; so sind eben beide Testa-
mente miteinander verbunden und verkniipft« (47,3). Dabei gilt doch, daf
sich der Prediger durchaus als ein Mensch unter den Verheiflungen des
NT fiihit. »All das (was im AT steht) war ein Sinnbild dessen, was erst
spiter kommen sollte« (12,3). Der Taube mit dem Olzweig nach der Sint-
flut (Gn8,11) folgt jetzt durch Gottes unaussprechliche Gnadengaben
»eine Taube, die ... den Retter aus allem Ubel anzeigt und uns herrliche
Hoffnungen weckt«. So sehr Johannes Chrysostomus die hohere Stellung
der neutestamentlichen Verheilung sieht, so versteht er sie nicht als
Gegensatz. Die Taufe habe etwas von der alten und neuen Ordnung ent-
halten. »Von einem Propheten getauft zu werden, wies auf die alte Ordnung
hin, die Herabkunft des HI. Geistes aber auf die neue«. Zwischen diesen
Ordnungen aber steht, indem er in seiner Taufe ihnen beiden die Hand
reicht, Jesus Christus. Auch in der Weise steht er zwischen ihnen, daf}
ver die gottliche Natur mit der menschlichen verband, das Seinige mit
dem Unsrigen« (2,2).

11 Vgl. auch S. 101.

1* Zur moralischen Bewertung vgl. S. 102f,

'* Gegensitzliche Absichten und Wirkungen erschlossen, vgl. S. 100f.

' Vgl. 8.97; daB David sich unwiirdig fiihlte, ist wohl Idealisierung.

'* Auffallenderweise nicht die Textform der LXX, sondern wie die Vulgata.
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Einen ganz besonderen Rang erhilt das AT, weil es an vielen Stellen
Voraussagen von Christus gibt. Das AT bedarf nach Johannes Chryso-
stomus geradezu der Erfiillung in Christus, weshalb Mt so hiufig die
Formel »Auf daf§ erfiillt wiirde« gebraucht (Mt 2,15.17.23; 4,14 u. 6./8,4).
Das ganze Heilswerk ist ja vorausgesagt (10,3). Der Prediger geht in der
Annahme messianischer Deutung sehr weit. So soll der Tiufer Johannes
selbst nebst Ort und Eigenart seiner Predigt vorausgesagt sein (10,3).
Zur Geburt Christi steht bei Mi5,1 die Ortsangabe, in Gn 49,10 der
Termin, dort so verstanden, daf§ dann das Zepter von Juda gewichen sei
(6,4)'¢. Von alters her sei auch der Stern vorausgesagt, der die Barbaren
zur Krippe fiihrte (7,2)!7. In der LXX-Textform zu Is 9,5: »Sie werden
danach verlangen, im Feuer verbrannt zu werden, denn ein Kind ist uns
geboren . ..« sei sogar der Schrecken der Bewohner von Jerusalem bei der
Frage der Weisen prophezeit. (Mt 2,3/6,4). Vorausgesagt ist, dafl das Volk
den Herrn bewundert, die Pharisier ihn aber wiitend verfolgen. Seine
Wege und Wanderungen, wie er lehrt (Is 42,1-3) und welche Absichten
ihn leiten, alles das soll bei den Propheten stehen. Is 6,25 und 11,10 sagen
die Ausbreitung des Evangeliums iiber die ganze Erde voraus (40,2). Das
letzte Wort des Gekreuzigten »Es ist vollbracht¢ (Ps 21,2) soll heifien,
daf} die Prophetenworte in ihm in Erfiillung gegangen sind (87,2). »So bis
ins Kkleinste genau waren die Propheten« (40,2).

Bewundert wird dabei vielfach die Genauigkeit der Voraussagen — ein
Sonderfall der sonst auch immer wieder benutzten Genauigkeit der bib-
lischen Aussage, auf die wir noch eingehen miissen'®. Bei Mi 5,1 wird die
Formulierung »er wird von dort hervorgehen« gebraucht, weil Christus
in Bethlehem nur geboren, aber nicht geblieben sei (7,2). Einer so genauen
Aussage hitten die Juden glauben sollen. Weil sie es aber nicht getan
haben, berief Gott die Weisen aus dem Morgenlande (6,3). Durch diese
erfuhren die Juden von dem Stern, wiahrend sie hinwiederum den Weisen
sagen konnten, was er bedeutet (7,1). Auskunft iiber die Bedeutung des
Sternes bekamen die Magier in Jerusalem, Glauben an den Messias fanden
sie nicht, worin der Prediger das Pauluswort nach Apg 13,26 erfiillt sieht:
»Euch mufite das Wort zuerst verkiindigt werden« (7,4). Gottes Fiihrung
geht so weit, dafl der Stern schon vor der Geburt Jesu erschien, denn die
Weisen sollten trotz der langen Reise rechtzeitig ankommen, das Kind noch
in Windeln anzubeten (7,3)'".

18 Die Tendenz des Segens ist nattirlich, daf3 in dem, der kommen wird, die
Herrschaft Judas sich erfiillt.

" In Hom. 8,3 wird bemerkt, dafl die Propheten nicht von den Weisen ge-
sprochen hitten: »Sie haben weder alles vorhergesagt noch alles verschwiegenc;
vgl. S. 92, ;

18 Nl S 9LE, :

'* Auch hier nimmt Joh. Chrysostomus Riicksicht auf die Tatsichlichkeit und
Denkbarkeit der Ereignisse, vgl. S. 102.
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Bezeichnend fiir die Anschauung des Johannes Chrysostomus von dem
planmifligen Aufbau der Evangelien wie auch fiir die Bewertung der
messianischen Voraussagen ist, dafl dabei eine Entwicklung?® in der
Deutlichkeit der Aussagen iiber die Natur Christi festgestellt wird.
Er wird zuniichst als »Fiihrer fiir Gottes Volk Israel« (Mt 2,6 nach Mi 5,2)
und nicht als »Sohn Gottes« verkiindet®!. Damit die Menschen ihn nidmlich
als Sohn Gottes verstehen konnten, miifiten zundchst noch viele Wunder
geschehen und die Unmiindigen ihn nach Ps 8,3.52* preisen. Dann erst
kann nach der Himmelfahrt Ps 109 »Es sprach der Herr zu meinem Herrn«
auf Christus angewandt und von ihm geglaubt werden, daf} er erhoht ist.
yAuf ihn harren die Vélker« Is 11,10 (7,2)22. Bemerkenswert ist bei solchen
geschlossenen Ausfithrungen wie auch sonst, dafl diese messianischen
Stellen und Andeutungen ohne besondere ausdriickliche Kennzeichnung
angefiihrt werden. Offenbar spricht fiir Johannes Chrysostomus alles von
Christus, was nur mehr oder weniger ausdriicklich auf ihn anwendbar ist.

Auch fiir das Verstindnis Marias und Josefs sieht der Kirchen-
vater eine Entwicklung gewollt. Von der Anrede Josefs als »Sohn Davids«
war schon die Rede (4,6)%*. Nicht »Gottessohn¢, sondern »Menschensohn«
(Mt 8,20; 9,6; 10,23 u. §.) habe sich der Herr genannt, um zum Schutze
seiner Mutter die Jungfrauengeburt zu verbergen. Wenn die Juden schon
die gottliche Wiirde trotz vieler Prophetenstellen nicht annahmen, wie
hitten sie ihn dann als Sohn einer Jungfrau geglaubt®®? Als Hinweis auf
die Jungfrauengeburt wird die Zahlung der Generationen im Stammbaum
bei Mt angesehen (Mt 1,17), die auf Terminangaben wie Gn 49,10 und
die Jahrwochenweissagung Dan 9 hinweise, die Johannes Chrysostomus
also als revelant fiir den Zeitpunkt der Geburt Christi deutet (4,2). Bei so
deutlichen Hinweisen konne der Evangelist dann ohne Furcht vor einem
Mifiverstindnis sogar vom »Mann Mariens« sprechen (Mt 1,19f./4,2).
An anderer Stelle hat der Prediger Sorge, ob Josef auch die Erwidhnung
Mariens als Jungfrau ruhig hinnehmen und verstehen kann. Er traut es
ihm zu, er habe ja schon friither bei Isaias davon gelesen?®. Dabei versteht
der Prediger freilich das Zitat Is 7,14 in Mt 1,22f nicht als Erkldrung
des Evangelisten fiir die Leser, sondern sieht darin eine Belehrung fiir
Josef (5,2).

Es bleibt nicht aus, daf3 Johannes Chrysostomus, der zwar von einem
Evangelium ausgeht, aber die anderen beriicksichtigt, immer wieder vor

20 Vgl. gleiche Bestrebungen S. 94.

21 Nicht beziiglich aller Parallelen giiltig, denn Lk 1,32 steht »Sohn des Aller-
héchsten« und 1,35 »Sohn Gottes«.

22 Vgl. Hebr 2,5-8.

28 Vgl Rom 15,12,

24 Vel. oben S. 87.

25 Hier wird Is 7,14 tbersehen, einige Sitze spiter wird damit argumentiert,
vgl. S.92.

26 Hier wird Is 7,14 verwertet; vgl. Anm. 25.
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exegetischen Problemen steht, die sich aus dem Vergleich verschie-
dener Berichte ergeben. Er stellt sich diesen Fragen durchaus, obwohl
man ihm zugestehen konnte, dafl eine Predigt kein exegetisches Kolleg ist.
So begniigt er sich manches Mal auch mit der Erwihnung, ohne eine
Losung zu bieten. Er fragt, weshalb Josefs Stammbaum gebracht wird,
der doch mit Christi Geburt eigentlich nichts zu tun habe, gibt aber keine
Antwort (1,6). Ausdriicklich werden die beiden Stammbiume bei Mt und
Lk verglichen und die Verschiedenheit der Namen festgestellt, ferner die
Unstimmigkeit der Generationenzahl im dritten Falle Mt 1,17 (1,6).
Wenn Johannes Chrysostomus Hom. 4,1 auf das gleiche Problem kommt,
versucht er eine Erklirung durch Einrechnen der babylonischen Ge-
fangenschaft und Jesu, was aber kaum mehr ist als eine Verlegenheits-
l16sung. Auch das Fehlen der Weisen aus dem Morgenland bei den anderen
Evangelisten wird ohne Antwort nur gefragt (1,6). Daf3 Stern und Magier
Zeugnis fiir Gottes Wirken geben, geniigt dem Prediger aber anscheinend
nicht, der an seine Horer appelliert, sie selbst konnten noch mehr dariiber
sagen, denn »Gib dem Weisen eine Gelegenheit, und er wird noch weiser
sein« (Spr 9,9/6,3).

Unser Kirchenlehrer verlangt bei Schwierigkeiten »angestrengtes Studium
und viel Gebets, um den Sinn einer Bibelstelle zu verstehen, sogar wenn es
sich nur um Erkenntnisse tiber begleitende Umstiande handelt (6,1). Bei dem
groflen Geheimnis der vom HI. Geist gewirkten Empféngnis einer Jung-
frau aber solle der Hinweis auf den Urheber des Wunders alle Einwinde
und Fragen erledigen. Man miisse einfach glauben, was geoffenbart worden
ist, und nicht griibeln iiber das, was geheim gehalten worden ist (4,3).

In vielen Fallen wird ein¢ Erklirung aber durchaus versucht, so bzgl.
der verschiedenen Nachrichten aus der Kindheitsgeschichte. Weshalb
etwa wurde die Jungfrau Maria vor der Empféngnis durch einen Engel
belehrt (Lk 1,26-38), Josef aber erst vor der Geburt (Mt 1,18-25/4,5)?
Josefs Gottesfurcht sollte durch dieses Zogern offenbar werden. Mit den
Schwierigkeiten, die die verschiedenen Ortsveranderungen bei Mt (2,13.22f.)
und Lk (2,22.39) nebeneinander machen, wird der Prediger so fertig, daf3
er das von Lk Berichtete vor die Flucht nach Agypten legt, so daf8 die hl.
Familie erst von der Reinigung im Tempel nach Nazareth gezogen sei, von
dort nach Agypten. Sein Argument ist, da der Engel doch nicht durch
die Aufforderung, nach Agypten zu flichen, zur Verletzung des Gesetzes
(Ex 13,2) aufgefordert haben konnte (9,4).

Ein weiteres Problem stellen die verschiedenen Berichte iiber Jiinger-
berufungen dar. Johannes Chrysostomus unterscheidet zwischen den
Berichten, indem er sowohl fiir wahr hilt, daf3 etwa Petrus einmal durch
Andreas (Jo, 1,40-42), einmal unmittelbar zum Herrn gekommen sei
(Mt 4,18). Unterschiede bestinden auch durch verschiedene Orte®? und

27 Einmal bei Jo 1,28.35 am Jordan, das andere Mal nach Mt 4,18 am See
Genezareth.
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verschiedene Bereitwilligkeit zur Nachfolge. Diese Verschiedenheiten
werden nach Meinung des Kirchenlehrers verstindlich, wenn man die
Gefangennehmung des Johannes einplant, und dafl Jesus sich damals
nach Galilda zuriickgezogen (Mt 4,12) und die Jiinger freigegeben habe.
Spiter habe er sie erneut und fiir immer berufen (14,2).

Als weiteres Beispiel seien die Parallelen iiber die Heilung des einen oder
der zwei Besessenen von Gadara, bzw. Gerasa (Mt8,28-34; Mk5,1-20;
Lk 8,26-39) erwihnt. Der Prediger nimmt auch hier keine ausschlieBende
Gegensatzlichkeit an, sondern hilft sich mit der Erklirung, Lk habe nicht
gesagt, daBl es nur ein Besessener gewesen sei, sondern habe nur den
schlimmsten erwihnt (28,2). Solche Erklirung geht freilich schon weit
iiber so manche Deutung e silentio hinaus, die der Prediger wagt, womit
wir uns noch zu beschéftigen haben?s.

In Hom. 89,1 handelt der Prediger i{iber das von den Hohenpriestern
und Pharisdern erwihnte Wort des Heilandes, er werde in drei Tagen
auferstehen (Mt 27,63). Johannes Chrysostomus findet diesen Ausspruch
nirgendwo sonst, verweist aber auf das Vorbild des Jonas (Mt 12,40).
Wo bleibt da der Hinweis auf die Leidensweissagungen Mt 16,21; 17,23
und 20,19 ? Wenige Sétze spiter freilich erwdhnt der Prediger, dafl der Herr
zu seinen Aposteln immer wieder gesagt habe, er werde am dritten Tage
auferstehen?®?.

Bei der praktischen Auseinandersetzung mit solchen Schwierigkeiten
ergeben sich in den Homilien Aussagen grundsitzlicher Art, ja geradezu
exegetische Prinzipien. Ausfiihrlich werden Hom. 1,2 die Grund-
wahrheiten des christlichen Glaubens aufgezihlt, in denen es in den heiligen
Schriften keinen Widerspruch geben kann. Dort wird auch betont, daf3
die Verschiedenheiten nur scheinbar sind. Bei scheinbarer Verschieden-
heit sind beide Berichte wahr (4,5; 14,2). Dafl der Prediger dabei nicht
nur behauptet, sondern auch entsprechende Erkldrungen versucht, konnten
wir gerade vorher feststellen. Die Evangelien werden als planvolle und
organische Einheiten angesehen, nicht nur jedes fiir sich, sondern auch im
Vergleich miteinander (1,3). Unterschiede (1,4) und Auslassungen (28,1)
sollen noch keine Widerspriiche bedeuten. Wenn sie Verschiedenes bringen,
ergianzen die Evangelien einander, wenn sie Gleiches berichten, bestitigen
sie sich (1,2). Die Verschiedenheiten in nebensichlichen Dingen sollen
gerade auf die Hauptsachen hinweisen (1,2). Unter Hinweis auf Lk 11,17
vom Zerfallen des Reiches, das in sich selbst uneins ist, sieht Johannes
Chrysostomus im Fortbestand der christlichen Religion ein entscheidendes
Zeichen, daf} keine Widerspriiche vorliegen konnen, wie es auch ein »glin-
zendes Zeichen der Kraft des HI. Geistes ist, daf3 sie die Menschen dazu
bewegt, sich mit dem Notwendigen und Wichtigen abzugeben, und wegen sol-
cher unbedeutenden Nebensichlichkeiten keinen Schaden zu nehmen !« (1,3).

28 NMol. S; 991
?? Eine hiufige Inkonsequenz, vgl. S. 90 und 95.
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Auf solcher Uberzeugung fuiend gibt sich der Homilet ans Ubetlegen
und Vergleichen, denn man miisse jeweils die Situation einer Aussage
beachten und zur richtigen Erkenntnis ihres Inhaltes Parallelen heran-
ziechen. Hom. 9,5 geht er von der Wertlosigkeit der weltlichen Dinge aus
und begegnet dann dem Einwand aus Rom 11,28, dafl uns die Juden lieb
seien »wegen ihrer Viter«. Zunichst bringt er dazu Stellen von der Nichtig-
keit der fleischlichen Abstammung und erklirt den Hinweis auf die Juden
als »Lieblinge um der Viter willen« aus der Tendenz gegen die Heiden-
christen, »die sich auf ihren Glauben zuviel einbildeten« (9,5). Wenn
Johannes Chrysostomus hier dem Paulus auch wohl nicht ganz gerecht
wird, so ist doch sein Prinzip deutlich, man miisse jede Stelle aus Zusammen-
hang und Situation verstehen.

Als weiteres Prinzip der Erklirung wird eine Unterscheidung zwischen
Inhalt und Darstellung gefordert: »Etwas anderes ist die wirkliche
Sache, etwas anderes die aus Zweckmifligkeitsgriinden gewihlte und fiir
den Augenblick passende Form ihrer Erscheinung« (12,3). Das wird ange-
wandt auf die Erscheinung des Hl. Geistes in Gestalt einer Taube (Mt 3,16).
Aus der Darstellungsform diirfe man hier nicht auf den Rang des Erschienenen
schlieflen, indem man etwa sage, der Adler sei doch mehr als eine Taube
oder die Offenbarungen Gottes durch Cherubim stinden héher (12,3).

Die Sache gilt grundsitzlich auch mehr als der Name. Von der Sache
her kann das Kind des Propheten Isaias »Eile-Beute; Raube-bald« heifien
(Is 8,3), obwohl es wohl nicht so gerufen wurde. Aus diesem Vergleich
folgert der Prediger, das Jesus Christus Mt 1,23 Immanuel genannt ist,
aber doch nicht so hiefl. So kann auch Sion als »Stadt der Gerechtigkeit«
gepriesen werden, was sie der Sache nach ist, wihrend ihr wirklicher
Name anders lautet (5,2).

Exegetisches Problem fiir einen Prediger, der immer gern das AT in
Beziehung zum NT sieht, ist natiirlich auch die Frage nach Weissagung
und Erfiillung. Wichtiger Grundsatz ist da, daff oft zwei Dinge mit-
einander verbunden geoffenbart sind. Das eine erfiillt sich bald, damit
man von seiner Erfiillung her den Glauben gewinne, dafl auch das andere
eintreffen wird (11,5). Ferner soll es der Prophetie eigentiimlich sein, daf3
etwas von dem Einen ausgesagt sei, um im anderen seine Erfiillung zu
finden. Das wird durch die Prophetie »Aus Agypten berief ich meinen
Sohn« (Mt 2,15) belegt. Das konnten doch nicht die Juden sein, die das
Goldene Kalb angebetet hitten und keineswegs Gottes Sohn genannt
werden konnten®’. Beweise aus Parallelen findet der Prediger in Jakobs
Strafspruch gegen Simeon und Levi (Gn 49,5-7), der erst an deren Nach-
kommen sich erfiillte, wie Noes Fluch iiber Kanaan (Gn 9,25) erst im Los
der Gibeoniten (Jos 9) sich erfiillt habe. Auch Isaaks Segen iiber Jakob
(Gn 27,27-29) weise auf Erfillung in den Nachkommen hin, da Jakob
selbst Furcht vor Esau gehabt habe (Gn 32,8/8,4).

80 Natiirlich bezieht sich Os 11,1 doch auf die Israeliten.
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Allgemeine und grundsitzliche Anschauung ist, dafl die Offenbarung
zu immer grofierer Deutlichkeit sich entwickelt (7,2). Christi Pida-
gogik bringt es mit sich, dafl er zweierlei voraussagt, eines, was sich hier
auf Erden erfiillt und den Glauben férdert, damit das Zweite sich in der
zukiinftigen Welt erfiille (11,5). Beispiel dafiir ist, dafl Johannes auf
Christus hingewiesen hat, der mit dem HI. Geiste taufen wiirde (Mt 3,11;
Jo 1,33). Deshalb sollten wir an das andere Zukiinftige glauben, daf3
er die Ungldubigen in unausloschlichem Feuer verbrennen wiirde
(11,5).

In gleicher Weise konnen die Heilstaten Christi zweierlei bezeichnen,
nidmlich nach riickwirts Erfiillung und Abschluf3 des Alten Bundes und
auch Anfang und Verheifung fiir den Neuen Bund. Am Beispiel der
Taufe Jesu wird das erklirt wie auch durch sein Osterfest: »Wie es mit
dem Osterfest geschah, so geschieht es auch mit der Taufe. Auch dort
hat Christus beide Ostern gefeiert, aber das eine als Schlufi und Ende,
das andere als Anfang« (12,3).

Interessieren wiirde noch, ob der Prediger sich einmal die Frage stellt,
ob das in der hl. Schrift Berichtete auch wirklich geschehen ist. Er
erortert sie kurz, wo er von den Dimonen spricht, die in die Schweine
fahren. Er kennt dabei das symbolische Verstiindnis®! von Menschen, die,
von Dimonen besessen, wie die Schweine sind, und er benutzt es, aber er
sicht die Wirklichkeit dieses Geschehnisses dadurch bewiesen, dafl die
Schweine eben ertrunken sind (28,4). Ausfiihrlich und mit offenbarem
vitalen Interesse geht er auf diese Frage ein, wo er von der Geschichtlich-
keit der Auferstehung spricht (90,1 zu Mt 28,11ff.). Er wertet die Zeichen
Finsternis, Engel und Erdbeben als gute Beglaubigung. Der Herr ist auf-
erstanden, als noch viele Wichter das Grab bewachten und es versiegelt
war. Wie sollten die so feigen, hilflosen und ungebildeten Jiinger den
Leichnam stehlen? Sie mufiten nicht nur die Rache der Juden fiirchten,
sondern hitten auch bei ihren Bemiihungen mit dem schweren Stein
und den durch Myrrhe zusammengeklebten Tiichern die schlafenden
Wéchter geweckt.

Der aufmerksam wertende Leser wird schon gefunden haben, dafl
unser Prediger die hl. Schrift ganz genau erforscht, weil er der Uber-
zeugung ist, daBl sie sich mit grofler Genauigkeit ausdriickt (4,6).
Dementsprechend fordert er haufiger dazu auf, auf alles genau acht zu
geben (10,6; 11,1). Wie genau der Prediger den Text priift und deutet,
zeigt die Beurteilung der Versuchung Jesu (Mt 4,1-11) unter Benutzung
von Ps.90. Er erklirt die Anwendung dieses Psalmwortes durch Satan
fiir falsch, weil der Psalm gar nicht rate, sich hinabzustiirzen. Ferner
werde nicht Christus angeredet, also kionne er diesen nicht betreffen.
Christus habe den frechen Mifibrauch der Schrift nicht widerlegt, weil
es absurd sei, dem Sohne Gottes so etwas nahezulegen (13,3). In den

31 Vgl. unten S. 108:
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Seligpreisungen (Mt 5,1-10) werden die Jiinger nicht angeredet2, um zu
zeigen, dafl etwa die erste fiir alle gilt, die arm sind (15,1). Eifer und grof3es
Verlangen gebiihrt der Gerechtigkeit, was durch Hunger und Durst aus-
gedriickt wird (15,4). Wenn bei der letzten Seligpreisung derjenigen, die
Verfolgung leiden, eine Anrede erfolgt, dann ergibt sich aus der Formu-
lierung, dafl doch alle gemeint sind, die den Weg durch Verfolgungen
gehen. Ahnlich werden die Jiinger angeredet, wenn Christus ihnen mit
Mt 28,20 verspricht, er werde bis ans Ende der Welt bei ihnen bleiben.
Da beweist aber die Angabe »bis ans Ende der Welt¢, daf} eine Verheifung
tber die Lebenszeit der Jiinger hinaus fiir alle Menschen gemeint ist (15,1).

Genaue Ausdrucksweise neben freierer Wortwahl macht dem Kirchen-
vater zu schaffen, wo die Evangelien von Maria und Josef sprechen.
Beim Auftrag an Josef, »das Kind und seine Mutter« zu nehmen und nach
»Agypten« zu flichen (Mt 2,25), wird Riicksicht auf die Jungfrauengeburt
genommen, nachdem Josef dariiber belehrt worden ist (8,2). Vorher
wird Josef gesagt: »Fiirchte dich nicht, Maria, dein Weib, zu dir zu nehmenc
(Mt 1,20). Johannes Chrysostomus hilt diese Bezeichnung fiir moglich,
weil die hl. Schrift auch Verlobte Mann und Frau nenne. Er sieht in dieser
Bezeichnung eine beabsichtigte Aussage des Inhalts, dafl sich Maria nicht
verfehlt habe, ja, er versteht »Zusichnehmen« als »Bei-sich-Behalten«, weil
Josef sich durch seine Uberlegungen eigentlich schon im Geiste von ihr
getrennt hatte (4,6).

Die Genauigkeit, die der Prediger dem hl. Text zuschreibt, erstreckt
sich sogar auf die Wahl bestimmter Worte. So spendete der Téufer
eine Taufe der Bufle (Mk 1,4), nicht der Siindenvergebung, weil diese
das Opfer Christi voraussetzt (10,1). Das Wort Gottes wird iiberall ver-
kiindet werden, was nicht heifit: angenommen werden (10,5; 75,2). Wenn
die Axt schon an die Wurzel gelegt ist (Mt 3,10), so sagt »schon¢, dafl vom
baldigen Gericht gesprochen werde (11,3). »Er wird sein Volk erlésen von
seinen Siinden« (Mt 1,21), enthdlt den Gedanken, dafl das verheiflene
Kind Gottes Sohn ist, dem das Volk gehort (4,7). In der Tendenz des Bildes
mag es auch noch liegen und begriindet sein, dafl Johannes der Téufer
sich nicht wiirdig fiihlt, Jesu nicht nur nicht die Schuhe, sondern nicht
einmal die Schuhriemen zu lésen (Jo 1,27/11,4).

Andere Ausfiithrungen des Predigers freilich steigern und iibersteigern
wohl die Genauigkeit, ohne an sich falsch zu deuten. Der unfruchtbare
Baum wird ausgehauen und ins Feuer geworfen, was eine doppelte Strafe
ausdriicken soll (11,4). Wenn Christus uns der Fiirsorge Gottes versichert,
und es so ausdriickt, daf} »bei euch« sogar die Haare des Hauptes gezihlt
sind (Mt 10,30), dann soll das heiffen, daf} Gott sich nicht nur allgemein
um die Menschen kiimmert, sondern um jeden einzelnen (28,3). Herodes
sagt den Weisen deshalb »Forschet nach dem Kinde« (Mt2,8), weil

82 Wo er sich hier mit der Anredeform beschiftigt, libersieht der Prediger frei-
lich die Parallele bei Lk, die einen Einwand gegen ihn ergeben wiirde; vgl. S. 92.
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er es nicht Konig nennen will (7,3). Genau soll man auch beachten, dafl
die Weisen zuerst durch einen Stern, dann aber durch einen Engel®® be-
lehrt wurden (Mt 2,2.12). Sie sind ja inzwischen durch priesterlichen
Dienst erhoht, indem sie dem Kinde Opfer dargebracht haben (7,5).
Als die hl. Familie nach Galilda zuriickkehren soll, lautet der gottliche
Auftrag nicht »fliche«, wie vor der Reise nach Agypten, sondern »ziehe«
(Mt 2,13.20) zum Ausdruck dessen, dafl im Heilsgeschehen Zeiten der
Bedringnis mit Zeiten der Ruhe abwechseln (9,4).

Die genaue Beobachtung des Kirchenvaters durchleuchtet moglichst
auch die Worter selbst, wozu oben3®! schon eingegangen wurde auf
den Begriff der »Gerechtigkeit« und die Zeitbestimmung durch »bis«.
Weil er bei Untersuchung der Handlungsabfolge zu der Meinung ge-
kommen ist, Mt biete die historische Folge der Ereignisse, aber nicht
Lukas (28,1), sieht er sich auch veranlafit zu untersuchen, was »n jenen
Tagen« heifit (Mt 3,1 u. 6.). Er legt dar, dafl dadurch nicht die Folge auf
das Vorhergehende ausgedriickt werde, sondern der Zeitpunkt des im
folgenden Berichteten (10,1). Ahnlich untersucht er die Anwendung der
Formel »Wer es fassen kann, der fasse es« (Mt 19,12) und kommt zu der
Erkenntnis, daB} Jesus so bei wichtigen Dingen zu reden pflege (62,4).
Johannes Chrysostomus erklirt, daffi der Name »Jesus« nicht griechisch,
sondern hebrdisch sei und Soter — Erloser heifle, »weil er sein Volk er-
loste« (Mt 1,25/2,2). Auch in den Personennamen des AT findet er manche
tiefen Gedanken, die viel zum Verstindnis des N'T beitragen, da sie nicht
durch Zufall gegeben sind. Er verschweigt uns aber leider die von ihm
gemeinten Namen und ihre Deutung (4,2). Auch Bethlehem versteht er
zu iibersetzen als »Haus des geistigen Brotes« (7,5). Von Zorobabel sagt er,
dafl die Leute, die syrisch konnen, es von einem solchen verstehen, »der in
Babel auf die Welt kam« (7,2). Geradezu Wortuntersuchung wird ge-
trieben, wo der Kirchenvater mit dem Einwand rechnet, »Jungfrau« in
Is 7,14 wire einfach als »junges Miadchen« zu verstehen. Er weist auf die
Ubersetzung der Siebzig hin, weil in ihr so viele und iiber hundert Jahre
vor Christus titige Ubersetzer iibereinstimmende Aussage tun. Er belegt
durch Parallelstellen, dafl »junges Madchen« auch fiir »Jungfrau« gebraucht
wiirde. Besonders aber weist er darauf hin, dafl nach Is 7,11 ja ein Zeichen
erfolgen miisse, was nur in so Ungewohnlichem wie dem Gebiéren einer
Jungfrau bestehen konne (5,2f). Wenn Mt 24,14 die Verkiindigung des
Evangeliums »zum Zeugnis fiir alle Volker« verheiflit, dann wird »zum
Zeugnis« gleich »zum Gericht, zur Anklage, zur Verdammung derer, die
nicht glauben« verstanden (10,6). »Seinem Weibe anhangen« Mt 19,5 sei
so formuliert, um die Unzertrennlichkeit der Ehe anzudeuten (62,2).

Erwartungsgemifl enthalten gerade die Ausfiihrungen iiber die Berg-
predigt manche Wortdefinitionen. Den Besitz der Erde als Lohn der

33 Solch symbolhaftes Verstindnis findet sich hiufiger, vgl. S. 103.
31 Vgl. oben S. 87.
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Sanftmiitigen nach Mt 5,4 versteht Johannes Chrysostomus von irdischem
Lohn, weil in der hl. Schrift nirgendwo eine geistige Erde zu finden sei
(15,3). Seiner Gewohnheit entsprechend fiihrt er fiir dieses Verstindnis
eine Reihe von Bibelstellen an, darunter freilich auch Jesu Wort am Kreuze
an den Schicher: Heute noch wirst du bei mir sein im Paradiese (Lk 23,43),
das er wegen des »heute« auch von irdischem Lohn versteht. Doch scheint
unser Prediger seiner Sache nicht sicher zu sein, denn in Hom. 15,5 zeigt
er das Bestreben, in Zusammenhang mit der Deutung von »Himmel« in
den Seligpreisungen das Irdische auszuschliefen. Der Herr brauche fiir
die Belohnung nicht immer Himmel, sondern verschiedene Namen. Rich-
tungweisend ist ihm da das »selige, das er als Urteil zum himmlischen
Lohn betrachtet®s.

Johannes Chrysostomus ist nicht bestrebt, exegetische Wissenschaft zu
treiben, sondern er ist vor allem ganz und gar Prediger, der seine Worte
wirkungsvoll zu setzen weifl und reich und grofl an Gedanken ist. Diese
entziinden und entwickeln sich an der Bibel, worin sie eine gute Grund-
lage, reichlich Material und eine giiltige Richtschnur haben. Gerade hin-
sichtlich der soeben beobachteten Genauigkeit der biblischen Formu-
lierungen i{iberfragt er manchmal den Text. Der Versucher spricht z. B.
Jesus an: »Wenn du Gottes Sohn bist« (Mt 4,3), was Johannes Chryso-
stomus so wortlich nimmt, dafl er nach dem Grund dieses mdoglichen
Zweifels forscht und meint, Satan sei wirklich im Zweifel gewesen, ob
Jesus Mensch oder Gott sei (13,2). Vermoge der genauen Beachtung aller
Umsténde empfindet der Prediger einen Widerspruch darin, daf} die
Pharisder zum T#ufer kommen — doch wohl ein Zeichen der Bufle —,
aber trotzdem von ihm scharf getadelt werden (Mt 3,7f.). Er erklirt es
dadurch, dafl Gott ihm deren geheime Gedanken geoffenbart habe (11,1).
In Ps 36,15 werden wir gemahnt, dem Frieden »nachzujagen¢, was der
Prediger fiir einen bezeichnenden Ausdruck halt. Wir hitten ihn ja ver-
trieben und zum Himmel verwiesen, konnten ihn aber erlangen, wenn wir
nur wollten (10,6). Auch dafl die Apostel so arm waren, daf sie ihre abge-
niitzten Netze flicken mufiten (Mt 4,21), weil sie sich keine neuen hitten
kaufen konnen, ist wohl eine Ubertreibung des Predigers (14,2).

Nicht selten unterlaufen dem Kirchenlehrer Steigerungen des Bibel-
inhaltes, die sehr zur Schwarz-Wei3-Malerei fiihren. In der 3. Hom.
stellt er recht eindringlich die Frommigkeit Davids heraus. Saul steht
ihm gegeniiber als Tyrann, Vater- und Brudermorder, iibermiitig und
wutschnaubend. Wenn David dabei sogar dankbar sein soll fiir das viele
Bise, das Saul ihm zufiigt, so ist das aus Ps 88,4.21 wohl nur andeutungs-
weise zu belegen (3,5). Nach Hom. 62,4 gab es keinen schlimmeren Menschen
als Saul, keinen geraderen und einfiltigeren als David. Indem der Prediger

#5 Auf die Parallelbezeichnung »Reich Gottes¢ bei Lk 6,20 u. 6. und die Frage
der Vorankunft der Gottesherrschaft in Christus geht der Kirchenlehrer nicht ein,
obwohl er sonst synoptischen Vergleich liebt.

9
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in Hom. 4 seine Horer zum Lesen der hl. Schrift auffordert und ihnen
so einen Spiegel, der die Bekehrung erleichtert, vorhalten will, weist er
auch auf die Jiinglinge im Feuerofen hin (Dan 3). Diese hitten im Feuer-
ofen unaufhorlich ihre Siinden bekannt, hitten lieber als Bettler am Hofe
gelebt, als mit den Siindern unter einem Dach zu wohnen. Das kann man
aus Dan schlecht erschliefen. Eher gibt es der zitierte Ps 83,11 her, wobei
der Prediger aber besser nicht von der Freude an der Herrlichkeit des
Tempels gesprochen hitte, was im Psalm steht, doch der Wirklichkeit
widerspricht (4,11). Wenn wir Johannes Chrysostomus folgen wollten,
dann wire Herodes, als die Weisen nicht zu ihm zuriickkehrten (Mt 2,16)
vor Zorn fast erstickt. Er hitte sich von seiner Umgebung nicht beruhigen
lassen, sondern hitte zum Schaden noch den Spott gehabt. Das ist zu
freie Ausmalung der biblischen Nachrichten (8,2).

Uberwog bisher die Eigenart des plastisch schildernden Predigers,
so begibt an anderen Stellen sich der von der Tiefsinnigkeit seines
Textes iiberzeugte Lehrer auf unsichere Wege. Es mag noch angehen,
dal er bei Mt 3,9 das »kann¢ in »Gott kann aus diesen Steinen« beachtet,
wo es absichtlich nicht heifle: »er hat«. Die Horer sollten ja nicht mutlos
werden und glauben, ihre Verwerfung sei entschieden. »Kinder« konne
Gott erwecken, nicht Menschen seien erwahnt, weil gewarnt werden
sollte vor fleischlichen Vorstellungen (11,3). Gott hitte durch seine All-
macht den Israeliten die Reichtiimer der Agypter iibereignen konnen, er
1d3t erstere aber mit List und heimlich vorgehen (Ex 3,21f.; 11,2f.; 12,35f.),
damit Gottes Vorgehen noch eindrucksvoller sei (8,2). Wenn die Kinder
von Bethlehem ohne Siinden getdtet wurden, dann war ihr Tod und ihr
Himmelsgliick kein Nachteil. So argumentiert der Prediger. Er hat aber
das Bedenken, sie hitten ja noch grofie gute Taten verrichten kénnen. In
diesem Falle hitte Gott sie nicht sterben lassen, der doch sogar Siinder in
groffer Langmut ertrigt (9,3). Liegt da nicht die Folgerung zu nahe, daf3
die Kinder also wohl keine guten Taten erwarten lieBen? Ahnlich Selt-
sames ergibt zu weitgehendes Uberlegen hinsichtlich der Jahre Christi
bis zur Taufe (Lk 3,23). Dieser sei bis zu einer Zeit unter dem Gesetze
geblieben, da der Mensch alle Siinden getan haben kann. Erst dann wollte
er durch seine Taufe das Gesetz aufheben, damit es nicht so aussihe, als
habe er es deshalb aufgehoben, weil er es selbst nicht halten konnte (10,1).
Weshalb kommen Engel ferner erst nach der letzten Versuchung zu Jesus
(Mt 4,11)? Nach Johannes Chrysostomus hitten sie vorher leicht den
Versucher verscheucht. Neben dieser seltsamen Erklirung will der Pre-
diger aber Anlafl zu der Mahnung?®® gewinnen, man solle den Sieg iiber
den Teufel erringen, damit dann Engel einem Beifall und Geleit gewihren
(13,4). Das bohrende Fragen beschiftigt sich auch mit dem Beginn der
Bergpredigt. Dort heifit es: »Er oOffnete seinen Mund« (Mt5,1), weil
Christus hier durch Worte wirkt, sonst aber auch seine Werke reden lif3t.

36 Moralische Winke liebt der Prediger; vgl. S. 102f.
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Angeredet werden die Jiinger. Sie sollten Schwieriges verstehen und es
den anderen verstindlich weitergeben. »Auf diese Weise waren auch die
iibrigen gendtigt, besser achtzugeben, als wenn er zu allen gesprochen
hitte«. So erklirt der Prediger, dai Christus die Jiinger anredete, aber
doch fiir alle sprach (15,1). Christus hat fiir die Menschen Wunder ge-
wirkt, nicht fiir die Apostel. Weil diese sie aber sahen, hitten sie gleich-
giiltig werden konnen. Deshalb sollen sie durch den Seesturm (Mt 8,23-27)
aus dieser Gefahr befreit werden. Christus nimmt sie dabei fiir sich allein,
um sie zu bessern, damit sie auch nicht vom Volke als Kleingliubige ver-
achtet werden (9,5)3.

Wurde soeben eine Reihe von Fillen aufgezihlt, in denen der kritische
Exeget dem Kirchenlehrer nicht mehr folgen wird, so muf8 er doch an-
erkennen, dafl diese Uberspitzungen aus einer richtigen Grundhaltung
hervorgehen. Die hl. Schrift wird, wenn man vom Wortlaut ausgeht, fiir
fast ohne Grenze inhaltsreich und bedeutungsvoll angesehen. Der Pre-
diger arbeitet mit groflem Vertrauen in den gesunden, gliubig erleuchteten
Menschenverstand. Er traut dem Sichhineindenken in Gottes Absichten
und menschliche Motive und Uberlegungen der biblischen Personen viel
zu. Der grofie Kirchenlehrer wagt aber noch mehr. Er geht nicht nur der
Frage nach, weshalb und wie etwas gesagt ist, sondern auch der anderen,
weshalb etwas nicht gesagt ist. Da ist allerdings ein behutsames
Fragen nétig, denn es miifite ja zunéchst einmal bewiesen werden, dafl es
hitte gesagt werden miissen. Fiir Johannes Chrysostomus aber geniigt
anscheinend schon die Tatsache, dafl aus dem Schweigen sich eine gute
Lehre ziehen lafit oder sich Schwierigkeiten lésen und vermeiden lassen.
Wir fanden ja schon die Verlegenheitslosung, Lk habe nicht von nur
einem Besessenen von Gerasa berichtet und damit die Moglichkeit ge-
lassen, daf3 es in Wirklichkeit zwei waren?s,

Bei der Voraussage der Geburt Jesu heifit es (Mt 1,21): »Er wird sein
Volk erlésen von seinen Siinden«. Die Heiden sollen dabei nicht erwihnt
sein, um die Juden nicht sofort zu irritieren. Tieferem Verstindnis nach
konnten die Heiden aber doch auch gemeint sein, soweit sie durch den
Glauben Christus angehoren (4,7). Der Verheilung nach soll Maria einen
Sohn gebéren, wobei dem Josef nicht gesagt wird: »Sie soll dir gebdren«.
Das soll bedeuten, sie schenke ihn der ganzen Welt (4,6). Bei der Auf-
forderung des Engels an Josef, nach Agypten zu flichen (Mt 2,13), ver-
mifit der Kirchenlehrer die Zusage, der Engel wolle mitgehen. Darin
sieht er eine wichtige Andeutung, denn Maria und Josef hatten ja in dem
Jesuskind einen michtigen Schutz (8,4). Warum Christus von dem nach
Mt 4,24 Geheilten kein Bekenntnis des Glaubens verlangt, ist eine dhnliche
Frage e silentio. Einmal habe Christus in Wundern noch nicht die Voraus-

37 Eine schone Beobachtung iiber das p#dagogische Feingefiihl des Herrn;
vgl. S. 100f.

38 Vel. oben S. 92.
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setzung dafiir gegeben, ist eine Erklérung des Predigers, die zu der anderen
nicht ganz pafit, das Kommen des Kranken sei ja schon ein Zeichen des
Glaubens (14,3)%°. Naheliegend ist der Vergleich des Herrn, der den
Seesturm stillt, mit Moses am Nil (Mt 8,23-27: Ex 7,17ff.). Letzterer
gebrauchte einen Stab, Christus nicht. Das zeigt seine hohere Macht-
vollkommenheit (28,2). Seine Gegner, die ihn versuchen, nennt Jesus
manchmal Heuchler (Mt 22,18; 23,13 u. 6.). Damit will er zeigen, dafl
er sie durchschaut. Manchmal aber geht er auch auf ihre Worte ein, »um
zu zeigen, daf er nicht nur iiberlegen ist, sondern auch sanftmiitig« (62,1).
Interessante Uberlegungen des Predigers stehen hinter der an die Selig-
preisung der Verleumdeten und Geschmihten (Lk 6,22f.) angeschlossenen
Frage, weshalb Christus nicht das Erleiden bésen Tuns zum Anlafl einer
Seligpreisung nehme. Johannes Chrysostomus meint, Schmahungen seien
schlimmer, denn beim Erleiden bosen Tuns kénne man noch durch Lob
und dergleichen getrostet werden, bose Reden schlossen auch das aus (15,5).

Nicht nur genau, teilweise iibertrieben genau, ist alles zu beachten,
was in der hl. Schrift steht, sondern dahinter steht der Gedanke, daf§ alles
auch inhaltsreich und sinnvoll ist. Gott, der die Offenbarung schenkt,
wirkt auch durch die hl. Schrift und in der hl. Schrift entsprechend seiner
liebevollen Pidagogik. Anzeichen dafiir fanden wir schon, indem Gott
die ungldubigen Juden durch die Magier, die Niniviten und die Kanaanierin
beschdmt. Durch die Angst des Seesturms sollten die Jiinger aufnahme-
bereit fiir Wunder gemacht werden. In Prophezeiungen verkniipft Gott
zweierlei, damit die Erfiillung des einen die Zuversicht fiir das andere gebe®.

Gott macht immer alles richtig, ist die grundsitzliche Erkenntnis. Die
Geschichte der Weisen aus dem Morgenlande (Mt 2,1-12) und die Be-
freiung des Petrus (Apg 12,1-19) zeigen, dafl sogar Herodes geniigend
Zeichen hatte, um zum Glauben zu kommen. Wenn der Mensch aber
nicht folgt, dann ist es nicht Gottes Schuld (9,1). Es gibt eine Pidagogik
der gottlichen Wunder, denn Gott wirkt sie, sooft ein neuer Plan seiner
Vorsehung zur Ausfiihrung kommen soll. Weltall und Menschenschopfung
bereiten das Gebot im Paradiese vor, die Erneuerung der Schopfung nach
der Sintflut die Gebote an Noe, die Zeichen am Sinai die Verkiindigung
der Zehn Gebote (14,3): »Weder Leid noch Freude schickt Gott ohne Unter-
brechung, sondern das eine wie das andere hat er ins Leben der Gerechten
eingestreut«. Diese Erkenntnis wird Hom. 8,3 an Beispielen aus der Kind-
heitsgeschichte belegt (vgl. auch 9,4). Aus Bosem kommt sogar Gutes,
wie sich aus der Simeigeschichte zur Zeit Davids (2 Sm 16,1-14) und aus
der Lazaruserzdhlung (Lk 16,19-31) ergibt (9,2).

Auch als Beweggrund des Wirkens Christi wird oft auf seine pada-
gogische Absicht hingewiesen. Von der Erzdhlung iiber den Besessenen

39 Zweifache, sich eigentlich ausschliefende Bedeutung wird angenommen;
vgl. S. 104.
40 Vgl. oben S. 93.
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von Gerasa (Mt 8,21-34) her lehrt Johannes Chrysostomus, dafl Jesus,
wo er bekannt ist, keine Wunder wirkte. »Wo aber noch niemand ihn kannte,
wo die Leute ohne wahre Erkenntnis dahinlebten, da lief} er seine Wunder-
zeichen glinzen, um auch sie zur Erkenntnis seiner Gottheit zu fiihren«
(28,3). Wo es um das Problem der Ehelosigkeit des Himmelreiches wegen
geht (Mt 19,11), da bezeichnet der Herr sie als etwas Grofles, die Jiinger
aber als das Leichtere. So sollte zweifach dazu geraten und ihr Vorzug
betont sein (62,3). Der Prediger stellt in der Hom. 15,3 die Frage, weshalb
Jesus auch seine Jiinger zur Demut ermahnt habe. Er sieht darin die Sorge
wegen der Zukunft, wenn die Jiinger einmal Wunder wirken wiirden.
Dann sollte ihnen diese Mahnung niitzlich sein (15,2). Merkwiirdige
Riicksicht soll Jesus allerdings genommen haben, als er nur 40 Tage (Mt 4,2)
und damit nicht ldnger als Moses und Elias fastete. Johannes Chrysostomus
meint, er habe es deshalb getan, weil sonst manche an der wahren An-
nahme des Fleisches gezweifelt hitten (13,2).

Die hl. Schrift ist nach Johannes Chrysostomus weit davon entfernt,
nur ein interessantes literarisches Werk zu sein. Sie ist vielmehr voll der
gottlichen Sorge um das verstindnisvolle Mitgehen der Menschen, die in
der Schrift selbst lebendig Gottes Offenbarung und Fiihrung erfahren,
aber auch der Glaubigen, denen auf Grund der hl. Schrift gepredigt wird.

Dem Hineindenken in Gottes Pline und Wege entspricht ein Bestreben,
auch auf die Psychologie der in der Bibel vorkommenden Personen
einzugehen, sich zu iiberlegen, wie sie das Geschehen und die Worte ver-
stechen. Welche Riicksicht genommen wird, Jesus nicht sofort als Gottes-
sohn, sondern eher als Menschensohn zu offenbaren, wurde schon er-
wihnt*'. Auch sei erinnert an das Bemiihen, Bezeichnungen wie »Maria,
dein Weib¢, »das Kind und seine Mutter« aus der Verstindnismoglichkeit
der Personen begreiflich zu machen. Ob der Prediger freilich so weit gehen
miifite anzunehmen, Maria wire ganz verwirrt geworden und hitte sich
vielleicht das Leben genommen, wenn sie iiber ihre Empfingnis nicht
vorher belehrt worden wire (Lk 1,31), ist zu bezweifeln (4,4). Im gleichen
Zusammenhang iiberlegt der Prediger, weshalb Unterschiede in der Art
der Erscheinung gemacht werden. Er begriindet sie psychologisch. Bei
Maria erschien ein Engel personlich, weil es sich um etwas ganz Aufler-
gewohnliches handelte. Den Hirten auf dem Felde (Lk2,9) und dem
Zacharias (Lk 1,11) wurde auch dieser Vorzug zuteil, weil sie ein Zeichen
notig hatten. Bei Josef aber war seines Glaubens wegen eine deutliche
Erscheinung iiber die in einem Traum hinaus nicht nétig (Mt 1,20/4,5).
Wie hier, so gibt sich der Exeget auch sonst Miihe, die Haltung der bib-
lischen Personen verstindlich zu machen. So hitte Josef, der durch seinen
Edelsinn iiber dem Gesetz stand, Maria doch nicht entlassen konnen (2,4).
Der innere Widerstreit bei den Weisen, die heimlich auf einem anderen
Wege in ihr Land zuriickziehen mufiten (Mt2,12) und die Meinung

41 Vgl. oben S. 90.
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haben konnten, Gottes Sohn sei nicht imstande, sie zu schiitzen, wird
durchaus erwogen (8,1). In Jerusalem haben sie nicht sofort gefragt: »Wo
ist Gottes Sohn ?, weil sie nach Ansicht des Predigers keinen Anla3 zum
Argernis geben wollten (7,2). Johannes Chrysostomus hilt die Vorberei-
tung des offentlichen Wirkens Jesu durch das Auftreten des Tiufers auch
deshalb fiir nétig, weil die Ereignisse bei der Geburt wegen des Kinder-
mordes und das kurze Aufleuchten seiner Gottheit mit zwolf Jahren (Lk
2,41-52) bei vielen in Vergessenheit geraten waren (10,2).

Meistens werden freilich beim Bemiihen um psychologisches Verstindnis
auch die Horer einbezogen. Gegeniiber den prophetischen Schriften des
AT [vgl. etwa »So spricht Jahwe« (Is 56,1) u. »Spruch Jahwes« (Jer 18,6)]
fallt dem Prediger auf, daff die prophetische Einfiihrungsformel fehlt. Er
hélt sie bei gldubig gesinnten Horern nicht fir nétig (4,1). Wiirde man
nicht vielleicht Christus fiir geringer als den T#ufer halten, wenn man
sieht, dafi er sich taufen lief§ ? Deshalb war die besondere Erscheinung am
Jordan angebracht (Mt 3,16f./12,2). Sie mufite sichtbar sein in Gestalt
der Taube, sonst hitte man »Dieser ist mein geliebter Sohn« auf Johannes
den Tiufer beziehen konnen. »Aus dem gleichen Grunde hat auch Johannes
keine Wunder gewirkt, damit er so die Menschen zu Christus fiihren
konnte, dessen Wunderzeichen sie anzogen« (14,1). Wieder bietet die
Bergpredigt vielfache Gelegenheit auf die Piddagogik Christi hinzuweisen
und aus psychologischen Erwigungen zu deuten. Wegen der irdisch ge-
sinnten Zuhorer, weist der Herr auch auf zeitliche Wohltaten wie den
Landbesitz hin. Weil schon die Propheten von diesem Erbe der Sanft-
miitigen sprechen, ergibt sich das riicksichtsvolle Vorgehen Christi, dafl
er mit Bekanntem beginnt, um nicht lauter Dinge zu sagen, die ganz neu
und fremd sind (15,3). In Schau einer inneren Verbindung zwischen ihnen,
entdeckt Johannes Chrysostomus in den Seligpreisungen (Mt 5,1-10)
einen goldenen Reigen der Tugenden. Wer demiitig ist, bereut und kommt
von da zur Sanftmut. Der Sanftmiitige ist gerecht und barmherzig. Da-
raus folgen nacheinander Reinheit und Friedfertigkeit. Wer diesen ganzen
Weg durchlaufen hat und alle diese Tugenden besitzt, ist schliefilich gegen
Verfolgungen geriistet (15,6).

Das Anliegen der Predigt, zu mahnen und zu bessern, dem Johannes
Chrysostomus vor allem auch zu Ende seiner Homilien in oft langen Aus-
fithrungen nachgeht, ist aber auch den Erklirungen des Mt nicht fremd.
Der Prediger ist der Ansicht, daf3 auch die hl. Schrift voll von Lebens-
regeln ist. Jesus wollte nicht nur Weissagungen erfiillen und Gesetze
der Wahrheit aufstellen, sondern durch seine Lehre auch Lebensregeln
bieten. So legt der Kirchenlehrer Hom. 66,2 dar und fiigt eine lange Reihe
von Taten aus dem Leben Christi an, die fiir uns vorbildlich sein kénnen.
Die Krippe, die arme Mutter, die Herberge, die Verfolgung durch Herodes,
alles das soll uns lehren, dafl man nichts fiir entehrend halten, von Anfang
an auf Verfolgung gefafit sein und sich der Tugend befleifligen soll (vgl.
auch 8,2 u. 10,6).



Schriftgebrauch und Schriftverstindnis 103

Das Gesprich Jesu mit dem Téaufer zeige (Mt 3,13-17), dafl beide
nicht ungehdrig miteinander streiten, sondern Liebe und Gehorsam zeigen
wollten und daf} ihre einzige Sorge war, Gott in allem zu willfahren (12,1).
In vielen Ziigen soll in der Erzéhlung von der Versuchung Jesu (Mt 4,1-11)
Lehre fiir das richtige Verhalten liegen. Die Versuchung sei einerseits
eine Warnung, sich nach der Taufe der Véllerei hinzugeben, anderer-
seits aber auch ein Trost bei schweren Versuchungen in dem Gedanken,
daf} auch Christus sie ertragen hat (13,1). Jesus lief} sich in den Versuchungs-
kampf ein, um uns zu zeigen, wie man siegen muf} (13,2). Wenn er dabei
keine Wunder einsetzt, dann lehrt das, dafl Geduld im Leiden und Lang-
mut zum Siege fithren (13,3). Wenn Johannes Chrysostomus dabei darauf
achtet, dafl Jesus »in die Wiiste gefiihrt wurde« und daraus folgert, man
diirfe die Versuchung nicht aufsuchen (13,12), dann ist das allerdings
eine dhnliche moralische Akkomodation wie, aus dem Ausweichen Jesu
nach Galilda (Mt 4,12) zu folgern, dafl wir die Versuchungen nicht heraus-
fordern, sondern flichen sollen (14,1). Ein argumentum e silentio wird
man zwar in seinen Folgerungen, aber nicht in seinen Voraussetzungen
anerkennen, dafl der Herr némlich nie gelacht oder gelichelt habe — von
Paulus soll gleiches gelten — nicht um das Lachen zu verponen, sondern
um vor Ausgelassenheit zu warnen (6,6).

Wenn Jesus Christus natiirlich auch das eigentliche Vorbild ist, so sind
doch auch viele Gestalten des Alten und Neuen Testamentes Lehrmeister
des christlichen Lebens. Josef von Agypten ist Vorbild durch seinen Ge-
horsam (5,3). Die Weisen aus dem Morgenland, die auf einem anderen
Wege in ihr Land zuriickkehren (Mt 2,12), sind Vorbilder des Glaubens,
der nicht nach Griinden fragt (8,1). Abschreckendes Beispiel kann sogar
Herodes sein, der zeigt, wie man aus Zorn auch noch zum Méorder werden
kann (Mt 2,16/9,1). Ja, Gott will uns aus bosen Erfahrungen gute Lehren
geben, denn er verhindert bose Nachreden nicht (Mt 5,11f.). Wir sollen
niamlich nach Gottes Willen unser Heil finden, indem wir die Schméhenden
hochherzig ertragen und durch unsere Taten widerlegen (15,5).

Wichtige Grunderkenntnis tiber den Umgang des Kirchenlehrers mit
der Bibel ist sein Ernstnehmen des Wortes. Wenn aber schon das AT eine
so groBBe Bedeutung hat, dal es durch Wort und Inhalt in Christus erfiillt
wird, dann liegt auch sonst die Annahme einer gewissen Typik nahe. Das
NT nimlich, das Lehren fiir das christliche Leben geben will, ist sowohl
Urbild als auch Vorzeichen der Vollendung und des Zieles. Auf diese
Weise kommt auch der Kirchenvater, der aus Prinzip den Literalsinn
sucht, hiufiger zum symbolischen Verstindnis der hl. Schrift, das
aber immer aktuell und konkret bleibt, den Literalsinn voraussetzt und
fortsetzt und keineswegs Deutungsprinzip wird.

Am leichtesten ist der Nachvollzug solchen Wachstums der gliubigen
Auswertung, wenn bestimmte Worte erweiterte Bedeutung haben. Is 40,3
vom Ausgleich zwischen Bergen und Télern weist darauf hin, dafl die
Demiitigen erhoht, die Stolzen gedemiitigt werden (10,3). Die Voraussage
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von Is 65,25 von Wolfen und Lammern, die miteinander weiden, bezieht
sich auf die verschiedenen Sitten der Menschen (10,3). Der Téaufer nennt
die Pharisder »Schlangenbrut« (Mt 3,7f.), weil sich die Jungen der Schlange
angeblich aus der Mutter herausfressen. So seien die Pharisier Eltern-
und Lehrermérder geworden (11,2). Die Jiinger, die das Salz der Erde
sind (Mt 5,13), sind es durch ihre Lehre, die, wie das Salz bitter ist, auch
zur Furcht fihren will (15,6).

Eine weitere Reihe konnte man symbolische Tatsachen nennen.
So mufite Johannes der Taufer als Symbol des Geschenkes, da} bald alles
Alte abgeldst sein sollte, eigenartig leben. Er brauchte nicht im Schweifle
seines Angesichts sein Brot zu erarbeiten, vielmehr stand sein Tisch immer
bereit. Auch seine Kleidung war Zeichen der Bediirfnislosigkeit (M 3,4).
Andererseits ist sie Zeichen fiir Bufle und Bekenntnis der Siinden (1025
10,4)*2. Das Zerreilen des Tempelvorhangs bedeutet, dafl die Juden
unwiirdig waren, im Tempel zu verkehten (Mt 27,51/88,2). Wenn Gott
die Einehe nicht gewollt hitte, dann hitte er dem Adam mehrere Frauen
geschaffen (Gn 2,18-25/62,2). Zu den Krankenheilungen Mt 4,24 sagt der
Prediger: »Gerade deshalb hat er (Jesus) ja jene leiblichen Krankheiten
geheilt, um diese geistigen aus unserer Seele zu vertreiben« (14,3). Menschen
in der Anfechtung durch die Dimonen kénnen aus der Geschichte mit
dem Besessenen von Gerasa (Mt 8,28-34) Geschick und Weisung erkennen.
Die Schweine konnen verstanden werden als Menschen, die von Dimonen
besessen sind. Wenn Damonen fiir die Schweine bestimmt sind, dann sind
jene dadurch als unrein charakterisiert. Da die Dédmonen die Schweine
aber ins Verderben treiben, droht den von Damonen besessenen Menschen
noch Schlimmeres, denn jene hassen ja Menschen noch mehr als Tiere
(28,3).

Umfassende Heilsgeschichte wird schon in der Kindheitsgeschichte vor-
gebildet, denn Paléstina verfolgt ja das Jesuskind, aber Agypten nahm es auf
(Mt 2,13-15). Geradeso sei Jakob mit seinen Séhnen aus dem vom Hunger
bedrohten Paldstina zum heilbringenden Agypten gekommen (Gn 46, 1-4).
Wo der Prediger Hom. 8,3 davon spricht, erwiahnt er, wie nebenbei an
Bekanntes erinnernd, »Eselin und Fiillen«. Viel spiter, bei Mt 21,2 kommt
er auf den Einzug in Jerusalem (Zach 9,9) und die Erfiillung der Zacharias-
Prophetie zu sprechen. Damit ist aber nach Johannes Chrysostomus nicht
nur ein Prophetenspruch aus alter Zeit erfiillt, sondern — im Bild — eine
neue Prophetie aufgestellt: Christus deutet damit an, »daf er die unreinen
Heiden berufen und auf ihnen ruhen werde, dafi sie seiner Einladung folgen
und sich ihm anschliefen wiirden« (66,2). Solchen Hinweis auf die Zu-
kunft enthilt aber auch schon die Flucht nach Agypten, die diesem Land
den Keim der Empfinglichkeit fiir Christus gibt, »so daf3 spiter, wenn die
Apostel kdmen, ihn zu verkiindigen, es sich rithmen kénnte, das erste
Land gewesen zu sein, das ihn aufnahmq (8,4).

#* Vgl. zu dieser Deutung nach zwei Seiten S. 100.
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Vielleicht steht der Leser unter dem Eindruck, daB3 in der hier gebotenen
Untersuchung die negativen Seiten des Schriftverstindnisses iiber Gebiihr
dargestellt sind. Es sei aber betont, dal man in den Extremen die ange-
wandte Deutungsweise unseres Kirchenlehrers vielleicht am besten er-
kennt, daf} ferner seine Eigenart, wo sie nach heutigen Begriffen anfechtbar
ist, sich aus groflartig sich auswirkenden positiven Grundsitzen ergibt.
Dabei miissen wir natiirlich von eigentlichen Fehlern absehen, wie etwa
die angebliche Voraussage des Sternes?® und daff Christus nicht von An-
fang an als Sohn Gottes verkiindet wurde*. Daf} neben solchen Beispielen
Johannes Chrysostomus etwa Archelaus mit Pontius Pilatus gleichzeitig
wirken 148t (9,4), sei als Beispiel moglicher Versehen nur nebenbei er-
wiahnt. Solche Fehler sagen nur, daf$ auch der grifite Homilet seine Grenzen
hat. In anderen Fillen zeigt sich das, wenn in der pointierten Diktion
schon einmal etwas iibersehen wird, was nachher doch wieder auftaucht,
wie etwa die Argumentation ohne Is 7,14 und dann mit dieser Prophetie?®®.

Was man aber sonst noch problematisch finden konnte, hingt aufs
engste mit der hohen Bewertung der vollkommen gesehenen Bibel zu-
sammen. Es sei an die Ubertreibungen erinnert, die doch von der Voraus-
setzung ausgehen, dafl die hl. Schrift eine Tiefenschicht habe, die der
Erkldrer nicht erschopfen kénne. Daraus ergibt sich auch, dafl sie in ein-
zelnen Aussagen zweierlei und sogar Gegensitzliches meint, was in Wirk-
lichkeit wohl dem Prinzip der Deutung vom Literalsinn her widerspricht.
Aus dem, was nicht gesagt ist, oft erstaunliche Funde zu machen, ist pro-
blematisch, aber doch auch Zeichen grofien Vertrauens in das vollkommene
und geschlossene Gefiige der schriftlich geschenkten Offenbarung Gottes.
Das Vertrauen, darin in verschiedenen Ideen eine Entwicklung entdecken
zu konnen, die auf das Verstindnis der Menschen der Schrift selbst und
der Horer Riicksicht nimmt, haben wir heute nicht mehr, nachdem wir
Einblick in die Entstehung der hl. Schrift gewonnen haben. Auch gegen
die Anwendung unserer psychologisierenden Fragen auf die Aussage der
Bibel sind wir skeptischer, was aber nicht das Staunen vor dem gliubigen
Optimismus eines Johannes Chrysostomus verhindert.

Wer die eigentliche Leistung des Kirchenlehrers als Deuter des Matthéus-
Evangeliums und der ganzen hl. Schrift wiirdigen wollte, kommt sich vor,
als habe er aus dem grofien Meer einen Eimer Wasser geschopft, dieses
untersucht und miisse sich zutrauen, mit dieser Analyse dem Weltmeer
gerecht geworden zu sein. Er kann nur hoffen, wesentliche, aber bei weitem
nicht alle Grundziige des Schriftverstindnisses herausgehoben zu haben.
Schmerzlich war immer wieder die Wahl, was man, moglichst nah an den
Ausfiihrungen des grofien Predigers, bringen konnte und worauf man ver-
zichten mufite. So sind wohl die Hauptlinien der exegetischen Eigenart

13 Vgl. S. 89,
4 ygl. S.97.
15 Vgl. S. 90.
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des Johannes Chrysostomus an Hand eines Predigtwerkes herausgehoben,
auf daBl man den Weg erkenne, der durch sein ganzes reiches Schiifttum
fiihrt. Wohin aber die hl. Schrift uns selbst fiihrt, darauf geht der Kirchen-
lehrer in Hom. 16,2 ein, wo er das Alte Testament gegeniiber dem Neuen
so wertet, dafl es nicht zum Himmel fiihre, weil es etwa schlecht wire,
sondern »weil die Zeit fiir ein hoheres Gesetz gekommen war«. Wenn es
schlecht wire, weil es noch nicht das Letzte ist, dann wire auch das Neue
Testament schlecht. Auf diese Folge der Testamente wendet er 1 Kor
13,10 an: »Wenn das Vollkommene kommt, dann muf} alles Stiickwerk
schwinden«. »So ging es dem Alten Testament, als das Neue kam. Dadurch
setzen wir aber seinen Wert durchaus nicht herab, denn auch der Neue
Bund hort auf, wenn wir einmal im Himmel sind«. Dadurch hitte Johannes
Chrysostomus, wie wir zu Anfang von ihm hérten, dafl eigentlich Gottes
Heiliger Geist jenseits der hl. Schrift in uns sprechen sollte, auf eine Voll-
endung der gottlichen Offenbarung hingewiesen, wo nicht mehr Worte
von Gott kiinden, sondern wir ihn ewig schauen.
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Der Liber de sensu et sensato von al-Farabi
bei Albertus Magnus

von
Helmut Gitje

In seiner Geschichte der Logik im Abendlande?! hat Carl Prantl, dessen
Urteile nicht frei sind von einseitiger Schirfe, Albertus Magnus als einen
»unverstdndigen Compilator« bezeichnet, der »uns alles Mdogliche zugleich
darbietet, was nur immer aus den Arabern aufzuraffen war«. Gibt es hin-
sichtlich der »Unverstindigkeit« Alberts andere und gewiff gerechtere
Aussagen als die Prantls, so besteht der Hinweis auf die Anlehnung an
die Araber (gemeint sind die Muslime) zu Recht, und zwar nicht zuletzt
auf dem Gebiete der Logik. Aber auch sonst bezieht sich Albert bei der
Aneignung peripatetischen und anderen traditionellen Gedankengutes
hiufig direkt auf die Muslime, wobei er neben Ibn Sina (Avicenna), Ibn
Rudd (Averroes) und al-Gazzili (Algazel) unter anderen auch Qostd ibn
Liqgd (Constabulus), al-Kindi (Alchindus), al-Fardbi (Alpharabius), Abi
Bakr ar-Réazi (Abubaker, d.i. Rhases) und Ibn Bigga (Avempace) nennt,
ohne ihnen freilich immer beizustimmen. In vielen Fallen ist es gelungen,
das tibernommene Gedankengut unmittelbar in den arabischen Quellen
und den mittelalterlichen europiischen Ubersetzungen nachzuweisen, und
zwar oft auf Grund von niheren Angaben bei Albert selbst. Dennoch
bleibt auf diesem Gebiet manche Frage offen.

Zu den bei Albert weniger haufig zitierten muslimischen Autoren gehort
al-Farabi (gest. 950, GAL I 210ff.), der erste bedeutendere Aristoteles-
kommentator unter den Muslimen, der indessen keineswegs ein reiner
Peripatetiker ist, sondern auch nichtaristotelisches Gedankengut heranzieht
und insbesondere den im spiten Hellenismus geldufigen Harmonisierungs-
tendenzen zwischen Aristoteles und Plato gehuldigt hat®. Als eine der
Quellen, aus denen Albert Gedanken des Farabi geschopft hat, ist bei der
Behandlung der Sinneslehre in der Summa de homine®, einem Hauptteil
der Summa de creaturis, der Liber de sensu et semsato von Alpharabius
genannt, ein Titel, den auch Vinzenz von Beauvais anfiihrt?, und zwar

1 III (Leipzig 1867) 96.

* So besonders in der Schrift Kitdb al-Gam' baina ra’yai al-hakimain Afldtin
wa-Aristiitalis [ed. F. Dieterici, Alfarabi’s philosophische Abhandlungen (Leiden
1890) 1-33].

® Quaest. 20: p. 171a [so nach der Zihlung in B. Alberti Magni Opera omnia,
ed. Aug. Borgnet, Vol. 35 (Paris 1896)]. Bei Zitaten aus lateinischen Texten
des Mittelalters sind Orthographie und Interpunktion bis auf geringfiigige Ande-
rungen beibehalten.

& Speculum naturale, lib, 26, cap. 29 (ed. 1494, p. 305).
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wohl in Anlehnung an Albert®. Der Titel De sensu et sensato entspricht
dem aristotelischen mepl alo9oewe xal alo9ytév, also dem Titel der
ersten Abhandlung der sogenannten Parva naturalia; er dient indessen bei
den Muslimen in der Form Fi [-hiss (oder hdss) wa-l-mahsis auch als
Sammelname fiir diese Schriftreihe, deren jetzt geldufige Bezeichnung erst
in der abendldndischen Scholastik eingefiihrt worden ist®. Den Muslimen
waren die Parva naturalia den Titeln nach vollstindig, dem Inhalt nach
jedoch nur bis zur Abhandlung mepi poxpoBioTnros xol BpoyvBrbryroc
(De longitudine et brevitate vitae) einschliefllich bekannt. Art und Weise der
Vermittlung des griechischen Originals an die Muslime konnten bisher
nicht sicher geklart werden.

Kéme somit al-Farabi durchaus als Verfasser eines Buches De sensu et
sensato mit dem Inhalt der ersten Schrift oder der sechs ersten Schriften
der aristotelischen Parva naruralia in Frage, so ist auf der anderen Seite
innerhalb der einheimischen literarhistorischen Uberlieferung nirgends
von einer solchen Abhandlung des Farabi die Rede. Entsprechend findet
sich auch kein konkreter Hinweis auf eine mittelalterliche hebriische oder
lateinische Ubersetzung. Steinschneider hat daher angenommen, dafl
ein solches Buch nicht existiert habe und daf3 hier ein Irrtum, vielleicht
infolge falscher Auflosung einer Abbreviatur, vorliegen miisse’.

Sieht man sich unter dem arabischen Material nach einer entsprechenden
Quelle um, also nach Werken unter dem Titel Fi [-hiss wa-I-mahsiis, so
kommen in erster Linie eine Schrift des Abtu 1-Farag ‘Abdallah ibn at-
Taiyib al-‘Iraqi (gest. 1043, GAL I 482) und die Epitome der Parva naturalia
(Talhis kitab al-hiss wa-l-mahsis) des Averroes (gest. 1198, GAL I 461 f.)
in Frage. Wihrend die letztere im arabischen Text®, in einer hebriischen
Ubersetzung des Moses ben Tibbon von 1254 und zwei lateinischen Ver-
sionen aus der ersten Halfte des 13. Jahrhunderts!® vorliegt, ist die erstere
bisher nur durch das Zeugnis des Literaturhistorikers Haggi Halifal! und
des Averroes bekannt, der im Groflen Kommentar zu De anima auf den

5 M. Steinschneider in: ZDMG 45 (1891) 447. -

¢ Hierzu und zum folgenden M. Steinschneider, Die Parva naturalia bei den
Arabern. = ZDMG 37 (1883) 477—92; ebda. 45 (1891) 447—453. Ferner: dsl.,
Die arabischen Ubersetzungen aus dem Griechischen = Centralblatt fiir Bibliotheks-
wesen — Beiheft 12 (1893) 62f.

7 M. Steinschneider in: ZDMG 45 (1891) 447.

¢ Ed. ‘Abdarrahman Badawi in: Aristardlis fi n-nafs = Dirasat islamiya 16
(Kairo 1954) 189 ss.; ed. H. Giitje, Die Epitome der Parva naturalia des Aver-
roes I (Wiesbaden 1961).

* Ed. H. Blumberg, Averrois Cordubensis compendia librorum qui Parva natu-
ralia vocantur = Corpus commentarium Averrois in Aristotelem (= CCAA), Vers.
hebr. VII (Cambridge, Mass., 1954).

10 Ed. A. L. Shields unter dem gleichen Titel in: CCAA, Vers. lat. VII (Cam-
bridge, Mass., 1949). Verbreitet war jedoch nur eine Version, die vielleicht von
Michael Scotus stammt.

11 Ed. Fliigel V 75.
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Liber de sensu et sensato des Abelfarag Babylonius Bezug nimmt'2, Schon
aus zeitlichen Griinden weniger wahrscheinlich ist als Quelle eine Schrift
des nach Averroes lebenden Arztes ‘Abd al-Latif (gest. 1251), die bisher
gleichfalls nur mittelbar bekannt ist'®, Unsicher ist ein Werk iiber die
Seele, den Sinn und das Empfundene, das Avicenna (gest. 1037) nach
eigenem Zeugnis'* verfafit hat, von dem aber sonst nichts erwihnt ist.
Dafi Avicenna den Inhalt der ersten Abhandlungen der Parva naturalia
kannte, ergibt sich allerdings aus dem sechsten Teil seines Kitab as-Sifa’,
dem sogenannten Liber sextus naturalium. Des weiteren haben die soge-
nannten Lauteren Briider von Basra (10. Jahrhundert) unter ihren Send-
schreiben eines mit dem Titel Fi [-hdss wa-l-mahsiis*®, das indessen nicht
die Kenntnis des aristotelischen wepl alodjcewsg ol alodnrév voraussetzt,
sondern im wesentlichen den Inhalt des zweiten Buches von De anima
referiert und recht allgemein gehalten ist. Nicht in Betracht kommen in
diesem Zusammenhang einige Schriften, die ihren Titeln nach auf Einzel-
schriften der Parva naturalia zuriickgehen kénnten, jedoch nicht im be-
sonderen oder allgemeinen das Thema De sensu et sensato abhandeln!®,

Wirklich bekannt war nun in der scholastischen Literatur von den er-
wogenen Quellen nur die Epitome des Averroes, deren eine lateinische
Version in verschiedenen Aristoteles-Averroes-Ausgaben des Mittelalters
gedruckt worden ist. Es liegt also nahe, in diesem Biichlein, das den Stoff
der ersten sechs Abhandlungen der Parva naturalia in drei Kapiteln be-
handelt', die Quelle Alberts zu suchen, und tatsichlich 148t sich — was
meines Wissens bisher nicht geschehen ist — die Berechtigung dieser
Vermutung auch am konkreten Material erweisen. Das soll hier an einigen
Beispielen gezeigt werden. -

12 Awerrois Cordubensis commentarium magnum n Aristotelis De anima Iibros,
ed. F. Stuart Crawford = CCAA, Vers. lat. VI/1 (Cambridge, Mass., 1953) 416.
Dieses Werk des Averroes ist nur lateinisch erhalten.

13 Tbn Abi Usaibi‘a ed. Muiiller II 212; Haggi Halifa V 75.

14 Vel. Tis* ras@’l (Istanbul 1298 H.) 75.

15 Kitab IThwan as-safd’ 111 (Kairo 1298 H.) 334 ss. Dortselbst 52 ss. findet sich
auch ein Schreiben Fi l-hayat wa-I-maut, das gleichfalls nicht auf die entsprechende
aristotelische Abhandlung zuriickgeht. Eine Schrift gleichen Titels von Hippokrates
hat Yahya ibn al-Bitrig ins Arabische iibersetzt (GALS I 364).

16 So das Buch tiber die Ursache von Lénge und Kiirze des Lebens von Qosta
ibn Liga (erhalten in den Mss. Berlin 6232 und Aya Sofia 3742), ferner Abhand-
lungen tber Schlafen und Wachen von Abi I-‘Abbds Ahmad ibn Muhammad
a$-Sarahsi (Ibn Abi Usaibi‘a I 215 und Haggi Halifa V 166), Abi Ga‘far Ahmad
Muhammad ibn Abi -A%‘at (Ibn Abi Usaibi‘a I 247 und Haggi Halifa VI 52),
Abii Ga‘far Ahmad ibn Ibrahim ibn Abi ‘Halid ibn al-Gazzar (Ibn Abi Usaibi‘a
II 37 und Haggi Halifa I1I 451) sowie verschiedene Werke tiber den Traum.

17 Kapitel 1 erhilt den Stoff des eigentlichen Buches De sensu et sensibili, Kapitel 2
den der Biicher De memoria et reminiscentia, De somno et vigilia, De insomniis und
De interpretatione per somnum, Kapitel 3 den des Buches De longitudine et brevitate
vitae. Drei Kapitel sollen auch die Schriften von Abi 1-Farag und ‘Abd al-Latif
gehabt haben.
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In der Summa de homine'® ist bei der Behandlung des Gesichtssinnes im
Anschluf} an Aristoteles, De sensu et sensibili 2'° die Rede von der wisserigen
Natur des Auges, wobei insbesondere der Gesichtspunkt der Durchsichtig-
keit des Wassers betont ist. Die Gegeniiberstellung von Albert und Aver-
roes?? ergibt folgendes Bild:

Albert: Averroes:

(Item Alpharabius in suo libro
De sensu et sensato dicit sic:)

Instrumentum Instrumentum autem

virtutis visibilis est oculus, virtutis visibilis est oculus,

et in isto instrumento et in isto instrumento

dominatur aqua, quae est dominatur aqua, que est
substantia diaphana, ut fiat talis tersa diaphana. Et fuit tale

quod in eo describantur ut in eo describantur

formae sensibilium ut in speculo: forme sensibilium sicut in speculo;
et ideo pars glacialis est valde et ideo pars glacialis est valde
clara et alba. clara et alba.

Als Beispiel fiir die — allerdings nicht immer gleichbleibende — Qualitit
der Ubersetzung sei hier der arabische Text des Averroes mit einer in etwa
getreuen deutschen Wiedergabe hinzugefiigt: fa-amma dlatu [I-guwari
l-mubsirati fa-hiya I- ainu wa-yahussu hadihi I-alata anna I-galiba ‘ala tarki-
biha huwa l-ma’u ladi huwa I-gismu s-sagilu §-Safafu wa-inna-ma kanat
alatuha bi-hadili s-sifati li-yartasima fiha suwaru mahsiasatiha ka-ma tarta-
simu s-suwaru fi l-mir’ati wa-li-dalika kana I-guz’u I-galidiyu munha fi
gayati s-safa’t wa-I-bayadi. »Was das Organ der Sehkraft angeht, so ist es
das Auge. Diesem Organ ist es eigen, dafl dasjenige, welches in seiner
Zusammensetzung vorherrscht, das Wasser ist, welches den glatten und
durchsichtigen Korper bildet. Das Organ (der Sehkraft) ist deswegen von
solcher Beschaffenheit, damit sich die Formen ihrer Sinnesobjekte darin
abzeichnen, wie sich die Formen im Spiegel abzeichnen. Deshalb ist auch
der eisartige Teil in ihm (dem Organ der Sehkraft) von duflerster Reinheit
und Weifle«,

Der Passus bei Albert weicht, wie man sieht, nur geringfiigig vom Text
des Averroes ab22 und lif3t sich ohne weiteres als leicht variiertes Zitat aus

18 Quaest. 20: p. 171a.

19 Vgl, besonders 438a 16; a 8—9. Zu Albert: A. Schneider, Die Psychologie
Alberts des Grofien = Beitrdge zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters,
IV/5—6 (Miinster 1903ff.) 97. Schneider zitiert nach der (mir unzuginglichen)
Ausgabe von Jammy (Lyon 1651), deren Zihlung von Borgnet abweicht.

20 Ed. Shields 5 (191 vb 45—49).

21 Ed. Badawi 139; ed. Gitje 8.

22 Der Text bei Shields weist keine Varianten in Richtung auf den Text Alberts
auf. Indessen ist der Ersatz von tersa durch substantia, die einzige wesentliche
Abweichung, vielleicht durch mangelnde sprachliche Geldufigkeit zu erkliren.
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diesem Text verstehen. Das gilt um so mehr, wenn man eine weitere Bezug-
nahme Alberts auf das Buch De sensu et sensato*® hinzuzieht, wobei eine
eigentiimliche Einteilung vorgetragen wird, die sich in dieser Form weder
bei Aristoteles noch bei den griechischen Kommentatoren nachweisen 14f3t.

Das Thema ist hier zunichst die Darstellung der verschiedenen An-
sichten, welche die Alten {iber Art und Weise der sinnlichen Wahrnehmung
vorgetragen haben, wobei als Modell vornehmlich die Gesichtsempfindung
herangezogen ist?%. Die Ansichten sind disjunktiv gegliedert:

(1) Die Sinnesobjekte sind der Wirklichkeit nach (schon vor dem
Wahrnehmen) in der Seele, so dafl diese sie nicht von aufien her
empfingt. Die dufferen Formen regen die Seele vielmehr nur an
und erinnern sie an das, was sie von ihnen bereits in sich trigt.
Das soll ganz (in toto) oder teilweise (aut fere) die Ansicht Platos
sein.

Demgegeniiber steht die Ansicht derer, die dafiir halten, daf in der
Seele an und fiir sich keine Sinnesobjekte der Wirklichkeit nach vorhanden
sind, sondern daf sie sich diese von auflen her aneignet. Dabei ergeben sich
zwei Maoglichkeiten:

(2) Die Seele nimmt die Formen kérperlich und nicht geistig (spiritu-
alis) auf, so daf3 die Formen in der Seele dieselbe Disposition
haben wie auflerhalb. Das soll nach Albert die Ansicht des
Empedokles gewesen sein, der den Grundsatz vertreten habe,
dafl die verschiedenen Elemente nur durch Gleichartiges auf-
genommen werden, also Erde durch Erde usw.

Im Gegensatz dazu steht wiederum die Annahme einer geistigen An-
eignung, wobei gleichfalls zwei Moglichkeiten gegeben sind:

(3) Die Seele beméchtigt sich der Formen ohne Medium und bewegt
sich selbst zu den Objekten hin. Instrument der Seele ist dabei
der Sehkegel, der aus Strahlen vom Auge her besteht.

(4) Die Sinnesobjekte werden zunichst vom Medium aufgenommen
und sodann an den Sinn weitergeleitet. Dies ist die Ansicht des
Aristoteles (und auch die des Alpharabius sowie des Albert
selbst).

Als Autoritét fiir diese disjunktive Einteilung gibt Albert neben al-Farabi
auch den Liber sextus naturalium des Avicenna an. Dazubemerkt Schneider,
der Bearbeiter der Psychologie Alberts: »Obige vier Theorien habe ich in-
dessen bei Avicenna nicht finden konnen«2°, Sie stehen in dieser Form
tatsichlich auch nicht im Kitah a¥-Sifa’, sind aber wiederum in starker
wortlicher Ahnlichkeit in der Epitome des Averroes dargestellt?®. Ledig-
lich der Hinweis auf Empedokles fehlt bei Averroes.

23 Quaest. 22: p. 210aff.

24 Dazu Schneider, a.a.0., 108f. Letztes h.xstonsches Bezugsglied ist wiederum
Aristoteles, De sensu et senszbzlz

35 108 Anm.2;

26 BEd. Shields 25—27 (192 vb 31-53).



142 Giitje

Doch die Parallelitit geht noch weiter. Averroes trigt nun zunichst
einige Argumente fiir nichtaristotelische Ansichten vor?, um dann eine
ganze Reihe von Gegenbeweisen vorzubringen?®. Alle diese Gegenbeweise
fithrt nun auch Albert im Namen des Farabi in derselben Reihenfolge wie
Averroes an. Allerdings weicht der Wortlaut hier des ofteren ab. Doch
dafiir sagt Albert am Schlufl: Istae rationes omnes sunt Alpharabii, non
quidem sic ab ipso formatae, sed omnes a dictis suis extractae.

Ein Seitenblick auf den wirklichen Farabi ergibt, dafl sich dieser in der
Frage nach der Art der sinnlichen Wahrnehmung keineswegs so eindeutig
geduflert hat wie Albert und Averroes. In der Aufzdhlung der Wissenschafren®®
schliefit er sich Euklid an, indem er behauptet, das Sehen komme durch
Strahlen aus dem Auge zustande. Dagegen spricht er sich im Musterstaat3®
fiir die aristotelische Ansicht der Wahrnehmung durch ein Medium aus.
In der Abhandlung iiber die Harmonie zwischen Plato und Aristoteles® refe-
riert er verschiedene Argumente beider Seiten, darunter auch solche aus
Pseudo-Alexanders Mantissa zum Buch De anima®?. Eine Entscheidung
erspart er sich aber. Sie lag auch nicht im Interesse der dort vertretenen
Harmonisierungstendenzen. Die Gliederung der vier verschiedenen Grund-
ansichten, wie sie Averroes und Albert vortragen, lifit sich weder bei
al-Faribi noch bei anderen muslimischen Vorgingern des Averroes nach-
weisen. Damit ist freilich nicht gesagt, dafl es sich hier um eine eigen-
stindige Schopfung des Averroes handeln mufi. Die Gliederung konnte
sich schon in der offenbar unwiederbringlich verlorenen Textvorlage des
Averroes gefunden haben.

Ein weiteres, zunéichst freilich nicht so unmittelbar einleuchtendes Indiz
fiir die Identitidt des Liber de sensu et sensato von al-Farabi mit der Epitome
der Parva naturalia des Averroes bilden besondere Ansichten, die Albert
bei der Behandlung der Erinnerung in der Summa de homine referiert®s.
Albert beruft sich hier auf einen Liber de memoria et reminiscentia des Farabi,
ein Werk, von dem sonst ebenfalls nichts bekannt ist, das aber nach der
arabischen Disposition inhaltlich in das zweite Kapitel der Parva naturalia,

27 Ib. 27 5. (192 vb 54—193 ra 6).

28 b, 28—36 (193 ra 6 — rb 36). Zum Ganzen vgl. arab. ed. Badawi 200—04,
ed. Gidtje 24—33. Wenn Schneider (112 Anm. 1) sagt, da3 die betreffenden
Griinde bei K. Werner, Die Kosmologie und Naturlehre des scholastischen Mittel-
alters ... = Sitzungsberichte der kaiserlichen Akademie der Wissenschaften, Phil.-
hist. Cl. 75 (Wien 1873) 391ff., wiedergegeben seien, so stimmt das nur zum Teil.

29 Thsa’ al-‘ulion ed. ‘Ugman Amin (Kairo 21949) 81.

20 As-Siydsa al-madaniya, ed. F. Dieterici (Leiden 1895) 70.

21 Ed. Dietetrici 153

22 Ed. 1. Bruns in: Supplementum Aristotelicum II (Berlin 1887) 127 ss. Dazu
J. Zahlfleisch, Die Polemik Alexanders von Aphrodisia gegen die wverschiedenen
Theorien des Sehens = Archiv fiir Geschichte der Philosophie 8/NF 1 (1895) 3731%.,
4981f.; ebd. 9/2 (1896) 149ff. In diesen Zusammenhang gehoren auch einzelne
der von Averroes und Albert angefiihrten Argumente.

33 Quaest. 40 art. 1: p. 344af, Dazu Schneider, a.a.0., 167.



Der Liber de sensu et sensato von al-Farabi 113

also des Liber de sensu et semsato gehort. Der Titelfrage ist dabei kein
besonderes Gewicht beizulegen, wird doch in den lateinischen Hand-
schriften und Drucken auch von Paraphrasen (Epitomai) des Averroes zu
den Einzelschriften der Parva naturalia gesprochen, obwohl der arabische
Titel summarisch als Liber de sensu et sensato gefafit ist. Ja, Albert selbst
spricht kurz zuvor®® von einem Liber de memoria et reminiscentia des
Averroes, womit gleichfalls nur dessen Epitome der Parva naturalia gemeint
sein kann. Es zeigt sich also einerseits, dal man in der Titelfrage der aristo-
telischen Gliederung den Vorzug gibt; andererseits hat Albert offensicht-
lich Lehren aus der Epitome des Averroes sowohl diesem als auch al-Farabi
zugeschrieben. Dabei behilt jedoch im vorliegenden Zusammenhange der
Bezug auf al-Faribi zahlenmifig eindeutig das Ubergewicht.

Der konkrete Bezug auf den Liber de memoria et reminiscentia des Farabi
besagt, dafl zum Akt des Erinnerns vier Glieder gegeben sein miissen.
Vier Glieder aber unterscheidet auch Averroes®®.

Albert: Averroes:
(... quatuor exiguntur,) scilicet (Sunt igitur quatuor,)
imago et intentio illius ymago et intentio illius
imaginis elicita per phantasiam, ymaginis,
et facere illam intentionem et facere illam intentionem
esse presentem et iudicare eam
esse illius imaginis quae prius esse intentionem illius ymaginis

sentiebatur, et tempus praeteritum que prius sentiebatur.
determinatum sive indeterminatum.

Es scheint zunichst, als sei hier durch die Abweichung der Gliederungen
in der letzten Hilfte eine direkte Beziehung ausgeschlossen. Betrachtet
man aber den Text Alberts niher, so sicht man, daf} sich die Abweichung
leicht durch das Ausfallen einer Zeile oder einiger Worter in der Vorlage
erkliren 1468t. Bei Albert bricht der Text des Averroes nach intentionem
esse ab und setzt nach esse intentionem (bei umgekehrter Wortfolge
Homoioteleuton!) mit illius ymaginis wieder ein. Um das auf diese Weise
verlorene vierte Glied zu erginzen, ist offenbar der Passus et tempus
praeteritum etc. nachtriglich hinzugesetzt. Allein dieser Zusatz fiigt sich
wieder insofern in Averroes ein, als dieser zuvor ausdriicklich den Zeitbezug
der Erinnerung auf die Vergangenheit (praeteritum) betont®.

34 Ib. p. 340b. Dort heifit es, dafl aus dem, was Averroes in suo Libro de memoria
et reminiscentia gesagt habe, hervorgehe, quod virtus conservativa est virtus con-
tinua, hoc est, continue conservans hoc quod repositum est in ipsa. Vgl. dazu
Averroes, ed. Shields 59 (195 vb 69f.): conservatio est continuatio esse intentionis
sensibilis in hac virtute sine abscisione. Ferner ib. 65 (196 ra 65f.): virtus igitur
conservativa universaliter presentat intentiones partium rei conservande secundum
continuationem. Arab. ed. Badawi 211; 213; ed. Gitje 48; 52.

35 BEd. Shields 51 s. (195 va 53—56) Arab. ed. Badawi 209; ed. Gitje 43.

3¢ Ed, Shields 47s. (195 va 9 ff.). Arab. ed. Badawi 208; ed. Gitje 41.

10
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Doch damit sind die Indizien in der Lehre von Gedichtnis und Er-
innerung noch keineswegs erschopft. Dem eben angefiihrten Passus aus
Averroes geht ein Satz voraus¥, der von Albert aufgenommen wird?®,

Albert: Averroes:
(Et dicit Alpharabius, quod)
actus virtutis rememorativae Actio enim virtutis rememorative
est facere praesentari post ejus est facere presentare post eius
absentiam intentionem rei absentiam intentionem rei
ante imaginem, et judicare ymaginate®® et judicare
illam intentionem esse ipsam esse illam intentionem

quam prius imaginabatur sensus.  quam ante sensit et ymaginabatur.

Trotz formaler und terminologischer Abweichungen hiingen wohl auch
folgende Sétze zusammen:

Albert40; Averroes#!;
(Dicit enim Alpharabius,) Et ideo rememoratio est
quod memoria nihil aliud est quam conservatio abscisa;
conservatio continua, et reminis-  conservatio autem est rememoratio
centia conservatio intercisa. . . continua.

Dabei ist besonders zu beachten, dafi sich die angefiihrten Bestimmungen
in dieser spezifischen Form nicht bei Aristoteles finden. '

Hat man solcherart Averroes als Quelle von angeblichem Gedankengut
des Farabi bei Albert erkannt, so losen sich eine ganze Reihe von Herkunfts-
fragen, die hier freilich nicht vollstindig erdrtert werden kdnnen. Als Beleg
seien nur noch einige wenige Beispiele angefiihrt, zunichst aus der Lehre
von Schlaf und Wachen, dem Thema der dritten aristotelischen Abhandlung
der Parva naturalia.

Albert*: Averroes:
(Alpharabius autem sic:) (Dicitur enim quod)
Somnus est sensus in sompnus est sensus in
potentia, potentia, idest, rerum existentium.

Dormiens enim videt, quasi come-
dat et potet et sentiat, per omnes
vigilia quinque sensus. Vigilia
autem sensus in actu. autem est sensus in actu®s,

7 Ed. Shields 51 (195 va 50—53). Arab. ed. Badawi 209; ed. Gitje 43.

38 Summa de homine quaest. 40 art. 4: p. 350a.

#® Die Ausgabe von Shields hat statt der hier bevorzugten, mehrfach iiber-
lieferten Variante post bis ymaginate: rei ymaginate intentionem post eius ab-
sentiam.

40.71b. art. 1: p. 345a,

1 Ed. Shields 49 (195 va 22—23). Arab. ed. Badawi 209; ed. Gitje 41.

12 Summa de homine quaest. 43 art. 1: p. 363a.

4 Ed. Shields 75s. (201 ra 10—13). Arab. ed. Badawi 215; ed. Gitje 59.
In dieser Form nicht bei Aristoteles.
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(Item, sic:) (... scimus ... quod)

Somnus est introitus quidditas sompni est introitus
sensus illius virtutis sensibilis

communis in corpus, communis in corpus et quod
vigilia est vigilia est

motus Sensus Communis motus illius virtutis

in suo instrumento extra corpus. ad sua instrumenta extra corpus®‘.
(Item sic:) (Et etiam describitur sompnus sic:)
Somnus est ligamentum virtutum  sompnus est ligamentum virtutum
et confirmatio et confirmatio

earum, vigilia vero dissolutio earum, et quod vigilia est dissolutio
virtutum et debilitas earum. virtutum et debilitas earum?®.

Wenn Schneider dazu Parallelen aus dem Colliger des Averroes* nach-
weist und diese Parallelen im Wortlaut sehr viel stirker abweichen, so
spricht die hier ausgefithrte Gegeniiberstellung eine um so beredtere
Sprache.

AbschlieBend noch einer von mehreren Belegen aus der Lehre von den
Triumen, dem Thema der folgenden zwei Abhandlungen der aristo-
telischen Parva naturalia:

Albert*7: Averroes*8:
(Dicit enim Alpharabius, quod)
somnium attribuitur virtuti ... ideo attribuitur
imaginativae. Ista enim virtus ymaginative. Ista enim virtus

semper est in motu et in actione  semper est in motu et in actione
continua, et in translatione de una continua et in translatione de una
imaginatione ad aliam ymaginatione ad aliam
imaginationem. ymaginationem.

Angesichts des gesamten hier vorgefiihrten Materials, das durchaus als
reprisentativ gelten kann, besteht meines Erachtens kein berechtigter
Zweifel mehr an der Identitdt des Liber de sensu et semsato von al-Faribi
mit der Epitome der Parva naturalia des Averroes. Wenn man auf Grund

24 Ed. Shields 78s. (201 ra 47—50). Arab. ed. Badawi 216; ed. Gétje 59.
In dieser Form nicht bei Aristoteles.

4t Ed. Shields 80 (201 rb 2—4). Arab. ed. Badawi 217; ed. Gitje 60. Statt
der mehrfach belegten Variante dissolutio virtutum steht im Text von Shields
virtutum dissolutio. Zur Sache: Aristoteles, De somno et vigilia 1. 454b 9—11;
25-217.

16 Schneider, a.a.0. Gemeint ist Colliget lib. 2 cap. 21 (in der Ausgabe Vene-
tiis apud Iunctas 10, 1562, 31 D.E.C.).

47 Summa de honmne quaest. 43 art. 3: p. 406a.

48 Bd, Shields 97 (201 vb 56—58). Arab. ed. Badawi 222; ed. Gitje 73.
Semper est ist Variante fiir est semper und ymaginatione ad aliam ymaginationem
fiir ymagine ad aliam ymaginem. Diese und die oben angefiihrten Varianten sind
in den von Shields verwerteten Codices nicht geschlossen tiberliefert, doch scheint
besonders der Codex B dem Textbefund bei Albert nahezukommen.
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von Steinschneiders Ausfithrungen® annehmen wollte, dafl es sich
hier um die falsche Auflosung einer einzelnen Abbreviatur handelt, so ist
das durch die Fiille der Belege ausgeschlossen. Es ist eher anzunehmen,
daf8 Albert die lateinische Ubersetzung der Epitome des Averroes unmittel-
bar vorliegen hatte, jedoch unter falscher Autorenangabe. Andererseits sei
nicht verhehlt, dafl eine Reihe von Problemen offen bleibt. Dazu gehort
insbesondere die Frage, wieso Albert sich gleichzeitig nominell auf Averroes
selbst beziehen konnte. Unter Umsténden ist hier eine Sekundérquelle in
Betracht zu ziehen. Neben solchen und anderen Problemen der Zuschrei-
bung und der Titelei®%, auf die in diesem Rahmen nicht eingegangen ist,
bleibt am Ende als wichtigste Aufgabe die genaue Festlegung der Bezie-
hungen im einzelnen.

49 Vel. Anm. 7,

80 Zu untersuchen ist z.B. noch, was Albert (a.a.0., 406b) mit »sicut dicit
Alpharabius in Necromantia« meint. Auch bei dem dabei zitierten Stoff lassen sich
Verbindungslinien zur Epitome des Averroes zichen.
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Aethiopica
von

Ernst Hammerschmidt

I.

Die Edition der dthiopischen Texte aus dem Nachlafi
von Sebastian Euringer (1865-1943)

In der Ge'ez-Literatur findet sich eine grofiere Anzahl von Formularen
fiir die Eucharistische Liturgie (Anaphora; im Ge'ez: ’akuatéta querban),
von denen bisher (wenigstens dem Namen nach) zwanzig bekanntgeworden
sind’. Die einheimischen Druckausgaben enthalten allerdings lediglich
vierzehn dieser Formulare; die iibrigen liegen nur in den verschiedenen
dthiopischen Handschriften vor.

Durch die Arbeiten von Sebastian Euringer (1865—1943) und Oscar
Lofgren (Uppsala) war ein Grofiteil dieser Anaphoren der Fachwelt in
ausgezeichneten Editionen und Ubersetzungen samt Kommentaren zuging-
lich gemacht worden®. Als Euringer 1943 starb, blieben aber drei der
wichtigsten Texte unveroffentlicht: die Anaphora der Apostel, die Anaphora
unseres Herrn Jesus Christus und schlieBlich der Ser‘dta qeddasé genannte,
allen Anaphoren gemeinsame Vorbereitungsteil. Lange Jahre blieb es still
um diese Texte. Im Jahre 1957 erhielt ich von J. Afifalg (Miinchen)
einen Hinweis, dafl sich nachgelassene Manuskripte von Euringer (dar-
unter die noch fehlenden Liturgietexte) im Archiv des Priesterseminars in
Dillingen a.d.D. beféinden®. Durch Vermittlung von Paul Kahle wurden
mir diese Manuskripte aus dem Archiv des Priesterseminars iibergeben
mit der Auflage, sie zu bearbeiten und herauszugeben. Diese Manuskripte
enthalten folgende Texte:

A) Text der Temherta hebu’at (Doctrina arcanorum, auch Mystagogia
fidelium genannt = Testamentum Domini nostri Jesu Christi I 28)
samt Anmerkungen; es fehlte die Ubersetzung, und mir ist nicht
bekannt, wo diese geblieben ist. Da ich zu der Zeit, als ich die
Euringerschen Manuskripte erhielt, gerade eine Edition der Temherta
hebu’at in Druck gegeben hatte, erbat ich vom Akademie-Verlag
(Berlin) mein Manuskript zuriick, um noch nachtriglich den einen

! Vgl. E. Hammerschmidt, Studies in the Ethiopic Anaphoras = Berliner
Byzantinistische Arbeiten 25 (Berlin 1961) 13—34.

2 Vel. E. Hammerschmidt, Zur Bibliographie dthiopischer Anaphoren = OSt 5
(1956) 288f. i

8 Nach einer Notiz bei G. Graf, Prdlat Dr. Sebastian Euringer = Dillingen
und Schwaben. Festschrift zur Vierhundertjahrfeier der Universitit Dillingen a.d. D.
1949 (Dillingen a.d.D. 1949) 66—77, hier 76.
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oder anderen Hinweis aus den Anmerkungen Euringers (der stets
als solcher gekennzeichnet ist) in meine Edition zu iibernehmen?.

B) 1. Morgen- (und Abend-) Offizium®; II. Mastabque‘; III. Litaniae

matutinae; IV. Proskomidie; ...; VI. Anaphora der Apostel;
VII. Anaphora unseres Herrn Jesus Christus.

Dabei fehlte das Manuskript fiir Teil BV: der sogenannte Ordo communis.
Als ich 1959 ecinen Anhang zu der bereits von Euringer publizierten
Ubersetzung der »Preces officii matutlm«, das »Gebet iiber dem Weih-
rauch¢, verdffentlichte®, schrieb mir daraufhin J. Simon (Rom), dafl ihm
1943 A. Bigelmair ein Pickchen mit Manuskripten von S. Euringer
‘iibergeben hatte: Euringer hatte kurz vor seinem Tod diese Manuskripte
in die Hinde von Bigelmair gelegt mit der Bitte, fiir eine Verdffent-
lichung zu sorgen. Als diese Manuskripte von J. Simon bei mir ein-
trafen, stellte sich heraus, dafi sie nicht nur den vermifiten Ordo communis,
sondern auch eine Einleitung zur Apostelanaphora und Bemerkungen zu
den liturgischen Rubriken enthielten. Damit war das Manuskriptmaterial
dieser Liturgien vollstindig.

Von einer anderen Seite erfuhr diese Sammlung eine erfreuliche Berei-
cherung: O. Lofgren (Uppsala) hatte (zusammen mit Euringer) drei
dthiopische Marienanaphoren bearbeitet, die er in der Bibliotheca Vaticana,
der Bibliothéque Nationale in Paris, der Preuflischen Staatsbibliothek in
Berlin und in einer Stockholmer Handschrift entdeckt hatte. Da er in den
folgenden Jahren durch andere Arbeiten stark in Anspruch genommen
wurde’, blieben diese &thiopischen Texte, denen noch eine Einleitung
fehlte, zunichst liegen. 1962 hat mir nun Lofgren sein Material grof3-
ziigigerweise zur Verfiigung gestellt, damit es zusammen mit Euringers
Nachlaf3 veroffentlicht werden kann.

Der Ubersichtlichkeit halber seien die Texte, die die Manuskripte aus
dem Nachlai Euringers und dem Besitz Léfgrens enthalten, noch
einmal zusammengestellt:

I. Ser‘ata qeddasé (Vorbereltungsgottesdlenst fiir alle Anaphoren)
= C. Bezold, The Ordinary Canon of the Mass, according to the
Use of the Coptic Church, translated from two Magdala MSS. of the
British Museum, in: C. A. Swainson, The Greek Liturgies chiefly
from Original Authorities (Cambridge 1884) 349—95 = Ren I 472
bis 86 — Brightm 194—227;

¢ E. Hammerschmidt, Athiopische Liturgische Texte der Bodleian Library in
Oxford = Verdffentlichungen des Instituts fiir Orientforschung d. Deutschen Ak.
d. Wiss. zu Berlin 38 (Berlin 1960) 39—72.

® Der dthiopische Text bei A. Dillmann, Chrestomathia Aethiopica (Berlin
1950) 46—50; Ubersetzung von S. Euringer: Uberserzung ~der »Preces officii
matutinis in Ddlmanns »Chrestomathia Aethiopicac = Orientalia 11 (1942) 353—66.

® Das Siindenbekenntnis iiber dem Weihrauch bei den Athiopiern = OrChr 43 (1959)
103—09.

? Vor allem durch seine Arbeiten an den siidarabischen Autoren ibn al-Mugawir
und al-Hamdani.
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II. Anaphora der Apostel (die &thiopische Normalliturgie) = Ren I
486—95 = Brightm 228—44;

III. Anaphora unseres Herrn Jesus Christus;

IV. Marienanaphora des *Abba Giyorgis (Georgios)® aus Handschriften
der Bibliotheca Vaticana;

V. Marienanaphora des Patriarchen Gorgoryos (Gregorios)® aus einer
Pariser und einer Berliner Handschrift;

VI. Alternativ-Anaphora am Marienfestl® aus einer Stockholmer Hand-
schrift.

Wihrend bei den Manuskripten Lofgrens nur eine Einleitung fehlt
und der Kommentar zu den Texten zu erweitern ist, erfordert die Heraus-
gabe der Manuskripte Euringers eine weitergehende Umarbeitung (von
der Anaphora unseres Herrn liegen nur Abschriften der einzelnen Hand-
schriften und deren Ubersetzung vor). Seit Abschlufl seiner Arbeiten sind
zwanzig Jahre vergangen, in denen manche neuen Erkenntnisse gewonnen
wurden. Wenn alle diese Texte einmal verdffentlicht sind, werden sdmtliche
bisher bekannten #thiopischen Liturgien in strengen wissenschaftlichen
Anspriichen geniigenden Editionen vorliegen.

Ich will hier nur einige Punkte herausgreifen, die Euringer in seiner
Einleitung zur Apostelanaphora als cruces zusammengestellt hat und dabei
einer genaueren Untersuchung empfahl.

Vorher sei aber noch daran erinnert, daf3 schon die Bezeichnung fiir die
Anaphora im Ge'ez: akuatét ein Ritsel aufgibt. Das Wort wird meistens
sinngemafl mit »Lob, Lobpreis, Glorie« iibersetzt; in Ubersetzungen aus
dem Griechischen in das Ge‘ez wird es fiir das griechische edyupiovio
gebraucht: so Apk 7,12, wo dem griechischen # cogix xal 7 edyapiovio
ein athiopisches @1 : @hne-:7T : entspricht. In der ersten Auflage
seiner ithiopischen Grammatik!! versuchte Dillmann eine Etymologie
zu geben, von der er sich aber in seinem Lexikon wieder distanzierte'®.
Hier bemerkte er, daf *akuatét von einer sonst im Athiopischen ungebréuch-
lichen, aber auch in anderen semitischen Sprachen nicht erkennbaren
(meque in aliis linguis obvia«) Wurzel ’akuata herkomme, was natiirlich
auch nicht weiterhilft. In meinen Studies in the Ethiopic Anaphoras habe
ich auf einen Vorschlag E. Ullendorffs hingewiesen'?, wonach dieses
athiopische Wort auf das griechische éxobolog zuriickgehen konnte.

s Vgl. A. T. M. Semharay Selam, La Messe de Notre Dame dite Agréable
parfum de sainteté (Rom 1937). :

s Vgl. O. Lofgren-S.Euringer, Die beiden gewohnlichen dthiopischen Gregorios-
Anaphoren = Orientalia Christiana 85 (Rom 1933) 67; O. Lofgren, Nachtrag
zur Cyrillusliturgie = ZSem 9 (1933/34) 265. i

10 Vgl. E. Hammerschmidt, Studies in the Ethiopic Anaphoras, 26.

11 Grammatik der dthiopischen Sprache (Leipzig 1857) S. 42.

12 Jexicon Linguae Aethiopicae (Leipzig 1865) 785.

2ev T Anenli .
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d.

Gedanken machte sich Euringer zundchst einmal um die Bedeutung
der lA% 1" : -Formel in den Diptychen der Apostelanaphora's. In den
Fiirbitten wird ganz allgemein fiir verschiedene Personen oder um der
Fiirbitte verschiedener Personen willen um etwas gebeten. Die aus ()
und %%+ : zusammengesetzte Priposition heifit im weitesten Sinne »was
anlangt, was angeht«, dann aber auch »wegen, auf Grund, um . .. willen«®.
So habe ich in meinen Oxforder Litaneien das (1A%-]* : am Beginn der
einzelnen Anrufungen mit »durch« iibersetzt und dabei ausdriicklich auf
das »per« der lateinischen Litaneien als Bedeutungsparallele verwiesen'®.
Nachher teilte mir J. Simon mit, da# man bei der Ubertragung der
Litanei des Ordo commendationis animae im Rituale Romanum ins Ge‘ez"
»per« ganz entsprechend mit (J4%-]* : wiedergegeben habe.

Der hier in Frage stehende Text lautet: lA%-*: N0 : OPG.N: AP :
247 = AN : R0 = @NP-0 : 40 : AN : Al = ATH ¢ ChtivEn :
NAp=f-0v< : AN AAF-0°< : AOM 450 : P{YL = A710°T = HhC LN : ho'T -
O¢hin 2 @PPP = ONRYT : draeov- : PELAT : AT ¢ ...

Abgesehen von der moglichen Mehrdeutigkeit der Préiposition liegt die
Schwierigkeit in der Konstruktion des Ganzen: Nach dem ersten (\4%1- :
werden der Patriarch (von Alexandrien) und der &dthiopische ’Abuna ge-
nannt. Ohne ein verbindendes Wort werden der Erzmartyrer Stephanus,
der Priester Zacharias (Lk 1) und Johannes der Téufer hinzugefiigt. Erst
dann folgt nach einem weiteren 1A% ]* : die Reihe der Heiligen.

Obwohl man bei derartigen Texten damit rechnen muf}, dafl die Heiligen
urspriinglich in die Fiirbitte eingeschlossen werden'®, kommt man an dieser
Stelle mit einer solchen Erklirung nicht aus!®. Da es am Schlufl heift,

14 Vgl. J. M. Harden, The Anaphoras of the Ethiopic Liturgy (London 1920)
18 s.

15 Vel. Dillmann, Lexicon, 775 s.

16 Athiopische liturgische Texte der Bodleian Library in Oxford, 17f.

1 @R hé. : (sic) A.m-C1 L # (Rom 1903 A, Mis. = 1910 A. D.) 43 s. Zur
Geschichte dieser auch in philologischer Hinsicht bemerkenswerten und aufschluf3-
reichen Ubersetzung, die auf Justin de Jacobis zuriickgeht und von E. Coulbeaux
und I. Guidi revidiert wurde, vgl. C. Korolevsky, Living Languages in Catholic
Worship (London — New York — Toronto 1957) 148, 153 und 162.

18 Vel. dazu u.a. Hammerschmidt, Studies in the Ethiopic Anaphoras, 103;
dsl., Das liturgische Formkriterium. Ein Prinzip in der Erforschung der orientalischen
Liturgien = TU 80 (Berlin 1962) 62f.

19 In einer (noch nicht veroffentlichten) Studie, die von den in der alten dgyp-
tischen Liturgie erhaltenen Diptychen-Bruchstiicken ausgeht, hat H. Engberding
das A%l @ in den #thiopischen Diptychen untersucht (fiir seine briefliche Mit-
teilung vom 5. 2. 1964 sei hier gedankt). Fiir die Beurteilung dieser Formel ergibt
sich dabei, daB8 [JA"7-1l* : bei Heiligennamen urspriinglich im Sinne des »fiir¢, spiter
des »um ... willen« zu verstehen ist. Auch bei der Nennung der Oberhiupter der
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das »Gebet all dieser erreiche uns, usw.¢, kann das zweite (lA7%-- : wohl
nur »um ... willen« bedeuten. Neuere Ubersetzungen entziehen sich einer
Stellungnahme, indem sie den Text einfach Wort fiir Wort iibersetzen?2°.
Brightman hat in beiden Fillen »for the sake of«*!. Euringer mochte
in seinem Manuskript das Ganze an %An~Fn : (vom Beginn des
Eucharistischen Hochgebetes) anschliefen: »Wir danken dir, Herr, durch
deinen geliebten Sohn ... [und durch die Heiligen:] durch unseren seligen
und heiligen Patriarchen N. N. und den seligen Metropoliten N. N. ...,
die dir durch ihr Gebet und ihre Fiirbitte danksagen, [durch] den Erz-
martyrer Stephanus ... und die 318 Rechtgldubigen: Das Gebet all dieser
erreiche uns, usw.«. Auch wenn man diesen Schritt nicht mitvollzieht, da
das mit A% : beginnende Stiick zur diakonalen Fiirbittreihe und nicht
zum eigentlichen Text der Apostelanaphora gehort, legt sich die Uber-
setzung mit »um . .. willen« in beiden Fillen nahe. Als Fiirbitter kommen
Patriarch und Metropolit — im Sinne des Hebr — auch am Beginn der
Marienanaphora des Kyriakos vor2Z.

2

Ein weiteres Problem sah Euringer in der eigenartigen Form des dthio-
pischen Sanctus. Gegeniiber der Urform des biblischen Sanctus von Jes 6,3
(Heilig, heilig, heilig ist der Herr Sabaot; alle Lande sind seiner Ehre voll!)
weist das Sanctus in den einzelnen orientalischen Liturgien Veridnderungen
auf, die — soweit sie sich nur auf einzelne Liturgiebereiche beziehen —
hier nicht zu interessieren brauchen. Wichtig ist dagegen, dafl in allen

Hierarchie bedeutet es urspriinglich »fiir¢, was auch spiter in vielen Fillen bei-
behalten worden ist. In einzelnen Fillen ist aber auch die Bedeutung »um . . . willen«
klar zu erkennen. Die Entscheidung hiingt vom Kontext ab. Euringer machte den
Fehler, daf3 er alles einheitlich und gleichmiflig tibersetzen wollte.

20 So die englische Ubersetzung von M. Daoud, die l4A%T* : im Sinne von
»for the sake of« fafit: “For the sake of the blessed and holy Patriarch Abba (Yousab IT)
and the blessed Archbishop Abba (Basilios) while they yet give thee thanks in their
prayer and in their supplication: Stephen the first martyr, Zacharias the priest
and John the Baptist. And for the sake of all the saints and martyrs. = M.Daoud-
M. Hazen, The Liturgy of the Ethiopian Church (’Addis ’Abbaba 1946 A. Mis.

= 1954 A.D.) 56. Das gleiche ist von der amharischen Interpretation in den ver-
schiedenen Druckausgaben der Qeddasé zu sagen.

Pietros Hailu’[Messa etiopica detta »degli Apostoli« (Rom 1946) 43] und Cl. Sum-
ner [The Ethiopic Liturgy. Liturgy of the Apostles CAddis *Abbaba 1958) 43] para-
phrasieren lediglich die Form des rémischen Mashafa gedddsé [(Rom 1938 A. Mis.

— 1945 A.D.) 5la], das den Text geglittet hat: (A1 : g0 : OPL.N :
AP 2847 : AN : A0 : ®ONA7T 2 100 2 A% 2 AN : A0 2 DAY
NAMAD T FDAA : A TNP~2 T : PL0T : "ICLI° -

21 Brightm 228. Dabei spielt es zunichst keine grofie Rolle, dafy der Ubersetzer
C.J. Ball das Q9°P% : bei 927 : . PEN : als A9°07% : gelesen und mit

»hear us« wiedergegeben hat.
22 Harden, Anaphoras, 67.
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orientalischen Riten (einschlieBilich des lateinischen) vor dem Wort »Lande«
das ralle« getilgt und dafiir der »Himmel« eingesetzt wurde??: »Himmel
und Erde«. AufSer den westsyrischen und nestorianischen Anaphoren haben
alle anderen bei »Ehre« die zweite Person: »deiner Ehre«*®2. Die dgyp-
tischen Liturgien lesen: »deiner heiligen Ehre«*%.

Die ithiopische Form des Sanctus lautet nun folgendermafien: ¢ 4.0 :
P50 PGS0 AN ANNG: A0PT : FRI°: P/hh: A7 : 09
P LA : il =%

Die Schwierigkeit liegt in dem ersten Zusatz §:#.9° :. Um die Uber-
setzung »wholly« zu rechtfertigen, miifite es als Adverb im adverbialen
Akkusativ (fessuma)?® stehen??; es findet sich aber stets im Nominativ.

23 Wihrend man bisher annahm, dieser Zusatz, der auch in der LXX fehlt,
sei christlichen Ursprungs [vgl. A. Baumstark, Liturgie comparée. Troisiéme
édition, revue par B. Botte (Chevetogne 1953) 96, Anm. 6], zeigt nun die Hymnen-
rolle von Qumran (1 QH), daf3 diese vom biblischen Wortlaut abweichende Wen-
dung, die letzten Endes wahrscheinlich eine exegetische Ausdeutung des >> von
Jes 6,3 ist, ihren Ursprung in der jiidischen Liturgie hat, Wir lesen in 1 QH
XVI 3: S5y eez]n s
[vel. dazu die Rekonstruktionsversuche von J. Licht, Megillath ha-hodayoth. The
Thanksgiving Scroll (Jerusalem 1957) 201 s., und A. M. Habermann, Megilloth
midbar yehuda. The Scrolls from the Fudean Desert (Jerusalem-Tell Aviv 1959) 131].
Auf diesen Sachverhalt hat D. Flusser in einem fiir die Geschichte des Sanctus
wichtigen Aufsatz aufmerksam gemacht: Sanktus und Gloria = Arbeiten zur Ge-
schichte des Spitjudentums und Urchristentums 5: Abraham, unser Vater — Fest-
schrift fiir Otto Michel (Leiden-Kéln 1963) 131f.; zum Ganzen vgl. auch
E. Peterson, Das Buch von den Engeln. Stellung und Bedeutung der heiligen Engel
tm Kultus (Miinchen 21955).

233 Auch diese Anderung diirfte auf jiidische liturgische Praxis, wie sie z. B.
von 1 QH XVI 3 bezeugt wird, zuriickgehen.

24 Zum Sanctus tiberhaupt vgl. A. Baumstark, Trishagion und Qeduscha =
Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft 3 (1923) 18—32; dsl., Das eucharistische Hoch-
gebet und die Literatur des nachexilischen Fudentums = ThGl2 (1910) 353—70;
dsl., Liturgie comparée, 56 s., 96; E. Hammerschmidt, Die koptische Gregorios-
anaphora = Berliner Byzantinistische Arbeiten 8 (Berlin 1957) 116f.; D. Flusser,
Sanktus und Gloria = a.a.0. (Anm. 23) 129—52; zur jiidischen Qedusa: I. Ell-
bogen, Der jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung (Frankfurt a. M.
31931) 61—67, 520—22 und 586f.; G. Kretschmar, Studien zur frithchristlichen
Trinitdtstheologie = Beitrige zur historischen Theologie 21 (Tiibingen 1956)
134 — 80.

®5 Brightm 231: “Holy, holy, holy Lord of Sabaoth, the heavens and the earth
are wholly full of the holiness of thy glory.”

26 Dillmann, Lexicon, 1388 s.

27 Uber diese Tatsache kann man sich m. E. doch nicht so leicht hinwegsetzen,
wie dies Euringer in seinem Manuskript tut. Sein Hinweis auf Nomina, die schon
im Nominativ adverbial gebraucht werden, kann doch nur fiir einen ganz bestimmten
engen Kreis gelten, der nicht beliebig erweitert werden kann; vgl. Dillmann,
Grammatik, §163,2 = S.341; F. Praetorius, Athiopische Grammatik = Porta
linguarum orientalium 7 (Karlsruhe-Leipzig 1886) § 161 = S.147; C. Conti
Rossini, Gramimatica elementare della lingua etiopica (Rom 1941) § 163 und 172
= p. 123 und 126.
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Daf} es auch nicht — wie J. M. Harden annahm?® — eine in den Text
hineingerutschte Schreiberanweisung im Sinne von »usw.¢ (fiir einen ab-
gekiirzten Text des Sanctus) sein kann, habe ich an anderer Stelle gezeigt?®.
Eine andere Erklirung versuchte Euringer®’: Wie schon Dillmann®!
bemerkte, kann 9°A-h ¢ eine aktive und eine passive Bedeutung haben;
aktiv: implens; passiv: plenus, repletus. Da es hier mit einem doppelten
Akkusativ gebraucht wird, dachte Euringer an die aktive Bedeutung.
Demnach wire das logische Subjekt »Gott Sabaot«: fiillend die Himmel
und die Erde. Das fessum wire angefiigt worden, um die Bedeutung zu
verstirken, und zwar in einer Form, die melu’ entspricht: vollendend,
fiilllend = vollstandig fiillend.

In meinen Studies habe ich (einem Vorschlag Ullendorffs folgend)
versucht, die ganze Wendung unter dem Gesichtspunkt zu betrachten, dafl
fessum kein Zusatz ist, sondern das hebrdische %57 iibersetzen soll®.

Damit fiele ihm die Rolle des Pridikats zu. 9°A<h : 4199 LI : entspriche
der hebriischen Wendung =watr>z, die z.B. Gn7,19 und Dt2,25
vorkommt. Abgesehen von der (uberall anzutreffenden) Erwahnung des
Himmels wire dann die einzige andere Hinzufiigung im éathiopischen
Sanctus der Ausdruck »Heiligkeit, der in keinerlei Hinsicht eine Schwierig-
keit bedeutet (vgl. das dgyptische e avrac coy mo;nc) Die Eigenart
der dthiopischen Version bestiinde somit nicht darin, dafl das »plenic
doppelt ausgedriickt ist, sondern darin, dafl »coeli et terrae« konkreter
gefafit sind: dasjenige, was im Himmel und auf der Erde lebt und west?®:

Hebr.: Qados  gado$ qadod  Jhwh s¢ba’ot me°lo
Athiop.: Qeddus gqeddus qeéddus ’egzi’abehér sabd’ot fegsum

Hebr.: kol- [has-§8amayim] ha-’ares kebodo
Athiop.: melu’ samayata .  wa-medra qeddesdta sebhatika

Diese Interpretation des fessum a3t sich sicherlich vertreten; der Nach-
teil ist nur, dafl man dazu einige Voraussetzungen machen muf}, die sich
nicht strikte beweisen lassen. Ich miéchte daher doch die Maoglichkeit
einer weiteren Erklirung erdrtern, bei der fessum als Attribut Gottes (»der
Vollkommene«)?* aufzufassen wire. Wir haben sogar eine Stelle in der
Liturgie, wo fessum als Gottesattribut aufscheint: der Beginn der Ana-

phora der 318 Rechtgliubigen: 1. 914.9° : (l@-fl" : LG : OAO-A :

28 Harden, Anaphoras, 50 s.

29 Studies, 106 s.

30 ZSem 9 (1933/34) 774

31 Grammatik, § 108, 2c = S. 205.

32 Philologisch gesehen bestehen dagegen keine Bedenken, da fessum sowohl fiir
den hebriischen Stamm ml’ (so z. B. Nm 3,3) als auch fur das gr1ech.13che TANPTG
(Mk 4,28) eintritt.

33 Vol H. Engberding in: OrChr 47 (1963) 143.

34 Vgl. Mt 5,48: e : lFnov- : A219P : ¢3.9° : @-hk =
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A0 ¢ AL ANC : Ol : OA @ S5Pu- = 2. R9°ANh :
AMIANT : 00PT : §3.9° =°°

Lofgren hat in seinen Bemerkungen zu diesem Text vorgeschlagen, die
drei letzten Worter von § 1 zum Folgenden zu ziehen und zu iibersetzen:
spreiswiirdig . .. ist der Gott der Goétter, Sabaot, der Vollkommene«?®,
Damit wire zumindest ein Beispiel in der Liturgie selbst fiir eine derartige
Verwendung von fessum gegeben.

Dagegen kann ich Euringers Meinung®’, dafl §1-2 der Anaphora
der 318 Rechtgliubigen »einige Berithrungspunkte« (welche ?) mit dem neu-
testamentlichen Sanctus von Apk 4,8 hitten, der Verfasser der Apostelana-
phora vielleicht beide Hagiasmoi harmonisieren wollte und fessum das bei
Jes 6,3 fehlende HUa= : @ L% A- : (von Apk 4,8) ersetzen sollte, nicht folgen.

Es ist immerhin der Beachtung wert, dafl schon Pedro Paéz SJ (gest.
1622) fessum als »Vollkommener « aufgefait hat. Im zweiten Buch (Kap.11)
seiner Historia de Ethiopia iibersetzt er das Sanctus der Apostelanaphora:
»Santo, Santo, Santo, Deos Sabaot perfeito, cheio estd o ceo e a terra
da santificacio de vossa gloria«®®, Mit dieser Ubersetzung des fessum
stimmt die dthiopische Tradition insofern iiberein, als auch die amharischen
Ubersetzungen der Ge'ez-Formulare fessum als Gottesattribut (allerdings
als Adjektiv eines Partizips) auffassen: PG.f) : PG : PGS0 : GR.9° :
ANT4 AN A NG : €L TTY : 9°0.0% : NA7IL.5 : N9°L:(C 2 Cami :
7m- =3 (Heilig, heilig, heilig Gott, vollkommener Sieger; der Lobpreis
deiner Herrschaft erfiillt Himmel und Erde). Auch die von M. Daoud
angefertigte und von M. Hazen revidierte Ubersetzung ins Englische??
und die arabische Ubertragung® des ersteren folgen dieser Interpretation.

3.

Eine weitere Stelle, die seit jeher eine richtige crux interpretum gewesen
ist, findet sich in der Epiklese der Apostelanaphora (und anderer Ana-
phoren); es handelt sich um den Text, der mit dem Gerund £97./h :

3% S. Euringer, Die Anaphora der 318 Rechtgldubigen = ZSem 4 (1926) 131.

8 O. Lofgren, Varianten und Bemerkungen zur dthiopischen Anaphora der
318 Rechigliubigen = Le Monde Oriental 26—27 (1932/33) 217.

37 Im Manuskript der Apostelanaphora.

38 C. Beccari, Rerum aethiopicarum scriptores occidentales inediti a saeculo XV I
ad XIX, vol. II (Rom 1905) 447; vgl. dazu die vorsichtige Ubersetzung von
H. Duensing: »Heilig, heilig, heilig ist Gott Zebaoth, vollkommen, voll ist der
Himmel und die Erde von der Heiligung deiner Ehre.« = Géttingische gelehrte
Anzeigen 1916, Nr. 11, 649.

3 Z. B. R hé. : PAAG : NWOHS = NATICE = CAddis *Abbaba 1951
A. Mis. = 1958/59 A.D.) 59b; [’Abuna Téwoflos], & chd. : PB/M, : NVAHG :
NAPICE = (Addis ’Abbaba 1951 A. Mis. = 1959 A.D.) 46b.

40 The Liturgy of the Ethiopian Church (’Addis ’Abbaba 1946 A. Mis. = 1954
ALY 595 €. .o perfect Tord ofi-hosts: /.2

“1 The Liturgy of the Ethiopian Church (Kairo 1959) 73: L Dy s yadl o5 b
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beginnt: »£.99./h ¢ verleihe allen, die davon empfangen werden, daf} es
ihnen gereiche zur Heiligung und zur Erfillung mit dem heiligen Geist
und zur Stirkung im wahrhaften Glauben«.

Die alteren Autoren, denen einheimische Lehrer zur Seite standen, wie
Gualtieri (Tasfd Seyon), Pedro Paéz SJ, J. Ludolf ("Abba Gregorios)
und auch spitere, wie A. Dillmann, C. J. Ball (in Brightm), J. M. Rod-
well und S. A. B. Mercer, iibersetzten den Ausdruck mit »zugleich¢
[pariter, simul, juntamente, conjunctim, (al)together, alike]; die neueren
Autoren, wie G. Horner, J. M. Harden, J. M. Hanssens, P. Hailu’
und Cl. Sumner, zogen die wortliche Ubertragung vor: »indem du ver-
einigst« [in joining (them) together, uniting them, to conjungendo, con-
giungendo]. Auch Euringer hatte sich mit diesem »Rétselwort« — wie
er in seinem Manuskript sagt — seit 1916 beschéftigt, ohne zu einer be-
friedigenden Losung zu gelangen. In einigen seiner Ausgaben hatte er sich
der Ubersetzung »indem du vereinigst« angeschlossen und das Ganze
— hierin der heutigen dthiopischen Tradition folgend* — auf die Ver-
einigung des eucharistischen Brotes mit dem Wein im Kelch bezogen.

In meinen Studies konnte ich nun darauf hinweisen?3, dafl dieses £.77.4.h :
nichts anderes ist als das »n unum congregans« (elc & ocuvayaymv) der
sogenannten Kirchenordnung des Hippolyt, wo es im Zusammenhang
lautet: »et petimus ut mittas sp(iritu)m tuum s(an)c(tu)m in oblationem
sanctae ecclesiae; in unum congregans des omnibus qui percipiunt
sanctis in repletionem sp(iritu)s s(an)c(t)i ad confirmationem fidei in ueri-
tate, ut te laudemus et glorificemus per puerum tuum Ie(su)m Chr(istu)m,
per quem tibi gloria et honor patri et filio cum s(an)c(t)o sp(irit)u in sancta
ecclesia tua et nunc et in saecula saeculorum. Amen.«**. Mit dieser Er-
kenntnis war das Problem im wesentlichen gelost. Ganz war die Frage
noch nicht geklirt, weil auch in der lateinischen Version nicht ohne weiteres
ersichtlich ist, auf was sich das »in unum congregans« eigentlich bezieht.
Es galt nun noch die Rekonstruktionsversuche der Kirchenordnung von
G. Dix*® heranzuzichen, um zu einer probablen Losung zu gelangen.

Nachtriglich mufite ich dann feststellen, dafl auch J. M. Hanssens
auf die Herkunft des £.97.4h : aufmerksam gemacht hatte, ohne dafl ich
seinen Aufsatz, der mitten im Krieg erschienen war, vorher zu Gesicht
bekommen hitte*. Aber auch der Umstand, daff das gleiche Ergebnis
zweimal unabhingig voneinander erreicht wurde, diirfte von Wert sein,
da er die Richtigkeit dieser Losung noch klarer hervortreten lifit. Zudem
deckt sich meine Ansicht nicht in allen Punkten mit der von Hanssens:

42 Vgl. dazu Hammerschmidt, Srudies, 153 s.

43 1. c., 154—56.

44 G, Dix, The Treatise on the Apostolic Tradition of St. Hippolytus of Rome
(London 1937) 9 = B. Botte, La Tradition apostoligue de Saint Hippolyte = LQF 39
(Miinster' i. W. 1963) 16.

Esnigr RS,

46 Une formule énigmatique des anaphores éthiopiennes = OrChrP 7 (1941) 206—32.
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Wéhrend Hanssens im Anschluff an das beriihmte Epiklese-Gebet der
Didache IX 4%7, an Athanasios, De wvirginitate®®, und vor allem an die
Anaphora des Serapion von Thmuis? »deine heilige Kirche« als das ur-
spriingliche natiirliche Objekt zu »indem du vereinigst« ansah, habe ich
auf Grund der Rekonstruktion von Dix®°, der sich hier auf das Testa-
mentum Domini stiitzt, die Gemeinde der Empfangenden als dieses Objekt
verstanden. Dazu hat B. Botte nun herausgestellt, daf} im Griechischen
urspriinglich doch ein Partizip ohne Erginzung gestanden haben diirfte®,

Der Ausdruck £.97.Z.n : steht schlieSlich auch im #thiopischen Sinodos®2.
Von dort aus ist der Schritt zur lateinischen Wendung bzw. zur Rekon-
struktion des Griechischen fast automatisch zu tun.

IL.
Kodifizierung des Rechts im heutigen Athiopien

Es liegt in der Natur der Studien des christlichen Orients, dafl ihr Weg
von den Tagen der Vergangenheit bis in die Gegenwart fiihrt, soweit sich
christliche Gemeinschaften im Orient erhalten haben. In besonderem Maf3
gilt dabei die Aufmerksamkeit dem #thiopischen Reich, dem einzigen
orientalischen Staat christlicher Prigung, der von einer christlichen Dynastie
regiert wird. Unter diesem Gesichtspunkt erscheint es angebracht, einmal
einen Blick auf das moderne Recht dieses Staatswesens zu werfen, zumal
sich immer wieder zeigt, dafl in unseren Breiten davon sehr wenig bekannt ist.

Dabei liegt es im Wesen eines Staates, der bewuBt aus einer altehrwiirdigen
Tradition heraus lebt, begriindet, dal er auch bei seinem modernen Recht

¢7 H. Lietzmann, Die Didache = Kleine Texte fiir Vorlesungen und Ubungen
6 (Berlin °1948) 10f.: “Qonep Ay Tolro (0) xhdopa Sicoxopmiouévoy Erndve Tév dpéwy ol
auvaydev Eyéveto &, olite cuvaydTe oov T &addnole drd TéY mepdTev THe YHc el Thy oy
Booihsioy.

¢ E. von der Goltz, Aéyoc cwmpiag mpds Thy maptévey = TU 29, 2a (Leipzig
1906) 47.

4% J. Beckmann, Quellen zur Geschichte des christlichen Gottesdienstes (Giiters-
loh 1956) 13: Kot &omep & dproc obroc Eoxopmiouévos fv éndve w6y dpémv ol cuvaydeic
&yéveto elg €v, oltm xal iy dylav cou &xxivolay civafov éx mavtdg E9voug xal mhomg
FOpog %ol TaoNG ToAswS 1otk kdpme ol ofxov xat wolnooy wley L& ouy xaSoluhy Exxinotoy.

50 L. c., 78: évoboHual [oot].

51 Tradition apostoligue, 17: «La forme damiraka, gérondif affecté du suffixe
pronominal (conjungendo-tu) est un des substituts du participe disparu en éthiopien.
L’accord L* E® montre qu’il avait en grec un participe sans complément; la lecon
de T?® (ut tibi uniantur) est donc une correction.»

! = Version latine
* = Version éthiopienne
8 = Testamentum Domini [syr. Text ed. I. Rahmani (Mainz 1899)]

2 H. Duensing, Der dthiopische Text der Kirchenordnung des Hippolyt = Abh.
d. Ak. d. Wiss. in Géottingen, Philos.-histor. Kl., Dritte Folge, Nr. 32 (Géttingen
1946) 22.

]
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Ankniipfungspunkte an diese Tradition sucht. In diesem Zusammenhang
muf} zunichst die Fetha nagaét (Recht der Konige) genannte Sammlung
erwihnt werden. Es handelt sich dabei um ein sowohl kanonisches wie
weltliches (ziviles) Recht umfassendes Korpus, das auf die arabische
Kanonessammlung (al-Magmii® as-Safawi, al-Qawinin as-Safawiya) des
as-Safi Abii ’I-Fada’il ibn al-*Assal zuriickgeht, die dieser in der ersten Hélfte
des 13. Jh. zusammenstellte®®. Bei seiner Ubertragung ins Ge'ez’* ist das
Werk weitgehenden Verinderungen unterworfen worden, die im einzelnen
noch einer Untersuchung harren. Seit seinem Auftauchen in Athiopien
hat es im Rechtsleben des Landes eine gewisse, anscheinend oft iiber-
schiitzte Rolle gespielt?>. Neben dem Fetha nagast war es vor allem un-

53 Vgl. GCAL II 398—403.

5¢ Edition und italienische Ubersetzung von I. Guidi, Il »Fetha Nagast¢ o
»Legislazione dei Re« I-II = Publicazioni scientifiche del R. Istituto Orientale in
Napoli II-III [Rom 1897-99; Nachdruck des ersten Bandes (Text): Neapel 1936];
vgl. dazu R. Rossi Canevari, Fetha Nagast (il libro dei re), codice delle leggi
abissine con note e rifermenti al diritto italiano (Mailand 1936); E. Cerulli, Storia
della letteratura etiopica (Mailand 21961) 242; 1. Guidi, Storia della letteratura
etiopica (Rom 1932) 78 s.; C. Conti Rossini, Note per la storia letteraria abissina
= Rendiconti della R. Academia dei Lincei, Classe di scienze morali, storiche e
filologiche 8 (Rom 1899) § 27 = p. (276); W. Riedel, Die Kirchenrechtsquellen
des Parriarchats Alexandrien (Leipzig 1900) 115—19; eine ausfiihrliche Entstehungs-
und Entwicklungsgeschichte des Fetha naga$t bei S. Euringer, Abessinien und
der hl. Stuhl = Tiibinger Theologische Quartalschrift 92 (1910) 340—91.

55 Vgl. dazu jetzt die Ausfithrungen von D. da Maarda, Valore giuridico delle
consuetudini etiopiche = Atti del Convegno Internazionale di Studi Etiopici (Roma
2—4 aprile 1959) = Academia Mazionale dei Lincei, Anno CCCLVII — 1960,
Quaderno N. 48 (Rom 1960) 211—21; bes. 212s.: »Ma a creare maggiormente
la confusione e far fraintendere ancor piti sulla vera natura e portata e applicazione
del Fetha Nagast, venne una terza versione (per quanto si intende, naturalmente,
il titulo): la versione italiana del Guidi. Egli ha infatti tradotto il titolo con: Legis-
lazione dei Re, e, quel che & pit, ha aggiunto come spiegazione: Codice Ecclesiastico
e Civile d’Abissinia. Questo sottotitolo aggiunto dal Guidi ha fatto credere agli
scrittori europei che il Fetha Nagast fosse veramente il Codice vigente dell’ Etiopia.
Nulla di piu inesatto. Se infatti togliamo quell’applicazione quasi sporadica nei
processi del supremo tribunale, e anche in tal caso a titolo di semplice fonte e non
come vero ed effettivo codice, il Fetha Nagast non ha mai avuto vigore effetivo né
in campo ecclesiastico né in campo civile. Esso & infatti entrato in Etiopia in data
relativamente recente; d’altra parte data la sua mole assai considerevole, non poté
avere facilita di divulgazione; sicché fin dall’ inizio divenne appannagio quasi esclusivo
delle biblioteche dei maggiori Conventi del paese e testo di consulta e di studio di
pochissimi privilegiati maestri o dotti ‘Ma’émeran = @PY°) L}’ che dotati di
memoria veramente fenomenale, studiano tutto a memoria, riuscendo a tener a mente
non solo gran parte della Sacra Scittura, ma anche quanto altro venga loro insegnato.
Alcuni di costoro, pochissimi in verita, si specializzano nello studio del Fetha Nagast,
acquistandosi il diritto e la fama di giurisperiti, e acquistandosi al tempo stesso il
monopolio quasi assoluto circa la interpretazione e Pesegesi del Ferha Nagast.
... Il che ci autorizza ad affermare che il Ferha Nagast ¢ sempre ¢ nettamente e
completamente rimasto estraneo al diritto privato del popolo, non esercitando nessun
influsso sulle norme consuetudinarie del popolo sia nella loro formazione, sia in
seguito come correttivo delle medesime. «
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geschriebenes Gewohnheitsrecht, das die Normen des offentlichen und
biirgerlichen Lebens bestimmte55®,

Erst in der Gegenwart ging man daran, das Recht systematisch zu er-
fassen und niederzulegen. Den Auftakt dazu bildete die Verfassung
(CATe-HL: i : a0} > ) von 1931, die von Kaiser Hayla Sellasé 1.
am 9. Hamlé 1923 A. Mis. (= 16. Juli 1931 A. D.) unterzeichnet wurde.
In diesem Dokument flielen alte Traditionen und moderne Rechts-
auffassungen, wie sie sich im Laufe des 19. Jh. in den europiischen Staaten
herausgebildet haben®®, zusammen. Das Weiterleben alter Traditionen
illustriert, was iiber die Linie des gegenwirtigen Herrschers gesagt wird.
Nach Artikel 3 der Verfassung von 1931°7 leitet sich das regierende Haus
iiber Konig Sahla Sellasé von Sawa (Schoa), der von 1813 bis 1847
herrschte, von Menilek I. und damit von der sagenumwobenen Konigin
von Saba®® und Konig Salomo von Jerusalem her5®. In der Geschichte

858 Vol, dazu u. a. G. de Stefano, I costumi penali degli Abissini ed il Fethd
Neghest (Florenz 1906); dsl., Il diritto penale nel Hamasen (Eritrea) ed il Fetha
Neghest (Florenz 1897); E. Petazzi, L’odierno diritto penale consuetudinario dello
Hamasien (Eritrea) ('ASmara 1937); 1. Capomazza, Il diritto consuetudinario
dell’ Acchele Guzar (Asmara 1937); G. A. Costanzo, Diritti delle popolazioni
abissine dell’Eritrea (Rom 1939); dsl., Le fonti del diritto abissino delle popola-
ziomi cristiane (Rom 1940); weitere Literaturangaben fiir den in dieser Hinsicht
besonders fruchtbaren Zeitraum der italienischen Kolonialherrschaft bei C. Conti
Rossini, Pubblicazioni etiopistiche dal 1936 al 1945 = Rassegna di studi etiopici
4 (1944/45) 80—84.

56 Vgl. z.B. H. Planitz, Deutsche Rechtsgeschichte (Graz 1950) 228ff.;
O. Koellreutter, Deutsches Staatsrecht (Stuttgart- Koln 1953) 8—14; F. Giese,
Staatsrecht (Wiesbaden 1956) 229—44.

57 Entspricht dem Artikel 2 der revidierten Verfassung vom 24. Teqemt 1948
A. Mis. (= 4. Nov. 1955 A.D.), wo der Text lautet: A TP XL : J P :
PIPTET  DAPRS VST 2 0T A0S : DAL4A0
T AT : T OAL®- : DP{TIP : PLAN VI APRCP ¢
TPLEH : Navm@- : Dy : VIDA : AL HE 2 DPS7IPR : DRA -
MMAD, : TeAL : G @M : 9% : QI : BG4\ = (The Imperial dignity
shall remain perpetually attached to the line of Haile Sellassie I, descendant of King
Sahle Sellassie, whose line descends without interruption from the dynasty of
Menelik I, son of the Queen of Ethiopia, the Queen of Sheba, and King Solomon
of Jerusalem). — Die revidierte Verfassung erschien 1955 anldllich des 25. Jahres-
tages der Kronung des jetzigen Herrschers.

8¢ Vgl. E. Ullendorff, Candace and the Queen of Sheba = New Testament
Studies 2 (1955) 53—56; dsl., The Queen of Sheba = Bulletin of the John Rylands
Library 45 (1963) 486—504; S. Pankhurst-R. Pankhurst, The Queen of Sheba
= Ethiopia Observer 1 (1956/58) 177—204.

59 Nach dem Kebra nagast gebar die Konigin von Saba dem Salomo einen Sohn
(Menilek I.). Im Alter von 22 Jahren kam er an den Hof seines Vaters in Jerusalem,
wo er zum Konig von Athiopien gesalbt wurde und dorthin zuriickkehren sollte.
’Azirya, der Sohn des Hohenpriesters Sadog, der mit einer Anzahl junger Leute
zum Begleiter Menileks bestimmt worden war, entfiihrte (ohne dafi Menilek davon
wufite) mit seinen Gefdhrten die Bundeslade aus dem Tempel und brachte sie
nach Athiopien, wo man sie heute noch in *Aksum glaubt; vgl. C. Bezold, Kebra



Aethiopica 129

erscheint die Stellung des dthiopischen Herrschers®® in einem Licht, das
einerseits gewisse Anklinge an die gemeinorientalische Vorstellung vom
sakralen Konigtum®' zeigt, andrerseits — gerade im Hinblick auf den
christlichen Charakter des Reiches — an die Stellung des byzantinischen
Kaisers®? erinnert. Diese Ziige kommen auch im Ritus der Kaisersalbung
und -kronung zum Ausdruck, wie er in der koptischen Kirche fiir den
athiopischen Monarchen niedergelegt ist®®. Die Person des »Auserwihlten
Gottes«®* ist nach Artikel 5 der Verfassung von 1931°° unantastbar®®. Nach

Nagast = Abh. d. Kon. Bayer. Ak. d. Wiss. I. Kl. XXIII. Bd. I. Abt. (Miinchen
1905); E. A. W. Budge, The Queen of Sheba and Her Only Son Menyelik (I)
(Oxford-London ®1932); vgl. dazu auch A. Bausani, Drammi popolari inediti
persiani sulla leggenda di Salomone e della regina di Saba = Atti del Convegno Inter-
nazionale di Studi Etiopici (s. Anm. 55) 167—209.

50 Vegl. A. Caquot, La royauté sacrale en Ethiopie = Annales d’Ethiopie 2 (1957)
205—-18.

%1 Vgl. u.a. S. H. Hooke (ed.), Myth, Ritual and Kingship (Oxford 1958);
G. Widengren, Sakrales Konigtum im Alten Testament und im Judentum = Franz-
Delitzsch-Vorlesungen 1952 (Stuttgart 1955); E. Hammerschmidt, Konigs-
1deologie im spdtantiken Fudentum = ZDMG 113 (1963) 493—511; und verschiedene
Arbeiten des Sammelbandes The Sacral Kingship = Numen Suppl. IV (Leiden 1959).

s2 Vgl. F. Dolger, Die Kaiserurkunde der Byzantiner als Ausdruck ihrer poli-
tischen Anschauungen = F. Dolger, Byzanz und die europidische Staatenwelt
(Ettal 1953) 9—33; dsl., Bulgarisches Zarentum und byzantinisches Kaisertum = ebd.,
140—-58; G. Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates = Handbuch der
Altertumswissenschaft, 12. Abt., 1. Teil, 2. Bd. (Miinchen 21952) 25, 86f., 161f.
(und die hier angegebene Literatur); A. Michel, Die Kaisermacht in der Ost-
kirche = OSt 2 (1953) 1-35, 89—109; 3 (1954) 1-28, 133—63; 4 (1955) 1-42,
211—-60; 5 (1956) 1—32. Allerdings darf auch die Wechselbeziehung zwischen dem
Orient und Byzanz nicht aufier acht gelassen werden, die noch eingehend untersucht
werden muf; vgl. dazu B. Rubin, Das Zeitalter Fustinians 1 (Berlin 1960) 122—39
und die reichen Literaturangaben und Exkurse in Anm. 210—-315.

8% TAROAOTOIA HTE MISMOC HIIOTPWOT RATA ‘rra;;c irbeRRANCIA RYTITIRA
uopeouo-u (Kairo 1646 A. Mart. = 1922 A. Mis. = 1930 A.D.); bes. im zweiten
(p. K= s.) und vierten Gebet (p. A) — zur Salbung — und im siebenten Gebet

(p. AT - A®) — zur Kronung.

¢ So in seinem Titel: %A : AFMNA : HAI 11 : Su-/ : [Name] ffan :
AN A NG 71w 71271 HATP-4 8 = Zum Titel »Konig der Konige«
vgl. W. Vycichl, Le titre de roi des rois = Annales d’Ethiopie 2 (1957) 193—203.

55 Entspricht dem Artikel 4 der Verfassung von 1955.

86 Die offizielle englische Version 1483t Artikel 4 (1955) beginnen: “By virtue
of His Imperial Blood, as well as by the anointing which He has received, the
person of the Emperor is sacred, His dignity is inviolable and His power indisputable.”
Der Wendung “‘the person of the Emperor is sacred” entspricht das amharische

N4 : ¢7¢PiN ... 1PF ... (indem seine Ehre nicht vermindert werden
darf, unantastbar ist . . .), wobei die Negativform des Verbums -* 71} : (Von 510 =)
eine so starke Ubersetzung, wie sie die englische Version bietet, kaum zuldft;

vgl. I. Guidi, Vocabulario amarico-italiano (Rom 1901) 282: %M ... togliere,
prendere una parte del pane o altra cosa di uno per darla ad altri; diminuire (il

salario) . .. T*Py) . .. eser preso ...; essere diminuito.
11
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Artikel 5 der revidierten Verfassung von 1955¢7 gilt die Erbfolge jetzt
nur mehr in der ménnlichen Linie.

Artikel 126 der Verfassung von 1955 bestimmt, daf3 die &thiopische ortho-
doxe Kirche die »Established Church« (amwl @7 : (bl : DCOELT 2)
des Reiches ist und als solche die Unterstiitzung des Staates geniefit.
Der Herrscher muf} sich stets zu ihrem Glauben bekennen; sein Name
soll in allen Gottesdiensten genannt werden.

Neben den Bestimmungen iiber Macht und Vorrechte des Herrschers®®
und iiber die Struktur von Regierung, Parlament und Verwaltung®® finden
sich schon in der Verfassung von 1931 zwolf Artikel”® {iber die Rechte der
Untertanen, die hier noch als »Rights recognized by the Emperor as be-
longing to the Nation¢ gekennzeichnet werden; ihnen stehen gewisse
Pflichten gegeniiber (»Duties incumbent on the Nation«). In der Verfassung
von 1955 nehmen diese Bestimmungen? einen viel breiteren Raum ein”?;
hier merkt man deutlich den Fortschritt? im Rahmen der Bemiihungen
um Klirung und Festsetzung der menschlichen Grundrechte?.

Die Arbeit der 1954 eingesetzten Kommission fiir die Kodifizierung
des Rechts, der eine Reihe von auslindischen Experten angehorte’®, war
schon nach wenigen Jahren so weit fortgeschritten, dafl am 16. Hamlé

67 Im Falle, da3 der Kaiser iiberhaupt keinen Nachkommen oder keinen minn-
lichen Nachkommen hat, der den Anforderungen der Thronfolge entspricht, soll
er gemifd Artikel 13 (a) (1955) nach Befragung des Kronrates seinen nichsten minn-
lichen Verwandten, der aber ein direkter Nachkomme des Konigs Sahla Sellasé
sein mufl, 6ffentlich zum Thronerben bestimmen.

¢8 1931 -Art. 61751955 Art 2636,
801931 LAt 30=55;"1955 Art)66—121.
0" Art. 18—29.

71 Nun einfach unter dem Titel: fIA ¢ /HA @ @NLFG : FINET =
(Rights and Duties of the People).

78 JATE 3765,

73 Art. 37: Allgemeiner Rechtsschutz; Art. 38: Gegen Diskriminierung in der
Austbung der biirgerlichen Rechte; Art. 40: Freiheit der Religionsiibung; Art. 41:
Rede- und Pressefreiheit; Art. 42: Freiheit des schriftlichen Verkehrs; Art. 43:
Verbietet Beraubung des Lebens, der Freiheit oder des Eigentums ohne ordnungs-
gemifien Prozef3; Art. 44: Eigentumsrecht; Art. 45: Versammlungsfreiheit; Art. 46:
Bewegungsfreiheit innerhalb des Reiches; Art. 47: Freiheit der Berufswahl; Art. 49:
Verbietet Verbannung eines dthiopischen Untertans auflerhalb des Reiches; Art. 50:
Verbietet Auslieferung eines dthiopischen Untertans an ein anderes Land und
Auslieferung jeder anderen Person, soweit dafiir nicht internationale Vertrige
vorliegen; Art. 51: Verbietet Verhaftung ohne gerichtlichen Haftbefehl, aufler
wenn eine offenkundige und ernstliche Verletzung der bestehenden Gesetze vor-
liegt.

74 Vgl. dazu u. a. A. Auer, Wiirde und Freiheit des Menschen = Stifterbibliothek
22 (Miinchen-Salzburg 1952); dsl., Der Mensch hat Recht. Naturrecht auf dem
Hintergrund des Heute (Graz-Wien-Kaoln 1956).

7 U.a.].Graven,R.David, Jauffre, W.Grabowski, N. Marein,Roberts
und Sir Ch. Matthew.
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1949 A. Mis. (= 23. Juli 1957 A. D.) mit Proklamation (44 - :)"¢ No. 158
von 1957 A.D. das neue Strafgesetzbuch in amharischer und englischer
Fassung erscheinen konnte?”. Das Strafgesetzbuch von 1923 A. Mis.
(= 1930 A.D.)”" und alle dasselbe abidndernden Proklamationen wurden
mit dem Inkrafttreten des neuen Kodex?®, abgesehen von den Ausnahmen,
die das neue Gesetzbuch selbst bestimmt, widerrufen. In 820 Artikeln
wird die einschligige Materie behandelt?®, wobei wohl — unter Beriick-
sichtigung der Eigenart #thiopischer Verhiltnisse — das Schweizer Straf-
gesetzbuch von 1950 einen gewissen Einflufl ausgeiibt hat®°. Zu der in der
letzten Zeit in der Offentlichkeit gehdrten Meinung, es gebe in Athiopien
eine Art Konzentrationslager (die Gefihrlichkeit solcher Vergleiche liegt
gerade im mehr oder weniger bewufiten Bezug auf die NS-Zeit), ist hier
auf Artikel 103, der (nach einem ordentlichen Gerichtsverfahren) »com-
pulsory labour with restriction of personal liberty« vorsieht, und auf Artikel
128 bis 130 (&%- : “)H7 = Internment) zu verweisen, d. h., der Angeklagte
kann zu Zwangsarbeit mit Freiheitsentzug verurteilt werden, wobei dieser
im Falle der »compulsory labour« darin bestehen kann, dafl er sich ent-
weder an einem bestimmten Arbeitsplatz, bei einem bestimmten Arbeit-
geber oder auch in einem »particular establishment for the purpose of
doing work« aufhalten mufl. Auch wihrend des »Internment« hat der
Verurteilte nach Artikel 129 (1) an dem dafiir bestimmten Platz zu
arbeiten.

0 Alle kaiserlichen Dekrete (@%pwe : 7127k : L3 PF 1) und
ministeriellen Erlidsse und Verordnungen ("‘L}_ﬂ"l‘[‘.’? : @7 COM- P :

L PG ¢ TAMH :) missen nach Art. 88 der Verfassung (1955) in der
Nagarit Gazétd, dem Amtsblatt des Reiches, verdffentlicht werden; vgl. dazu
E. W. Luther, Ethiopia Today (Stanford/Calif.-London 1958) 46. Nagirit be-
deutet eigentlich die Trommel als Insignie des Herrschers, mit der Erldsse an-
gekiindigt wurden. In der Bezeichnung des Amtsblattes lebt diese alte Tradition
fort; vgl. A. Caquot, La royauté sacrale en Ethiopie = Annales d’Ethiopie 2
(1957) 216; G. Massaia, I miei trentacingue anni di missione nell’alta Etiopia
(Rom-Mailand 1885—95) VIII 214.

7 eMYEANT ¢ avdpsr) : ] = (Penal Code) = Negarit Gazeta — Gazette
Extraordinary 16th Year No. 1; hier wie bei allen folgenden Gesetzbiichern, die
jeweils in amharischer und englischer Fassung erschienen sind, unter Berufung
des Kaisers auf Artikel 34 und 88 der Verfassung (1955).

772 Ttalienische Ubersetzung: E. Poletti, I/ codice penale abissino con le relative
norme consuetudinarie, Iordinamento giudiziario e processuale in vigore nell’ Africa
Orientale Italiana per i sudditi indigeni ed assimilati (Mailand 1938).

78 Am 27. Miyazya 1950 A. Mis. (= 5. Mai 1958 A.D.).

¢ Eine analytische Ubersicht bei S. Pankhurst, The New Penal Code = Ethiopia
Observer 2 (1958/59) 259—86; vgl. jetzt auch L. Fusella, Il nuovo codice penale
etiopico = JSSt 9 (1964) 212—19, der auf Inkonsequenzen in der Terminologie
und auf die Unterschiede zwischen der amharischen und der englischen Fassung
aufmerksam macht.

80 Das #thiopische Parlament hat nachtriiglich schon wieder etliche Verinde-
rungen im Strafgesetzbuch beschlossen.

: b
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Drei Jahre spiter, am 27. Miyazya 1952 A. Mis. (= 5. Mai 1960 A. D.) er-
schienen drei weitere Gesetzbiicher : Mit Proklamation No. 165 von 1960 A.D.
wurde das umfangreiche Zivilgesetzbuch verkiindet®!, das auf einen
franzosischen Entwurf des Pariser Rechtswissenschaftlers R. David zuriick-
geht. Es trat am 1. Maskaram 1953 A. Mis. (= 11. Sept. 1960 A.D.)
in Kraft. Gegeniiber dem Strafgesetzbuch hatte dieser neue Kodex eine
noch viel kompliziertere Materie zu ordnen. Alle Bereiche des recht mannig-
faltigen biirgerlichen Lebens®, fiir die rechtliche Satzungen vorhanden
sein miissen, waren unter dem Gesichtspunkt einer einheitlichen
Regelung zu erfassen — eine Aufgabe, die manche zweifeln liefl, ob sich
das gerade auf dem Gebiet des Familienwesens, des Grundbesitzes und
der Erbfolge so starke und in sich wiederum differenzierte Gewohnheits-
recht der Provinzen Athiopiens durch ein einheitliches biirgerliches Gesetz-
buch ersetzen 1df3t®°. Besonders die sogenannte »Repeals Provision« des
Artikels 3347 (@10 4T : ¢PLI" = W =) (1)%%, die die AuBerkraft-
setzung des Gewohnheitsrechtes bestimmt, hat eine schwierige Situation
geschaffen, da es fraglich erscheint, inwieweit sich eine so radikale Zisur
durchfithren 1if3t®%. In einer Stellungnahme zu diesem Problem hat
G. Krzeczunowicz fiinf Wege aufgezeigt, auf denen Gewohnheitsrechte

1 @ h t Ndwul; : ch¥ # (Civil Code) = Negarit Gazeta — Gazette Extra-
ordinary 19th Year No. 2.

82 Artikel 398 ist der ithiopischen orthodoxen Kirche gewidmet, die danach als
Rechtsperson zu betrachten ist und durch ihre Organe alle ihr als solche zustehenden
Rechte ausiiben kann.

82 Vgl. bes. F. Ostini, Trattato di diritto consuetudinario dell’Eritrea (’A$mara
1959) 8.

8¢ «Unless otherwise expressly provided, all rules whether written or customary
previously in force (NHV : T : AL : @LI° : T X 4.+ : Lw bV E@-
e 4T ,E'"}ﬂ-T- : U=AA= :) concerning matters provided for in this Code shall
be replaced by this Code and are hereby repealed.”

85 In der Vorrede des Kaisers zum Kodex (p. V s.) heifit es: “The rules con-
tained in this Code are in harmony with the well-established legal traditions of
Our Empire (P71 : HooG-T : DNOLOGTFo- : AR : Wlovw T :
NFTEw 2 P12 ev o2 I 2 el ¢ AYCET 1) and the principles
enshrined in the Revised Constitution granted by Us on the occasion of the Silver
Jubilee of Our Coronation, and have called, as well, upon the best systems of law in
the world. ... In preparing the Civil Code, the Codification Commission convened
by Us and whose work We have directed has constantly borne in mind the special
requirements of Our Empire and of Our beloved subjects and has been inspired
in its labours by the genius of Ethiopian legal traditions and institutions as revealed

by the ancient and venerable Fetha Neguest ([H‘h[]dﬂrf.' NPl : 1 h
P1&2T : R GG  GCL : loe W 2 @R : Dl Eavl : 08D :
CTIART 2 PR : Q1T 2 @7 P12 2 av o) DY
FAP : ¢h D APLTG : AR )7
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auch im Rahmen des neuen Gesetzbuches noch weiter gelten konnen®®,
wobei abgewartet werden muf, in welchem Ausmafl und in welchem Zeit-
raum sich das Zivilgesetzbuch gegeniiber den bisherigen Gewohnheiten
Geltung verschaffen kann.

Am gleichen Tag erschienen mit Proklamation No. 164 von 1960 A.D. das
Seegesetzbuch®’ und mit Proklamation No. 166 das Handelsgesetz-
buch®®. Das Handelsgesetzbuch trat am 1. Maskaram 1953 A. Mis.
(= 11. Sept. 1960 A.D.) in Kraft. Wie die Bestimmungen des Zivil-
gesetzbuches iiber das Vertragswesen (Artikel 1675 bis 3346) beruht auch
das Handelsgesetzbuch, trotz der Bemiihungen, éltere einheimische Rechts-
gewohnheiten zu beriicksichtigens?, weithin auf ausldndischen Vorbildern,
wie sie in den grofien Handelsnationen gegeben waren.

Die Tatsache, daf3 Athiopien durch die Riickkehr Eritreas (1952) einen
Zugang zum Meer gefunden hatte und nun intensiv den Ausbau von Hifen
[Meswa oder Maswa (Massaua) und ’Asab] betrieb, machte ein eigenes
Seegesetzbuch notwendig. Analog dem Handelsgesetzbuch lehnt sich das
Seegesetzbuch, das am 27. Miyazya 1952 A. Mis. (= 5. Mai 1960 A.D.) in
Kraft trat, an die entsprechenden Gesetze der bedeutenden seefahrenden
Nationen und die einschldgigen Konventionen der UNO an.

Als Erginzung zum Strafgesetzbuch wurde am 23. Teqemt 1954 A. Mis.
(= 2. Nov. 1961 A.D.) mit Proklamation No. 185 von 1961 A.D. die Straf-
prozeBordnung® erlassen, die drei Monate nach ihrer Publikation in
der Nagarit Gazéta in Kraft trat. In einem Anhang regelt sie auch die
Zustandigkeit der verschiedenen Gerichtshofe?! fiir die einzelnen Delikte,

iz

8¢ 1, Incorporation of custom; 2. reference to custom; 3. filling code vacuum;
4. judicial interpretation; 5. paralegal outlets = G. Krzeczunowicz, 4 New
Legislative Approach to Customary Law: The “Repeals” Provision of the Ethiopian
Civil Code of 1960 = Journal of Ethiopian Studies 1 (1963) 57—67.

57 @A : he] = (Maritime Code) = Negarit Gazeta — Gazette Extraordinary
19th Year No. 1.

88 @720) @« : 4, 9) = (Commercial Code) = Negarit Gazeta— Gazette Extraordinary
19th Year No. 3.

89 In der Vorrede (p.VII) sagte der Kaiser: “It is grounded in Ethiopia’s ancient
laws and customs (ﬂh."l‘i"ﬂ‘,? P CPHE : WITG : ACIE AL E) and has
been further extended by reference to the laws of other great commercial powers.”

0 PMIEAY : avdor), : (7] : % 2 PO = (Criminal Procedure Code)
= Negarit Gazeta — Gazette Extraordinary 21st Year No. 7 (in der Proklamation
selbst als No. 1 zitiert!).

°1 Es werden folgende genannt:

L NG TFm- : CL : (LT = (High Court) in *Addis *Abbaba;

2. A@<4-% : L : (b7 = (Awradja Court): Distriktsgerichte in den Distrikten
(hA@-£<8 2) der Provinzen (PAE :); :

3. W45+ GCL : (bl = (Woreda Court): Kreisgerichte in den Kreisen (4.5 1)
der Distrikte;

4. eM(: GCL: : (LT = (Military Court).
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wobei gemifl Artikel 4 (2) der Justizminister (@€ : “LiN7( )
diese Kompetenzverteilung abandern kann.

Der Zweck dieser kurzen Ausfiihrungen ist lediglich, die in Athiopien
in Gang gebrachte Entwicklung auf dem Gebiet des Rechtswesens in das
Blickfeld der Studien zu riicken. Sicher ist es noch zu frith, um etwas
iiber die Auswirkungen der Kodifizierung®® zu sagen. Im Hinblick auf
manche fest verwurzelten Gewohnheiten und deren Mannigfaltigkeit wird
es gewif} nicht leicht sein, den neuen Gesetzeskodizes allgemeine Geltung
und Anerkennung zu verschaffen. Andrerseits ist damit eine Entwicklung
eingeleitet, die sich nicht mehr riickgingig machen 1i8t und unter dem
Gesichtspunkt des Aufbaues eines den modernen Rechtsauffassungen ent-
sprechenden Gemeinwesens®® grundsitzlich nur positiv beurteilt werden
kann.

Noch Note #1
Daneben gibt es noch den »Supreme Imperial Courts (mf"’l‘l_ﬂ E & 117 L
127 L : b T ‘-:) — nach Artikel 109 der Verfassung (1955) — und die

Provinzgerichtshofe (MPAL : FCL : (L %) sowie besondere Gerichte fiir die
personellen Angelegenheiten der Muslim; vgl. Guide Book of Ethiopia. Published
by the Chamber of Commerce ("Addis ’Abbaba 1954) 23—25.

2 Die Kodifizierungsarbeit wird fiir den gegenwirtigen Zeitpunkt mit der Zivil-
prozeflordnung abgeschlossen sein.

#3 Zum Problem der Law Faculty der am 18. Dez. 1961 offiziell gegriindeten
Haile Selassie I University vgl. G. Krzeczunowicz, Ethiopian Legal Education
= Journal of Ethiopian Studies 1 (1963) 68—74.

Nachtrag: Soeben erschien der Aufsatz des vor kurzem verstorbenen M. M.
Moreno iiber die Terminologie der neuen dthiopischen Gesetzbiicher: La termino-
logia dei nuovi codici etiopici = Rassegna di studi etiopici 20 (1964) 22—34. Diese
Arbeit, die auf einen wihrend der Second International Conference of Ethiopian
Studies in Manchester am 9. Juli 1963 gehaltenen Vortrag des Verfassers zuriick-
geht, bringt auch ein vorldufiges italienisch-amharisches Glossar der wichtigsten
juristischen Termini (29— 34).
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Barbarossas Tod
nach
‘Imad ad-Din und Michael Syrus

von
Peter Kawerau

Kaiser Friedrich I. Barbarossa (1152—1190) ist am 10. Juni 1190 auf
seinem Zuge ins Morgenland in einem Flusse Kilikiens ertrunken'. Sein
plétzlicher Tod hatte die Aufldsung des deutschen Heeres zur Folge und
rettete seinen muslimischen Gegner, den Sultan Saladin von Agypten
(1171—1193) vor der schwersten militdrischen Bedrohung, der er sich in
seinem Leben gegeniiber sah. Man versteht deshalb, dafi der plotzliche
Tod des christlichen Kaisers den Muslimen wie ein Wunder erschien, das
Gott zur Rettung des Islams bewirkt habe.

Der Tod des Kaisers wird von vielen morgen- und abendlindischen
Quellen mehr oder weniger eingehend geschildert?, wenn auch iber die

1 Uber den 3. Kreuzzug (1189-92) vgl. W. v. Giesebrecht, Geschichte der
deutschen Kaiserzeit V1: Die letzten Zeiten Kaiser Friedrichs des Rothbarts. Hrsg.
u. fortges. v. B.v. Simson (Leipzig 1895); R. Grousset, Histoire des Croi-
sades et du Royaume de Férusalem 111: La Monarchie Musulmane et I’ Anarchie Frangue
(Paris 1936) 8—18; E. N. Johnson, The Crusades of Frederick Barbarossa and
Henry VI. = A History of the CrysadeS, hrsg. v. Kenneth M. Setton, II: The
Later Crusades 1189—1311 (Philadelphia, Pa., 1962) 87-122; S. O. Riezler,
Der Kreuzzug Kaiser Friedrichs I. = Forschungen zur Deutschen Geschichte 10
(Géttingen 1870) 1—149; St. Runciman, Geschichte der Kreuzziige I11: Das
Konigreich Akkon und die spiteren Kreuzziige (Miinchen 1960); H. E. Mayer,
Bibliographie zur Geschichte der Kreuzzige (Hannover 1960); hier Nr. 2066—2118
Lit. z. 3. Kreuzzug.

* Besprechung der lateinischen und griechischen Quellen zum 3. Kreuzzug:
Riezler (Anm. 1) 87—126; Giesebrecht (Anm.1) 313-18; Editionen latei-
nischer Quellen: A. Chroust, Quellen zur Geschichte des Kreuzzuges Kaiser Fried-
richs I. = Monum. Germ. Hist., Script. Rer. Germ. N. 8. 5 (Berlin 1928); O.
Holder-Egger, Gesta Federici I. Imperatoris in Lombardia. Aceedunt Gesta
Federici I. in Expeditione Sacra = Script. Rer. Germ. (Hannover 1892). — Orien-
talische Quellen: G. Jacob-F. Miiller, Nachuweis arabischer und anderer orien-
talischer Quellen zur Geschichte der Germanen im Mittelalter (Berlin 1889) (auto-
graphiert; Original: Bibliothek der DMG, Halle/Saale, Signatur Bd. 1515);
hier 24—26: (Quellen zum) Tod Friedrich Barbarossas; 26f.: (Quellen zu ) Kaiser
Friedrichs Grab. — Ich gebe die von Jacob nachgewiesenen Quellenschriftsteller
in alphabetischer Reihenfolge unter Hinzufiigung der Lebensdaten und der
Nummer, unter der sich das betr. Quellenwerk bei Mayer (Anm. 1) findet;
gegebenenfalls ist ein Hinweis auf die EI gegeben: Abu l-Fida’ (1273—1331.
Mayer Nr. 1278; EI 1 (1913) 90f. Abu Sama (1203—67. Mayer Nr. 1277;
EI 1 (1913) 113). Bahd’ ad-Din (siche Ibn Saddad). Bar Hebrius (1226—86.
Mayer Nr. 1327; EI 1 (1913) 684—85). Gregor IV. (Armenischer Katholikos
1173—93. Mayer Nr. 1253). Ibn al-Atir (1160—1234. Mayer Nr. 1291; EI 2
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Einzelheiten seines Hergangs allerlei Unklarheiten bestehen®. Zwei beson-
ders alte orientalische Quellen stammen von Zeitgenossen Barbarossas und
Saladins und sind schon bald nach dem Tode des Kaisers niedergeschrieben
worden; ihre Verfasser sind der Sekretéir (Kitib) Saladins, ‘Imad ad-Din
(1125—1201)* und der jakobitische Patriarch von Antiochia Michael I.
(1166—1199) mit dem Beinamen »der Grofle« oder »der Syrer«. Michaels
Bericht findet sich in seiner 1195 abgeschlossenen syrischen Weltchronik?;
er ist nur kurz und wird deshalb hier erst an zweiter Stelle wiedergegeben.
‘Imad bietet in seiner arabischen Geschichte der Eroberung Syriens und
Paldstinas durch Saladin® drei verschiedene Berichte iiber Barbarossas Tod,
von denen der erste und der dritte sich mit den auch sonst bekannten
Schilderungen decken und insofern nichts Neues bringen. Hingegen besitzt
‘Imads zweiter Bericht deshalb einen besonderen Wert, weil ‘Imad hier als

Noch Note *
(1927) 387f.). Ibn Saddad Baha ad-Din (1145—1234. Mayer Nr. 1283 ET 2
(1927) 445). Ibn al-Gauzi (1186—1257. EI 2 (1927) 395). ‘Imiad ad-Din
(1125—1201. Mayer Nr. 1305; EI 2 (1927) 503). Joseph hak-Kohén (Mayer
Nr. 1273). Kamil ad-Din (1192-1262. Mayer Nr. 1309; EI 2 (1927) 753f.).
Michael Syrus (Jakobitischer Patriarch von Antiochia 1166—99. Mayer Nr. 1331).
Mugir ad-Din (1456—1516. Mayer Nr. 1315; EI 3 (1936) 1052f.). Hethum II.
(Konig von Armenien 1288—1307 mit Unterbrechungen. Mayer Nr. 1255
Vartan (gest. um 1270. Mayer Nr. 1268). — Besprechung arabischer und arme-
nischer Quellen: Runciman (Anm. 1) 496—99. Die ausfiihrlichste und beste
Besprechung der arabischen Quellen zu den Kreuzziigen gibt Cl. Cahen, La
Syrie du Nord a PEpoque des Croisades et la Principauté Frangue d’Antioche = In-
stitut Francais de Damas. Bibliothéque Orientale 1 (Paris 1940) 33—93.

® Uber die problematischen Einzelheiten des Todes Barbarossas vgl. Runciman
(Anm.1) 15; Riezler (Anm. 1) 126—32,

¢ Uber ihn GAL I 383—85. — Zu allen orientalischen Autoren: EI 1 (1913);
2 (1927); 3 (1936); 4 (1934); 5 (1938); (zweite Auflage Leiden 1960ff., noch
unvollstdndig).

® (Michael Syrus:) Chronique de Michel le Syrien, Patriarche Facobite d’ Antioche
(1166—1199). Editée pour la premiére fois et traduite en francais par Jean-Baptiste
Chabot, 1—4 (Paris 1899-1910; Neudruck: Briissel 1963); hier Bd. 1 II—-XXII
ausfiihrlich iber Michaels Leben. Weitere Lit. bei I. Ortiz de Urbina, Patro-
logia Syriaca (Rom 1958) 207. Siehe auch P. Kawerau, Die Fakobitische Kirche
im Zeitalter der Syrischen Renaissance (Berlin 21960); iiber Michaels Geschichts-
werk besonders 4—6. Die Fundstelle des Berichts unten Anm. 31.

® ‘Imdd ed-Din el Katib el-Isfahdni, Conquéte de la Syrie et de la Palestine par
Saldh ed-Din. Publi¢ par Carlo de Landberg I: Texte Arabe (Leiden 1888).
Der arabische Titel al-Fath al-Qussi fi ’l-Fath al-Qudsi (»Die Qussische Eroff-
nung Uber die jerusalemische Eroberung«) bezieht sich auf den Bischof Quss ibn
Sa‘ida von Negran, einen ilteren Zeitgenossen des Propheten Muhammed. Dieser
christliche Bischof gilt in der muslimisch-arabischen Literatur als der grofie Meister
rhetorischer Beherrschung des Arabischen; seine Personlichkeit und seine kirchen-
und literaturgeschichtliche Bedeutung sind von H. Lammens [EI 2 (1927) 1246]
leider vollig verkannt worden. Zum Titel vgl. im tbrigen J. Kraemer, Der Sturz
des Konigreichs Jerusalem (583/1187) in der Darstellung des ‘Imdd ad-Din al-Katib
al-Isfahani (Wiesbaden 1952) 2 und 32. Kraemer gibt eine Ubersetzung von
S.102—13 des Textes der Landbergschen ‘Imad-Ausgabe.
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seinen Gewihrsmann einen Christen angibt, der als Augenzeuge beim
Tode Barbarossas zugegen war’.

Dieser zweite Bericht ‘Imads zeigt alle stilistischen Eigentiimlichkeiten,
die von den neueren Forschern an dem literarischen Werk des berithmten
Katib beobachtet worden sind: seine Ausdrucksweise ist hochrhetorisch,
der ungenannte Christ spricht iiber den Tod des Kaisers in bester ara-
bischer Reimprosa®, und ‘Imads eigene Worte sind in einer im Deutschen
nicht wiederzugebenden Weise von Wortspielen durchzogen. Trotzdem
erweckt der Bericht den gleichen Eindruck wie ‘Imads gesamtes historisches
Werk: sieht man von der Rhetorik ab, deren Verstindnis selbst arabischen
Lesern Miihe macht, so zeigt sich, dafl seine Angaben niichtern, genau
und von Ubertreibungen frei sind. Selbst die Reimprosa erscheint als
normale Rede. Mit Recht gilt ‘Imad als ein zuverlissiger und glaubwiirdiger
Geschichtsschreiber, dessen Angaben sich iiberall da, wo man sie nach-
priifen kann, als richtig erweisen®. Das muf3 man im Auge behalten, wenn
man seinen Bericht iiber Barbarossas Tod liest; er hat folgenden Wort-
laut:
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" Jacob, Nachweis (Anm. 2) 24—26. Der 2. Bericht des ‘Imid steht Fath ed.
Landberg (Anm. 6) 262, Zeile 3—17. Er ist erstmals von Jacob, Nachweis (41—43)
tibersetzt worden. Diese Ubersetzung Jacobs ist mit Zusitzen und Auslassungen
abgedruckt bei H.-]J. Graf, Ein orientalischer Augenzeugenbericht vom Tode Friedrich
Barbaressas = Germanien. Monatshefte flir Germanenkunde. Bd. 14 (Berlin 1942)
193f. (mit einem Nachtrag von J. Plassmann: 194f.). — Der 1. und der 3.Bericht
‘Imads stehen Fath ed. Landberg 261 und 264.

s Uber Reimprosa (sag®) vgl. F. Krenkow in: EI 4 (1934) 46f. s.v. Sadj‘:
»Sadj’ schreiben zu konnen galt als hochstes Zeichen der Vollendung fiir einen
Sekretir.«

- * H. A.R. Gibb, The Arabic Sources for the Life of Saladin = Speculum.
A Journal of Mediaeval Studies. 25 (Cambridge, Mass., 1950) 58—72; vgl. be-
sonders 59s., 70. — Uber ein weiteres Geschichtswerk ‘Imads siehe H. A. R.
Gibb, Al-Barg al-Shami: The History of Saladin by the Karib ‘Imdd ad-Din al-
Isfahant = WZKM 52 (1953) 93—115.
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»Und ich horte einen Christen, der dariiber sagte: Ich war mit ihm, als
er entlang zog; dann kam er um. Und es trieb ihn Malik'® zur Holle fort
von dem, was er beherrschte. Der Fluf3! nimlich hatte nur eine einzige
Ubergangsstelle, und das Heer dringte sich an ihr, nacheinander an-
kommend. Da sagte der Konig der Deutschen: Kennt ihr eine Stelle, an
der das Durchwaten moglich und an der das Fallen ungefahrlich ist? Da
sagte irgendeiner zu ihm: Hier ist eine schmale Furt; wer sich in ihr davor
hiitet, nach rechts oder nach links zu gehen, kommt hiniiber; aber es
kommt an ihr nur einer nach dem andern hiniiber, wenn er langsam geht
und vorsichtig ist'2. Da eilte er zu jener Furt, die Hochwasser hatte, und
ging in das Wasser hinein. Da iiberflutete es jenen héllischen Tyrannen

10 Name eines Engels, der das Hollenfeuer beaufsichtigt.

11 Weder ‘Imad noch Michael geben den Namen des Flusses an. Jacob, Nach-
weis (Anm. 2) 25 weist darauf hin, da8 Kamal ad-Din (vgl. iber ihn oben Anm. 2)
in G. W. Freytag, Chrestomathia Arabica (Bonn 1834) 131 s. den Flufi, in dem
der Kaiser umkam, al-Fatir nennt; die Stelle (bei Freytag 132, Zeile 2 s.) heif}t:
St A JB et 5 3 B ¢ ole Jacob fihrt fort: »Bis jetzt haben wir in den
geographischen Worterbiichern der Araber fiir diesen Namen keinen weiteren Anhalts-
punkt gefunden. Ein Fluf8 Saleph ist den Arabern unbekannt, vielleicht entstellt aus
dem armenischen Selewkia.«Einen Fluf} al-Fatir verzeichnet E. Honigmann, Die Ost-
grenze des byzantinischen Reiches von 367 bis 1071 nachgriechischen, arabischen, syrischen
und armenischen Quellen (Briissel 1935 ; Neudruck Briissel 1961) auf Karte II (Fines
orientales Imperii Byzantini ¢. Annum 960) in der Gegend nordwestlich von Tarsus.
Die lateinischen Quellen (siche Chroust — oben Anm. 2 — im Register s. v. Saleph)
sprechen von einem aqua, cui nomen est Selephica, einem alveus Selevcii fluminis
oder einem fluvius praeterfluens civitatem Saleph. In &dhnlicher Weise spricht
Bar Hebriius in ganz anderm Zusammenhang von einem »Flufl von Selewkia, der
an der Grenze von Tarsus ist«: £OQOOL9 Joauh>y oadooy Jiops [Gregorius
Bar Hebraeus, Chronicon Syriacum ed. P. Bedjan (Paris 1890) 154; engl.
Ubersetzung von E. A. W. Budge, The Chronography of Gregory Abil’l
Faraj ... Bar Hebraeus 1 (London 1932) 140]. Vgl. dazu Receuil des Historiens des
Croisades. Documents Arméniens 1 (Paris 1869) 478: der Kaiser ertrank »in dem
Flusse Seleukias«: fi glanls |Jhybrffiny. Die neueren Historiker nehmen all-
gemein an, da der Fluf}, in dem der Kaiser den Tod fand, »der bei Seleukia
miindende Saleph, der Kalykadnus der Alten« gewesen ist, Riezler 126; hier eine
Zusammenstellung alter und moderner Namen dieses Flusses. Zur heutigen tiir-
kischen Bezeichnung Goék Su (Blauer Fluf3) vgl. EI 2 (1927) 184. Vgl. B. Geb-
hardt, Handbuch der deutschen Geschichte 1 (Stuttgart 1956) 328.

1z Als Ubergangsstelle fiir eine Armee also vollig ungeeignet. Wie konnte das
deutsche Heer in eine solche Lage geraten?
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und trieb jenen Begehrlichen fort von dem Begehrten und schleuderte ihn
in seiner Stromung gegen einen Baum, der seine Stirn einschlug und ihn
ohnmichtig machte'® und ihn derart stolpern liefl, dafl er nicht auf sein
Wiederaufstehen hoffte. Da plagten sie sich, ihn herauszuholen, und sie
verzweifelten an seiner (irztlichen) Behandlung'®. Und es starb der Feind
Gottes eine sehr iible Todesart!s, und es zerfiel seine Einheit durch seine
Auflosung und seine Verbindung durch seine Zerschneidung'®. Und es
folgte ihm nach sein Sohn'? auf Grund eines (falschen oder gebrochenen)
Versprechens (?) von seiten seiner Freunde und seiner Heere an Stelle (?)
des Sohnes, welchen er als Nachfolger zuriickgelassen hatte in seinem
Lande!®, Und es wird gesagt, daf} sie diesen Verdammten in einem Topf
kochten'®, bis sein Gebein geldst und sein Fleisch zerkocht (?) war. Darauf
sammelten sie in einem Sack seine Knochen und wiinschten dadurch seine
Ehrung und seine Erhohung?®, damit sie ihn brichten nach ihrer Kirche
in Jerusalem, der Gemiille-Kirche?!, und ihn dort begriiben gemifi dem,
was er verfiigt und gewiinscht hatte?%.«

13 Wortlich: »und seinen Geist kraftlos machte«. G. Jacob ibersetzt: »und
seine Seele entmutigted.

14+ Er war also nicht sofort tot, sondern starb am Ufer, ohne das Bewuf3tsein
wiedererlangt zu haben. So auch Mugir, siehe unten Anm. 23.

15 D. h. ohne die Trostungen der christlichen Religion — und das auf einem
Kreuzzug! Uber die Sorge, die man sich im deutschen Heer um das Seelenheil
des Kaisers machte, vgl. Riezler 129f.

16 Uber die Aufldsung des deutschen Heeres nach dem Tode Barbarossas vgl.
Riezler 71.

17 Friedrich V. Herzog von Schwaben (1168—91), der jiingere Sohn Barbarossas,
{ibernahm nach dem Tode seines Vaters die Fiithrung der deutschen Heeresreste;
er starb bald nach seinem Vater am 20. Januar 1191 im Lager vor Akko an einer
Seuche. ‘

s Konig Heinrich VI. (1165—97), der ilteste Sohn Barbarossas, iibernahm die
Regierung des Kaisers, als Barbarossa im Mai 1189 den Kreuzzug antrat.

19 Jacob, Nachweis, 43: »und zwar in Essig nach Behi-ed-Dins.

20 Hier ist die Reimprosa ‘Imads besonders gelungen: ‘Azm (Gebein) — ‘Izim
(Knochen) — Ikrim (Ehrung) — I‘zam (Erhohung).

21 Quméama (Miill, Abfall, Kehricht) fir Qijama (Auferstehung); auch sonst
beliebtes muslimisches Wortspiel.

22 Dieser Hinweis auf die Beerdigung Barbarossas in Jerusalem ist von H.-J.
Graf (Anm. 7) ohne jede Kenntlichmachung ausgelassen worden. Nach Giese-
brecht (Anm. 1) 282 wurden die Eingeweide Barbarossas in Tarsus bestattet,
sein Fleisch in einem Sarkophag vor dem Hauptaltar der Petrus-Kathedrale in
Antiochia beigesetzt; sein Skelett fand entweder in der Kirche Johannes des
Téufers (?) in Tyrus oder in Akko seine (vorldufige) Ruhestitte. Abendlindische
Quellen zur Beisetzung Barbarossas: Riezler 73; orientalische Quellen: Jacob,
Nachweis, 26f. Literatur zu Barbarossas Grab: Mayer Nr. 2088—93. — Uber die im
Auftrage Bismarcks im Mai und Juni 1874 von Johann Nepomuk Sepp in Tyrus
durchgefiihrte Suche nach den Gebeinen Barbarossas siehe Sepps Buch: Meer-
fahrt nach Tyrus zur Ausgrabung der Kathedrale mit Barbarossas Grab (Leipzig
1879). Die daran sich kniipfende Streitliteratur bei Mayer Nr. 2088—93.
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Soweit der Bericht ‘Imads®®. Er ist bei aller offenkundigen Abneigung
des Muslims gegen den christlichen Kaiser und Anfiihrer der Kreuzfahrer
doch niichtern und sachlich und gleicht darin dem Bericht seines christ-
lichen Zeitgenossen Michael Syrus, der bis zu seinem Tode (1199) den
Patriarchenstuhl von Antiochia innehatte und also den Ereignissen zeitlich
und rdumlich sehr nahe steht. Sein Bericht lautet:
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28 (3. Jacob hat (Nachweis 26) darauf hingewiesen, daf3 diesem 2. Bericht des
‘Imad ad-Din der Bericht entspricht, der sich bei Mugir ad-Din, Al-Ins al-galli
bi-ta’rih al-Quds wa ’I-halil [2 Binde (Kairo 1866—1867); vorhanden im Orien-
talischen Seminar der Universitit Frankfurt/Main, Signatur Re 22 333] I 323
findet. Franzosische Ubersetzung von Ausziigen aus Mugir von J. v. Hammer
in: Fundgruben des Orients 3—4 (Wien 1813-1814); Barbarossas Tod: Bd. 4, 215.
Aus dieser Ausgabe Kairo 1866-67 iibersetzte H. Sauvaire: Histoire de Férusalem
et d’Hébron depuis Adam jusqi’d la fin du XViéme siécle. Fragments de la Chronique
de Moudjiraddyn (Paris 1876).

Um einen Vergleich zwischen ‘Imad und Mugir zu ermoéglichen, gebe ich die
Stelle iiber den Tod Barbarossas nach der Ausgabe Kairo Bd. 1 (1866) 323, Zeile
18—25, mit deutscher Ubersetzung:
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»Und er machte halt bei Tartas, und dort war ein Fluf3. Da kamen die Truppen
nacheinander bei ihm an und dringten sich. Da beabsichtigte der Kénig der Deut-
schen den Abstieg zum Fluf, um ein Bad zu nehmen. Da sagte er: Kennt ihr
eine Stelle, von der aus das Durchwaten moglich ist ? Da sagte irgendeiner zu ihm:
Hier ist eine schmale Furt, an der nur einer nach dem andern hineingehen kann.
Da ging er in jene Furt hinein. Da iiberwiltigte ihn das Wasser, dann traf ihn
ein Baum in seinem Gesicht, der seine Stirn einschlug, und er verfing sich im
Wasser. Da plagten sie sich, ihn herauszuholen. Als er herausgekommen war,
blieb er krank, dann starb er — Allah verfluche ihn. Und es folgte ihm nach sein
Sohn. Und es wird gesagt, daf§ sie ihn in einem Topf kochten, bis sein Gebein
gelést und sein Fleisch zerkocht (?) war. Und sie sammelten seine Knochen in
einem Sack, damit er begraben wiirde in einer Gemiille-Kirche in Jerusalem,
gemifl dem, was er verfligt hatte.«

Dieser Bericht des Mugir stimmt bis in die Wahl der Worte hinein mit dem des
‘Imad iiberein, stellt aber bereits eine spitere Stufe der Uberlieferung dar, weil er
das sekundidre Bademotiv hinzufiigt, das iliberhaupt nicht in den Zusammenhang
pafit.
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»Danach zog der Konig der Deutschen aus. Und sie kamen gegen
Konstantinopel und fiihrten Krieg mit den Byzantinern?®*, bis daf} sie sie
unterworfen hatten?>. Dann zogen sie in Richtung auf Ikonium?¢ und
wurden bereits vom Hunger bedringt. Da versammelten sich wider sie
die Seldschuken?®” und der Sohn des Sultans?®. Sie begannen Krieg, und
die Seldschuken wurden besiegt. Und es kamen die Franken und betraten
die Stadt und toteten viele. Dort wurde Michael von Melitene getétet,
der den Beinamen Papa hatte. Darauf machte der Sultan mit ihnen Frieden.
Und sie zogen an der Zitadelle von Ikonium vorbei?? und zogen nach
Kilikien®°. Und dort starb der alte Konig der Deutschen, indem er in
einem Flusse ertrank. Und sein Sohn brachte seinen Leichnam nach
Antiochia, und sie zogen nach Akko.«

Der Patriarch Michael richtet sein Augenmerk also ganz auf den Zug
des Kaisers durch Anatolien und begniigt sich, den Tod des Kaisers durch
Ertrinken in einem Flufl mitzuteilen. Im Gegensatz zu seiner sonstigen

24 Syrisch Jaunajé, Jonier, Griechen.
25 Vel. K. Zimmert, Der deutsch-byzantinische Konflikt vom Juli 1189 bis

Februar 1190 = ByZ 12 (1903) 42—77. Barbarossa erwog im November 1189 die
Moglichkeit und ZweckmifBligkeit einer Eroberung Konstantinopels.

26 Syrisch Iqumjin; Hauptstadt des seldschukischen Sultanats Riim in Klein-
asien. I. M. Sayar, The Empire of the Saléugids of Asia Minor = Journal of Near
Eastern Studies 10 (1951) 268—80; Tamara Talbot Rice, The Seljuks in Asia
Minor (London 1961).

27 Syrisch Tuarkman; im Dienste des Seldschukensultans Qutb ad-Din (Anm. 28)
standen damals auch Turkomanen. Vgl. Cl. Cahen, Selgukides, Turcomans et
Allemands au temps de la troisiéme croisade = WZKM 56 (1960) 21—31, besonders
26; dsl., The Turks in Iran and Anatolia before the Mongol Invasions = A History
of the Crusades ed. Setton (Anm. 1) II (1962) 661—92. Uber Barbarossas Zug
durch Anatolien: 680.

28 Der Ram-Sultan ‘Izz ad-Din Qylyg Arslan II. (1155—1192) und sein Sohn
Qutb ad-Din Malik Sih (gest. 1195) regierten damals gemeinsam in Ikonium.
Einzelheiten bei Cahen, Selgukides, Turcomans et Allemands (Anm. 27) 24—26.

29 Mit tar‘a (eigentlich = porta, aula regia) ist hier die Zitadelle von Ikonium
(syrisch hier: Qunja) gemeint, in die sich Qylyg Arslan II. und Qutb ad-Din zuriick-
gezogen hatten; Barbarossa mufite von ihrer Eroberung Abstand nehmen. Zu den
Kimpfen um Ikonium vgl. Grousset (Anm. 1) IIT (1935) 14—15; Giesebrecht
(Anm. 1) VI 272—76. — Chabot tbersetzt diese Stelle: «ils franchirent la porte
de Qonié». :

30 W, M. Ramsay, The Historical Geography of Asia Minor (London 1890;
Neudruck Amsterdam 1962) beschreibt (129 s. und 346) Barbarossas Marsch von
Konstantinopel iiber Ikonium nach Kilikien.
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Art31 enthilt er sich dabei jeder theologischen Reflexion; niemand wiirde
es seinem Bericht anmerken, daf3 hier ein christlicher Kirchenfiirst iiber
das Ende eines christlichen Kaisers schreibt. Im iibrigen ergénzen sich
beide Berichte: wihrend ‘Imdd den Tod Barbarossas in allen Einzel-
heiten mitteilt, stellt Michael diesen Vorfall in die grifleren militérischen
Zusammenhiinge des dritten Kreuzzuges hinein. So geben sie beide
zusammen ein knappes, geschlossenes Bild von diesem fiir die Geschichte
der Kreuzziige so bedeutungsvollen Ereignis.

31 Vgl. Kawerau (Anm. 5) 4—6. Auf die Abweichungen in der armenischen
Bearbeitung von Michaels Chronik [z. B. Recueil des Historiens des Croisades,
Documents Arméniens 1 (Paris 1869) 403] gehe ich hier nicht ein. Michaels sy-
rischer Bericht steht Chronique ed. Chabot (oben Anm. 5) Bd. 3,407 (franzdsische
Ubersetzung) = Bd. 4,736 mittlere Kolumne Zeile 22—-42 (syrischer Text).
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Zu den Strafen und BuBen fiir die Wiederverheiratung
in der frithen Kirche

von

Bernhard Kotting

Die selbstindige Wiederverheiratung der Frau ist im Altertum hier und
da verboten oder nicht gern gesehen worden. Diese Abneigung hat das
Christentum vorgefunden. Ein Grund fiir die Ablehnung der zweiten Ehe
der Frau ist mit der patriarchalischen Familienordnung gegeben, die in
iiberwiegendem Mafle im gesamten Raum der antiken Kultur vorherrschte,
und die die Griechen und Rémer schon aus ihrer indogermanischen Heimat
mitgebracht haben. Die Frau tritt durch die Heirat in die Lebensgemein-
schaft und den religiosen Kult der Familie ihres Mannes ein, und zwar
fiir ihr ganzes weiteres Leben. Sollte ihr Mann eher als sie sterben, ist ihr
Leben leer!. Fiir diesen Status gibt es eine eigene Bezeichnung, die nach
dem Empfinden der Antike auf den Mann in der gleichen Situation nicht
anwendbar ist2. Der Mann hat nach dem Tode seiner Frau jederzeit die
Mbglichkeit, eine andere zu heiraten. Dadurch wird die Familienordnung
nicht gestort. Anders wire es, wenn die Frau nach dem Tode ihres Mannes
die Absicht hitte, aufs neue sich zu vermihlen. Sie miifite ihre Kinder in
der Familie ihres verstorbenen Gatten lassen, aus der Kultgemeinschaft
herausgehen und in eine neue eintreten. Die Gefahr der »perturbatio san-
guinis« und der »perturbatio sacrorum¢, um mit Cicero® zu sprechen, lag
nahe?. Daf} diese alten Ordnungen in den Jahrhunderten, in denen das

! Fast alle Bezeichnungen fiir die Frau, deren Mann gestorben ist, umkreisen den
Begriff »leer« (yhew, vidua, Witwe usw.).

* Im indogermanischen Sprachgebrauch wird im allgemeinen die weibliche
Denomination durch ein Suffix zur méinnlichen Grundform gebildet, z. B. Lehrer —
Lehrerin; nur bei »Witwe« ist es anders, »Witwer« ist von der weiblichen Form
gebildet. yfpx im Griechischen hat kein maskulines Gegenstiick; im Lateinischen
ist vidua—viduus adjektivisch gebildet.

3 Cicero, De domo sua ad pont. 13, 25 (II, 2, 471 Miiller); vgl. Kibler,
Gens = Pauly-Wissowa VII 1184—6.

+ Damit hingt auch zusammen, daff nach dem antiken Empfinden eigentlich nur
eine rechtmiiflig verheiratete Frau ihre Ehe brechen kann und nur ihr Partner, ob
selbst verheiratet oder nicht, ein Ehebrecher ist. Die Kirche hat diese Anschauung,
daf} der verheiratete Mann seine eigene Ehe nicht bricht, wenn er mit einer Unver-
heiratetén verkehrt, nicht leicht gemeistert (— in manchen Gegenden bis heute noch
nicht —) mit ihrer Forderung, daf das Gebot Gottes fiir Mann und Frau gleich sei.
Zur Zeit des Basilius gab es keinen Kanon, der einen Verheirateten wegen eines
Geschlechtsverkehrs mit einer unverheirateten Frau als Ehebrecher bezeichnete und
ihn entsprechend in Strafe nahm. Er mufite sich der Bufie fiir Hurerei unterzichen.
»Es mufl demnach die Frau ihren Mann wieder aufnehmen, wenn er von der Hurerei
zuriickkéhrt; der Mann aber wird seine Frau, die Ehebruch beging, aus dem Hause
stoBBen. Binen Grund dafiir anzugeben, ist nicht leicht; aber dieser Brauch herrscht
nun einmal«: Ep. 199, 21 = PG 32, 721 B.
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Christentum sich im antiken Raum ausbreitete, lingst durchbrochen waren
und keine allgemeine Beachtung mehr fanden, ist bekannt. Um so auf-
fallender ist es, daf} es im alten romischen Adel noch konservativ denkende
Familien gab, in denen die Wiederverheiratung einer Frau nach dem Tode
des Mannes nicht gern gesehen wurde. Hieronymus, guter Kenner dieser
alten Familientraditionen, hat sich in seinem Schreiben an die junge Witwe
Furia diesen Hinweis nicht entgehen lassen, als er sie vor neuem Ehe-
abschlufl warnte: »Erhort sind die Bitten und das Flehen (deiner Mutter
Titiana); hat sie doch fiir ihre einzige Tochter erreicht, was sie zu Leb-
zeiten selbst schon besessen hatte. Auflerdem hast du ein grofies, besonderes
Gesetz deines Geschlechtes vor dir, denn von Camillus angefangen wird
gar keine oder kaum eine Frau eurer Familie erwihnt, die eine zweite
Ehe eingegangen ist. So wiirdest du nicht einmal so sehr Lob verdienen,
wenn du Witwe bleibst, als vielmehr Tadel, wenn du das nicht bewahrtest
als Christin, was heidnische Frauen so viele Jahrhunderte hindurch hoch-
gehalten haben«®.

Deutlicher, als es hier durch Hieronymus geschieht, kann das »quanto-ma-
gis-Prinzip« nicht formuliert werden, dessen methodische Anwendung die
Uberbietung der guten Verhaltensnormen forderte, die sich in der heid-
nischen Umwelt vorfanden. Besonders im Bereich der Sexualethik fand
dieses Prinzip Anwendung. Aus verschiedenen Motiven hatte die antike
Kultur durch ihre besten Kopfe theoretisch eine hohe Sexualethik entfaltet.
Die Einehe war philosophisch gut begriindet ; in der Stoa war der Geschlechts-
verkehr stark auf die Fortpflanzung hingeordnet, so daf} z. B. Verkehr
mit einer Schwangeren als Verstofl gegen die Finalitit des Geschlechtsaktes
abgelehnt wurde®. Da sich das Christentum im 4. Jh. lingst als die »Er-
fiillung« aller Ansitze im Heidentum verstand und nicht nur als die heils-
geschichtliche Vollendung der alttestamentlichen Weissagungen und Vor-
bilder, konnte dieses Erfiillungs- und Uberbietungsprinzip leicht zu rigo-
rosen cthischen Forderungen fiihren, zumal die auflerchristliche Norm
iibertragen wurde ohne Kenntnis des zeitgeschichtlichen Hintergrundes
und ohne Priifung der bei ihrer Festlegung mafigeblichen Griinde. Eine
solche »Kritik« der vorgefundenen Institutionen hitte auch in vielen Fillen
auflerhalb des Bereiches des Mdoglichen gelegen.

Als einen solchen Versuch der Anpassung der ethischen Forderungen an
die Normen der Umwelt kann man auch die Bestimmungen der Pastoral-
briefe ansehen, dafy Bischof, Presbyter und Diakon nur eines Weibes Mann,
und dafl die beamtete Witwe nur eines Mannes Frau sein soll’. Die Er-

5 Hieronymus, ep. 54,1 = CSEL 54,466 ; dhnliches fiihrt er im Brief an Geruchia
aus:ep. 1235 2-— @GSEI. 56; 73:

8 E. Bickel, Diatribe in Senecae philosophi fragmenta I: De matrimonio (Leipzig
1915) 180—83; J. Stelzenberger, Die Bezichungen der friihchristlichen Sittenlehre
zur Ethik der Stoa (Miinchen 1933) 405; 418; 420f; 428.

"1 Tim 3,2 (Bischof); Tit 1,6 (Presbyter); 1 Tim 3,12 (Diakon); 1 Tim 5,9
(Witwe).
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klarung, dafl es sich bei dieser Anordnung um die Forderung einer reinen,
ehebruchslosen, ehelichen Lebensfithrung handle, da auch die anderen
Bestimmungen nur eine normale Sittlichkeit im Auge hitten, erscheint mir
nicht annehmbar?; es geht hier um die Ablehnung jeder zweiten Ehe fiir
alle, die im Dienste der Kirche tétig sind und deshalb ein fiir die Glédubigen
vorbildliches Leben fiibren sollen. Der Verfasser der Pastoralbriefe wollte
hier nicht hinter dem zuriickbleiben, was in der antiken Umwelt in manchen
Bevdlkerungskreisen als Hochstforderung angesehen wurde. Die zweite Ehe
— hier in der christlichen Norm in gleicher Weise fiir Mann und Frau —
hatte den Schatten der Laxheit und den Makel der Unenthaltsamkeit auf
sich ruhen. Die geringe Einschitzung der zweiten Ehe nihrte sich dem-
nach aus verschiedenen Quellen, der besonderen familienrechtlichen
Bindung der Frau und dem Verdacht der mangelnden Zucht und Maf3haltung,
der in einigen Stromungen der hellenistischen Philosophie, besonders der
stoischen, seine Wurzel hatte. Wenn von hier aus, bei der hohen Wertung
der Ataraxie, die Ehe iiberhaupt schon an die Peripherie des Erstrebens-
werten geriickt wurde, da sie mit ibren starken Emotionen und Bindungen
der idealen Ruhe des Geistes gefahrdrohend gegeniiberstand, so begegnete
sich diese Vorstellung mit der von Paulus herrithrenden Relativierung der
Ehe, wenn auch nicht in den Motiven, so doch in der faktischen Zuriick-
haltung. Wenn einer nun gar die Ehe wiederholte, konnte er nur in die
Gruppe der Unenthaltsamen, der Zuchtlosen eingeordnet werden.

Auf diesem Hintergrund der auflerchristlichen wie der neutestament-
lichen Bewertung ist die Anordnung in der griechischen Kirche zu sehen,
daf} die Eingehung einer zweiten Ehe fiir den Kleriker der héheren Weihe-
grade untersagt, fiir den Laien mit einer kirchlichen Bufie belegt wurde.
Zwar verlangte der 8. Kanon des Konzils von Nicaea von den Novatianern,
dafl sie im Fall einer Riickkehr in den Schoff der Kirche mit denen die
Gemeinschaft aufzunehmen hitten, die in zweiter Ehe lebten?, aber mit
einer Bufie wurden auch innerhalb der Kirche diejenigen, die eine zweite
Ehe eingingen, belegt. Einige Jahre vor dem Nicaenum hatte die Synode
von Neocaesarea angeordnet: »Bei der Vermihlung derer, die zum zweiten

§ Diese Ansicht wurde besonders von der antiochenischen Exegetenschule ver-
treten. Vgl. Theodor von Mopsuestia, Ad 1 Tim 5,9 = PG 66, 944 B; Theodoret
von Kyros, Ad 1 Tim 3,2 = PG 82, 804D — 805B; Ad 1 Tim 5,9 = PG 82,
817 C; Johannes Chrysostomus, Homilia 10 ad 1 Tim 3,2 = PG 62, 547; Hierony-
mus bezeugt seine Kenntnis dieser Erklirung in seinem Kommentar ad Tit 1,6
= PL 26,598 C — 599 B, und ad Tim 3,2 in Ep. 69,5 = CSEL 54, 686. J. Fischer
[Die Bestimmung der Pastoralbriefe: unius uxoris vir = Weidenauer Studien 1 (1906)
177—266] pflichtet der Erklirung der Antiochener bei. Sie wird auch vorgetragen
von M. Dibelius in Lietzmanns Handbuch zum Neuen Testament 13 (Tiibingen
1955) 42; 58f., u. O. Holtzmann, Das Neue Testament 11 (Gielen 1926) 752; 764.
Andere Erklirer entscheiden sich nicht, andere wie A. Bisping, P. Dornier,
M. Meinertz finden hier eine Ablehnung der zweiten Ehe nach dem Tode des
Ehegatten.

* Nicaea, can. 8 (I, 16 Bruns).

12
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Mal heiraten, soll der Priester nicht am Hochzeitsmahl teilnehmen; denn
wenn ein solcher ihn um Bufle bittet, wie steht der Priester da, der wegen
der Teilnahme am Mabhle solcher Ehe zugestimmt hat?«'° Der Kanon setzt
also voraus, dafl die zweite Ehe mit einer Kirchenbufle belegt wird. Sie war
demnach anderswo schon festgesetzt; hier wird nur die Inkonsequenz
beseitigt, die sich dadurch ergibt, dafl der Priester durch seine Anwesenheit
bei der Hochzeit das Unterfangen der Brautleute zu billigen und fiir richtig
zu erkldren schien und nachher ihnen doch Bufie aufzuerlegen hatte. Wann
diese Kirchenbufle zum ersten Mal auf einer Synode festgesetzt worden ist,
ist nicht mehr bekannt!!. Wie lange die Bufle fiir den Bigamus damals
gedauert hat, ist hier nicht angegeben und wird auch nicht klar durch den
7. Kanon von Laodiceal?, der lautet: »Wir haben beschlossen, daf den
kirchlichen Regeln geméaf3 denjenigen, die frei und vorschriftsgemifl eine
zweite Ehe eingegangen sind und sich nicht heimlich verméhlt haben,
nach Ablauf kurzer Zeit, und nachdem sie sich auf Gebet und Fasten ver-
legt haben, Verzeihung gewidhrt und die kirchliche Gemeinschaft wieder
erteilt werden soll«'3, Was ist hier mit rkurzer Zeit« gemeint? Wenn man
den unten angefiihrten Kanon des Basilius zu Rate zieht, ist wahrscheinlich
ein Jahr darunter zu vermuten.

In diesen Synodalbestimmungen ist mehr enthalten als ein blofles Mif3-
fallen der Kirche an der zweiten Ehe. Die Behauptung vollends, dafl die
Synode von Laodicea die christliche Freiheit in betreff der zweiten Ehe
in Schutz nehme'?, ist nicht recht verstindlich und verrit wahrscheinlich
eine falsche apologetische Haltung. Es ist deutlich davon die Rede, daf3
diejenigen, die eine zweite Ehe eingehen, eine Zeitlang von der kirchlichen
Gemeinschaft ausgeschlossen sein sollen. Gewif3, die Novatianer versagten
diesen Bigamisten fiir immer die kirchliche Gemeinschaft, die Kirche selbst
nur fiir eine gewisse Zeit, aber doch auch darin spricht sich ein Verbot
der zweiten Ehe aus.

Was es mit dieser Bufle auf sich hatte, geht hervor aus dem Kanon 19
der Synode von Ancyra: »Alle, welche Jungfrauschaft gelobten und das
Versprechen brechen, sollen die Bestimmung erfiillen, die fiir die gilt, die
eine zweite Ehe eingingen«!'5. Die Strafe fiir die Jungfrauen ménnlichen

10 Neocaesarea (314) can. 7 (I 71 Bruns): mpsafBbrepov elg ydupovg Suyopodbvray py
tothdodul, Emel petdvolay alrodvrog ol Stydpov, Tl Eotar 6 mpecPivepog, & Bk <Hg
EoTLdoews SuyxaTaTidENevos Tolg Yyapolc;

11 Vgl. C.J.v. Hefele, Konziliengeschichte I (Freiburg? 1873) 245.

12 Die Synode ist zeitlich nicht genau zu fixieren, sie gehort jedoch in die zweite
Hilfte des 4. Jh.; vgl. B. Kétting, Laodikeia = LThK? VI 794.

13 T.aodicea, can. 1 (I 73 Bruns); vgl. B. Kotting, Bigamus = RAC 3 (1957)
1017-20.

14 C. J.v. Hefele, Konziliengeschichte 1 (Freiburg® 1875) 750f. J. Zhishmann
[Das Eherecht der orientalischen Kirche (Wien 1864) 408] behauptet ohne Beweis,
»daf3 die Kirchenstrafen urspriinglich nur gegen die Wiederverheiratung getrennter
Ehegatten gerichtet waren.«

15 Ancyra (314) can. 19 (I 69f. Bruns): “Oco. mapSeviay émayyehhbpevor ddevobot
Thy émayyehloy Tov TdY Srydpev Spov ExminpodTmony.
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und weiblichen Geschlechts, die ihr Geliibde gebrochen haben, wird hier
gleichgesetzt der bekannten Bufle, die fiir die zweite Ehe angeordnet ist.
Beide Vergehen werden gleichgeachtet. Wie man hier nicht gut sagen kann,
daf} die Synode durch die Strafbestimmung fiir den Bruch des Geliibdes
der Jungfriulichkeit die christliche Freiheit beziiglich der Ehe habe in
Schutz nehmen wollen, so kann man das auch nicht hinsichtlich der Bufle
fiir die zweite Ehe behaupten. Basilius gibt in seinem zweiten kanonischen
Brief an Amphilochius genauere Auskunft iiber das zeitliche Ausmaf3 der
zu verhingenden Bufie: »Beziiglich der Jungfrauen, die dem Herrn ein
Leben in Keuschheit gelobt hatten und nun den Leidenschaften des
Fleisches erlegen sind und ihr Geliibde gebrochen haben . . ., haben unsere
Viter festgesetzt, dafl sie nach einem Jahr wieder in die Gemeinschaft
aufzunehmen seien, indem sie diese gleichsetzten mit denen, die eine zweite
Ehe eingingen«'®, Schon im Kanon 4 des ersten Briefes an denselben
Empfinger hatte er als Bufizeit fiir die zum zweiten Mal Verheirateten ein
Jahr angegeben!’. Es ist also Tatsache, dafl es schon im 4. Jahrhundert
in der griechischen Kirche eine genaue Abstufung der Bufien gab fiir alle,
die — auch nach dem Tode des ersten Ehegatten — die Ehe wiederholen
wollten. Wer sich zum zweiten Mal vermihlte, hatte eine Kirchenbufle von
einem Jahr auf sich zu nehmen. An einigen Orten verlangte man allerdings
auch die doppelte Zeit. Wer nachher noch zu einer dritten Ehe schritt,
wurde teils mit einer dreijdhrigen, teils mit einer vierjahrigen Bufie belegt.
Basilius hat von seinen Vorgingern im Bischofsamt die Praxis iibernommen,
die dreimal Verheirateten fiir fiinf Jahre in den Biiflerstand zu verweisen.
Erst danach soll ihnen die kirchliche Gemeinschaft wieder zuteil werden'®.
Ein ginzlicher Ausschlufl aus der Kirche, der also trotz des oben genannten
Kanons von Nicaea hier und da bei den dreimal Verheirateten in Ubung
gewesen zu sein scheint, wird von Basilius ausdriicklich abgelehnt. Die
Synode von Neocaesarea hatte sogar bestimmt, dal solche Eheleute durch
ihr gutes Verhalten und ihren Glauben die Bufizeit abkiirzen kénnten'’.

16 Basilius, Ep. 199, can. 18 = PG 32,717 A—B: ... évopodétnoay dextag clvot etay
oy Eviowtdy, xad GpotbTita TéY Siydpwy Swrafdpevor. Ahnlich heifit es im can. 24
desselben Briefes (PG 32, 724): »Fiir einen Mann, der Witwer ist, liegt kein Gesetz
vor; bei einem solchen geniigt vielmehr die Strafe fiir die zweimal Verheirateten.«

17 Basilius, Ep. 188 can. 4 = PG 32, 673 A.

18 Basilius, Ep. 188 can. 4 = PG 32, 673 A. Vgl. damit Ep. 199 can. 50 = PG 32,
732 C, wo die Trigamisten als »Makel der Kirche« bezeichnet werden, ohne daf3 auf
eine spezielle Kirchenbufle hingewiesen wird. Uber die Schwierigkeiten, die ver-
schiedenen Bestimmungen, die Basilius anfiihrt, in Einklang zu bringen, s. J. Hefele,
Uber den Rigorismus in dem Leben und den Ansichten der alten Christen = Tubinger
Theolog. Quartalschrift 1841, 432—36. Die griechische Kirche hat die Bufie fir die
Bigamisten beibehalten; vgl. J. Zhishmann, Das Eherecht der orientalischen
Kirche (Wien 1864) 411. Uber das Verbot der dritten Ehe in der byzannmschcn
Zeit siche ebd. 435f; F. Dauvillier — C. de Clercq, Le mariage en droit
canonique oriental (Paris 1936) 198—200.

19 Neocaesarea can. 3 (I 71 Bruns).

12%
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Man konnte hiergegen den Einwand erheben, dafl die Wiederholung der
Ehe doch nicht verboten gewesen sei, denn die Kirche hatte sonst vor
Ubernahme der Bufie gewif3 die Aufldsung einer solchen Ehe verlangt,
wie sie es forderte, wenn solche, die sich durch Geliibde gebunden hatten,
eine Ehe zu schlieflen versuchten®?. Zur Erklirung kann auf einen anslogen
Fall im geltenden Kirchenrecht hingewiesen werden. Es gibt Hindernisse,
die die Eingehung einer Ehe verbieten wie etwa das »impedimentum
mixtae religionis«. Wird die Ehe trotz dieses Hindernisses ohne Verletzung
einer Formvorschrift geschlossen, so verlangt die Kirche bei der spiteren
Anklage iiber die dabei begangene Siinde nicht die Auflésung der Ehe,
und doch sagt man mit Recht, die SchlieBung einer solchen Ehe sei
verboten?!.

Im byzantinischen Reich ergab sich in den folgenden Jahrhunderten
eine weitgehende Ubereinstimmung zwischen kirchlichem und staatlichem
Recht in der Ablehnung der dritten und jeder weiteren Ehe. Zu einer
scharfen Kollision kam es unter dem Kaiser Leo VI. (886—912), der zu-
nichst das Verbot der dritten Ehe durch ein besonderes Gesetz eingescharft
hatte??, dann aber die Bestimmungen énderte, damit er selbst zum dritten
und vierten Mal heiraten konnte??. Die dadurch entstandenen Wirren
wurden nach seinem Tode auf einer Synode in Konstantinopel (920) be-
reinigt, die die vierte Ehe verbot und fiir die dritte ein nach dem I.ebens-
alter und vorhandener Nachkommenschaft gestuftes Strafensystem be-
stitigte®4,

Im Abendland fand die Mifibilligung der wiederholten Ehe keinen
Niederschlag in synodalen Bufivorschriften2®, wohl aber enthalten die
abendlidndischen Bufbiicher genaue Bestimmungen. Wahrscheinlich liegt
hier Beeinflussung durch die griechische Praxis auf dem Weg iiber Theodor
von Canterbury (602—690, aus Tarsus) vor. In den Kanones, die aller-
dings wohl nur mittelbar auf ihn zuriickgehen, findet sich die Vorschrift:
»Wer zum zweiten Mal heiratet, soll ein Jahr Bufie tun und sich am Mitt-
woch, Freitag und wihrend der drei Fastenzeiten des Weines und des

20 Basilius, Ep. 188 can. 6 = PG 32, 673.

*1 Im romischen Recht sprach man in einem solchen Fall von einer lex minus quam
perfecta. R. Sohm — L. Wenger, Institutionen des romischen Rechts 17 (Miinchen
1923) 218: Gesetzliches Verbot macht ein Rechtsgeschift nichtig, wenn das Gesetz
die Nichtigkeit des verbotenen Rechtsgeschiftes will (lex perfecta). Das Gesetz
kann sich auch darauf beschrinken, anderweitige Rechtsnachteile, z. B. Strafe
anzudrohen (lex minus quam perfecta); Beispiel: Strafe der Infamie bei Verletzung
der Vorschriften des Trauerjahres. Die Unterscheidung ist vom Kirchenrecht iiber-
nommen worden.

22 Novella 90; vgl. J. P. Zepos, lus graecoromanum 1 (Athen 1931) 156s.

2 G. Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates (Miinchen® 1952)
208f.

* K. J. Hefele—H. Leclercq, Histoire des conciles IV (Paris 1911) 750.

% Die allgemeine Mif3billigung tritt oft zu Tage, so schon im can. 38 von Elvira
(um 310), dal der Bigamus auch nicht die Nottaufe spenden darf.
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Fleisches enthalten; seine Frau aber soll er nicht entlassen«?®, Auch in der
Verschirfung der Bufibestimmungen bei jeder weiteren Ehe geht die Ent-
wicklung den gleichen Weg wie in der griechischen Kirche®?. Erheblich
milder als die anderen Bufibiicher verfahrt das Poenitentiale Romanum mit
den mehrmals Verheirateten?®, wihrend die irischen Kanonessammlungen
keine Buflen auffithren?’.

Es setzt sich also vom 4. Jahrhundert an in der griechischen und vom
7. Jehrhundert an auch in der abendléindischen Bufpraxis die Anschauung
durch, daB jeder Geschlecherkehtsvr, auch in der giiltigen Ehe, weil mit
libido und concupiscentia verbunden, der Korrektur durch Bufliilbungen
bedarf. Die Ehelosigkeit ist das eigentliche Postulat fiir alle. Der Zweck
der Kindererzeugung macht den Geschlechtsverkehr in der Ehe sittlich
tragbar?®., Wer durch Wiederholung der Ehe — besonders wenn aus der
ersten Verbindung Kinder entsprossen sind — zeigt, da} er immer noch
der libido verhaftet ist, muf} sich dementsprechend strengeren Bufliilbungen
unterziechen.

26 P, W. Finsterwalder, Die Canones Theodori Cantuarensis und ihre Uber-
heferungsformen (Weimar 1929) 242 can. 31. H. J. Schmitz, Die Bufbiicher und die
Bufdisciplin der Kirche (Mainz 1883) 535, XIV 1; 2. Ahnliche Bestimmungen bei
Finsterwalder 262, 85; 269, 177; 307, 23. Beziiglich anderer abendlindischen
Bufiordnungen vgl. F. W. H. Wasserschleben, Die Bufordnungen der abend-
ldndischen Kirche (Halle 1851) 375, 20; 385, 55; 402, 102 u. 6.

27 Poenitentiale Theodori XIV 3 = Schmitz, a.a. 0., 535; vgl. ebd. 624; 694.

28 Schmitz, a.a. 0., 487.

20 B, W. H. Wasserschleben, Die irische Kanonensammlung (Leipzig 1885)
188,13. Vgl. auch A. del Vecchio, Le seconde nozze (Florenz 1885) 239—41.

30 Poenitentiale Laurentianum 45 = Schmitz, a.a. O., 789: ... quia pro amore
filiorum debet homo uxorem accipere, non pro fornicatione diaboli.
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Philoxeniana inedita
von

Paul Kriiger

In einer Londoner Handschrift, die weiter unten néher angefiihrt wird,
sind drei Textstiicke auf uns gekommen, die dem Schrifttum des Philoxenus
von Mabbug (gest.um 522)* zuzuordnen sind. Damit wird dieses Schrifttum
nicht nur Auflerlich bereichert, sondern sogar vorab innerlich, denn wir
konnen aus diesen Texten die genaue christologische Formel des Philoxenus
eruieren und fixieren. Damit wire die Forschung iiber die philoxenianische
Christologie im wesentlichen abgeschlossen.

Es handelt sich um drei Textstiicke: das erste ist ein wiederentdeckter
Brief (I), leider nicht ganz erhalten, das zweite ein ebenfalls nicht ganz
erhaltener Brief (II) und das dritte wahrscheinlich ein Bruchstiick aus einer
christologischen Abhandlung (III).

I
Ein wiederentdeckter Brief

4
In der Pergamenthandschrift des British Museum in London BrM 750
add. 14670 aus dem 6.-7. Jh. ist uns f. 19r-21r ein anonymer Brief iiber-
liefert, der wegen seines dogmatischen Inhaltes besonders im Hinblick
auf sein hohes Alter ein entsprechendes Interesse finden diirfte.

! Uber ihn orientieren im allgemeinen: GSL 141—44;1.Ortizde Urbina, Patro-
logia Syriaca (Rom 1958) 147—50; O. Bardenhewer, Geschichte der altchristlichen
Literatur IV (Freiburg i. Br. 121924) 417—-21; B. Altaner, Patrologie (Freiburg
i. Br. ¢1960) 313f.; DThC XII 2, 1509—1532; LThK *VIII 248f. ; RE XV 367—370.
In jiingster Zeit hat der OrSy Philoxenus viel Aufmerksamkeit geschenkt; vgl.
P. Sherwood, Le fonds patriarcal de la bibliothéque manuscrite de Charfer = OrSy 2
(1957) 105 (hier die MSS des Philoxenus); M. Albert, Une lettre inédite de Phi-
loxéne de Mabboug a un Fuif converti, engagé dans la vie parfaite = OrSy 6 (1961)
41-50; J. Gribomont, Les homélies ascétiques de Philoxéne de Mabboug et I’écho
du messalianisme = OrSy 2 (1957) 419—-32; E. Lemoine, La spiritualité de Phi-
loxéne de Mabboug = OrSy 2 (1957) 351—66; Fr. Graffin, Lettre inédite de Phi-
loxéne de Mabboug sur la vie monastiqgue = OrSy 6 (1961) 317—52; dsl., Une lettre
nédite de Philoxéne de Mabboug d un avocat, devenu moine, tenté par Satan = OrSy
5(1960) 183—96; E. Lemoine, Physionomie d’un moine syrien: Philoxéne de Mabboug
= OrSy 3 (1958) 91—102; vgl. jetzt auch A. de Halleux, Philoxéne de Mabbog.
Sa wvie, ses écrits, sa théologie = Universitas Catholica Lovaniensis — Dissertationes
ad gradum magistri in Facultate Theologica vel in Facultate Iuris Canonici con-
sequendum conscriptae. Series III. Tomus 8 (Lowen 1963). Uber ein zweifelhaftes
Schreiben des Philoxenus vgl. V. Inglisian, Chalkedon und die armenische Kirche
= A. Grillmeier—H. Bacht (Hrsg.), Das Konzil von Chalkedon IT (Wiirzburg
1953) 376, Anm. 59.
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Der Uberlieferungszustand des Briefes ist folgender: er ist in Estrangela-
schrift geschrieben. Jede Seite umfafit ungefahr 30 bis 32 Zeilen. Leider
fehlt der Anfang. Die Buchstaben auf f. 19r sind ganz gut lesbar. Jedoch
ist ein Blattstiick auf der unteren linken Seite bis zur Mitte abgerissen,
das 12 Zeilen bot. Die iibriggebliebene rechte Hilfte weist nur einige
Worter auf, jede Zeile ungefihr drei, die aber auflerhalb eines jeden Sinn-
zusammenhanges stehen. Es wiire ein zu grofies Wagnis, aus diesen bruch-
stiickartigen Sitzen einen Sinn herauslesen zu wollen. Man wird hier sogar
sicher fehlgehen, da man auf sehr subjektive Wort- oder Satzerginzungen
angewiesen ist. Wir halten es daher fiir besser, den objektiven, gesicherten
Text zu bieten und auf gewagte Konjekturen zu verzichten. Aus diesem
Grunde haben wir die einzelnen Bruchstiickteile nicht in den syrischen Text
mit hineingenommen. Dieser Grundsatz hat uns auch bei der Bearbeitung
der folgenden Blitter geleitet.

Die Buchstaben auf f. 19v sind derart diinn und verwischt, dafl man sie
kaum erkennen kann. Dazu tritt noch auf diesem Blatt in der rechten
unteren Ecke ein Einrif}, der die letzten 11 Zeilen bis zur Hilfte der Seite
vom Text getrennt hat. Der Text auf f. 20r ist dagegen gut lesbar. Auf
f.20v sind die Worter in demselben lddierten Zustand wie auf f. 19v
mit nur ganz wenigen Ausnahmen; dasselbe ist auch auf f. 21r der Fall,
welches das Ende des Briefes bringt. F.21r hat sieben Zeilen®.

Der Zustand der Uberlieferung unseres Briefes ist also keineswegs
zufriedenstellend. Und doch lohnt sich die Miihe einer wissenschaftlichen
Beschiftigung mit ihm.

= 2.

Wer ist nun der Verfasser des Briefes, wer der Empfanger, welches ist
der Zweck des Briefes?

Wright ist der Meinung, der Brief sei wahrscheinlich verfafit von einem
Zeitgenossen des Philoxenus (gest. um 522), dem jakobitischen Patriarchen
Johannes II. von Alexandrien. Dieser habe den Brief Philoxenus iiber-
sandt3, Zu dieser Auffassung kam Wright wohl deshalb, weil in der
Handschrift dem anonymen Briefe ein Antwortschreiben des Philoxenus
folgt, hierauf wiederum eine Glaubenserklirung Johannes” II. Wright
schlof8 méglicherweise aus dieser Reihenfolge, dafl Johannes II. der Ver-
fasser dieses Briefes sein miisse, da dieser bei Philoxenus erst angefragt,
dann von diesem die Antwort erhalten habe, um daraufhin sein Glaubens-
bekenntnis dem Volke zu verkiinden. Eine solche auf eine rein #ufiere
Anordnung der Briefe in der Handschrift zuriickgehende Begriindung ist

* Vgl. zur Handschrift W. Wright, Catalogue of Syriac Manusripts in the British
Museum acquired since the Year 1838 11 (London 1871) 690b—691a. Die Hs ist in
Schwarz-Weil-Photos im Besitze des Verf. W. H. P. Hatch, An Album of dated
Syriac Manuscripts (Boston 1946) fithrt nur die genau datierten Hss auf.

3 Asa 0
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aber nicht stichhaltig, nicht einmal fiir die Vermutung, daf§ Johannes II.
der Verfasser des anonymen Briefes sein konnte. Wir halten aber dafiir,
daf3 Philoxenus der Verfasser unseres Briefes ist, und zwar aus folgenden
Griinden: 1. Die Uberschrift, falls es eine solche iiberhaupt gab, ist nicht
mehr vorhanden. Jedoch als Nachschrift am Ende des Briefes lesen wir:
et Jac00) |D00m.9) Loy Ln\L\Q «a® = Das Antwortschreiben
des Mar(j) Bischof Aksénaja von Mabbug (f. 21r). Diese Verfasserangabe
deutet Wright aber nicht als zum anonymen, sondern als zum folgenden
Briefe gehorig, der ohne Zweifel von Philoxenus stammt*. Dieser hat am
Ende auch eine Verfasserangabe, und zwar: |ucos] Li09 op.y = des

Mar(j) Aksénaja (f. 22v). Es ist nun nicht gut denkbar, dafl ein Brief den
Verfasser zu Beginn und am Schluff angibt. In den Handschriften
findet man kaum eine doppelte Verfasserangabe. Daher mufl die erste
Verfasserangabe dem anonymen Brief zugeschrieben werden. Damit
ist Philoxenus als Verfasser bestimmt. 2. Auch aus inhaltlichen und
stilistischen Griinden kann man auf die Verfasserschaft des Philoxenus
schlieffen. Die dargelegten Anschauungen iiber die Christologie stimmen
nicht nur sachlich, auch weitgehend formell mit den anderweitig von
Philoxenus gemachten Ausfithrungen iiber denselben Gegenstand iiber-
ein. Man braucht in diesem Bezug nur den echten Brief des Philoxenus
in derselben Handschrift heranzuziehen, um die Uberzeugung zu gewinnen,
daf} Philoxenus der Verfasser des anonymen Briefes sein mufl. Stilistisch
pafit dieser Brief ganz zu Philoxenus. Der Stil ist klar, kurz und knapp
und prignant. Der Satzbau ist ganz philoxenisch, ferner ebenso die Aus-
drucksweise und die Terminologie. Der Eindruck, den die Lektiire dieses
Briefes hinterldft, ist der gleiche, den auch die Lektiire der anderen
Schriften des Philoxenus vermittelt.

Der Empfénger des Briefes ist eine Einzelperson; denn am Ende des
Briefes spricht Philoxenus ihn an und nennt ihn »unseren Bruder« (f. 211,
Z.5). Es handelt sich also um einen Glaubensgenossen des Philoxenus, der
ebenso wie er Monophysit war. In den Schlufiworten des Briefes steht
das Wort |~ (f.21r, Z.6). Entweder iibersetzt man »unseren ge-
liebten Bruder« oder »unseren Bruder Habiba«. Da der Kontext sehr un-
deutlich und unleserlich ist, 1483t sich nicht mehr feststellen, welche Uber-
setzung nun die richtige ist. Jedenfalls 1463t es sich nicht so ohne weiteres
von der Hand weisen, daf} ein Monophysit namens Habiba der Empfinger
des Briefes sein kann. Niheres iiber die Person des Habiba ist auf Grund
des Briefes nicht mehr festzustellen.

Der Zweck des Briefes liegt darin, dem Empfanger des Briefes Klarheit
zu verschaffen iiber den wahren Glauben, d. h. iiber die monophysische
Christologie. Vielleicht hat der Empfénger in diesem Anliegen vorher bei
Philoxenus angefragt und um Aufklirung gebeten.

4 Vgl. unter II.
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B

Der Brief legt im wesentlichen die christologische Frage vor in engster
Verbindung mit der mariologischen und versucht, beide Fragen dem Leser
nahezubringen. Philoxenus, den wir als den Verfasser des Briefes bezeichnen
wollen, legt hieriiber seine Anschauungen in der ihm eigenen Klarheit
und Stilgerechtigkeit nieder. Er gibt die Losung im Sinne des Mono-
physitismus. Die in diesem Briefe befolgte Methode ist spezifisch philo-
xenisch. Uber diese erklirt J. Lebon im Hinblick auf Philoxenus: »Selbst
in der Opposition zu den beiden Naturen (in Christus) zeigen seine christo-
logischen Traktate viel weniger ein spekulatives und synthetisches Ein-
dringen in das Dogma, als (vielmehr) eine deskriptive Darstellung des
Mysteriums auf der Basis der Gegebenheiten der Schrift und der Tra-
dition«®. Dieser Methode bedient sich Philoxenus auch in unserem Briefe.
Die Inkarnation des Sohnes Gottes ist ihm primédr ein Mysterium, ein
Wunder, sowohl der Tatsache als auch der Art der Vereinigung der beiden
Naturen nach. Die Geburt aus Maria kann nicht erklirt werden, wie auch
das Verhiltnis der beiden Naturen zueinander in Christus nicht. Philoxenus
setzt zweierlei voraus, ehe er die Diskussion iiber das Christusmysterium
beginnt: den Glauben und die staunende Ehrfurcht.

Christus wird als eine Einheit gesehen, trotzdem er an sich aus zwei
Teilen besteht: aus der Menschheit und aus der Gottheit. Man wiirde
jedoch einem Mifiverstindnis das Wort reden, wollte man hieraus folgern,
unser Brief vertrete die Auffassung, Christus sei aus zwei Naturen zur
Einheit gebildet. Philoxenus lafit Christus von Anfang seines Daseins an
in zwei Naturen eins sein. Christus besitzt eine ganze und volle Menschen-
natur. Seine hier ausgesprochene Meinung ist identisch mit der in seinem
Werke »De Trinitate et Incarnatione« niedergelegten Auffassung, wo er sagt:
»En effet, le Fils a pris un corps ... et il a pris un corps par IEsprit et
c’est de la vierge, qu’il a pris un corps«®. In seiner 13. Homilie erklirt
Philoxenus: »Il est devenu homme«, und zwar »par son incorporation . ..
de la vierge«’. Andererseits ist die Gottheit Christi gleich wesentlich mit
dem Vater. In dem Briefe findet sich jedoch nicht der Terminus Logos.
Den Gedanken der Gleichwesentlichkeit mit dem Vater trigt Philoxenus
auch in »De Trinitate und Incarnatione« vor: »Que Dieu de Dieu, le Fils
éternel consubstantiel au Pére, est descendu et s’est fait chair du Saint-
Esprit et de la Vierge Marie et s’est fait homme et que, tandis qu’il était con-
cu dans le sein [de la Vierge], il était dans le sein de son Engendrant«®. Indem
Christus im Schofle der Jungfrau wohnte, war er zugleich im Schofle seines

sVgl. J. Lebon, La christologie du monophysisme syrien = A. Grillmeier-
A. Bacht, Das Konzil von Chalkedon I (Wiirzburg 1951) 425—580 = Lebon.
Unser Text S. 428. Wir haben ihn ins Deutsche iibersetzt.

¢ L.ebon 434. :

" E. Lemoine, Philoxéne de Mabboug: Homeélies = Sources chrétiennes 44 (Paris
1956) 537.

8 LLebon 432,



154 Kriiger

himmlischen Vaters. Diesen Dualismus ld8t Philoxenus nur theoretisch,
spekulativ gelten, in der Tat aber ist Christus ein Sohn, eine Zahl, eine
Natur, eine Person. Die zweite gottliche Person hat die menschliche Natur
gleichsam in sich aufgenommen, zu sich herangezogen. Die enge Ver-
bindung zwischen gottlicher und menschlicher Natur wurde konstituiert
durch eine susceptio oder acceptatio der menschlichen Natur, so daf3 das
die Person Christi beherrschende Moment die gottliche Natur ist. Sie ist
die Tragerin der Menschennatur, die dadurch ein ganz besonderes Dasein
und Sosein erhilt: eben die Existenz in der acceptatio, die einmalig ist
und sich nicht wiederholen kann. Von hier aus macht dann Philoxenus
den Sprung in die Tiefe des Geheimnisses: Die Einheit ist letztlich die
gottliche Natur selbst, der die menschliche Natur als Instrument der Er-
losung beigegeben ist, ohne dafl die gottliche Natur dadurch irgendwie
beriihrt oder auch alteriert wird. Die Existenz der Menschennatur in
Christus wird somit als eine rein funktionelle in Unterordnung unter die
gottliche Natur betrachtet. Letztlich ist jedoch fiir Philoxenus das Wesen
der Einheit unbegreiflich, unerklirlich.

Philoxenus hebt im Zusammenhange mit der Geburt Christi hervor,
dafl Maria ohne Ehegemeinschaft den Herrn empfangen und geboren habe.
Maria ist die jungfrauliche Mutter. Die Geburt des Herrn aus Maria ist
ein Wunder, ein grofles Wunder. Vom Geiste des Wunders mufl die Seele
erfiillt sein, will sie dem Wunder der Inkarnation nahe kommen. Hier ist
allein der Glaube mafigebend. Doch soll die Seele es nicht damit gut sein
lassen, daf} sie die Menschwerdung des Herrn als ein Wunder anerkennt,
sie soll diesem Wunder gegeniiber im echrfiirchtigen Staunen verharren;
denn dem wahren Wunder haftet an das Erhabene, das Ubernatiirliche,
das Gottliche, das Unerklirliche. Der Inbegriff des Wunderbaren ist der
alttestamentliche Emmanuel.

In soteriologischer Hinsicht werden folgende Facta aus dem Leben Christi
erwihnt: Christus ist der Richter, der in Zukunft die Welt richten wird,
er ist gekreuzigt worden, er ist in die Unterwelt hinabgestiegen nach seinem
Tode und hat die dort weilenden Gefangenen, die Gerechten, befreit.
Er ist nach drei Tagen wieder auferstanden. Philoxenus beschiftigt sich
nun niher mit dem Tode Christi in Parallele zur Inkarnation. Durch den
Tod Christi wurde die Menschheit erlost. In erster Linie ist der Tod der
menschlichen Natur Christi zuzuschreiben. Jedoch ist auch die Gottheit
mitbeteiligt propter unitatem. Der Menschheit nach erlitt Christus den
Tod physisch, der Gottheit nach nur willentlich. Weil die Gottheit Christi
es so wollte, weil es ihr gefiel, den Tod zu schmecken, nahm sie den Tod
an, der aber der Gottheit nichts anhaben konnte.

4. Syrischer Text
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5. Ubersetzung

(19r) Ich bin der Erste, und ich bin der Letzte®, wie die Botschaft
verkiindete; denn es ging in Erfiillung: heute ist er und in Ewigkeit.
Er ist es, von dem der Vater sagte: Dieser ist mein geliebter Sohn. Er ist
der Emmanuel, der Gott ist, der unter uns weilte, gleich uns, unseretwegen,
in der Ahnlichkeit mit uns. Er ist der, von dem der Himmel erfiillt ist
und auf dem Arm der Magd (des Herrn) getragen wurde. Ihn trigt der
Wagen (im Himmel), und ihn trigt die Jungfrau. Er ist vom Vater und
unter uns. Ein Sohn, eine Zahl, eine Person, eine Natur, die aus der Jung-
frau Fleisch annahm. Einer aus der Dreifaltigkeit erschien im Fleische.
Und er ist Gott gleich, seinem Vater, und als Menschensohn war er unter
uns. Die Prophetie nannte ihn ein Wunder, ein unerklirliches Wunder,
ein Wunder, weil eine Jungfrau ihn ohne Ehegemeinschaft empfing . .. ..
(19v). Und sie (die Seele) moge erfiillt sein vom Wunder, und sie moge
beherrscht sein vom Wunder, welches Christus ist. In der Seele dessen,
der die unerforschliche Geburt erkliren will, ist nicht das Wunder, d. h.,
in ihm ist nicht Christus. Wenn es in ihm wire, wiirde er es nicht zu ver-
stehen (trachten). Wenn er es nicht verloren hitte, wiirde er nicht nach
ihm fragen. Wenn er aus (Neugierde) eine Untersuchung anstellt, so wird
das Wunder sich selbst ausloschen. Und deshalb priift er, weil es nicht
in ihm ist. Deshalb, o Seele, schicke dich an, ihm dich anzugleichen, und
bestrebe dich, es zu lieben, ereifere dich, (es) anzubeten, bekenne dich zum
unbestreitbaren Wunder. Es ist Christus, der Unveridnderliche. Laf3 nicht
ab vom Wunder ..., er stieg in die Tiefe der Scheol hinab ... (20r).
Nicht moge sie (die Seele) der Zweifel befallen, und auch nicht soll sie es
mit dem Wunder genug sein lassen. Die Seele, die sich (hieriiber) wundert
ohne Vorbehalt, ist (wie) die Jungfrau, die das Wunder ohne Ehegemein-
schaft empfing. Und wenn sie beginnt, nachzugriibeln, so muf} sie (Maria)
verheiratet gewesen sein, und wenn sie nach ihrer Meinung verheiratet
gewesen war, wiirden ihre virginalia verletzt gewesen sein, und es wire das
Wunder nicht in ihr. Laft uns den Heiland lieben im Glauben ohne (jeden)
Zweifel, der im Schofle der Jungfrau gewohnt hat, die in der Ehe unberiihrt
blieb. Der Glaube liebt den Geliebten. Als einen erkennt er ihn, und als
Sohn erklért er ihn. Als Gott betet er ihn mit seinem Vater an. Als einen

¢ Vgl. Apk 1,18: Ich bin der Erste und der Letzte und der Lebendige.
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aus der Dreifaltigkeit preist er ihn. Daf8 er Fleisch annahm aus der Jung-
frau, verkiindet er iiber ihn und sagt iiber ihn, daB er das Richteramt
iibernommen hat. Daf} er hinaufstieg zum Kreuze, bezeugt er von ihm.
Daf} er hinabstieg in die Tiefe des Abgrundes der Toten durch seinen Tod,
kiindet er von ihm. Daf} er die Gefesselten aus den finsteren Tiefen befreite,
sagt er iiber ihn. Daf} er im Innern der Erde drei Tage und drei Nichte
war, vermeldet er iiber ihn. Dafl er durch seinen Tod die Erlosung aller
gefangenen Erlosten vollbrachte, (darin) preist er ihn. Daher (20v) geziemt
es den Liebenden . .. einzusehen, dafl ihre Erlosung durch den Menschen-
sohn geschah durch seinen Tod. Gott war er und nicht war er (als solcher)
am Tode des Menschen (beteiligt). Und nicht .. ... zu trennen seine Gott-
heit von seiner Menschheit. Und nicht wiederum kann der Tod ihm etwas
anhaben, weil er ein solcher des Menschen und nicht Gottes ist. Indem
etiliimn wenn jemand fragt .. ... Es ist selbstverstandlich, dafl Gott nicht
auf Grund seiner Wesenheit notwendigerweise, sondern weil er wollte,
Mensch wurde aus der Jungfrau und ein Menschensohn wurde. So gefiel
es ihm ..., den Tod unseretwegen zu schmecken. Der Glaube lehrt es,
den Sohn ... In unserer Seele lernen wir ihn, den Sohn, kennen ...,
in unserer Seele, die ohne Auge sich irrt und falsch urteilt ... iber die
erwihnte Frage ... Daf die erhabene Dreifaltigkeit es ist, daf3 die Drei-
faltigkeit es ist ... unseren Glauben ohne Zweifel und Widerspriiche wie
auch deine einsichtige Seele ... sie ist vollkommen ... und gelangt (da-
hin), daf} die erhabene Dreifaltigkeit bestimmt ........ Daf3 nicht Wider-
spriiche und irrige Gedanken in den Weg der Vernunft eintreten. Wir
wollen anrufen den Vater, wollen uns hinwenden zum Sohne, der Geist
moge ihn (den Glauben) vollenden. Es werde in dir erfiillt ... (21r) ...
Gottes, und es moge in dir die Kraft des Kreuzes sichtbar werden ...,
und sie werden sein ... durch das Gebet unseres Bruders Habib. Und
die Kraft Gottes sei (alle Tage zu unserer Hilfe?). Amen. Antwortschreiben
des Mar(j) Bischof Aksénaja von Mabbug.

II.
1. Uberlieferung und Kommentar

Das Brieffragment findet sich in derselben Handschrift f. 21r-22r. Der
Text ist einigermafien leserlich, doch enthilt er manche Fehlstellen.

Philoxenus zeigt sich hier als ein gewandter monophysitischer Dialektiker.
Sein Anliegen ist die Deutung und Aufhellung der Art und Weise der Ver-
einigung der beiden Naturen in Christus, die er als eine Einheit bezeichnet
und in der Person Christi gegeben sieht. Die Kernfrage ist: Wer und was
ist die Person Christi? Ist sie nur der Logos, der eingeborene Sohn des
Vaters, dem gegeniiber die Menschheit Christi von bei- oder untergeord-
neter Bedeutung ist in einem Verhiltnis, das etwa dem von Substanz und
Akzidens entspricht? Ist die Person Christi vielleicht die Person des Logos
+ Menschheit, so dafl Philoxenus den Begriff Person viel weiter fafit, als
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wir ihn von der Scholastik her kennen? Fiir die Losung dieser schwerwie-
genden Fragen ist unser Textstiick von Wichtigkeit. Es bietet tatsdchlich
die christologische Losung!®.

Wir folgen dem Gedankengang des Philoxenus. Zunichst hebt er hervor,
daf} der nur im Glauben zu erkennenden Dreifaltigkeit nichts mangelt, d.h.,
sie ist vollkommen in sich ruhend und in sich getragen und abgeschlossen.
Sie braucht weder vermehrt noch vermindert zu werden. Die Unméglich-
keit einer Vermehrung oder Verminderung der Dreifaltigkeit ist darin
gegeben, dafl das Sein der Trinitit ein ewiges und unverinderliches ist.
Alles Sein aufler dem dreifaltigen Sein ist ein geschopfliches Sein, das
unendlich weit vom gbttlichen Sein entfernt ist. Eine Uberbriickung ist
nicht moglich. Mit dieser Auffassung wendet sich Philoxenus gegen die
nestorianische Zweinaturenlehre = Zweipersonenlehre. Wenn in Christus
zwel Naturen = zwei Personen sind, argumentiert Philoxenus, dann miifite
es auch in Christus zwei getrennte Personen geben. Der Logos hat bei
seiner Himmelfahrt die menschliche Natur nicht abgelegt, sondern sie mit
in den Himmel hinaufgenommen. Demnach wiirde etwas Geschopfliches,
die Menschennatur Christi, der Trinitit durch den Logos hinzugefiihrt
werden. Das wiirde bedeuten, dafl Geschopfliches mit der verborgenen
Wesenheit Gottes innerhalb der Dreifaltigkeit angebetet wiirde. Philoxenus
zieht daraus den Schluf}, daf} eine solche Moglichkeit niemals gegeben sein
konne. Deshalb ist die Menschennatur Christi keine selbstindige Person.

Als der Logos aus Maria Fleisch annahm, bewahrte er seine Natur ohne
jede Verdnderung. Das gottliche Sein blieb als solches und wurde durch
die Annahme einer menschlichen Natur nicht irgendwie alteriert. Der Ein-
geborene des Vaters ist auch der einziggeborene Sohn der Jungfrau Maria
und umgekehrt. Die Identitit des Wesens des Logos wurde durch die
Inkarnation nicht aufgehoben. Diese Identitit betrachtet Philoxenus als
eine absolute. Sie dient ihm auch als Prinzip fiir seine idiomatische Aus-
sage. Die Idiomata der beiden Naturen in Christus werden nicht dualistisch
zugeeignet, sondern unitive. Philoxenus sagt sie aus nur von der gottlichen
Natur. So ist z.B. der Unbegrenzte begrenzt, der Sichtbare verborgen, der
Nichtleidensfihige leidensfahig, der Lebendige tot usw. Philoxenus sagt
ganz eindeutig: »Denn nicht wird das Erhabene (= Géttliche) dem Erha-
benen zugeeignet und das Niedere (= Menschliche) dem Niederen und
das Géottliche Gott und das Menschliche dem Menschen, sondern dem
Erhabenen, der sich erniedrigte, wird die Erniedrigung zugeeignet und
Gott, der Mensch wurde, schreiben wir im Glauben alles Menschliche zuc.

10 Zum Bekenntnisstand des Philoxenus ist kurz folgendes zu sagen: I. Guidi
und A. Vaschalde halten ihn fiir einen Julianisten, C. Hefele und A. Fortescue
fiir einen Doketen, R. Draguet enthilt sich hier eines eigenen Urteils [vgl.
R. Draguet, Julien d’Halicarnasse (Louvain 1924) 232—50: Kap. 5: Julien et
Philoxéne de Mabbodgh]. Nach unseren hier dargelegten Forschungsergebnissen
war Philoxenus ein Monophysit severianischer Richtung — ein Resultat, das sich
auch aus weiteren Schriften des Philoxenus ergibt.
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(f. 22r). Wohl kaum hat sich Philoxenus anderswo klarer geduflert iiber seine
Auffassung von der Idiomenkommunikation als hier. Nach Philoxenus starb
der Logos als Logos fiir uns. Trotzdem aber erklért er, da3 Christus, inso-
fern er Mensch war, das Leben seiner Natur lebte (f. 22r). Man merkt es
Philoxenus an, daf3 er bis zum Letzten nicht vorstofien will. Die Inkarnation
ist fiir ihn zutiefst ein Mysterium.

Vielleicht 148t sich aus diesen kommentierenden Ausfithrungen eine For-
mel finden fiir das Wie der Vereinigung des Géttlichen und Menschlichen
in Christus. Nach Philoxenus liegt die Einheit beider Naturen in der Person
Christi. Diese wird aber nicht im engeren, scholastischen Sinne gefafit,
sondern in einem weiteren Sinne. Die eine Person Christi ist der Logos,
der als Person nach Art eines Akzidens die Menschheit trigt und in sich
inhérieren ldt. Somit wire die entscheidende christologische Formel fiir
Philoxenus gefunden: Person Christi = Person des Logos + quasiakziden-
telle Menschheit, welche dem Logos in der Subsistenz untergeordnet ist.

2. Syrischer Text
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3. Ubersetzung

(21r) ... Mein Glaube an die Dreifaltigkeit ist, dafl der Dreifaltigkeit
nichts mangelt ... Und nicht fiigt sie sich etwas hinzu, um sich zu ver-
groflern . . . keineswegs, wegen ihrer Vollkommenbheit . .. Sie nimmt keine
Person von aufien her ... auf. Alles, was aufierhalb der Dreifaltigkeit ist,
ist Schopfung. Alles, was in ihr ist, ist verborgene Wesenheit. Von auflen
her wird Anbetung gezollt und nicht ist in ihr etwas, was anbetet. Nicht
gibt es auferhalb ihrer einen anderen Gott und nicht ist in ihr ein geschaf-
fener Mensch. Es fehlt ihr nicht an Personen und nicht iiber ihre Per-
sonen . .. Nicht wohnt in ihr eine (geschopfliche) Person, weil sie von Ewig-
keit her ist und nicht 1afit sie eine (solche) Person in ihr zu, weil sie voll-
kommen ist. Von ihren Personen jedoch ... stieg die Wesenheit (des Logos)
vom Himmel hernieder auf die niedrige Erde und wurde aus der heiligen
Jungfrau Mensch. In ihrer Natur jedoch ward sie nicht verindert und
fiigte zu ihrer Person nichts hinzu, sondern der Eingeborene bewahrte
(21v) auch, nachdem er Mensch geworden war, das Sein; denn nicht trat
ein anderer Eingeborener zum Erstgeborenen hinzu, sondern als der Einzig-
geborene vom Vater erwies sich der Eingeborene aus der Jungfrau. Denn
der, welcher der Einziggeborene durch seine Geburt aus der Wesenheit ist,
der ist (zugleich) der Eingeborene durch seine Geburt aus der Jungfrau . ..
Gott ist das Wort, das der Eingeborene vom (Vater) ist. Und weil der Ein-
geborene aus der Jungfrau Mensch wurde, ward der Einziggeborene (aus
dem Vater) der Erstgeborene (aus der Jungfrau), und der Erstgeborene ist
der Einziggeborene ... Der Sohn Gottes ein Mensch und ein Mensch
Gott, der Sohn der Wesenheit ... ein Sohn der Jungfrau, der Sohn der
Jungfrau, der Sohn der Wesenheit, verborgen und offenbar und der Geoffen-
barte verborgen, geistig und korperlich und der Korperliche geistig, der
Unbegrenzte begrenzt, der Begrenzte unbegrenzt. Der auf dem Throne im
Schofle und der im Schofle auf dem Throne, der Sohn Gottes ein Sohn
der Menschen, ein Sohn der Menschen der Sohn Gottes, der Unsichtbare
sichtbar. Er ist der Verborgene, der unsichtbar und sichtbar ist. Der Nicht-
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leidensfihige leidensfihig und der Leidensfihige nicht leidensfihig. Der
Lebende tot und der Tote lebendig. Der, welcher im Himmel, war in der
Scheol und der in der Scheol im Himmel. Einer ist der Einziggeborene, in
dem keine Zahlen sind (22r). Das, was vom Himmel (mitgebracht wurde),
und das, was von der Erde (mitgebracht wurde), wird dem Einziggeborenen
zugeschrieben und nicht der einen oder anderen (Natur) ... irrt; denn
nicht (wird) das Erhabene dem Erhabenen zugeeignet und das Niedere dem
Niederen und das Gottliche Gott und das Menschliche dem Menschen,
sondern dem Erhabenen, der sich erniedrigte, wird die Erniedrigung zu-
geeignet und Gott, der Mensch wurde, schreiben wir im Glauben alles
Menschliche zu. Gott, der Mensch wurde, {iberschreiben wir im Glauben
alles Menschliche und dem Verborgenen, der sich offenbarte, iiberschreiten
wir alles Irdische. Daf3 der unsterbliche Gott sterblicher Mensch wurde,
(das lag) in seinem Willen, und aufler Gott gibt es niemanden, der seiner
Natur nach unsterblich ist. Thm sind zuzueignen Leiden und Tod. Einer
aus der Dreifaltigkeit, der Einziggeborene des Vaters, Gott das Wort,
wurde Mensch aus der Jungfrau, aus ihrer Natur, indem die Natur des
Wortes sich nicht verinderte. Indem er ein Gott aus Gott war, litt und
starb er fiir uns. Insofern er Mensch war, lebte er das Leben seiner Natur . ..
in seiner Sterblichkeit in gleicher Weise wie er sein Leben in seiner (gott-
lichen) Wesenheit lebte, das keineswegs in seiner menschlichen Wesenheit
ein anderes war ... von Mar(j) Aksénaja.

I11.

{. Uberliefe/rung und Kommentar

Das Textstiick umfafit in der erwdhnten Handschrift die f. 22r-22v. An
einigen Stellen sind die Bucbstaben etwas verblafit.

Es fiihrt den Gedankengang des unter II behandelten Fragmentes un-
mittelbar fort. Philoxenus bringt zur Exegese der Formel Person Christi —
Person des Logos + quasiakzidentelle Menschheit als Vergleichsmoment
die Taufe. Er fiihrt aus: Ein Mensch, der sich anschickt, zur Taufe ins
Baptisterium hinabzusteigen, ist seiner Natur nach nur Mensch, ohne jedes
iibernatiirliche Akzidens. Ist er aber getauft, dann ist etwas zu ihm hinzu-
getreten, nimlich die durch die Taufe bewirkte Sohuschaft Gottes. Dadurch
wird der Mensch jedoch nicht in zwei geteilt, sondern er bleibt sich seiner
Natur, seinem Wesen nach, identisch. Der Sohn Gottes, der Logos, war,
bevor er hinabstieg in den Schof3 der Jungfrau, nur Gott. Nach der Geburt
aus Maria wurde er auch Mensch genannt, Mensch wurde er aus Gnade,
d. h., er nahm die Menschennatur aus Gnade an, nicht aus einer inneren
Notwendigkeit heraus, sondern aus seinem freien Willen. Wie die Sohn-
schaft auf Grund der Taufe eine Gnadenschaft ist, so ward auch die Mensch-
heit Christi aus Gnade in den Stand der Sohnschaft erhoben. Die Sohn-
schaft aus der Taufe wird direkt parallelisiert mit der Sohnschaft der

13
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Menschheit Christi. Weil der Logos Sohn war, mufite auch die Menschen-
natur Christi eine Sohnschaft besitzen. Jene war essentiell, diese nur aus
Gnade gegeben. So war nicht nur der Logos, sondern auch die Menschheit
Christi, damit Christus, der Sohn Gottes. Wir erkennen hier klar, was
Philoxenus sagen will: die Menschennatur ist nur ein quasiakzidenteller
Bestandteil der Person Christi.

2 Syrischerilbext
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3. Ubersetzung

(221) ... (wie) durch die Taufe ein leiblicher Mensch geistig wird, so
wurde der geistige Gott leiblich. Und wie ein Mensch in seiner leiblichen
Natur bleibt (22v), wenn er auch geistig wurde, so blieb Gott in seiner
geistigen Natur, als er leiblich wurde. Und wie ein Mensch, insofern er
Sohn ist, nicht als zwei gezihlt wird, so wird aucb nicht der Sohn, als er
Mensch wurde, in zwei geteilt. Und wie ein Mensch, der zur Taufe hinab-
steigt, nur Mensch genannt wird, — ist er aber hinabgestiegen und Sohn
(Gottes) geworden, so ist er Sohn aus Gnade und Mensch von Natur und
einer ist er seiner Zahl nach und nicht zwei — so war auch das Wort, als
es zur Jungfrau binabstieg, nur Gott. Als es aber hinabgestiegen war und
Fleisch angenommen hatte aus ihr, wurde er Gott und Mensch geheifien:
Gott in seiner Natur und Mensch in seiner Gnade. Als zwei wurde er nicht
gezihlt. Ende. Des Mar(j) Aksénaja, Bischofs von Mabbug.
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Ancient and Modern Churches of Alexandria
by
Otto F. A. Meinardus

I. Early Christianity in Alexandria

According to a tradition, which, however, is constant, St. Mark the
Evangelist visited Alexandria, where he preached the Gospel, founded the See
of Alexandria, and on April 25, A.D. 63 received the crown of martyrdom.

Eusebius who wrote his Ecclesiastical History in the first quarter of
the 4th century records this tradition and states that St. Mark came to Egypt
in the first or third year of the reign of the Roman Emperor Claudius, in
A.D. 41-42 or A.D. 43-44, If these dates are correct, St. Mark’s stay at
Alexandria could not have been of long duration, for in A.D. 46 he was at
Antioch and the following year in Cyprus. From A.D. 49-50 it seems that
he was again at Antioch, and from A.D. 58-62 at Rome with St. Paul. For
the intervening period between A.D. 50-62, however, the New Testament
is silent in regard to St. Mark, and, therefore, it is quite possible that the
Evangelist may have visited Alexandria at this time. It is generally held that,
when St. Paul was released from his first captivity at Rome in A.D. 62,
St. Mark did not accompany him on his new missionary journey, and this
being the case, the Evangelist could very well have left Rome for Alexandria.

A martyr’s chapel dedicated to St. Mark had existed in close proximity
to the Large Harbour. During the first century and the first half of the
second century, the spread of Christianity in Alexandria and in Egypt had
not been considerable. It appears even that Alexandrian Christianity was
rather syncretistic. Hadrian (A.D. 134), according to his letter to Servianus,
saw those Christians who worship Serapis and those who call themselves
bishops of Christ devoting themselves to Serapis. Thus, Alexandrians
prostrated themselves before Serapis or Christ impartially. From the
beginning of the reign of Commodus (A.D. 180), the Christian religion,
almost completely purified of its gnostic doctrines and of all traces of
paganism, appears firmly established in Alexandria. By the time of Septimus
Severus (A.D.193—211) Christianity had begun to make history, and from
this period onwards its development was very rapid. The founding of the
Catechetical School of Alexandria by Pantaenus ought to be placed into
this period. It might suffice to mention only two of the most celebrated
scholars of this school, Clement of Alexandria and Origen.

-The Alexandrian Catechetical School endeavoured to relate Christianity
to Neo-Platonism which sprang up about this time at Alexandria. Among
the teachers were Ammonius Saccas, Herennius, Plotinus, Porphyrius and
others.

Until the time of Constantine (A.D.313), the Church in Egypt en-
countered many obstacles in the course of its existence. The conflict
between church and state came to its height in Alexandria, which, more
than any other city in the Empire, may claim to have won the battle for

i
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Christianity. But in the meantime, the Christians suffered severely under
the rule of Septimus Severus (A.D.204), under Decius (A.D.250), under
Valerian (A.D.251) and under Diocletian (A.D.303).

From the 4th century onwards, Egyptian Christianity was characterized
by its emphasis upon the ascetic life, and the neighbourhood of Alexandria
began to be covered with monasteries, which grew more numerous as time
went on. In the 5th and 6th century, we are told, there were no less than
six hundred of them, all built like fortresses. The group of monasteries of
the Ennaton (the ninth mile) was the most famous.

In the 4th century, the churches in Alexandria were fairly numerous,
and in the course of the 5th and the 6th centuries their numbers steadily
increased. The most celebrated churches of this period were:

The Church of St.Mark, which must have been near the shore of the
Eastern Harbour, — not the present Church of St. Mark. To-day, there is
nothing to see of the site where the original church must have stood.

In the History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria
we are informed, that upon St. Mark’s return to Alexandria, the brethren
built a church in a place called “Bucolia”, near the sea, beside a rock
from which stone is hewn. At the time of the martyrdom of Peter, the
16th Patriarch of Alexandria, the relics of St. Mark were kept at a place
called “Bucolia”, for this was the place where was accomplished the martyr-
dom of St. Mark the Evangelist.

When Alexandria was taken by the Arabs, St. Mark’s Church was burnt;
its reconstruction was carried out in A.D. 680, but in A.D. 828 two Venetian
merchants, Buono di Malamocco and Rustico di Torcello, removed the
corpse which was considered to be that of St. Mark and carried it away.

The church was destroyed by the Sultan Malik al-Kamil at the approach
of the Crusaders in 1218. As the sea encroaches at this part of the coast,
the foundations of the church are probably submerged.

The Church of St. Alexander or the Church of St. Michael is considered
to have been at one time the Temple of Saturn. Some archaeologists have
placed the original site into the vicinity of the present Municipality.

The Megale Ekklesia, Kyriakon or Dominicum took the place of the

Caesareum.

The Caesareum was a temple, begun by Cleopatra in honour of Antony,
but completed by Octavian and dedicated forthwith to the worship of the
emperors under the name of Caesareum or Sebasteum. In A.D. 354, Con-
stantius II intended to present it to the church, but before the transference
could be effected, St. Athanasius had held an Easter service in it. The emperor
was offended. T'wo years later, his troops nearly killed St. Athanasius inside
the building, and the emperor handed over the church to the Arians. For
the following years, Arians and Orthodox fought about the sanctuary. In
the 4th century, the Caesareum was dismantled and converted into a cathedral,
known as the Megale Ekklesia. The church was plundered and restored many
times. In A.D. 368 it was reconstructed by St. Athanasius and dedicated to
St. Michael. It became the Cathedral of Alexandria, superseding St. Theonas.
Here, in A.D. 640, Patriarch Cyrus held a solemn service before surrendering
the city to the Arabs. Later, Copts and Melkites disputed its possession until
A.D. 912 at which time it disappeared in a conflagration, and its ruins were
never restored.
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The Church of St.Athanasius, which was constructed by the patriarch
of this name in the Bendidion or Mendidion Quarter and consecrated in
A.D.370 was turned into a mosque at the time of the Arab Conquest. The
church was adapted into a large square-shaped mosque like the Mosque
of Ibn Tulun in Cairo. The Attarine Mosque is situated in the immediate
vicinity of the Place of St.Catherine, in the Zuk al-Attarine.

The oratory built by St.Theonas (A.D.282-300) near the shore of the
Eunostos Harbour was reconstructed and enlarged by the Patriarch Alexan-
der (A.D.313-326). After that date, the sanctuary was used as the Cathedral
of St. Mary until the end of the 4th century, when the Caesareum became
the cathedral. The Church of St.Theonas served for many years as the
palace of the bishops. Here St. Athanasius was brought up. Under Muslim
rule, this church was turned into a mosque. The Arabs gave it the name
of the Western Mosque, or the Mosque of a Thousand Pillars. This historical
site is now occupied by the church and the school of the Franciscan Fathers
at Rue Karam.

The Church of St.Cyrus and St.John east of Alexandria, on the site of
Abigqir.

Following the destruction of the Serapis and Isis cults by Patriarch Cyril I,
the relics of the SS. Cyrus and John were deposited at this site. The relics,
however, were so intermingled that they could not be separated. A church
was built in honour of the relics. According to tradition, the two saints re-
mained quiet for 200 years, but then began to disentangle themselves and
work miracles. With the Arab Conguest, their church vanishes, but St. Cyr
has given his name to the modern Abuqir (Father Cyr).

The Church of St. John the Baptist was situated on the site of the ancient
Serapeum.

The small hill on which stands Pompey’s Pillar, or more correctly Dio-
cletian’s Pillar, marks the site of the Serapeum, the temple dedicated to the
worship of Serapis. Following the destruction of the Serapeum by the
Patriarch Theophilus (A.D. 391), a monastery was installed on the plateau
and a church was dedicated to St. John the Baptist. This building, also known
as the Angelion, was destroyed in the 10th century.

The Church of St. Theodore was situated in the eastern part of the city,
i. e. in the Bruchium, and the Church of St. Peter the Martyr was built
opposite to the Serapeum. The Church of the Archangel Raphael was situa-
ted on the Island of Pharos. There were two other churches on or near the
Pharos, the Church of St. Faustus and the Church of St. Sophia. The
Church of the Saviour was built by the Patriarch Theophilus ; though burnt
down, it was reconstructed and was still in existence in the 11th century.

There were no vast catacombs in Alexandria. The Christian cemeteries,
partly subterranean, partly open, were outside the city and were spread
over the hills between Chatby and Hadra, near the Serapeum in the south-
west and beyond the ancient pagan necropolis between the Abattoir and
Dakhela. A very interesting tomb, known as Wescher’s catacomb, was dis-
covered at Karmous not far from Pompey’s Column in 1858, but it has
since disappeared.
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Wescher’s catacomb was decorated with frescoes which were considered
very beautiful. Another catacomb of Christian origin was discovered east
of the city on the hills near Hadra, but this catacomb has been buried for
ever under the Deaconesses’ Hospital.

Lit.: Ev. Breccia, Alexandrea ad Aegyptum (Bergamo 1922)

A. Calderini, Dizionario dei nomi geografici e topografici dell’ Egitto
greco e romano (Cairo 1935)

E. M. Forster, Alexandria (New York 1961)

J. Faivre, Canopus Menouthis Aboukir (Alexandria 1918)

R. Herzog, Der Kampf um den Kult von Menuthis = Pisciculi.
Festschrift fiir F. J. Dolger (Miinster i. W. 1939) 117-24

H. Leclercq, Alexandrie (Archéologie II. Topographie) — DACL
I 1098-1182

II. The Ancient Monasteries around Alexandria

The monasteries as well as their remains around Alexandria have almost
completely vanished except for some of their names which have lingered
on in the minds of the people. Unfortunately, it is virtually impossible to
identify with certainty any of the numerous ruins around Alexandria with
the monasteries which have played such an important role in the history
of the Egyptian Church from the 5th to the 9th century.

South-west of Alexandria, on the way to the Desert of Scetis (Wadi
’n-Natrtin), there used to be several monasteries which were known by
the distance which separated them from Alexandria. They were named
after the milestone which was situated closest to the monastery.

Closest to Alexandria, at the fifth milestone, on the way to Mareotis,
there was the famous Pempton.

This monastery was founded by St. Anastasia, a virgin of Constantinople,
whom the Emperor Justin asked in marriage, though his wife was still living.

Anastasia reported this to the empress who sent her to Alexandria and built
her a convent outside the city. Later, Anastasia retired to Scetis.

The most famous of this monastery group was the Ennaton, at the
ninth milestone. The Ennaton, also known as the Dair al-Hanat(n or
the Dair az-Zugag, was situated west of Dakhela. To this day, the bedouins
refer to the site west of Dakhela as the Kom az-Zugag which is near the
Kom al-Hanadoun (Ennaton). Four or five kilometres west of Kom az-Zugag
is a small village called ad-Dair where there are several ruins.

By the 6th century, the Ennaton had achieved considerable importance
in the life of the church. John IT (A.D. 505-516) and Peter IV (A.D. 576)
had been monks in the Ennaton prior to their elections as patriarchs. In
A.D. 616, Patriarch Anastasius (A.D. 605-616) resided at the Ennaton when
he welcomed the Patriarch of Antioch. Moreover, it was at the Ennaton
where the conference was held which resulted in the reestablishment of full
communion with the Church of Antioch. Thomas of Harkel and Paul of
Tella wrote many Syriac MSS. at the Ennaton Monastery on order of
Anastasius. According to Maqrizi, who calls the Ennaton az-Zugag, it was
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the duty of the Coptic Patriarch after his election in the Church of al-
Muallagah in Cairo to proceed to the Ennaton, but the custom fell into
disuse. It certainly points to the very great importance of the Ennaton in
the eyes of the Copts.

Other monasteries around Alexandria were the Dekaton at the 10th mile-
stone and the Eikoston at the 20th milestone.

The Oktokaidekaton, which was situated at the 18th milestone, was known
as the third monastery from Alexandria, though not on the road to the
Desert of Scetis but to the episcopal see of al-Karytn.

It has been suggested that the site called ad-Dair north of the village of
al-Amiriyah may mark the place where the ancient monastery was situated.
The monastery is said to date from the 5th century.

The Dair Kibrius (Cyrius or Cyprius) was situated to the north-east of
Alexandria on the coast.

By the 7th century the monastery had acquired considerable importance.
The abbot Theonas had lived at the monastery from A.D. 572 at least until
A.D. 622. The monastery escaped the destructions by the Persians. In A.D.621,
Benjamin I entered the monastery as a monk before he was elected to the
patriarchate.

In the latter part of the 4th century, the Metanoia or the Monastery of
Penitence, a monastery of the Pachomian order, was built at Canopus,
east of Alexandria, on the site of the ancient and famous pagan pleasure
resort. Theophilus, who destroyed the Alexandrian Serapeum, did not
spare the temples at Canopus and installed a monastery, while another
monastery was set up at Menuthis in the Temple of Isis. The Metanoia
attracted both Greeks and Romans for whom St. Jerome translated their
rules into Latin.

The ruins of Canopus and Menuthis form an almost uninterrupted series
of small elevations which extend all around Fort Tewfiqg. Before the found-
ation of Alexandria, Canopus was the capital of the Menelait Nome and
the most important port in the Delta. Canopus was celebrated for its sanctu-
ary of Serapis which was visited by numerous pilgrims who went there to
implore the god to cure their illnesses.

At the beginning of the 5th century, Cyril decided to convey the body of
St. Cyr to Menuthis together with that of St. John who had been buried in
St. Mark’s Cathedral, in order to replace the pagan healing cult by a Christian
one. Numbers of miracles were soon performed and the fame and prosperity
of the new sanctuary became as great as that of the earlier.

In the 6th century, the Metanoia was considered to be one of the leading
monasteries, and Anbd Andérids, the abbot of the monastery, appears
to have been a kind of provincial superior for the Nile Delta or perhaps
for the monasteries founded by the Metanoia. By the end of the 6th century,
the Metanoia was definitely in Byzantine hands, whereas the Ennaton
remained a stronghold of the Copts. The Metanoia escaped the destructions
which fell on the Ennaton and also evaded the destructions by the Persians.
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The region around Alexandria was covered with cells, hermitages and
monasteries and some monks from Upper Egypt had travelled to Alexandria
to establish themselves near the seashore. Dorotheus the Theban, who
lived at the seashore near Alexandria occupied himself in the building of
stone cells for other monks.

It is most unfortunate that actually nothing has survived of this once
so distinguished tradition of Alexandrian monasticism.

The Temple of Taposiris Magna is situated in Burg Abdsir in the
immediate vicinity of the ancient Roman lighthouse. The visitor would
travel from Alexandria along the coast road in westerly direction as far
as Burg al-Arab (35 km). At Burg al-Arab, turn to the north and follow
the road for 5 km to the village of Burg Abdsir.

The large temple construction, known to the bedouins as Qasr al-Bardauil,
stands on the summit of a hill. The temple was at one time dedicated to
Osiris as the name Abfsir indicates.

Taposiris was the centre from which the Prefect of Egypt used to take
the census for the Libyan Nome. From the 19th century onwards the site

was studied by Pacho (1819), Scholz (1820-21), Minutoli (1834), Ro-
becchi-Brichetti (1890) and Rreccia (1920).

The ruins of the ancient town cover the southern slope of the hill on
which the temple was built. The space within the vast temple enclosure
causes an impression of a great void. Excavations have brought to light
traces of a small Christian Church, the apse of which was built against the
pylons on the eastern wall of the temple.

In the interior of these pylons, a narrow staircase leads to the top from
where one enjoys a marvellous view over the desert and the sea.

In the 7th century, the Monastery of Taposiris was an important institution.

Victor, a monk of this monastery, was nominated for the candidacy of the
Patriarchate (Hist. Patr. = PO V 26).

Lit.: De Cosson, Mareoris (London 1935)

R. Herzog, Der Kampf um den Kult von Menuthis — Pisciculi.
Festschrift fur F. J. Dolger (Miinster i. W. 1939) 117-24

C. M. Kaufmann, Zur Ikonographie der Menas-Ampullen (Cairo
1910)

III. The Christian Churches in Alexandria

1.a) The Coptic Orthodox Patriarchate of St. Mark
in Alexandria

The Coptic Orthodox Patriarchate with the Cathedral of St. Mark and
the patriarchal offices is situated at 19, Rue de ’Eglise Copte. One approaches
the cathedral through a large court-yard which is enclosed by a school
and by the offices of the patriarchate.
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The Cathedral, which was reconstructed between 1950 and 1952, has
three haikals which are dedicated to St. Michael (north), St. Mark (centre)
and St. George (south). The iconostasis is adorned by the following icons
which show traces of Graeco-Syrian origin: St. Michael, St. Paul the
Theban, St. Dimianah, the Holy Virgin, Christ, St. Mark, St. Antony and
St. George. The dome above the apsis is decorated with stained-glass
windows of Christ and the Evangelists. The stained-glass window of the
Crucifixion shows the western inscriptions of the Cross INRI, instead of
the eastern inscription INBI.

The Coptic Orthodox Cathedral of St. Mark appears to be situated on the
site of the Church of St. Mark which was constructed by St. Cyril. This new
church replaced the former Martyrium which was abandoned in the first half
of the 5th century. The Church of St. Mark was destroyed by the Arabs in
the middle of the 7th century. Benjamin I (A.D. 623-662), however, received
permission to restore the church, yet it was not until the time of John of
Samanntad (A.D. 681-689) that the church was restored. It was from this
church that two Venetian merchants, Buono di Malomocco and Rustico di
Torcello removed the relics of the Saint and carried them to Venice. During
the reign of al-Mugqtadir the Church of St. Mark was destroyed (A.D. 912),
but later rebuilt.

Lit.: M. Chaine, L’Eglise de Saint-Marc a Alexandrie = ROC, ser. 3,
IV (XXIV), 3 & 4, 372-86.

b) The Church of St. Menas (Coptic Orthodox)

The Church of St. Menas is situated at Rue al-Hurrayah in the district
of Fleming. The large basilican style church was built in the first part of
the 20th century by Dr. Sami Bey Saboungi. The church is impressive
on account of its simplicity. The altar is mounted on four different Graeco-
Roman columns. A series of beautiful stained-glass windows adorns the
apse. The baptistery is situated on the northern side of the church.

Below the central haikal, which is dedicated to St. Menas, is the tomb
of Dr. Sami Bey Saboungi (d. 1943).

) Other Coptic Orthodox Churches

The other Coptic Orthodox Churches in Alexandria are: The Church of
the Holy Virgin (1935), Rue Radi, Muharram Bey; the Church of St. Michael
(1939), Rue Shagarat ad-Durr; the Church of SS. George and Antony
(1951), 71, Rue Muharram Bey; the Church of St. Mercurius (1952), 52,
Rue el-Hilmiyah; the Church of St. George (1937), 64, Rue al-Anhar; the
Church of the Holy Virgin (1956), Rue al-Fawakih ; the Church of St. George
(1944), Rue Canal as-Suez, Chatby; the Church of St. Theodore (1950,
Rue Canal as-Suez; the Church of SS. Mary and Joseph (1956), Rue Si-
mubha; the Church of St. George (1960), Rue Amir Ibrahim, Sporting; the
Church of St. Shenute (1953), Rue al-Maks; the Church of St. Dimianah
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(1953), Rue Arif Bey; the Church of St. George (1951), Rue as-Sagf, Maks;
the Church of St. George (1959), Rue al-Mattaqi, Baqus; the Church of
St. George (1958), Rue as-Sabba Abd as-Salam, Mandarah ; the Church of
St. Menas (1952), Rue al-Gaysh, Mandarah.

2.a) The Greek Orthodox Patriarchate of St. Mark

The Greek Orthodox Patriarchate is temporarily situated at 166, Rue
Port Said, Ibrahimiyah, in a building which at one time served as a Greek
High School. The Patriarchal Palace with the throne-room is situated on
the first floor of the Institute for Oriental Studies of the Patriarchal Library.

The throne-room is decorated with the paintings of the Greek Orthodox
Patriarchs of Alexandria of the 19th and 20th century.

On the second floor, the Patriarchal Library is situated with a collection
of rare MSS. There are 536 Greek and Arabic MSS, 2110 rare editions and
about 25 000 printed volumes. The Librarian is Dr. Th. D. Mosconas.

Lit.: Th. D. Mosconas, The Library of Alexandria — AREO Quarterly
(New York) I 1 (Winter-Spring 1956) 9

b) The Greek Orthodox Cathedral of St. Sabas

The Cathedral of St. Sabas is situated in Rue de Patriarcat Grec. One
approaches the cathedral through an outer and an inner court, which are
2 m below the street level.

In the outer court is the famous large church-bell which was presented
to the Greek Orthodox Patriarchate by H. B. Alexis, Patriarch of Moscow
and All Russia.

The inner court is interesting because of the numerous tombs among
which are the tombs of the British officers Arthur Brice (d. 1801) and Thomas
Hamilton (d. 1807). Moreover, there is a Russian tomb and that of Nice-
phorus, Archbishop of Libya (d. 1855).

One enters the Cathedral of St. Sabas through a door in the north wall.
Noteworthy are the six ancient granite columns in the nave. In the north-
east corner is the famous altar of St. Catherine with the conch of Aphrodite
and a Coptic cross. The ambon has a spiral staircase winding around a red

granite column. On the west wall is a row of icons (18th century) from the
Greek Orthodox Monastery at Rashid.

St. Sabas, born in A.D. 439 in Cappadocia, became a monk at the age of
eighteen. During his life he fought unceasingly for the doctrines promul-
gated at the Council of Chalcedon (A.D. 451). In A.D. 518 he took refuge
from the Bishop of Antioch and fled to Alexandria. Most of his life, however,
was spent in Palestine. He died in A.D. 532.

According to tradition, the Cathedral of St. Sabas was burnt down in
A.D. 641. Tt was soon rebuilt, for it was mentioned by Eutychius in A.D.727.
The pilgrims to the Holy Land included the Cathedral of St. Sabas in their
itineraries. The pilgrims inform us that Greek monks of the Order of St.Basil
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inhabited the site. Felix Fabri (1483), Francois Suriano (1484) and other
pilgrims saw in the Cathedral the throne from which St. Peter, St. John,
St. Athanasius and others preached. In 1701, twenty monks lived in the
Monastery of St. Sabas.

The Western pilgrims identified the site with the martyrdom of St. Cathe-
rine and even insisted on calling the church St. Catherine’s. In the middle
ages, Latins and Greek Orthodox worshipped in the church.

Lit.: Th. D. Mosconas, L’Eglise de Saint-Saba d travers les siécles =
Rev. des Conf. Francaises en Orient (August 1947)

¢) The Church of the Evangelismos

The Church of the Evangelismos or the Church of the Annunciation to
the Holy Virgin, St. Mark the Evangelist and SS. Athanasius, Cyril and
John the Almoner, is situated at the Place de St.Catherine. The church is
41.80 m long and 32 m wide. The church is of the basilican order. The
foundation stone of the church was laid on November 16, 1847, and the
consecration took place on March, 25, 1856, by the Greek Orthodox Patri-
arch of Alexandria, H.D.B. Hierotheus II.

In the apse behind the central altar there is a wall-painting depicting Christ
as High-priest distributing the Holy Mysteries to his Apostles. Beneath there
are shown the Angelic Powers and the Doctors of the Church in act of ado-
ration. To the right of the central altar there is an altar commemorating the
Crucifizion, and to the left, one commemorating the events which took place
when Our Lord gave up the Spirit. In the respective niches of the Proscomides
(Table of Preparation) there are wall-paintings of the Nativity of Christ, the
Adoration of the Magi, and the Flight into Egypt. The icons of the iconostasis
are covered with silver. On the walls there are paintings in Byzantine style
of scenes from the life of the Holy Virgin. Beneath the dome there is Christ
represented as Pantocrator and above the apse is a painting of the Holy Virgin
as “wider than the heavens”. The stained-glass windows represent the
Twelve Apostles and the Baptism of Christ and the Annunciation.

d) Other Greek Orthodox Churches

Other Greek Orthodox Churches in Alexandria are the Church of
St. Michael and all Archangels at 74, Rue Heliopolis in Ibrahimiyah. The
church ist noteworthy because of its Byzantine wall-paintings of themes of
the Old Testament, the New Testament and the Feasts of the Church.
In this church the ambon is situated above the iconostasis.

The Church of St. Demetrius at 82, Rue Chatby is attached to the
Kaniskerion Orphanage. The outstanding characteristic of this church is
its black and white marble iconostasis. The Greek Orthodox Sailors’ Church
is the Church of St. Nicholas at Rue Tanis in Ibrahimiyah. The small
church was built in 1899. The Church of St. Elias at Gianaclis is very
spacious and beautiful; it was built in 1861.

The Russian Orthodox Church of St. Alexis Nevsky is situated on the
first floor of 32, Rue Sa‘ad Zaghloul.
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3. The Syrian Greek Orthodox Churches (Arabophone)

a) The Syrian Greek Orthodox Church
of the Dormition

The Church of the Dormition is situated at Rue al-Gaied Gohar and is
interesting on account of its many icons. Noteworthy is the large icon of
the Last Judgement on the northern wall which is surmounted by icons of
the Crucifixion, St. Antony and St. Elias. Moreover, there is another set
of ten icons representing scenes of the Life of Christ. On the south wall
are icons of the Entombment, the Resurrection, the Ascension and others.

b) The Syrian Greek Orthodox Church
of St. Antony the Great

The Church of St. Antony the Great, which was built in 1957, is situated
in Chatby. It is one of the most beautiful of the modern Orthodox Churches
in Alexandria. The walnut iconostasis is in pure Byzantine style. The apse
has six stained-glass windows, and the chandeliers are of wrought-iron
work. The church, which is a donation by Virginia Kamar Bassili, is attached
to the Syrian school at Chatby.

4.a) The Armenian Orthodox Church of SS. Peter and Paul

The Armenian Orthodox Church of SS. Peter and Paul is situated at
Rue Abii Dardar. The church was built in 1884. The land for the church
was acquired from Muhammed Ali by Boghos Yussef Bey and Gabriel
the monk. After the death of Gabriel and the abdication of Mesrob the
bishop, who had succeeded Gabriel, the church was built under the super-
vision of Takvor Pasha. The church was named after Boghos (Paul) Pasha
and his son Peter. The cost of the Church was 6,000 pounds.

The high-altar has five grandines and sixteen candles. As usual, there is
a curtain to be drawn during certain parts of the Divine Liturgy. Behind
the altar is a reproduction of Raphael’s ““Madonna”. The two side altars
are dedicated to St.Peter (north) and to St. Gregory the Illuminator (south).
The patriarchal throne is situated in the northern part of the nave. South
of the main church is the Chapel of the Nativity, north of the main church
is the Chapel of the Holy Virgin.

Noteworthy are the twenty fine sanctuary lamps in the nave of the main
church. In the narthex is a rather interesting painting of St. Gregory the
Illuminator preaching in the catacombs.

North of the church is an Armenian cemetery, where among others, there
is the tomb of Nubar Pasha (1825-1899).

b) The Chapel of SS. Bartholomew and Thaddaeus

This chapel was built by Abraham Pasha in 1835 on the farm which he
owned in the village of Disunis, Behaira Province, 20 km south-east of
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Alexandria. The chapel was used as a place of worship for those working
on the farm.

5.a) The Church of St. Catherine (Latin)

The Church of St.Catherine at Place de St.Catherine is one of the most
majestic sanctuaries in Egypt. The church, which was dedicated in 1850,
was built upon a piece of land which was given by Muhammad Ali in 1835.
The church is maintained by the Franciscan Custody of the Holy Land in
Egypt.

The high-altar of St.Catherine is flanked by the shrine of St.Catherine
(south) and a beautifully carved pulpit on the north. The side altars on the
north wall are dedicated to the Holy Virgin of Mt.Carmel and SS.Clara
and Elias, St.Joseph, the Sacred Heart and the Immaculate Conception.
The altar of the Sacred Heart is enclosed by two large mosaics of St.Francis
and the Sacred Heart. The altar of the Immaculate Conception is adorned

by two statues representing St. Lucia and St. Theresa of Lisieux.

The side altars on the south wall are dedicated to the Holy Virgin of
Pompey, the Crucifixion, St.Antony of Padua and St.Francis.

The side altar of St. Francis is adorned by two statues of St. Louis IX
(d. 1270) and St. Elizabeth. In the south corner of the narthex is a statue of
St. Salvatore da Orta. The baptistery is situated in the north corner of the
narthex.

Behind the high altar of St.Catherine is the tomb of Victor Emmanuel
of Savoy (1869-1947). The apse is adorned by a large painting of St. Cathe-
rine disputing with the pagan philosophers.

The organ of the Church of St.Catherine is the largest organ in Egypt.
The instrument was sent from Italy in 38 »boxes of notable dimensions«
and installed in 1927.

North of the Church of St.Catherine is the Church of St.Sabina. The
altar contains the complete relics of St.Sabina who suffered martyrdom in
Rome in A.D.126. According to tradition, St.Sabina was converted to
Christianity by her slave Seraphia.

The Church of St.Sabina is adorned by two statues of St.Theresa and
the Holy Family and by a large painting of the Blessed Amedeo IX, Duke
of Savoy (1435-1472).

Lit.: Un Secolo di Vita Parrocchiale Santa Caterina in Alessandria d’Egitto
(Parrocchia di Santa Caterina 1950)

b) The Church of St. Mark (Latin)

The Church of St.Mark is situated on the campus of the College of
St. Mark at Camp de César. The College of St. Mark, which is maintained
and operated by the Christian Brothers, was founded in 1928 to relieve the
College of St.Catherine (1847). According to a Latin tradition the College
is built on the site of the ancient Martyrium of St. Mark.
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The spacious Church of St.Mark has three altars which are dedicated
to Our Lady of Good Welcome, St.Mark the Evangelist and St.Joseph.
On both sides of the central step-altar are statues of St. Mark and St.Jean
Baptiste de la Salle. The step-altar is surmounted by a statue of the Christ.

The church is worth visiting because of its many beautiful stained-glass
windows which represent the following themes.

North wall: The martyrdom of the Blessed Solomon, Brother of the
Christian Schools, St. Jean Baptiste de la Salle consecrating his institute to
the Virgin, Jean d’Arc praying before battle, St. Athanasius confounding
the Arians, St. Louis IX rendering justice.

South wall: The glorification of St. Jean Baptiste de la Salle, St. Jean
Baptiste de la Salle, universal patron of youth, St. Theresa of the Child Jesus,
St. Cyril of Alexandria defending the Divine Maternity of the Virgin,
St. Catherine disputing with the pagan philosophers.

The apse is decorated with two large mosaics of Christ at Emmaus (north)
and the Crucifixion (south), and stained-glass windows of Christ and the
Evangelists.

Lit.: Prospectus General, Imp. Ecole Don Bosco, Alexandrie

¢) The Church of St. Francis at Sidi al-Monnayer

The Church of St.Francis was built in 1882 to serve a predominently
Maltese constituency. To-day, the church is the Catholic sailors’ mission
in Alexandria.

The spacious church has the following side altars: St. Joseph, St. Antony

of Padua, the Sacred Heart, the Immaculate Conception, St. Rita, the Cruci-
fixion. Above the high-altar is a statue of the Crucifixus and St. Francis.

The Church of St.Francis was built on the site of the ancient Church
of Theonas.

The Church of Theonas (16th Patriarch of Alexandria) was reconstructed
and enlarged by Alexander (A.D. 313-326). It was in this church that the
Patriarch Alexander witnessed the young Athanasius ““acting”’ as bishop and
baptizing his fellow mates. In A.D. 356, Syrianus the prefect attempted to
arrest Athanasius in the Church of Theonas. In A.D. 431 the Church of
Theonas became the Church of the Virgin Mary, and in A.D. 640 the Church
of the Virgin Mary was transformed into the Mosque of the Thousand Pillars,
famous for its marble and porphyry columns. When the French arrived in
Egypt in 1798, the site was converted into an artillery camp. In 1872, a hospice
for the poor and destitute was built here, which later became barracks for
the police. In 1881 the site was acquired by the Franciscan Custody of the
Holy Land.

d) The Convent of the Franciscan Sisters of the Immaculate
Heart

Those interested in Christian archaeology should not fail to visit the
court-yard of the Convent where there are numerous pillars, socles and
capitals of the ancient Church of Theonas and the Mosque of a Thousand
Pillars. The Convent is situated opposite the Church of St.Francis.
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The small Chapel of the Sacred Heart was built in 1886 and is very simple
and plain.

The site of the convent was acquired by the Abbess Maria Caterina Tra-
jani of Rome and Sister Maria Pia Girolimini of Sinigaglia, the Superior
of the Franciscan Missionary Sisters of Egypt.

Lit.: E.Dulith, Deux colonnes de I’église de Théonas = Bull. Soc. Arch.
Alex. VII, 55-57

e) The Church of the Immaculate Conception

The Church of the Immaculate Conception at 70, Rue Saba Banat is
maintained by the Lazarists or the Congregation of the Mission.

The church with its rich stained-glass windows in the apse has four side
altars which are dedicated to St.Vincent de Paul, the founder of the Lazarists,
the Pietas, Gethsemane, and the Flight into Egypt. The wall-paintings
portray the Crucifixion, Purgatory, an Apparition of the Holy Virgin and
the Blessed Jean Gabriel Perboyre (d. 1840). Above the high altar is the
statue of the Holy Virgin.

f) The Church of the Sacred Heart

The Church of the Sacred Heart is situated at Rue Port Said, almost
opposite the temporary Greek Orthodox Patriarchate. The church, which
was consecrated on June 22, 1924, is maintained by the Franciscan Custody
of the Holy Land.

The high-altar is dedicated to the Sacred Heart, whereas the side-altars
are dedicated to the Holy Cross, St. Francis, St. Joseph, St. Rita, the Holy
Rosary, St. Antony of Padua, Our Lady of Fatima, St. Theresa of Lisieux.
North of the high-altar is a small chapel dedicated to the Holy Virgin. The
baptismal font is situated in the north-western corner of the church. The
stained-glass windows represent events in the life of St. Francis.

6. The Coptic Catholic Patriarchate

The Coptic Catholic Patriarchate is situated at Rue Kolliet at-Tib opposite
Rue Docteur Ali Ibrahim Ramez. The Cathedral of the Resurrection, which
was reputedly built on the site of the ancient Caesareum, was dedicated
on May 12, 1902 by Cyril 11, Coptic Catholic Patriarch of Alexandria.

The Cathedral of the Resurrection gives a completely Latin impression.
The side altars are dedicated to the Sacred Heart, St. Rita, Our Lady of
Fatima, and St. Theresa of Lisieux. On the southern wall there is also a
Shrine of St. George.

The patriarchal throne is situated on the northern side of the nave and
carries a Greek inscription: “Peace be unto thee, Mark, my witness.” The
high-altar has all the usual characteristics of a latin altar. Above the high-altar
is a painting of the Resurrection.

7.a) The Greek Catholic Patriarchate

The winter residence of the Greek Catholic Patriarchate is situated at
Rue Girgis Tawil. The Cathedral is dedicated to the Dormition of the
Holy Virgin, and was built around 1870.
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The spacious cathedral has three altars which are dedicated to St. George
(north), the Dormition of the Holy Virgin (centre) and the Annunciation
(south). The patriarchal throne is situated on the south side of the centre
aisle, facing a lesser throne. The cathedral has a beautifully carved ambon.
Noteworthy are the ten large pink marble pillars.

In the immediate vicinity of the cathedral is the tomb of Girgis Tawil,
who presented the church with the site of the present patriarchate.

The summer residence of the Greek Catholic Patriarchate is situated at
Fleming (Ramleh), Rue al-Fath. The Church of St.Joseph is beautifully
situated in a large garden where there are also the shrines of the Holy Virgin
of Lourdes and of St. Theresa of Lisieux.

The Church of St. Joseph is rather simple. Two stands with icons of the
Holy Virgin and Christ replace the traditional iconostasis. North of the
main church is the Chapel of the Sacred Heart.

b) The Church of the Immaculate Conception (Greek Catholic)

The Church of the Immaculate Conception is situated at Rue de Busiris,
Ibrahimiyah. This church is one of the modern Greek Catholic churches
which is decorated with beautiful wall-paintings which represent the
following persons:

The Holy Virgin, St. Elias, St. Barbara, St. Maximus, St. Basil, SS. Peter
and Paul, the Baptism of Christ, the Resurrection, the Dormition of the
Holy Virgin, the Birth of the Holy Virgin, the Presentation of the Virgin
in the Temple, the Transfiguration, St. John the Baptist, St. John Chrysos-
tom, St. John of Damascus, St. Catherine, St. Nicholas, St. Joseph. Behind
the altar is a representation of Christ as High-priest, above the altar, the
Annunciation.

c) The Church of St. Peter (Egreja Sao Pedro) (Greek Catholic)

The Egreja Sao Pedro is a gift of a former Brazilian Consul at Alexandria
and was constructed in 1889, renovated in 1956. The church is situated
at Rue de Bagne.

The iconostasis is adorned with the icons of St. Athanasius, and St. Cyril,
the Holy Virgin, Christ, and the three Cappadocian Fathers. Other icons
represent the Sacred Heart, St. Joseph, St. Peter, St. Michael, the Protection
of the Christians, and the Dormition. In the narthex, there is an icon of the
Holy Virgin of the Grotta Ferrata and a picture of St. Theresa of Lisieux
with many ex-votos.

8. The Armenian Catholic Patriarchate

The Armenian Catholic Patriarchate, which was built in 1890, is situated
at8,Rue Port Est. The Cathedral is dedicated to the Immaculate Conception.

The side altars of the cathedral are dedicated to St. Antony of Padua, the
Sacred Heart, St. Gregory the Illuminator, St. Joseph, St. Theresa of Lisieux
and St. Rita. The patriarchal throne is on the northern side of the central
aisle. Like in all Armenian churches, the cathedral has a curtain which is
drawn at certain periods during the celebration of the Divine Liturgy.
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9. The Church of the Holy Virgin Mary (Maronite)

The Maronite Church of the Holy Virgin Mary is situated at 4, Rue
de L’Eglise Maronite.

Noteworthy in this church are only the large paintings representing
St. Maron, St. Joseph, Gethsemane, and St. George. On both sides of the
high altar are statues of the Sacred Heart and St. Antony of Padua.

In addition to this church, the Maronites maintain a small church
dedicated to St.Theresa of the Child Jesus at Mustafa Pasha, Ramleh.

10. The Anglican Chaplaincy of Alexandria

The Anglican Chaplaincy in Alexandria comprises the Church of St. Mark
at al-Tahrir Square, All Saints’ Church, Stanley Bay, Bulkley and the
Church Hall at Rue Memphis, Ibrahimiyah.

a) The Church of St. Mark

The altar of the Church is adorned by beautiful paintings representing
St.George, St.Patrick, St.Davis, and St.Andrew. In the centre is the
Crucifixus. The stained-glass windows in the apse show Christ and the
Evangelists. On the left, when entering the church is the Catherine Phillips
Batchelder Chapel which was dedicated on February 21, 1904 by the Rt.
Rev. G. F. P. Blyth, Archbishop in Jerusalem.

The Church of St. Mark was commenced in 1839 when the foundation
stone was laid. Owing to various difficulties, it was not completed for more
than fifteen years. The consecration was performed by Bishop Samuel Gobat
in April 1855. The site of the church was given by Muhammad Al to be
held in perpetuity by the local Anglican community.

b) All Saints’ Church

The patronage of All Saints’ Church, Stanley Bay, is vested in the hands
of the Chaplain of St. Mark’s, Alexandria.

The Church of All Saints was commenced in 1890, and the following year
was consecrated by Bishop Blyth. It is a handsome building, and the internal
decoration is rich and in good taste. The first chaplain appointed to the
church was the Rev. T. R. Lawrence (1891-1897).

11. The Coptic Evangelical Church

There are four Coptic Evangelical churches in Alexandria. The principal
Coptic Evangelical church is known as the Attarine Church. In addition,
there are the Coptic Evangelical churches in Palais, Ramleh; Muharram Bey
and Sidi Bishr.

12. The Protestant Church of Alexandria

The Protestant Church of Alexandria is situated at Rue de la Poste. The
church, which is very plain and beautiful, radiates an enchanting atmosphere.
On the left side there are several stained-glass windows, the baptistery is

14
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constructed out of marble and the sanctuary is adorned with a beautiful
wooden altar. Noteworthy is the French Altar-Bible which was printed in
1707 by Henry Desbordes.

The congregation was founded on November 23, 1856. About ten years
later, on March 22, 1866, the birthday of King William of Prussia, the
Protestant Church was dedicated. The church, which began its services as
a German church, remained as such until the First World War, when the
Protestant Church, being German property, was sequestered. Following the
First World War, the church was served by Swiss ministers. Ever since,
Divine Services are conducted alternately in French and in German. The
church is congregationally administered.

Lit.: A. Kaufmann, Die Geschichte der Evangelischen Gemeinde zu
Alexandrien von 1856-1898 (Lahr i. Baden 1898)

13. The Alexandria Community Church

The Alexandria Community Church is an interdenominational fellowship
of Protestant Christians who are resident in Alexandria, and who worship
in All Saints’ Anglican Church at Stanley Bay. The Church is situated in
English Church Street. From the attractive garden which surrounds the
building, one overlooks the sea. The church is served by the resident
missionary of the United Presbyterian Church of the USA and the mission-
ary of the Church of God.

The church was inaugurated in 1954, when it was known as the American
Community Church in Alexandria. At that time, the Sahara Petroleum Co.
had its offices in Alexandria with eighty American families resident in the
city. The church committee, elected annually at a congregational meeting,
is responsible for the administrative affairs of the church. The congregation
is affiliated with the Department of Overseas Union Churches of the National
Council of Churches of Christ in the USA.

14. The Neff Christian Fellowship Centre of the Church of God

The Neff Christian Fellowship Centre of the Church of God in Egypt
is situated at 51, Rue Ahmad Kamha, Camp de César, Alexandria. The centre
was named in honour of the first resident missionaries of the Church of God
in Egypt, the Reverend and Mrs. Thaddeus Neff.

The centre, which offers services in English, Arabic and Armenian was
established in 1953. From its beginnings, the centre was served by the Rev.
and Mrs. Ernest W. LaFont. Divine Services are conducted weekly.

IV. The Christian Churches of Abfligir

The town of Abfiqir, situated 20 km east of Alexandria, was famous for
its temples of Serapis and Isis, which, however, were destroyed by Cyril
the Great. Subsequently, the relics of SS.Cyrus and John were taken to
Abtqir. Following the removal of the relics of SS.Cyrus and John to
Old Cairo, the tradition of the Unmercenary Saints was continued by the
people of Abiiqgir.
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1. The Church of SS. Cyrus and John (Coptic Orthodox)

The Coptic Orthodox Church of SS.Cyrus and John is situated at
3, Rue Anba Kirillus in Abfigir. The small church, which was built in 1935,
is worth visiting because of its numerous modern Coptic paintaings, which
are the product of the Coptic Art School at Abbassiyah, Cairo.

The paintings by Isis Habib Gorgi and Ishaq Fanus represent Gethsemane,
the Mystical Supper, the Washing of the Feet, the Woman with the issue
of blood, the Healing of the Blind, the Raising of Jairus’ daughter, the
Raising of Lazarus, the Palm Sunday Procession, the Miraculous Draught

of Fish, the Flight into Egypt, the Deposition from the Cross, the Anastasis,
the Annunciation, the Nativity and the Flight into Egypt.

2. The Church of the Unmercenary Saints (Greek Orthodox)

The Greek Orthodox Church of the Unmercenary Saints is situated at
Rue al-Fath in Abfgqir. The small wooden building was constructed in
1920. The church is adorned with many icons of SS.Cyrus and John and
SS. Cosmas and Damian.

3. The Church of St. Lucia (Latin)

The Catholic Church in Abigir is situated behind the Greek Orthodox
Church of the Unmercenary Saints. The church is maintained by the
Franciscan Fathers of the Custody of the Holy Land.

V. The Greek Orthodox Monastery of St. Nicholas at Rashid

The Greek Orthodox Church maintains a small monastery in Rashid
(Rosetta), about 60 km east of Alexandria. Those interested to visit the
monastery ought to obtain a letter of introduction from the Greek Orthodox
Patriarchate, Alexandria, 166, Rue Port Said.

The monastery is situated in the centre of Rashid at Rue Kenisset al-
Arwam. The monastery consists of two small churches. The church furthest
to the south is dedicated to St.Christophorus, whereas the main church is
dedicated to St.Nicholas. Once a year, on the Feast of St.Nicholas, Decem-
ber 6, a Greek Orthodox miilid is celebrated at the church which is attended
by pilgrims from Alexandria. The monastery is not inhabited, except for
a care-taker.

Greeks, especially from Crete, had settled in Rashid around 1645, and
their number increased as time went by, so that by 1813, there was a Greek
Orthodox Bishop of Rashid. Of the history of the monastery almost nothing
is known.

14*
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Synoptische Evangelienzitate in Sinai-Mravalthavi von 864

von
Joseph Molitor

Das von A. Schanidze 1959 in Tiflis herausgegebene altgeorgische
Viterlektionar (georg. Mravalthavi = Polykephalos, Vielkapitel)! aus dem
Katharinenkloster auf dem Sinai, das 864 in Mar Saba bei Jerusalem von
einem gewissen Monch Ammonas? geschrieben und durch Makarios, einem
Schiiler des hl. Gregor von Chandztha (gest. 861) dem Sinaikloster ge-
schenkt wurde, enthilt in seinem Text eine Fiille von Evangelienzitaten?.
Wir beschrinken uns hier auf die Stellen, 29 an der Zahl, die offenbar als
synoptische anzusprechen sind. Jedesmal soll uns ein Vergleich mit den
Paralleltexten helfen, den Textcharakter der Zitate zu bestimmen, ob sie
zur dltesten Form der altgeorgischen Bibeliibersetzung, die bis ins 5. Jahr-
hundert zuriickreicht (= geo 1) oder zu deren jiingerer Form (= geo 2)
gehoren?. Ist doch dieses Sinai-Mravalthavi das dlteste datierte georgische
Manuskript!

Bei jedem Zitat werden wir aufler der Fundstelle in der Mravalthavi-
Ausgabe die Wendung genau angeben, mit der es eingefithrt wird; fehlt
jede Einfithrungsformel, so haben wir nur ein indirektes und damit un-
sicheres Zitat vor uns®. Bei den Paralleltexten bringen wir als Volltext
den Wortlaut des Adysh-Tetraevangeliums und fiigen in Klammern die
Varianten des Opiza- und Tbethi-Tetraevangeliums bei. Ohne uns auf den
Vorrang des Matthiusevangeliums festzulegen, wollen wir bei der Ver-
gleichung der synoptischen Zitate von seinem Wortlaut ausgehen.

1. Mt 3,3.

a) S.140,11: (Severianus Gabalensis, De laudationibus puerorum et de
sessione Domini super pullum in-ingressu eius ad-Ierusalem)
quia loquitur evangelizans: Praeparate vias Domini et rectas facite
(imp. aor.) semitas eius (= geo 2):
Mt 3,3: Praeparate viam (vias Tb®; Op® Liicke) Domini et rectas facite
imp. aor.) semitas eius. '

1 Vgl. OrChr 45 (1961) 148f.

* Vgl. G. Garitte, Catalogue des manuscrits géorgiens littéraires du Mont Sinai
= CSCO 165 (Louvain 1956) 96.

¢ Es sind dies aufler den Stellen mit synoptischen Parallelen: 96 Zitate aus
Mt, 10 aus Mk, 86 aus Lk und 78 aus Jo.

¢ Kronzeuge fiir geo 1 ist das Adysh-Tetraevangelium, 897 niedergeschrieben;
fir geo 2 bringen wir das Zeugnis des Opiza-Tetraevangeliums von 913 und des
Tetraevangeliums von Thbethi aus dem Jahre 995.

5 Tetzteres 1st nur viermal der Fall (2., 8., 22. und 25. Zitat).

¢ Sigla: Ad = Adyshtext; Op = Opiza-, Tb = Tbethi-Tetraevangelium; OT
= Op + Tb.
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Mk 1,3: Praeparate viam (vias OT® Domini et rectas facite (imp. praes.
Ad®; imp. aor. OT) semitas eius.

Lk 3,4: Praeparate viam (vias OT) Domini et rectas facite (smp. aor.) semi-
tas eius.

b) S.229,18: (Secundus sermo? [Iohannis| Chrysostomi, De turture et de
sancta Ecclesia)
qui vox clamoris (!) fuit in-deserto et dixit: Praeparate vias
Domini et rectas facite (zmp. aor.) semitas eius (= geo 2):
Mt 3,3: Vox clamoris (!) super desertum (in-deserto Tb; Op Liicke):
Praeparate . . .
Mk 1,3: Vox clamoris (!) super desertum (in-deserto OT): Praeparate . . .

Lk 3,4: Vox clamoris (I) (clamantis Ad‘®) super desertum (in-deserto
OT): Praeparate ...

2. Mt 5,40.

S. 221,4: (Sermo sancti et beati patris nostri Iohannis Chrysostomi,
De dedicatione)
Si volet inimicus accipere pallium tuum, trade illi.

Indirektes Zitat ohne genauen Bibeltext!

3. Mt 8,8.

S. 175,38: (Sermo sancti Iohannis Chrysostomi, De confessione Thomae
Apostolr)
et dicemus: Domine, non digni sumus, ut-forte subter tecto
nostro introeas. 2

Nach freier Einfiihrung ein freies Zitat!

Mt 8,8: Domine, non dignus sum (+ ego OT), ut-forte (ut Tb) subter
tecto meo Introeas.

Lk 7,6: Domine, ne labore-conficiaris, quia non sum dignus (dignus sum
OT), ut in-tectum domus meae introeas.

4. Mt 8,22.

S. 249,17: (Martyrium® sancti Petri Apostoli Romae)
Domini illud verbum: Sinite mortuos sepelire suos mortuos.
geo 2-Einfluf}:
Mt 8,22: Relinque (= dimitte Ad; et sine OT) mortuos illos (om. illos

OT) sepelire mortuos suos (suos mortuos OT).
1k 9,60: Sine mortuos sepelire suos mortuos (Ad*® + OT).

7 Wortlich: dictum.

¢ Ad‘ — offenbar spitere Korrektur von Ad. — Schon'S. Kakabadze und I. Im-
naischwili haben festgestellt [vel. A. Schanidze, Two old Recensions of the Geor-
gian Gospels (Tiflis 1945) 57,62], dafl Lk 3,9-15,17 und 17,25-23,2 auch der
Adyshtext nicht mehr urspriinglich ist.

¢ Wortlich: testimonium.
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5. Mt9,15.

180,21: (Lectiones Ascensionis'®. Sermo Iohannis Chrysostomi)

Dixit quoniam: Non fas-est observare (= ieiunare) pueros nuptiales
et nec lugere, dum sponsus ille cum illis est. Venient autem
dies, quando exaltabitur ex (= ab) illis sponsus ille et tunc
observabunt (= ieiunabunt).

Teils geo 2-, teils geo 1- Einflufi:

Mt 9,15: Numgquid (si) esse-potest liberis nuptialibus (Potestas-est-ne [om.
-ne Op] filiis sponsi OT) lugere, dum sponsus cum illis est (donec [donigue
Op] cum illis est sponsus OT)? sed (om. sed OT) venient (Ad; veniunt
OT) dies quando abibit (exaltabitur OT) ex (= ab) illis sponsus (+ ille OT)
et tunc observabunt (= ieiunabunt).

Mk 2,19-20: Nunc praevalentes sunt (= possunt) progenies (pl. = filii)
nuptiarum (non potestas-est filiis sponsi OT), dum sponsus ille cum
illis (om. adhuc OT) est, observare (= ieiunare)? quantum tempus SPonsus
ille cum illis erit, non praevalentes sunt observare (= ieiunare; om. quan-
tum... observare OT).* Sed venient (Ad; veniunt OT) dies quando
sublatus-erit (ubi exaltabitur OT) ex (= ab) illis sponsus ille, tunc adhuc
(et tunc OT) observabunt (= ieiunabunt) in illis diebus. ..

Lk5,34-3511: Numquid igitur potestas-est filiis (= possunt filii) sponsi, donec
sponsus cum illis est, ut observare-faciat (= ieiunare-faciat) illos'2?* Veniunt
(sed veniunt OT) dies, ubi exaltabitur ex (= ab) illis sponsus (om. sponsus
Op), et tunc observabunt (= ieiunabunt) in illis diebus.

6. Mt 10,31.

226,1: (lohannes Chrysostomus, De turture)'®

dixit quoniam: Multis passeribus meliores estis vos.
Teils geo 1-, teils geo 2-Einfluf3:

Mt 10,31: Multis passeribus meliores estis vos (om. vos Op).
Lk 12,7: Multis passeribus meliores estis.

7. Mt 11,3.

164,15: (Sermo sancti et beati Patris nostri Cyrilli archiepiscopi Hiero-
solymitani, De resurrectione a-mortuis Domini nostri Iesu Christi)
quia loquebatur: Tu esne veniens ille, aut alium exspectabimus?

geo 2- und vielleicht geo 1-Einfluf}:
Mt 11,3: Tu esne (es Tb) veniens ille aut alium exspectabimus.
Lk 7,19: Tu esne® veniens (+ ille OT) aut alium exspectabimus.

8. Mt 11,27,

46,8 (Sermo sancti et beati Patris nostri Epiphanii Cyprii archiepiscopt. ..,
De sancta semper virgine Maria)

Pater Filium novit et Filius Patrem.

Vegl. Mt 11,27 und Lk 10,22. Zu freies Zitat!

10

o
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13

Wortlich: exaltationis.

In der Tifliser Ausgabe wird ungenau nur Mk 2,20 bzw. Lk 5,35 angegeben.
Offenbar verderbter Text!

Aus dem gleichen Sermo wie 1b. Wir bringen nur bei der ersten Zitation

den vollstiindigen Titel, bei weiteren Stellen lediglich die Seiteniiberschrift der
Mravalthavi-Ausgabe.
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9. Mt 13,31-32.

S. 226,4: (Iohannes Chrysostomus, De turture)'®
dixit: Similis est regnatio (= regnum) caelorum grano sinapis, quod
recepit homo et disseminavit in-suo horto. Quod minus est om-
nibus seminibus; quando autem accrescit, altius est omnibus oleribus
et conficitur ad-arborem, quia veniunt volucres caeli et permanent
super ramos eius.
geo 2-Einfluf3:
Mt 13,31-32: Similis est regnatio (= regnum) caelorum grano sinapis, quod
recepit homo et disseminavit in-agro suo (in-suo horto Tb; in-horto suo
Op).* Quod (quia Op) minus est omnibus seminibus; quando autem accrescit,
maius omnibus oleribus est (+ illud OT) et fit (+ illa OT) arbor (+ magna
Tb), donec (= ita ut Ad; donique = adeo ut Op; quoniam Tb) veniant-
forte (inf. Ad; OT: veniunt [= veniant Op]) volucres caeli et permaneant
(inf. Ad; OT: permanent [= permaneant Op]) in-ramis eius.
Mk 4,31-32: Sicut granum sinapis (sinapis granum OT), quod (+ 7g7 Ad)
disseminatur super terram (in-terram OT), minus (quod minus Tb; quia
minus Op) est (+ illud OT) omnibus seminibus quod est (quae sunt) super
terram.* Et quando (ubi OT) disseminatur, germinat (evadit = ascendit OT)
et fit illud maius omnibus oleribus, et [sursum]mittit (assumit Tb; assumet
Op) ramos magnos (permagnos OT), quoniam (donique = ita ut Tb) possibile
est subter umbra (subter umbroso = umbra OT) eius volucribus quoque
(om. quoque Tb) caeli permanere.
Lk 13,19: Similis est illa (scil. regnatio) grano sinapis, quod recepit homo
et disseminavit in-horto suo; et accrevit et factum-est illud arbor, et
volucres caeli (peryhabitaverunt (nidificaverunt Op) in-ramis eius.

10. Mt 14,3.

S. 212,31: ([Iohannes Chrysostomus), Secundus sermo [de decollatione])
quoniam: Herodes apprehendit Iohannem (iovane) et inclusit illum
in-carcere propter Herodiadem (herodiada), fratris uxorem, quam
(+ igi) sibi-coniunxit uxorem Philippi.

Freieres Zitat mit unverkennbarem geo 2-Einfluf3, aber aus Markus:

Mt 14,3: Quia Herodes tunc (om. tunc Op) apprehendit Iohannem (iovane;
+ et OT) compedivit illum (om illum Tb) et conclusit ad-carcerem (in-carcere
conclusit OT) propter Herodiadem (herodia) uxorem Philippi fratris sui
(eius OT).

Mk 6,17: Quia ipse (hic OT) Herodes transmisit et apprehendit Iohannem
(iovane) et ligatum fecit illum in-carcere (et compedivit et inclusit in-
carcere OT) propter Herodiadem (herodia Ad; herodiada OT) uxoris
Philippi fratris sui (eius Tb), quia illam uxorem fecit (sibi-coniunxit
ad-uxorem OT).

11. Mt 14,4,

S. 207,35: (lohannis decollationis lectiones. Sermo [primus] sancti et beati
Tohannis archiepiscopi Constantinopolis'®)

14 Also 1. Sermo des hl. Johannes Chrysostomus iiber die Enthauptung Johannes
des Tdéufers.
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dixit regi illi: Non fas est tibi, quomodo-forte fratris uxor
tua ut-uxor tibi-fuit (= est).

geo 2-Einflufl, mehr aus Markus:

Mt 14,4: Non fas est tibi uxorem-facere istam (quomodo-forte fuit tibi
[tibi-fuit Tb] illa ut-uxor OT).

Mk 6,18: Non fas est tibi quomodo-forte ut-uxor tua tibi-fuit fratris-
uxor (tibi-fuit fratris uxor tua ut-uxor Tb; ut-uxor tibi-fuit fratris
uxor tua Op).

12, Mt 15,4 (Mt 19,9).

S.202,7: (Sermo sancti et beati Patris nostri Iohannis Chrysostomi de
obitu*® de (!) sancta Dei Genitrice)
nos-docet Dominus: Honorem-da patri tuo et matri tuae (= geo 2).
Mt 15,4: Caput fac (= venerare Ad; honorem-da OT) patri (+ tuo
OT) et matri (+ tuae OT).
Mt 19,9: Caput fac (honorem-da OT) patri tuo et matri (+ tuae OT).
Mc 7,10: Caput fac (honorem~-da OT) patri tuo et matri tuae.
Mk 10,19: Caput fac (honorem-da OT) patri tuo et matri tuae.
Lk 18,20: Honorem-da® patri tuo et matri tuae.

13. Mt 16,16.

a) S.195,18: (Lectiones Transfigurationis. Sermo Iohannis Chrysostomi)
dicere quoniam: Tu es Christus (k'riste), Filius Dei (genitivus simplex
= OT) Yivi (= 40 2),
Mt 16,16: Tu es Christus (k’riste) Filius Dei (genitivus simplex OT) vivi.
Mk 8,29: Tu es Christus (k'risté).
[Lk 4,41: Quoniam tu es Christus (k'riste Ad; k'risté OT), Filius Dei vivi
(om. vivi OT)]
Lk 9,20: Unctus (tu es Christus [k'risté] Filius Op) Dei.
Jo 6,69: Quia tu es Christus (k‘riste Ad; k'risté OT) Filius Dei (genitivus
simplex + vivi OT!).

b) S.223,3: (lohannes Chrysostomus, De dedicatione'®)
quoniam: tu es Christus (k‘riste), Filius Dei (genitivus simplex = OT)
vivi (= geo 2).
Parallelstellen s. 0. unter a)!

14. Mt 16,26.

S. 48,18: (Epiphanius Cyprius, De virgine Maria'?)
sicut loquitur Dominus noster ore suo: Si-igitur sibi-adiciet
(= lucretur) homo omnem regionem (= mundum) et spiritum
(= animam) suum sibi-perdet, quid tradet (= dabit) ad-com-
mutationem spiritus sui?

15 Wortlich: transmigratione. — Gemeint ist ein 1. Sermo iiber den Heimgang
der Gottesmutter.

¢ Aus dem gleichen Sermo wie 2 (Mt 5,40).

17 Aus demselben Sermo wie 8 (Mt 11,27).
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Ein ziemlich freies Zitat mit vorwiegend geo 2-, aber auch geo 1-Einfluf}:
Mt 16,26: Si (si-igitur OT) regionem sibi-adiciet et spiritum suum sibi-
perdet (amittet OT); aut quid-nam (om. nam OT) tradet homo ad-re-
demptionem (ad-commutationem OT) propter spiritum suum (spiritus
gl OI);

Mk 8,36-37: Si (si-igitur OT) sibi-adiciet regionem omnem et iacturam-
faciet spiritui suo (et spiritum suum perdet OT).* Aut (Et OT) quid tradet
homo ad-commutationem propter spiritum suum (spiritus sui OT).

15. Mt 17,1.

S. 192,20 = 192,35: (Iohannes Chrysostomus, De transfiguratione'®)

a) S.192,20: quoniam: Post sex dies abduxit Iesus Petrum et Iacobum
(iakob) et Iohannem (iovane).

b) S.192,35: loquitur quoniam: Post sex dies abduxit Iesus Petrum
et Tacobum (iakob) et Iohannem (iovane).

Unverkennbar geo 2-Einfluf3:

Mt 17,1: Et post sextum diem (sex dies OT) abduxit Iesus Petrum (+ et
OT) Iacobum (iakob) et Iohannem (iovane).

Mk 9,2: Et post sextum diem abduxit Iesus Petrum et Iacobum (iakob)
et Iohannem (iovane).

Lk 9,28: Et fuit post verba haec ut (= quasi) octo dies, et abduxit Iesus
Petrum (+ et OT) Iacobum (iakob) et Iohannem (iovane).

16. Mt 17,4a.

S. 194,37: (lohannes Chrysostomus, De transfiguratione'®)
Petrus . . . loquitur: Domine, bonum est nobis hic esse.

Mt 17,4a: Domine, bonum est nobis hic esse (Ad + OT).
Mk 9,5: Rabbi (hrabi Ad; magister OT), bonum est nobis hic esse.
Lk 9,33: Magister, bonum est nobis hic esse.

17. Mt 17,4b.

S. 195,3: (lohannes Chrysostomus, De transfiguratione®)
iterum loquitur: Operabimur (= faciamus) hic tria tabernacula:
unum tibi, unum Moysi (mosésa), unum Eliae (eliajsa).
Uberwiegend geo 2-Einflufi:
Mt 17,4b: Operabimur hic tria tabernacula, tibi unum et Moysi (mosésa)
unum et Eliae (eliajsa) unum (unum tibi et [om. et 1329'], unum Moysi
mosésa Tb, mosesa Op] et unum Eliae [eliajsa Tb, eliasa Op]).
Mk 9,5: Operabimur (+ hic OT) tria tabernacula, unum tibi (propter te
OT), unum ad-Moysen (= Moysi Ad; propter Moysen OT) et unum
ad-Eliam (= Eliae Ad; propter Eliam OT).
Lk 9,33: Operabimur hic (om. hic OT) tria tabernacula, unum tibi et
(om. et OT), unum Moysi (mosésa) et unum Eliae (eliajsa).

18 Aus dem gleichen Sermo wie 13 (Mt 16,16).
1¢ Ein Haemeti-Palimpsestfragment (Tiflis) saec. VIII/IX, das ebenfalls zu geo 2
gehort.
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18. Mt 17,5.

a) S. 191,23: (Iohannes Chrysostomus, De transfiguratione'®)
Pater ... loquitur: Iste est Filius meus dilectus, qui ego gratus
ei-fui; istum audite.

b) S. 194,19: (lohannes Chrysostomus, De transfiguratione)
Pater testatur quoniam: Iste est Filius meus dilectus, istum audite.

) S.196,22: (Iohannes Chrysostomus, De transfiguratione)
vox ... pervenit: Hic est Filius meus dilectus.
Mt 17,5: Hic est Filius meus dilectus, qui placuit mihi (qui ego gratus
ei-fui OT); audite istum (istum audite OT).
Mk 9,7: Hic est Filius meus dilectus; audite eum (istum OT).
Lk 9,35: Hic est Filius meus dilectus; istum audite (OT + Ad‘®).
Wieder geo 2-Einflu3!

19. Mt 17,9.

S. 197,23: (Iohannes Chrysostomus, De transfiguratione'®)
quia: Cum descenderent illi illinc-de monte, mandabat illis Iesus,
quoniam: Nemini nuntietis visum (= visionem) hunc, donique
Filius hominis a-mortuis surrexit.

Uberwiegend geo 2-Einfluf3, auch Berithrungen mit Ad (vgl. aber Mk: OT!).
Mt 17,9: Et ut (cum OT) descendebant (descenderent OT) illi illinc-de
monte, mandavit illis Tesus et eis-dixit: Nemini nuntietis visum illum (hunc
OT), donique (donec OT) Filius hominis a-mortuis surrexerit.

Mk 9,9: Et in-descensu illo eorum (cum descenderent OT) illinc-de
monte (a-monte Tb) mandavit illis ut nemini (= ne cuiquam) nuntiarent
quid (+ 4gi) (= quod) viderunt at (= nisi) quando (at ubi Op; donique
Tb) Filius hominis a-mortuis surrexerit.

20. Mt 19,5.

S. 231,2: (Iohannes Chrysostomus, De turture'®)
dixit, quoniam: Relinquet homo patrem suum et matrem suam
et sequetur (1)2° uxorem suam et erunt ambo illi una caro.

Ausgesprochener geo 2-Einfluf3:
Mt 19,5: Propter hoc relinquet homo patrem (+ suum OT) et matrem

20 Die Lesart unseres Mravalthavi > 80bpggegb gmmbs ozbbs (et sequetur
uxorem suam) ist nichts anderes als armenisches (vgl. Zohrabbibel, Venedig 1804)
L hpldpygl gSkw L fepny (et ibit post [= sequetur] uxorem suam) an
beiden Stellen (Mt 19,5 + Mk 10,7). Das entspricht bei Mt 19,5 schon dem Text
der Altsyrer (syc + sys) [Mk 10,7 fehlt et adhaerebit uxori suae bei sys; syc hat
Liicke] und bei Mt 19,5 + Mk 10,7 auch noch dem Peschittatext m&.\&'\lr\’_& a%10

(et adhaerebit [oder sequetur, sectabitur] uxori suae). Der armenische Uber-
setzer griff bei der Ubersetzung seiner syrischen Vorlage, nidmlich beim Verbum
aoy auf die sekunddre Bedeutung »sequi, sectari« zuriick und tbertrug sie in

echt armenischer Wendung mit hpfduy gSkm yire poste. Der georgische Uber-
setzer vollends brauchte die umstindliche Wendung seiner armenischen Vorlage
nicht wortlich wiederzugeben und nahm das urspriinglichere Verbum 3n-@g3bo0
»sequi¢, — Uber die Wertung von syc und sys vgl. Anmerkung 27.
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(+ suam OT) et adhaerebit uxori suae, et erunt ambo (+ illi OT) ad-
carnem unam (una caro OT).

Mk 10,7-8: Propter hoc relinquet unusquisque (homo Tb) patrem suum
et matrem suam (om. et matrem suam Tb), et adhaerebit (+ ille Tb) uxori
suae* et sint (erunt Tb; erit = erunt Op) duo (ambo OT; + illi Tb) una
caro; abhinc (quia Tb; quoniam Op) iam-non sunt (+ illi Op) duo sed
una caro.

21. Mt 20,22.

S.196,29: (lohannes Chrysostomus, De transfiguratione'®)
quia dixit: Possum poculum (=calicem)?!, quod tibi imbibendum
est.
Freies Zitat trotz Einfithrungsformel, wieder geo 2-Einflufl spiirbar:
Mt 20,22: Potestis (potentia vobis-estne = potestisne OT) imbibere poculum
illud (om. illud OT), quod ego imbibam (quod mihi imbibendum est
oT).
Mk 10,38: Potestis (potentia vobis-estne OT) poculum imbibere, quod mihi
imbibendum est (poculum quod mihi imbibendum est bibere Op;
poculum imbibere quod ego bibam Tb).

22. Mt 21,1+7.

S. 132,6: (Severianus Gabalensis, De laudatione puerorum??)
Quando prope-accesserunt ad-Ierusalem, venerunt ad-Bethphage
in-montem illum Olivarum, ubi (+ 7g7) transmisit discipulos eius,
et obtulerunt illi (= ei) pullum asinae.
Freies Zitat; neben geo 2- auch geo 1-Uberlieferung:
Mt 21,1: Et quando (ut-primum OT) propinquaverunt illi (om. illi OT)
ad-Ierusalem et venit (venerunt OT) ad-Bethphage (+ et ad-Bethaniam
OT) in-montem illum (Ad + OT!) Olivarum, tunc Iesus emisit (emisit
Iesus OT) duos ex discipulis suis (eius OT). — Mt 21,7: Et obtulerunt
asinam illam et pullum (+ cum illa OT) ...
Mk 11,1: Et quando propinquaverunt ad-Ierusalem (in-Ierusalem OT) et
ad-Bethaniam in-montem (apud montem OT) tantum (adv., om. tantum
OT) Olivarum, emisit (+ Jesus Tb) duos ex discipulis et dixit illis. —
Mk 11,7: Et obtulerunt pullum illum...

23. Mt 21,9.

S. 143,24: (Sermo sancti Iohannis Constantinopolitani episcopi in ingressu
Domini ad-Ierusalem®®)
loquuntur: Hosanna (osana) in excelsis! Hosanna (osana) fili David!
Benedictus est veniens nomine (= in nomine) Domini! Benedictus
est glorificatus Dominus in-loco sancto eius (= suo) in-{super) caelo!
Pax et gloria in excelsis!

21 PDas Verb fehlt ohne erkennbare Liicke im georgischen Text!

22 Apys dem gleichen Sermo wie la.

28 Tn der Mravalthavi-Ausgabe steht als Seitentiberschrift: Iohannes Chrysos-
tomus, De laudatione puerorum.
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Ein freies Zitat, das wohl harmonistische Ziige aufweist:

Mt 21,9: Glori[ficatus]** est (benedictus et OT; osanas (Hosanna!) Op®)
filius (rex filius OT) David (davit'isi); benedictus est veniens nomine Domini,
et (om. et OT) glorificatus (benedictus est rex qui est OT; vivificat [= salvos
faciet] nos rex qui es Op") in excelsis.

Mk 11,9-10: Gloria (Hosanna: osana OT) in excelso (in excelsis Tb)!
Benedictus est veniens nomine Domini;* benedicta est quae ventura est
regnatio [= regnum] eius patris nostri David [davit'isi] (benedicta est quae
ventura est ventio [= adventus] regis [om regis Op] David [davit'is] patris
nostri OT); pax in caelis (in {super)caelis Tb; in {(super)caelo Op) et
gloria in excelsis.

Lk 19,38: Benedictus est veniens rex nomine Domini: pax super caelos
et gloria in excelsis.

Jo 12,13%5: Hosanna (hosanna Ad, hosana OT); benedictus est veniens
nomine Domini, et (om. et OT) Rex Israel (israélisaj).

24, Mt 21,9.

S. 204,13: (Sermo [secundus Iohannis Chrysostomi], De obitu sanctae Dei

Genitricis®®)
in sancto evangelio praedicatur: Benedictus est veniens nomine
Domini.

Wortliche Ubereinstimmung mit Ad + OT:
Mt 21,9 = Mt23,39 = Mk 11,9 = 1Lk 13,35 = Jo 12,13.
Von der lukanischen Form nicht abhingig:
Lk 19,38: Benedictus est veniens rex (!) nomine Domini.

25. Mt 21,44.

S. 196,15: (lohannes Chrysostomus, De transfiguratione'®)

Omnis, qui (dat.) corruet, conteretur ille et qui corripiet (= ceci-
derit), confringetur ille.

Indirektes freies Zitat mit geo 2-Einschlag:

[Mt 21,44: Et qui corruet super saxum illud (in-saxo illo Tb) confringetur
et super quem corruet disperget (= conteret Ad; conteret OT) illum]?”

Ik 20,18: Omnis qui (nom.) corruet super saxum illud, confrigetur; et
super quem corruet, conteret (+ illum Tb; conteretur ille Op).

26. Mt 22,44.

S. 168,33: (Cyrillus Hierosolymitanus, De resurrectione a-mortuis®®)

David Dominum vocat illum et loquitur: Dixit Dominus Domino
meo: Consede (= sede) a-dextera mea.

* popgdunmo (didebuli) glorificatus Ad® ist von zweiter Hand korrigiert aus
o (did): magnus Ad*.

2% In der Tifliser Mravalthavi-Ausgabe nicht zitiert.

%6 Vgl. Anm. 15; hier die 2. Homilie.

*7 Wohl nicht urspriinglich; fehlt auch im Sinaisyrer (sys), einem Palimpsest,
dem =zeitlich &dlteren Vertreter der altsyrischen Evangelieniibersetzung, wihrend
der sonst textlich bessere Curetonianus (syc) — nur diese beiden liickenhaften
Handschriften (5. Jh.) sind von der Ubersetzung der Einzelevangelien erhalten —
fast ganz lukanischen Wortlaut hat (Tatianismus?).

28 Aus demselben Sermo wie 7 (Mt 11,3).
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Als Psalmenzitat iiberall einheitlich wiedergegeben:
Mt 22,44: Dixit Dominus Domino meo: Consede a-dextera mea (Ad + OT)
= Mk 12,36 = Lk20,42,

Qi - NE28,37.

S. 125,33: (Sermo Iohannis Chrysostomi, De Maria et Martha, sororibus
Lazari, et de Elia propheta)
ei-loquebatur: Ierusalem, Ierusalem, quae exstirpavisti (= occi-
disti) prophetas et lapidavisti missos super te.
Unverkennbar geo 2-Einflufi:
Mt 12,37: Ierusalem, Ierusalem, quae exstirpavisti prophetas et lapida-
visti apostolos (missos OT) tuos (super te OT).

Lk 13,34: Ierusalem, Ierusalem, quae exstirpavisti prophetas et lapida-
visti missos ad-te.

28. Mt 24,35 (2).

S. 222,17: (lohannes Chrysostomus, De dedicatione®)
loquitur ... Christus quoniam: Caeli et terra [praeteribunt, verba
autem mea non]3° praeteribunt.
Nur liickenhaft erhaltenes Zitat mit noch erkennbarem geo 2-Einfluf3:
Mt 5,18... caeli et terra praeteribunt Op.
. praeteribit caelum et terra Tb.
. abeat caelum et terra Ad.
[Mt 24,35: caeli et terra praeteribunt, verba autem mea nequaquam (non
OT) praeteribunt]
[Mk 13,31: caelum (caeli Tb) et terra praeteribunt, verba autem mea non
(nequaquam Tb) praeteribunt]
[Ik 21,33: Caeli et terra praeteribunt, verba autem mea non praeteribunt]

29. Mt 26,41.

S. 192,17: (Iohannes Chrysostomus, De transfiguratione'®)
quia: Mens prompta est, lingua autem infirma.
Wohl freies Zitat:

Mt 26,41: Spiritus promptus est, carnes (= corpus) autem infirmae (Ad +OT)
= Mk 14,38.

Zusammenfassung

1. Wegen ihres ungenauen Wortlauts scheiden fiir die Beurteilung ohne
weiteres vier Zitate (2, 3, 8, 29) aus. Bei den direkten Zitaten unterscheiden
wir zwischen (21) Wortzitaten und (4) Sachzitaten. Echte Wortzitate ent-
halten die Nummern 1,5,6,7,9, 11, 12, 13, 14, 16, 17, 18, 20, 24, 26, 27, 28;
freie Wortzitate: 4, 21, 23, 25; darunter sind allein 12 synoptische Herren-
worte. Genaue Sachzitate, jedesmal mit einer Einleitungsformel, finden wir
zweimal (15, 19), in letzterem Falle zusitzlich in Verbindung mit einem

29 Aus dem gleichen Sermo wie 2 (Mt 5,40).
30 Ob die Erginzung durch den Herausgeber gerechtfertigt ist? Die nicht-
aufgefiillte Stelle ergiibe ein Zitat aus Mt 5,18.
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weiteren Herrenwort. Ebenso miissen wir zwei freie Sachzitate buchen
(10, 22), von denen die letzte Nummer ohne Einleitungsformel erscheint.
Selbst die Einleitung eines Wortzitates kann, wie 1b zeigt, die Umschrei-
bung von Schriftworten sein und ein wichtiges Textzeugnis in sich schlieflen.

2. Schon ein rascher Uberblick iiber die beigebrachten Evangelienzitate
bringt uns eine arge Enttduschung. Es stellt sich heraus, daf3 das dlteste
datierte georgische Manuskript von 864 kaum mehr die alteste Textform
(= geol) in seinen Schriftstellen vertritt im Gegensatz zu der erst 897
kopierten Adysh-Handschrift (Ad). Vielmehr treffen wir meist die jiingere
Schicht altgeorgischen Evangelientextes (= geo 2) an, wie sie uns im Text
des Opiza- und Tbethi-Tetraevangeliums (OT) vor Augen tritt. An 14 Stellen
1,4,7,9, 10, 11, 12, 13, 15, 18, 20, 21, 27, 28) stoflen wir auf eindeutigen
OT-Einflu, also auf geo 2-Uberlieferung. Neben OT-Lesarten finden
wir auch Ad-Einflu8 in 11 Fillen (5, 6, 14, 16, 17, 19, 22, 23, 24, 25, 26);
hier haben wir also mit gemischtem (geol + geo2) Text zu tun.

3. Stellen wir nun angesichts der Paralleltexte die Frage, ob Mt bei den
Zitaten immer fiihrt, so ergibt sich folgende Antwort: Wir konnen tatsidch-
lich meistens fiir Mt plddieren, ndmlich ganz eindeutig bei 9 Zitaten
(3, 6, 9,13, 15, 16, 18, 27, 28).. Bei'weiteren 6" Stellen (5,"14;19, 20, 21, 22)
ist es zweifelhaft, ob Mt- oder Mk-Einfluf3 vorwiegt; sicher sprechen fiir
Mk allein 3 Zitate (10, 11,23). Mehr an die Vorlage eines Lk-Textes
denken wir an 2 Stellen (17,25); in 2 Fillen (4,7) mochten wir eine
lukanische Mitbeeinflussung annehmen. Harmonismus in der Form
Mt 4+ Mk + Lk konnte dreimal (1, 12, 26) vorliegen, in der Form
Mt + Mk + Lk + Jo einmal (24).

4. Wenn wir von dem Ursprung der altgeorgischen Bibeliibersetzung
ausgehen und daran denken, daf} sie auf armenisch-syrischer Texttradition
fufit, dort aber das Diatessaron Tatians eine groBle Rolle gespielt hat,
werden wir nicht ohne weiteres die Moglichkeit von der Hand weisen, dafl
in Zweifelsfillen, ob Mt, Mk oder Lk, harmonistische Einfliisse im Spiele
sind. An einer Stelle (20) unserer immerhin kleinen Auswahl — wir lielen
ja die 270 nichtsynoptischen Evangelientexte unberiicksichtigt — hat das
Sinai-Mravalthavi sogar einen dlteren Text als der Kronzeuge der geol-
Uberlieferung, das Adysh-Tetraevangelium!
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Was konnen wir aus der koptischen Literatur iiber Theologie
und Frommigkeit der Agyptischen Kirche lernen?

von

C. Detlef G. Miiller

Im Jahre 1888 lief Emile Clément Amélineau (gest. Januar 1915 mit
65 Jahren) als 13. und 14. Band in der Collection de Contes et Chansons popu-
laires bei dem Verleger Ernest Leroux zu Paris (28, rue Bonaparte) seine
Contes et Romans de I'Egypte Chrétienne erscheinen. Der eigenwillige fran-
zosische Koptologe — er stammte aus der Vendée! — gibt dem Werke ein
Vorwort von LXXXVII Seiten mit2 In ihm legt er einige seiner Grund-
gedanken iiber die koptische Literatur, den Glauben und die Frommigkeit
der christlichen Agypter dar. Er betont gerade die mebr folkloristische
Seite der von ihm dort iibersetzten religiosen Texte und versucht, auf diese
Weise das Wesen der Kopten im Zusammenhang mit ihren altdgyptischen
Ahnen zu erfassen. Seitdem hat kein ausgesprochener Koptologe mehr eine
derartige Gesamtschau versucht. Philologische Erforschung der Sprache
und Edition der vorhandenen Handschriften standen vielmehr folgerichtig
im Vordergrund. Der heutige Stand der Forschung macht es jedoch not-
wendig, neben der weiteren philologischen Arbeit auch zu der noch fast
ganz vernachldssigten Exegese der schon edierten koptischen Texte zu
schreiten — sind doch neben vielen guten und treffenden Bemerkungen
Amélineaus auch viele seiner eher schiefen und zweifelhaften Urteile
mehr oder minder Allgemeingut der gelehrten Welt geworden, ohne daf3
eine Nachpriifung an den Quellen erfolgt wire?,

1 Uber sein Leben ist mir nur der kurze Nachruf von S. R(einach) in: Revue
Archéologique, Quatriéme Série 24 (1914/15) 333s. bekanntgeworden, der kaum das
diirftigste Gertist fiir eine Biographie liefert.

* Amélineau pflegte die meisten seiner Arbeiten [Dictionnaire de la Bible,
Supplément 1 (1928) 241s.] mit ausfithrlichen Kommentaren und Betrachtungen
zu versehen, die eine Gesamtschau und Beurteilung der Kopten anstreben. Er fand
hierin keinen Nachfolger, und auch die Auseinandersetzung mit seinen Thesen
unterblieb, da seitdem die vornehmlich philologischen Aufgaben der Wiedergewin-
nung und Verdolmetschung der einst so umfangreichen Schiétze der koptischen
Literatur die Krifte der Koptologen in erster Linie in Anspruch nahmen.

3 Das gilt auch von seiner Behauptung von der zusammenhanglosen Art der
koptischen Rhetorik auf p. XLVIII des eingangs genannten Werkes; vgl. die ganz
andersartigen Ergebnisse in meiner Arbeit: Die alte koptische Predigt (Dissertation
Heidelberg 1953; gedruckt Darmstadt 1954) und in meinen Aufsitzen: Einige
Bemerkungen zur »ars praedicandic der alten koptischen Kirche = Mus 67 (1954)
231—270; Koptische Redekunst und griechische Rhetorik = Mus 69 (1956) 53—72;
auch G. Garitte kennt gute koptische Redekunst: Panégyrigue de saint Antoine
par Fean, évéque d’Hermopolis = OrChrP 9 (1943) 100—34, 330—65 (besonders
104s.).
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Eine Ansicht dieses Koptologen sei hier herausgegriffen: Auf den Sei-
ten XXI s. des genannten Werkes schreibt er: «A peine convertis au chris-
tianisme, les Egyptiens firent un amalgame vraiment fort curieux des dogmes
de leur ancienne religion et de ceux de la nouvelle qu’ils avaient embrassée
plus par mode, par opposition politique et nationale que par conviction,
puisqu’ils n’en comprirent jamais les croyances». Es ist bekannt, dafl in
Agypten das Christentum einen in vieler Hinsicht eigenen, national geprig-
ten Charakter annahm. Der Kopte suchte die neue Religion nach Méglich-
keit mit seinen alten Vorstellungen zu vereinbaren — sofern die biblischen
Schriften nicht in ausgesprochenem Widerspruch dazu standen®.

Kann man aber deswegen sagen, dafl sie die Grundtatsachen des christ-
lichen Glaubens nicht verstanden? Zur Beantwortung dieser Frage geniigt
es nicht, die Schriften iiber oder gegen die Kopten und die Berichte moder-
ner Reisender zu befragen. Diese »Quellen« kénnen erst im Zeugnis des
koptischen Selbstverstindnisses recht beurteilt werden. Und wo anders ist
dieses Selbstverstindnis greifbar, als in der koptischen Literatur? Thr atomi-
sierter Zustand und die praktische Abzweckung aller vorhandenen Reste
bieten diesem Unterfangen manche Schwierigkeiten — denn nur die Zu-
sammenstellung gelegentlicher Aulerungen erlaubt es uns, das Gesamtbild
zu zeichnen. Wir konnen uns fiir die vorislamische Zeit nicht auf syste-
matische Darstellungen von koptischer Seite stiitzen.

Auf den folgenden Seiten versuchen wir daher, an Hand einiger aus-
gewihlter koptischer Texte, die Grundlinien einer koptischen Dogmatik
zu zeichnen, unter Absehung von offensichtlich apokryphen, nicht gemein
agyptischen Anschauungen. Wir wagen es um so eher, diesen ersten, natur-
notwendig noch unvollkommenen Versuch dem verehrten Jubilar zu
widmen, als auch dieser selbst — etwa am Beispiel der ostsyrischen Litur-

* Vgl. die Bemerkungen in meiner Arbeit: Die Engellehre der koptischen Kirche
(Wiesbaden 1959) 89—102 und die dort niedergelegten Literaturangaben [erginzend
dazu Anmerkung 28 auf S. 10 in C. Detlef G. Miller, Die Biicher der Einsetzung
der Erzengel Michael und Gabriel = CSCO 226, und J. Doresse, Des hiéroglyphes
d la croix = Publications de I’Institut historique et archéologique néerlandais de
Stamboul 7 (Istanbul 1960)].

5 Vgl. H. Engberding, Die Kirche als Braut in der ostsyrischen Liturgie= OrChrP 3
(1937) 5—48; hier S. 5. — Fiir den Vergleich mit den modernen koptischen Lehren
und Riten sei hingewiesen auf Cl. Kopp, Glaube und Sakramente der koptischen
Kirche = Orientalia Christiana 75 (Roma 1932), und E. Hammerschmidt, Kult-
symbolik der koptischen und der dthiopischen Kirche = Symbolik der Religionen X
(Stuttgart 1962) 167—233. — Es sei weiter nachdriicklich darauf aufmerksam gemacht,
dafl ich im Folgenden nur einen ersten Abrif3 der theologischen Grundgedanken
der Kopten biete, und zwar nur derjenigen, die hiufiger (nicht nur in den hier
zitierten Schriften) in der koptischen Literatur anklingen (eine vollstindige Dar-
stellung der koptischen Theologie wird erst nach einer systematischen Aufarbeitung
der gesamten Literatur in einem grofieren Werk zu bieten sein, das dann auch die
innerkoptischen Hiresien zu beurteilen hitte). Es geht mir darum, erst einmal
klarzustellen, was die Agypter selber lehrten. Alle dogmengeschichtlichen Begriffe,
wie »Monophysitismus«, habe ich mit Bedacht weggelassen. Sie gehoren methodisch
erst in den Rahmen einer zweiten Stufe, nimlich der Beurteilung der koptischen
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gie — auf die Notwendigkeit der systematischen Aufarbeitung und Unter-
suchung des in derartigen Texten niedergelegten religiosen Gedankengutes
hingewiesen hat®.

Die Gotteslehre

Fiir die Agypter ist das trinitarische Gottesbekenntnis selbstverstindlich:
Die Heilige Trias ist ungeschaffen und von Ewigkeit her vor allen Dingen®.
Damit ist die Absolutheit des Dreieinigen Gottes festgestellt. Es gibt keine
iibermenschlichen Zwischenwesen irgendwelcher Art, die nicht von Gott
abhingen. Alle und alles verdanken allein Gott ihre Existenz’.

Gott ist also Der ganz Andere. Er ist nicht aus der Y2y gebildet, aus
der Er alle Dinge schuf. Seine Odcix ist vielmehr vollkommen unerkennbar
und unaussprechlich. Dem Menschen ist es nicht moglich, sich Gottes
Gestalt (cmor) im Herzen vorzustellen, da damit die Gottheit verleugnet
wire, die eben als Solche unerkennbar ist. Gotzendienst wire letztlich die
unvermeidbare Folges.

noch Note*®
Theologie. Diese ist aber erst moglich, wenn das koptische Selbstverstdndnis ein-
wandfrei festgestellt ist. Alle Beurteilungen der koptischen Kirche leiden bisher an
dem Fehlen dieser ersten, systematischen (!) Aufarbeitung der Quellen. Man tat
meist den zweiten vor dem ersten Schritt. Das war frither verstidndlich. Doch in-
zwischen sind immer zahlreichere Zeugnisse der koptischen Literatur in zuverldssigen
Editionen zuginglich gemacht worden, insbesondere auch solche des fruchtbaren
Jahrhunderts vor dem Arabereinmarsch. Wir erkennen immer mehr, da3 die seit
dem Erscheinen der GCAL anerkannte Hohe der mittelalterlichen #gyptischen
Theologie nicht von ungefihr kommt, sondern auf den Arbeiten in koptischer
Sprache aufbaut. Doch deren Auswertung liegt bisher im Argen. — Es wird spiter
wohl auch einmal méglich sein, landschaftliche Unterschiede in der theologischen
Auffassung der Agypter festzustellen. Vorerst ist es dazu jedoch noch zu friith. Man
hiite sich aber vor zu starker Betonung entwicklungsgeschichtlicher Fragestellungen.
Der Kopte verspiirte wenig Lust dazu, von den Vitern einmal klargestellte Dinge
nun unbedingt neu und wieder anders zu formulieren. Er bleibt verniinftigerweise
bei den alten Erkenntnissen, prizisiert sie lediglich und versucht, sie durch immer
neue Wiederholung klarer und deutlicher zu machen. — Auf jeden Fall diirfte die
Darstellung der koptischen Theologie nach den Quellen auch zeigen, wo die Agypter
theologisch die Akzente setzten und was ihnen als das Wichtigste erschien.

¢ Johannes von Parallos (um A.D. 600) bekennt: TeTprac etoyaah oyatconic
TE AYW ECWOON Xienee oaon finmra nrm [vgl. A. van Lantschoot, Fragments
coptes d’une homélie de Fean de Parallos contre les livres hérétiques = Miscellanea
Giovanni Mercati I: Bibbia — Letteratura Cristiana Antica = Studi e Testi 121
(Citta del Vaticano 1946); im Separatdruck (Estratto) p. 12, col. b.]

" Gott als Schopfer bei Johannes von Parallos, vgl. A. van Lantschoot, 1. c.
(Anmerkung 6) 8, col. a. Bei »Agathonikos von Tarsos« (einem Pseudepigraphen aus
der pachémianischen Klosterwelt) heifit es ausdriicklich, daf§ Gott alle Dinge unter-
halb und oberhalb des Himmels schuf [vgl. W. E. Crum—A. Ehrhard, Der Papy-
ruscodex saec. VI—VII der Phillippsbibliothek in Cheltenham = Schriften der Wissen-
schaftlichen Gesellschaft in StraBburg 18 (StraBlburg 1915) 22, ZI. 5f.].

8 Vgl. »Agathonikos von Tarsos¢, L. c. (Anmerkung 7) 22, Z1. 6—13); in alter Zeit
war diese Anschauung in der Agyptischen Kirche keineswegs selbstverstidndlich,
zumal in Monchskreisen; wie die Anthropomorphiten der Sketischen Wiiste zur
Zeit des 23. Patriarchen Theophilos (385—412) beweisen [vgl. The Origenist and

15
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Allein der Leib (Zé&pa), den der Christos trug, ist unseren Sinnen zu-
ganglich; und dieser Leib wird auch »der Christos« genannt. Die Gottheit
hingegen, die sich mit dem Fleisch (X4p%) vereinte, bleibt unaussprechlich®.
Kein Mensch kann sie erblicken. Nur der Sohn kennt den Vater und damit
die Gottheit nur sich selber®.

Der Sohn ist das Wort des Vaters, der Heilige Geist Sein Hauch (wree).
Und die Trias insgesamt ist 6poodotog!? und unkorperlich (dodparos) —
ohne Anfang und ohne Ende'2. Sie ist ein Wesen aus drei Hypostasen, die
Eins sind, wie die Strahlen der Sonne, die trotz ihrer getrennten Erschei-
nung von einer Odste sind'3. Daher siindigt auch jeder gegen den Heiligen
Geist, der Jesus nicht als Sohn Gottes bezeichnet!4,

Die Gottessohnschaft Jesu geht klar aus dem dreimaligen Hinweis des
Vaters hervor?5, Das heifit aber nicht, dal der Gottessohn einst nicht
existierte. Das Wort ist von Ewigkeit her bei Gott und Selber Gott!®.
Der Gedanke an eine »Zeugung« des Sohnes durch den Vater im mensch-
lichen Sinne wird strikt abgelehnt'?.

Gott — Vater, Sohn und Heiliger Geist zusammen — haben Ihren
Thron im Siebenten Himmel!8. Feuer ist hier das vorherrschende Element*®.
Daher gelangt auch nur der Sohn auf die hochste Stufe dieses Thrones
(oder hinter die 7 Vorhinge), da Er ja selber von dort ausging. Engel und
Mensch miissen sich mit einer anbetenden und lobpreisenden Position zu
Fiilen der Heiligen Trias begniigenZ2®.

noch Note &

Anthropomorphic Strife at the Mount of Nitria and in Scetis = Hugh G. Eve-
lyn White, The Monasteries of the Wadi *n-Natrin I1I: The History of the Monas-
teries of Nitria and of Scetis. Edited by W. Hauser (New York 1932) 125-44;
K. Miiller—H. Frhr. von Campenhausen, Kirchengeschichte 1 1 (Tubingen
31941) 636].

? Vgl. »Agathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 22, Z1. 13—-16.

10 Vel. »Agathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 24, Z1. 16—18; Mt. 11,27.

11 Vater, Sohn und Geist stehen also auf gleicher Hohe. Niemand ist niedriger
als der Andere. Der Name »Sohn« bedeutet keine geringere Stellung gegeniiber dem
»Vater¢ [A. van Lantschoot, Les »Questions de Théodore« (Ende des 7. Jahr-
hunderts A. D.) = Studi e Testi 192 (Cittd del Vaticano 1957) 47, 97, 141s.,242].

12 Vgl. »Agathonikos von Tarsos«, a. a. O. (Anmerkung 7) 22, ZI1. 17—20.

13 Vgl, »nAgathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 25,80.

14 Vgl Mt 12,32; »Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 16, 81, 115, 167:
Die Einheit der Drei Personen der Trias ist demnach also der Grund dafiir, dafy die
Miflachtung Jesu gleichzeitig eine Siinde wider den Heiligen Geist darstellt.

15 Ps 2,7 (LXX); Mt 3,17; Lk 9,35; »Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11)
234.°865;4122,2186%:

16 Jo 1,1£.; »Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 36, 92, 133, 216s.

17 Die antike Vorstellung von der neutralen Existenz der Biene, die demnach nicht
aus geschlechtlicher Zeugung entstiinde, wird etwa als Beispiel angefiihrt in den
»Questions de Théodore« (1. c. [Anmerkung 11], die 14. Frage).

18 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 42, 94, 138, 230 (nach einer
Predigt des 33. alexandrinischen Patriarchen Theodosios 1., A. D. 536—67).

1% oyraeenpa nrwoT, ein Feuerthron erhebt sich im Himmel; vgl. »Questions de
Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 43, 233 (auch H. Traub in: ThWbV 511f.).

20 »yQuestions de T héodores, 1. c. (Anmerkung 11) 43, 95, 139, 234.
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Auch die Vorstellung von den Lichtcherubim als Thron Gottes ist den
Kopten bekannt??,

Die Fleischwerdung des Sohnes geschah aus vollig freien Stiicken. Er
erschien in Knechtsgestalt, wihrend Er doch Sohn Gottes und Gott ganz
in Wahrheit blieb22. Jede Zerteilung der zwei Naturen (etwa bei der Passion)
wird strikt abgelehnt. Gott hat wirklich alles in menschlicher Gestalt er-
lebt?3. Er wurde als ein Gott von der Jungfrau Maria geboren, afi, trank,
verwandelte das Wasser in Wein, erlebte alle Stationen der Passion, wurde
wieder auferweckt und stieg zu den Himmeln empor zur Rechten des
Vaters und wird die Lebendigen und die Toten richten. Die besondere
Betonung wird auf die Einheit der beiden Naturen gelegt und dann darauf,
dafl wirklich Gott alle diese menschlichen Leiden durchmachte, nicht nur
sein irdischer Scheinleib?. Er litt aus eigenem Willen, nicht aus Macht-
losigkeit?!. Und schliefflich ist der Richter nur noch als »Gott« zu be-
schreiben.

Es ist die Menschwerdung des Sohnes, die zum Gebet zu ihm als dem
allein erkennbaren Teil der Gottheit ermuntert?25,

Die Engel- und Dimonenlehre

Engel und Diamonen spielten fiir den Glauben und insbesondere die
Frommigkeit der Kopten eine grofie Rolle. Die agyptischen Christen
wufiten um ihr Wirken und trugen dem Rechnung. Viele sahen hier eine
Moglichkeit, altdgyptische Anschauungen mit dem neuen Christenglauben
zu vereinbaren und ihnen in ihrer Frommigkeit einen festen Platz anzu-
weisen. Manches mehr apokryphe Stiick der koptischen Literatur legt
davon beredtes Zeugnis ab. Unter diesen Umstéinden ist es bemerkenswert,
daf} trotzdem die biblischen Grundlagen gewahrt und nichts ihnen Wider-
sprechendes verkiindet wurde?®. Gerade hier zeigt das nihere Studium
deutlich, wie sehr diec Agypteér ein ausgesprochenes Bibelchristentum ver-

21 Das Gebet des Heiligen Athanasios [E. A. W. Budge, Miscellaneous Coptic
Texts in the Dialect of Upper Egypt (London 1915) LVI-LIX, CLVII, 50311,
1012-20].

22 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 53, 100, 147, 256.

23 W. E. Crum, Catalogue of the Coptic Manuscripts in the British Museum
(London 1905) Nr. 194 = Or. 3581 A (22): Das Wort wurde Fleisch, wahrer Mensch
und bewahrte trotzdem Seine Géttlichkeit. — Proklos von Kyzikos iiber das ver-
achtungswiirdige Dogma des Nestorios [koptische Version: E. A. W. Budge,
Coptic Homilies in the Dialect of Upper Egypt (London 1910) XLII-XLIV, 97—104,
241—47]: Der Sohn ist dpooloiog mit dem Vater. Er ist keine ®avrasie, sondern
in Wahrheit Gott und in Wahrheit Mensch. Als Mensch ist Er so wie wir, nur
siindlos: Die beiden Naturen (fycic) sind eine gymocvacic aus der Gottheit und
der Menschheit.

24 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 67 s., 105s., 155s., 284—86.

23 yAgathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 24, 80.

26 In meiner Arbeit Die Engellehre der Koptischen Kirche. Untersuchungen zur
Geschichte der christlichen Frommigkeit in Agypten (Wiesbaden 1959) befragte ich
die koptische Literatur bereits einmal auf ihre Aussagen tiber diesen speziellen
Punkt, so dafl ich mich hier kurzfassen und auf das vorliegende Buch verweisen kann.
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traten. Die Bibel war fiir sie eine lebendige Gréfie und das dogmatische
Lehrbuch xat’ 2€oyiv. Bibelkunde war fiir die angehenden Geistlichen das
eigentliche Priifungsfach??,

Johannes von Parallos fafit daher die koptische Anschauung richtig zu-
sammen, wenn er betont, dafl die Heilige Trias alle unzéhlbaren englischen
Ordnungen und Michte schuf: Engel, Erzengel, Cherubim, Seraphim,
die Vier Tiere mit den zahlreichen Augen, die Michte (som), die Herr-
schaften (wfitxoerc) und die Ordnungen (vamuma), die die Schrift nicht
namentlich auffithrt. Eph 1,21 stelle Christos ausdriicklich iiber alle28,

Doch bestanden die Himmel und ihre Bewohner, die Diener der Trias,
bereits vor der Welt (xocmoc)®’. Aus der Schopfungsgeschichte unserer
biblischen Genesis ist daher nichts iiber die Schépfung jener zu entnehmen,
da sie sich allein auf unsere Welt bezieht.

Daraus wird richtig gefolgert, daf3 diese himmlischen Michte ebenso
wie Gott nicht den Gegebenheiten des Weltalls (Sonne, Mond und Sterne)
und der Natur des irdischen Lebens ausgesetzt sind?®,

Feuer ist daher ihr Element, und Geister (rveSua)®! sind sie. Sie haben
keinen Leib in unserem irdischen Sinne, sondern kénnen nur von Fall zu
Fall als Boten Gottes in korperlicher Gestalt vor uns erscheinen32,

Ihr eigentlicher Platz ist aber vor Gott, der Heiligen Trias, der sie
dienen und die sie preisen — in entsprechender Abstufung bis hin zu
den Erzengeln Michael und Gabriel, die Gott am nichsten sind?s.

Sie sind es auch, im Verein mit den Erzengeln Raphael und Suriel (Uriel),
die die gréfite Rolle in der Frommigkeit des christlichen Agypters spielen.
Ihre (insbesondere Michaels) Ikone bewahrt er in seinem Hause an bevor-
zugtem Platze auf und wallfahrtet zu ihren Kirchen und Kapellen. Auch
auf Amuletten und in der Magie spielen sie eine grofie Rolle®*. Der Engel
Ruphos (¢poygoc) als »Engel iiber das Land Agypten« ist hingegen nur
einmal in einem Gefaizauber (Verfluchung) belegt und diirfte lediglich
lokale Bedeutung gehabt haben?®®. Die grofie Verehrung Michaels und seine

*? Vgl. M. Krause, Apa Abraham von Hermonthis, ein oberdgyptischer Bischof
um 600 (Philosoph. Diss. Berlin 1956) I 50.

*¢ Johannes von Parallos, 1. ¢. (Anmerkung 6) 12 col. b—13 col. a.

** Johannes von Parallos, 1. ¢. (Anmerkung 6) 13 col. b.

#¢ Johannes von Parallos, 1. c. (Anmerkung 6) 14.

31 Vgl. auch Ps 103,4 (LXX).

% Kyrill von Alexandrien( ?), a. a. O. (Anmerkung 7) 6, 57.

** Kyrill von Alexandrien( ?), a. a. O. (Anmerkung 7) 11£., 64.

** Vgl. etwa ein Amulett gegen Skorpionbifl, das Michael, Gabriel und Raphael
anruft [V. Stegemann, Die koptischen Zaubertexte der Sammlung Papyrus Erz-
herzog Rainer in Wien = Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wissen-
schaften, Philos.-hist. K., Jhg. 1933/34, 1. Abh., 41 (Nr. XXI [93]) und die Abbil-
dung auf S. 19].

®* Vgl. V. Stegemann, a.a. O. (Anmerkung 34) 82—84 [Nr. LII (115)]. Das
Stiick wird vom Herausgeber auf Grund der Handschrift in das 10./11. Jahrhun-
dert A. D. gesetzt. In meiner Engellehre (vgl. Anmerkung 26) unterblieb die Erwih-
nung dieses Engels. Er wire also nachzutragen.
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Bedeutung fiir Agypten machten es wohl im allgemeinen iiberfliissig, das
Land einem speziellen Engel anzuvertrauen.

Ein grofies Betitigungsfeld fiir die Engel ist schlieflich beim irdischen
Tode gegeben. Sie sind es, die die Seelen der Gerechten vom Leibe hinweg-
tragen und sie sicher tiber den Feuerfluf} geleiten in die andere Welt (hier,
bei der Topographie des Jenseits, finden sich die meisten Anklinge an
altdgyptische Anschauungen). Und umgekehrt kiimmern sich dann die
Diémonen, die dem Satan unterstehenden, mit ihm gefallenen Engel, um
die Seelen der Siinder?®.

Hervorragende Heilige, wie Schenfite der Grofie (gest. um 451) werden
daher besonders geehrt, wenn man sie als den Unkorperlichen (d. h.
Engeln) gleich bezeichnet, die der Trias in Vollkommenheit singen??.

Johannes von Parallos ist — seiner Haltung entsprechend — der Fall
des Satans und die Einsetzung des Erzengels Michael an seiner Stelle un-
bekannt®®. Im Gegensatz zu den sonst iiberlieferten Zeugnissen seiner
Glaubensgenossen lehnt er die Berichte iiber diese Dinge ab. Konsequent
betont er, dafl uns alle Angelegenheiten der Engel unbekannt seien, da sie
vor der Erschaffung des Menschen geschahen?®’. In seiner kimpferischen
Schirfe ist Johannes hier bei seinen gut gemeinten und wichtigen Bemii-
hungen gegen die ausschweifende Phantasie mancher Kreise etwas iiber
das Ziel hinaus geschossen. Mit Recht hat die Koptische Kirche die Vor-
stellung von dem Fall des Satans und seiner Dimonen aus der himmlischen
Welt festgehalten*®.

3

3¢ Kyrill von Alexandrien(?), a. a. O. (Anmerkung 7) 5, 55f. — Vgl. weiter die
unbarmherzigen Engel mit den verschiedenen, furchtbaren Gesichtern (einzelne
sogar mit zweien), aus deren Miindern Rauchwolken von Feuer quollen, und die die
Seele des Presbyters holten, der die Giiter der Kirche mit den Huren verzehrte und
nicht des Gerichtes eingedenk war [A. Grohmann, Die im Athiopischen und
Koptischen erhaltenen Visionen Apa Schenute’s von Atripe 11 = ZDMG 68 (1914)
1—46, hier S. 32—36]. — Die unbarmherzigen Engel ziichtigen auch denjenigen, der
seinen Bruder schlug, mit Geifieln von Feuer in alle Ewigkeit [vgl. die Katechese
Pachoms bei E.A. W. Budge, Coptic Apocrvpha in the Dialect of Upper Egypt
(London 1913) LVII-LX, 146—76, 352—82, und C.D. G. Miiller, Engellehre
(Anmerkung 26) 246 (Nr. 141)].

37 H. Junker, Koptische Poesie des 10. Fahrhunderts = OrChr 6 (1906) 319—411;
8 (1911) 1-109, hier S. 92—97 (nach British Museum Or. 3580).

% Johannes wendet sich hier gegen die umfangreiche, in der koptischen Kirche
gerne gelesene und benutzte apokryphe Literatur, insbesondere das »Buch der
Einsetzung des Erzengels Michael«, das aber seinerseits wieder dltere Literatur
bearbeitet (von mir ediert und ubersetzt im CSCO 225/226: Die Biicher der Ein-
setzung der Erzengel Michael und Gabriel). Schon Peter 1. von Alexandrien (gest. 311)
lehrt die Ersetzung des Satans durch Michael [C. D. G. Miiller, Engellehre (An-
merkung 26) 174f. (Nr. 85)].

3% Johannes von Parallos, 1. c. (Anmerkung 6) 17 ss.

40 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 38 s., 93, 133, 224 s.: Der Satan
war urspriinglich oberster Erzengel.
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Sein Wirken gilt nun hier auf Erden dem Verderben der Menschen.
Seine Didmonen*®! suchen in die Menschen einzudringen und ihnen Krank-
heiten zu bescheren?®? und sie in jeder Weise zu verfiihren. Doch das Gebet
vertreibt die Ddmonen*?. — Es ist auch der Satan, der in Glaubensdingen
einen schlechten Einflufl auf die Menschen auszuiiben und sie auf einen
falschen Weg zu fiihren sucht*4. Er legt dazu falsche Anschauungen in ihre
Herzen*’. Niemals tut Gott das?®. Der Dimon des Unglaubens ist die
grofie Waffe des Teufels?”. Und wer nicht an Christos glaubt, glaubt an
den Teufel, den man mit Recht »Wolf« nennt, nach dem bosesten der
wilden Tiere?s. Er gaukelt dem Menschen Dinge vor, die er niemals er-
fiillen kann, da es ihm als Bewohner des feurigen Abgrundes nicht moglich
ist, jemandem das Paradies zu 6ffnen*®. Dafiir kettet er die Menschen durch
die Siinde an sich. Sie ist seine Stirke?%, Damit ist er der Vater dieser
Siinder. Bei der immer stirkeren Betonung der Taufe in spiterer Zeit
ist es dann selbstverstindlich, dal der Teufel generell als Vater aller Un-
getauften bezeichnet wird®!. Seine Finsternis ist ihr Element, und die
Verdammnis im Gericht ist ihr Schicksal (in Ubereinstimmung mit dem
damaligen agyptischen Weltbild ist vorausgesetzt, dafl allen Menschen
die Moglichkeit des Getauftwerdens offenstand). Aber auch der Teufel
wird von dem Christos schlieflich gerichtet und in ein Feuermeer geworfen.
Er kann sich selbst nicht retten, geschweige denn seine Anhinger?2.

Die Schopfung

Uber die Erschaffung unserer irdischen Welt und damit des Menschen
waren die Kopten aus dem Anfange der Bibel unterrichtet worden. Sie
hielten sich getreulich an das dort und in einigen ausmalenden apokryphen
Schriften Niedergelegte.

11 Sie heifien auch Engel (avwedoc) des Teufels; vgl. die Katechese Apa Pachoms
bei E. A. W. Budge, Coptic Apocrypha in the Dialect of Upper Egypt (London 1913)
LVII-LX, 146—76, 352—82.

42 Archimandrit Horsiesios, a. a. Q. (Anmerkung 7) 18, 73.

43 Vgl. Paniite: Geschichten von den Monchen der Agyptischen Wiiste [E. A. W.
Budge, Miscellaneous Coptic Texts in the Dialect of Upper Egypt (London 1915)
XI-XIV, LVI-LIX, CXLIV—-CLVI, 432-502, 948—1011].

41 Nach Konstantin von Assitt (um 600) miiht sich der Teufel, die Gldubigen zum
Abfall zu bringen [vgl. G. Garitte, Le Panégyrique de s. Georges attribué @ Con-
stantin d’ Assiout = Mus 67 (1954) 271—77, hier S. 274].

> yAgathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 24, 80.

48 wQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 38, 93 (Gott ist nicht der Ur-
heber des Ubels), 134, 221.

47 yAgathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 38, 94.

8 »Questions de Théodorec, 27, 87, 125, 194s. — Er wird allgemein als dunkler
Nubier oder Athiopier gedacht [C. Detlef G. Miiller, Die alte koptische Predigt
(Dissertation Heidelberg 1953; gedruckt Darmstadt 1954) 133f.].

49 yQuestions de Théodorey, 1. c. (Anmerkung 11) 48, 97 s., 142, 243 s.

5% yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 50, 99, 144, 248 s.

1 wQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 60, 272.

2 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 61 s., 104, 154, 276.
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Nach Gn 1,20 brachte die Erde auf den Befehl Gottes hin lebendige
Seelen hervor, die damit Erde von der Erde sind. Das Entscheidende dabei
bleibt aber stets das Wort des Allméchtigen®?.

Sein besonderes Augenmerk wendet der Kopte aber der Belebung und
Beseelung des geschaffenen Menschen durch Gott zu. In Gn 2,7 heifit es:
.« . noek dvepdonoey el 1 Tpbowmoy adtol mvony Lwijc, xal &yéveto 6 dvdpwmos
elg Yuydy Cooav.

Dieser Lebensodem ist fiir die koptische Theologie mit dem Heiligen
Geiste zu identifizieren, den Adam zusitzlich zum eigentlichen Lebens-
prinzip besaf. Durch den Siindenfall (Essen vom Baume) ging der Mensch
dann seiner verlustig und erhielt ihn erst von Christos wiedergebracht.
Fiir den Christen heifit das also durch die Taufe®?.

Dieser Lebensodem (Heiliger Geist) ist somit dem Menschen allein
eigen. Die iibrigen Lebewesen erhielten nur einen allgemeinen Lebensodem
und nicht denjenigen Gottes (Heiliger Geist), wie der Mensch. Wenn
daher Gn 3,7 nach dem Siindenfall von der Nacktheit des ersten Menschen-
paares die Rede ist, so ist damit nicht das Fehlen von Kleidungsstiicken
in unserem Sinne gemeint. Vielmehr weist die Stelle auf das Fehlen des
Heiligen Geistes hin, dessen der Mensch nun verlustig ging. Er ist danach
nicht mehr Gottes Ebenbild im vollen Sinne, da der allgemeine Lebensodem
eben auch den iibrigen Lebewesen eigen ist. Uberdies kam nun ein unreiner
Geist iiber die Menschen. Erst die Menschwerdung des Herrn und die
Taufe im Namen des Dreieinigen Gottes also nimmt diesen unreinen
Geist vom Menschen und schenkt ihm erneut den Heiligen Geist. Der
Ungetaufte hingegen bleibt mit dem unreinen Geist behaftet. Doch noch
schlimmer steht es mit dem  Getauften, der zum Apostaten wird, wie
2 Petr 2,20f. beweist. In ihn gehen mehr unreine Geister ein, als er vorher
je hatte55,

Wichtig ist dabei der freie Wille des Menschen. Gott schuf den Menschen
zum Guten. Aber Er lieB ihm auch die Moglichkeit, das Bose zu tun.
Die Strafe fiir die Siinder ist also gerecht, da sie die Freiheit der Wahl
hatten. Gott hat sie nicht veranlaf3t, das Bose zu vollbringen®.

Es findet sich jedoch in der koptischen Literatur noch eine andere,
hiufige Erklirung der Gottesebenbildlichkeit Adams: Gott schuf den
Menschen nach seinem Gleichnis (eme) und seinem Bilde (orwwi)®7.
Als Adam nun von dem Baume af}, verlief3 ihn das Gleichnis (eme) Gottes,

53 y Agathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 26f., 82f.

54 Jo 20,22. — Vgl. »Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung i) §15 51580 s.5
113—15, 164—67 [vgl. auch meine Rezension in: OLZ 54 (1959) 136—41, hier
Sp. 139].

55 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 16—19, 8l s., 115-17, 168—173.

36 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 36 s., 92, 133 s., 218-20.

57 Neben der in Anmerkung 58 angegebenen Stelle auch etwa in einem Gebet um
Heilung fiir einen Kranken [vgl. V. Stegemann, a.a. O. (Anmerkung 34) —
Nr. XLIII (106) 64f.; Schrift des 10./11. Jahrhunderts].
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und allein das Bild (oskwn) verblieb ihm, das ihn zu einem vollkommenen
Menschen machte?s,

Die Erlosung

In der Erl6sungslehre zeigt sich einmal mehr der strenge Biblizismus
der Kopten. Jesus, der fleischgewordene Gottessohn alleine, fiihrt sie durch.
Er stieg vom Wagen der Cherubim herab auf die Erde um des Menschen
willen und erloste ihn durch seinen Leib und sein Blut, deren Genuf§
(im Heiligen Abendmahl) das Gift der Schlange zerstort®®. Sein Vorliufer
ist Johannes der Téufer, der die Tir zum Baptisterium offnete (Tauf-
theologie!). Der Christos vergibt dann die Siinden und fiihrt zum Himmel-
reich*";

Aber erst, nachdem die Zeiten dazu reif und erfiillt waren, erschien der
Heiland zur Erlosung®l,

Die Heilige Schrift

Das Schriftstudium stand bei den Kopten in hoher Bliite. Der angehende
Pfarrer mufite sogar einzelne Bibelbiicher auswendig lernen??, wie das ja
auch fiir den ernsthaften Asketen und Monch selbstverstandlich war. Und
stets wird der Prediger und iiberhaupt der #gyptische Theologe seine
Argumentation durch reichliche Bibelzitate untermauern, die er wohl zu-
meist auswendig darbietet. Schon das zeigt die hohe Stellung der Bibel
in der Agyptischen Kirche. Sie ist in jedem Falle die Norm, nach der man
sich zu richten hat und die alles richtet. Wer nicht an die vier Evangelien
glaubt, wird verflucht®2. Auch die Hiretiker denken im allgemeinen nicht
anders. Der Unterschied liegt vielmehr in der Exegese. Auf jeden Fall ist
der ganze gottliche Reichtum in den Heiligen Schriften zu studieren®?.

Doch nicht nur aus dem faktischen Verhalten der Kopten ist ihre Wert-
schitzung der Bibel zu entnehmen. Johannes von Parallos etwa betont
sogar ausdriicklich, dafl die Heiligen Schriften voller Heil (oy=ai) und
Licht (oyoem) seien®,

58 »Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 53, 100, 147, 256 s.

*® »Questions de Théodore, 1. c. (Anmerkung 11) 33, 90, 130, 210. — Auch die
Liturgie 148t die Erlosung durch Jesu Blut geschehen [J. Doresse—E. Lanne,
Un témoin archaique de la liturgie copte de S. Basile = Bibliothéque du Muséon 47
(Louvain 1960) 14].

*¢ Mt 3,2 und 11 wird zum Vergleich des Vorldufers mit dem Herren heran-
gezogen; vgl. »Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 49, 98, 143, 246.

51 »Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 59, 152, 271.

2 »Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 27, 87, 124 s., 195 s.

°® Proklos von Kyzikos iiber das verachtungswiirdige Dogma des Nestorios
(koptische Version) = E. A. W. Budge, Copric Homilies in the Dialect of Upper
Egypt (London 1910) XLII-XLIV, 97—104, 241—47.

¢* Johannes von Parallos, 1. c. (Anmerkung 6) 12, col. b.
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Aber dabei verkennt der Kopte nicht, daf8 manche Stelle dem ober-
fldchlichen Leser unverstindlich bleiben mufl. Es kommt also darauf an,
die geistlichen (suste) Schriften Gottes aufzulosen, sie richtig zu inter-
pretieren (mit der Hilfe des Heiligen Geistes)®®.

Die Sakramente

Johannes der Taufer war in Agypten einer der angeschensten Heiligen.
Zahlreiche Gedenktage und Schriften zeugen von seiner Beliebtheit und
der Beschiftigung mit seiner Person bei Kleros und Laien®®. Es nimmt
daher nicht wunder, dafl auch das Sakrament der Heiligen Taufe, das
ihm als Téufer des Herrn in besonderem Mafle zugeeignet ist, bei den
Kopten eine grofie Rolle spielt. Im Mittelpunkt zahlreicher theologischer
und pariinetischer Auflerungen steht die Tauffrage.

Die Heilige Taufe ist die Voraussetzung fiir die Zugehdorigkeit zur Kirche
und damit fiir die schliefSliche Vereinigung mit dem Herrn dieser Kirche.
Allein die frith sterbenden kleinen Kinder kénnen auch ohne Taufe in das
himmlische Konigreich gelangen. Bereits, wenn sie im Mutterleibe Gestalt
annehmen, werden sie fiir das Konigreich der Himmel eingetragen®”.

Jeder andere muf} aber der Einladung der Heiligen Taufe folgen, wenn
er an der Hochzeit des Herrn der Kirche teilnehmen will®®, Damit wird
wieder auf den T#ufer verwiesen, der zur Taufe aufforderte und damit das
Tor des Konigreichs der Himmel offnete®?,

Die heute beobachtete Wichtigkeit der Weihe des Taufwassers in der
Koptischen Kirche™ wird auch schon in der Literatur der alten Zeit
bezeugt. i

Das entscheidende Geschehnis bei der Taufe ist die Riickkehr des seit
Adam verlorenen Heiligen Geistes in den betreffenden Tiufling und die
Verbannung aller unreinen Geister??. Diese zentrale Aussage der koptischen
Tauftheologie erklirt zur Geniige, warum die Heilige Taufe in der Agyp-

85 yQuestions de Théodorey, 1. c. (Anmerkung 11) 14, (79, 112), 161.

% Vgl. W. C. Till, Johannes der Tcufer in der koptischen Literatur = Mitteilungen
des Deutschen Archiologischen Instituts Abteilung Kairo 16 (Wiesbaden 1958)
310—332; erginzend dazu jetzt K. H. Kuhn, A4 Coptic Panegyric on Fohn the
Baptist attributed to Theodosius, Archbishop of Alexandria = Mus 76 (1963) 55—77.

¢7 Kyrill von Alexandrien ( ?), a. a. O. (Anmerkung 7) 6, 57f.

¢ Theophilos von Alexandrien (?), a. a. O. (Anmerkung 7) 12f., 65 (wieder wird
dabei auf die seinerzeitige Einladung Johannes des Tiufers zur Heiligen Taufe
hingewiesen).

8% ywQuestions de Théodoreq, 1. c. (Anmerkung 11) 49, 98, 143, 246.

7 Vgl. Cl. Kopp, Glaube und Sakramente der Koptischen Kirche = Orientalia
Christiana 75 (Rom 1932) 84. ;

7t Vgl. den Bericht von der Wasserweihe durch den Erzbischof Theophilos in
Gegenwart des Apa Horsiesios, a. a. O. (Anmerkung 7), 14f., 68.

"% yQuestions de Théodoreq, 1. c. (Anmerkung 11) 15, 80, 114, 165 — 17 s., 81 s., 116,
170s. — 18, 82, 1165s., 172 (der Kopte kann dabei auch von dem Wohnen des
Christos im Téufling reden).
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tischen Kirche und ihrer Frommigkeit diese iiberragende Stellung ein-
nimmt. Die Taufe wird zum hochsten Fest des Jahres?2a,

Die Taufe des Erwachsenen setzt die Bufle voraus, die daher mit diesem
Sakrament von altersher in engem Zusammenhang steht?, Ein strenger
Lebenswandel, Hand in Hand mit dem Unterricht in der christlichen Lehre,
gehort dazu. Von dem Ungldubigen wird eine dreijahrige Wartefrist ver-
langt, ehe er getauft werden kann?¢. Die Krankheit wird als Anregung
zur Bufle aufgefafit, die man tuen will, um wieder gesund zu werden’®.
Gott bewacht daher nicht nur den Gerechten, wie Hiob, sondern auch
den Ungerechten, wie Saul oder Herodes, bewacht Er eine Zeitlang — immer
hoffend, er wiirde schliellich doch noch von seiner Verworfenheit ablassen
und sich Gott zuwenden?®,

Riickfall und Verleugnung, iiberhaupt aller Unglauben ist daher als Ent-
fremdung von der Taufe zu bezeichnen””. Selbst einzelne gute Friichte werden
dann wertlos, da die Verleugnung der Taufe mit dem Abhauen der Wurzeln
des Baumes identisch ist. Damit ist natiirlich jede Frucht eo ipso verloren?s,
Der Verleugner ist Judas gleich?®. — Auch kann sich niemand durch Vor-
schiitzen von Unkenntnis salvieren. Nach David (Ps 18,5 LXX) wird jeder-
mann die Taufe angeboten — gleichgiiltig, in welchem Lande er lebt®°.

Damit ist der Ungetaufte in keinem Falle den Schafen des guten Hirten
zugehorig®!l. Er war vielmehr Zeit seines Lebens tot, suchte nicht das
Leben — blieb in der Finsternis®? und suchte nicht das Licht®s.

Von grofiter Wichtigkeit bei der Taufe ist das Zeichen des Kreuzes.
Hat der Priester das Taufbecken nicht mit dem Zeichen des Kreuzes ver-
siegelt, fehlt der Heilige Geist. Damit ist die Taufe wertlos. Und schliefllich
schiitzt die Versiegelung mit dem Kreuzeszeichen auch vor Damonen und
unreinen Geistern®?,

728 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 50 s., 99, 145, 250.

"® Fragen an den Apa Horsiesios, a. a. O. (Anmerkung 7) 18, 73. — Lobpreis der
Bufle: Miiller, Die alte koptische Predigt (Anmerkung 3) 60.

74 Justinos der Samaritaner (aus dem pachomianischen Milieu), a. a. O. (Anmer-
kung 7) 28, 83.

7 Fragen an Apa Horsiesios, a. a. O. (Anmerkung 7) 19, 73f.

7¢ yAgathonikos von Tarsos«, a. a. O. (Anmerkung 7) 29f., 85f.

77 yAgathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 35, 91.

78 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 25, 86, 123, 190 s.

"% wQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 30, 88, 127 s., 202 s.

80 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 1921, 83 s., 118—20, 175—81 —
58 s., 103, 151, 268 s. [die Apostel sind die Vermittler der Taufe, die »Olverkéufers
(Mt 25,9)].

81 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 27, 87, 124 s., 194.

82 Scilicet seines Vaters, des Teufels: »Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11)
60; 103, 153, 272,

83 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 29, 88, 126, 198 s.

84 Kyrill von Jerusalem tuber die Auffindung des Kreuzes und die Taufe Isaaks
des Samaritaners [koptische Version: E. A. W. Budge, Miscellaneous Copric Texts
in the Dialect of Upper Egypt (London 1915) XVI-XIX, CI-CXIII, 183—230,
761—808].
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Eine bestimmte Zeit fiir die Taufe, nach altchristlicher Sitte, war bei
den Agyptern wohl seit dem 5. Jahrhundert nicht mehr allgemein iiblich.
Man taufte mehr und mehr zu verschiedenen Zeiten des Jahres®®.

Neben der Taufe (und der Bufie) steht dann als anderes, grofies Sakra-
ment die Heilige Eucharistie. Fiir den Kopten besteht — wie in den iibrigen
grofien Kirchen — natiirlich kein Zweifel dariiber, dafl in Brot und Wein
Leib und Blut des Erlosers auf dem Altare dargebracht werden.

Im allgemeinen glaubt der Agypter, dafl nach der Epiklese der Heiland selbst
aus dem Himmel mit seinem englischen Hofstaat herabkommt und sich auf den
Elementen niederldfit, sie dergestalt verwandelnd®®. Irgendeine theologisch-
philosophische Spekulation steht nicht dahinter. Auch ist das rdumliche
und zeitliche Problem kaum erkannt®’. Die Ubiquitdtslehre wird eben ganz
naiv vorausgesetzt. Man weifl, da} Gott tiber Raum und Zeit steht.

Auch das Problem des Priesters, der unwiirdig opfert, stellte sich den
Agyptern. Ist das Opfer eines Presbyters, der gleichzeitig Magier ist, giiltig
oder nicht? Und wenn nicht, empfingt der Gerechte von ihm die Eucha-
ristie nur auf korperliche Weise? Das wird verneint. Der Gerechte empfingt
wirklich. Nur in den Hinden des unwiirdigen Priesters ist das Opfer nicht®,

Auflerdem darf nicht am gleichen Tage das eucharistische Opfer zweimal
auf dem gleichen Altare dargebracht werden®®,

Den Siinder, der bereut hat, zu Christos zuriickgekehrt ist und an ihn
glaubt, machen sein Leib und Blut rein wie Schnee®.

Fasten und Beten sind die rechte Zubereitung auf den Empfang des
Heiligen Mahles®*.

S5 Von oftwamac Mmcabbatort (die Woche des Sabbats = die Woche nach dem
Ostersonnabend), in der getauft wird [durch den Erzbischof (Patriarch)], redet
noch Paniite in den Geschichten von den Monchen der Agyptischen Wiiste
[E. A. W. Budge, Miscellancous Coptic Texts in the Dialect of Upper Egypt
(London 1915) XI-XIV, LVI-LIX, CXLIV—CLVI, 432-502, 948—1011].

86 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 44, 96, 140, 235 s. — Das Fleisch
(das Er urspriinglich mit in den Himmel hinaufgenommen hatte) und das Blut des
Heilandes selbst kommen also aus dem Himmel und vermischen sich mit den
Elementen [»Agathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 25, 81].

87 Der 40. Patriarch von Alexandrien, Johannes ITI. (681—89), schneidet diese
Frage an und lehnt die Ubiquititslehre, nun selbst naiv, ab: Christos und Sein
riesiger Hofstaat passen nicht in eine kleine, von Menschenhinden gemachte Kirche
[»Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 44, 96, 140, 236].

8¢ yAgathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 33, 89.

89 Vgl. W. E. Crum, Texts attributed to Peter of Alexandria = JThSt 4 (1903)
387—97, hier 388—91 (mit Literaturhinweisen: Diese Regel auch in einem Kanon,
der zu Ende des 12. Jahrhunderts Gregor von Nyssa zugeschrieben wurde).

0 3 Questions de Théodores, a. a. O. (Anmerkung 11) 34, 90, 131, 211.

1 Vgl. H. Junker, Koptische Poesie des 10. Fahrhunderts = OrChr 6 (1906)
319—411; 8 (1911) 1—109, hier 102f. — Fiir die offizielle, derzeitige Zihlung der
Sakramente vgl. die beiden in Anmerkung 5 genannten Werke, Aus der koptischen
Literatur ist aber tiber die dort genannten weiteren Sakramente nichts zu entnehmen.
Theologie und Frommigkeit konzentrierten sich ganz auf die klassischen beiden
grofien Sakramente.
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Tugend und Siinden

Der praktische Sinn des koptischen Christentums zeigt sich in allen
seinen literarischen Erzeugnissen immer wieder. Der Horer dieser Schriften
soll etwas fiir sein tigliches Leben mit nach Hause nehmen — aber nicht
nur theologische Unterweisung, Kenntnis der Lehre der Kirche, sondern
konkretes Wissen darum, wie er sich nun als Christ in seinem tiiglichen
Leben zu verhalten habe. Tugend- und Lasterkataloge, zusammen mit den
dazugehdrigen erweiterten Erklirungen dienen dazu, genauso wie Er-
zéhlungen der verschiedensten Art, die immer einen ethischen Hintergrund
aufweisen?®2,

Die Bufie steht daher auch im Mittelpunkt des theologischen Denkens
in Agypten. Es gilt, im Gericht zu bestehen. Von daher bekommt alles
seinen Wert und ist die ethische Entscheidung zu treffen.

Schon eine einzige Stunde geniigt, um wirklich Bufie zu tun, wenn
auch entsprechend den kirchlichen Kanones bestimmte Bewi#hrungszeiten
festgesetzt sind®®. Eine gewisse Milde im Verhalten dem Siinder gegen-
tiber soll diesen zur Bufie anregen®. Es ist auch zu beachten, dafl schon
ein einziger Tag auf Erden zur Siinde fiihrt. Doch wer umkehrt und Bufle
tut, ist Gottes Gnade gewif3?®.

Die Kopten haben also erkannt, dafl von sich aus der Mensch niemals
vollig gerecht und sitindlos sein kann, wie Gott selber. Es gibt niemanden,
der nicht der Bufle bediirfte. Und diese ist ernsthaft zu suchen. Man darf
sich nicht damit begniigen, trotz der Siinden auf Gnade zu hoffen, da man
einmal die Taufe empfing und noch Reste des Glaubens hat. Jede Ver-
leugnung zieht die Vernichtung nach sich. Doch wer noch umkehrt, kann
durch spitere Strafen nach dem irdischen Tode trotz grofier, vorhergehender
Stinden noch zur Seligkeit eingehen. Aber eine Verbindung mit der Wurzel,
also mit Christos, mufl noch vorhanden gewesen sein?®, Man kann sich
daher auch nicht darauf berufen, daf§ man sein ganzes Leben Christ gewesen
sei, wenn man schlieflich doch noch verleugnet hat?”.

Auch die Kopten fragten sich, in welcher Beziehung das erreichte Lebens-
alter zum Lebenswandel stiinde. Moglicherweise stirbt ein Siinder friih
und schmerzlos, wihrend der Gerechte lange und in groflen Leiden lebt.

°* Am Beispiel der koptischen Homiletik bereits ndher ausgefiihrt in meinen
Arbeiten: Die alte koptische Predigt (Dissertation Heidelberg 1953 ; gedruckt Darm-
stadt 1954) 328f., 335—40; Einmige Bemerkungen zur »ars praedicandic der alten
koptischen Kirche = Mus 67 (1954) 234f., 256f., 250—64.

*3 Kyrill von Alexandrien ( ?), a. a. O. (Anmerkung 7) 8, 60.

** Fragen an den Apa Horsiesios, a. a. O. (Anmerkung 7) 18, 73. — Auch hier ist
an die Heilige Taufe zu erinnern, die den Heiligen Geist zuriickbringt, der durch
Adams Siinde verlorenging [»Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 15, 80,
114, 165].

% »Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 23, 85, 121, 185.

*8 »Questions de Théodore, 1. c. (Anmerkung 11) 24—26, 85 s., 122—24, 188—93,

** »Questions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 30, 88, 127, 201.
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Man sagte sich, dafl in diesem Falle Gottes Barmherzigkeit den Siinder
vor grofferen Missetaten bewahren will — withrend der Gerechte anderer-
seits durch grofie Leiden zu um so groferer Ehre gelangt und gegebenen-
falls viele durch ihn selig werden, wenn er lange am Leben bleibt?s, Den
Gebeten der Heiligen wird eine grofie Bedeutung zugemessen®®.

So dient auch die Krankheit der Gerechten dazu, sie zu grofierem Kampfe
um die Tugend (apevn), die sie schon besitzen, anzuregen. Umgekehrt ist
sie beim Siinder die Mahnung zur Bufie und Umkehr199,

Die Heimat der Gerechten ist der Himmel. Somit ist es eitel, hier auf
Erden von der Gerechtigkeit ein besseres Leben zu erwarten oder gar die
Siinder in hohen Positionen auf Erden zu beklagen. Gott gab diesen
Gelegenheit, Gutes zu tun, wihrend sie an ihrem eigenen Verderben
arbeiteten. Stets ist alles auf das Gericht zu beziehen, das iiber arm und
reich in gleicher Weise herniedergehen wird!°',

Eine besondere Bedeutung wird dem Fasten zugemessen. Es fiihrt zu
jeder Tugend (apewn). Dabei geht es natiirlich in erster Linie um die
Nahrungsfrage. Doch letztlich haben die Agypter erkannt, dafl {iberhaupt
die Verstrickung in die weltlichen Héindel ihre Grenzen haben mufl. Gott
und die Ewigkeit haben die erste Stelle im Denken und Trachten der Christen
einzunehmen. Die anderen Dinge diirfen nie so weit in den Vordergrund
treten, dafl sie diese rechte Ordnung in Frage stellen. Moglichst weitgehende
Enthaltsamkeit von ihnen bis hin zum Monchtum ist vielmehr anzu-
streben°2. Alles darf man also weggeben, nur Christos mufl man behalten
und darf Ihn nicht verleugnen3.

Daher gelten Hunger und Durst als tugendhaft'®4. Doch normales Essen
und Trinken unter Berucksmhngung der Armen werden nicht verdammt und
als gut betrachtet, wenn auch als unter dem Fasten stehend. Nur Schwelgerei
und Wollust werden voll verdammt, da sie an diese Welt ketten©%,

8 Kyrill von Alexandrien ( ?), a. a. O. (Anmerkung 7) 4, 55.

99 Vgl. die Erwidhnung in einem Arbeitsvertrag bei W. C. Till, Die koptischen
Arbeitsvertrdge = Eos XLVIII 1: Symbolae Raphaeli Taubenschlag dedicatae
(Varsaviae-Vratislaviae 1956) 273—329, hier p. 301.

100 Apa Horsiesios, a. a. O. (Anmerkung 7) 18f., 731.

101 y Aoathonikos von Tarsoss, a. a. O. (Anmerkung 7) 31f., 88f.

102 Theophilos von Alexandrien (385—412; ?), a. a. O. (Anmerkung 7), 16f., 70f.

103 yQuestions de Théodore, 1. c. (Anmerkung 11) 51 s., 99, 100, 146, 253,

104 Eine interessante Vorstellung: Jeder, der 40 Tage und Nichte gidnzlich
fastet — wie der Herr —, dessen Leib wird Gott auferstehen, aber nicht zur Welt
zuriickkehren lassen, damit er nicht dort als Christos gelte (Mose und Elias wurden
so entriickt) = Kyrill von Alexandrien (?), a. a. O. (Anmerkung 7) 5, 57.

105 yAgathonikos von Tarsos¢, a.a. O. (Anmerkung 7) 34f., 90f. — Auch das
Askétikon des Apa Ephraim tritt fiir das rechte Maf} ein [E. A. W. Budge, Coptic
Martyrdoms etc. in the Dialect of Upper Egypt (London 1914) XIX -XXI, LVI-LIX,
157—78, 409—30]. — Daf} auch die Mdnche nicht immer allen Tafelfreuden total
entsagten, zeigt der archiologische Befund in dem im 6. Jahrhundert blithenden
St. Jeremiaskloster [A. L. Schmitz, Die Welt der dgyptischen Einsiedler und Ménche
= RémQuartschr 37 (1929) 189—243, hier S. 238].
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Jede Zurschaustellung besonders tugendhaften und asketischen Lebens
soll dabei aber vermieden werden. Es geht um Gott, nicht um die Menschen
und das Ansehen bei ihnen'®®2, Das ist in erster Linie zu beachten. Die
Askese ist fiir den Kopten also nicht Selbstzweck. Das Fasten kann unter
Umstianden auch einen negativen Erfolg haben und das geistliche Leben
des Fastenden nicht voranbringen. Es mufl wirklich der Bekimpfung
der Siinde dienen. Tut es das nicht, hat es keinerlei Wert an sich und
ist dann faktisch verwerflich!®®. Daher steht fiir den Monch neben der
Enthaltsamkeit auch die Dienstbarkeit. Die Langmut ist die besondere
Tugend der Heiligen. Und bei allem ist die Ausdauer wichtig. Freude
und Ruhm Gottes gehen mit dem Demiitigen und Milden!°’.

Der Glaube nimmt die oberste Stellung ein. Er ist die Mutter der
Tugenden'®®, bringt also die Werke aus sich hervor, ist ihr Urheber09,

Welche Laster (Siinden) werden nun in erster Linie bekiampft?

Da geht es zunéchst einmal um die Simonie der Kleriker, die natiirlich
die Anathematisierung nach sich zieht1°,

Ahnliches gilt von dem im Geheimen immer weiter blithenden Zauber-
wesen. Der Besuch eines Astrologen oder Zauberers macht den Christen
zum Heiden!!!, Die Bedeutung jener Leute erhellt auch aus der weiter
oben behandelten Frage nach der Giiltigkeit des Eucharistischen Opfers
eines Magiers. Wie hatte sonst diese Frage entstehen konnen'2?

Hierher gehort auch das Loswerfen vor Reisen oder vor der Verheiratung
von Kindern, um im voraus zu erfahren, ob diese Vorhaben erfolgreich
enden werden''®. Gott ist ja vielmehr alles anheimzustellen.

1052 y Aoathonikos von Tarsos, a. a. O. (Anmerkung 7), 37, 93f.

108 Johannes Ieiunator von Konstantinopel iiber die Bufie und die Enthaltsamkeit
(koptische Version) = E. A. W. Budge, Coptic Homilies in the Dialect of Upper
Egypt (London 1910) 1—45, 147—91. — Der asketische Hochmut war nicht nur bei
den Kopten eine Gefahr. Auch aus Indien sind derartige Dinge bekannt. Dort wird
bei der Gottin Uma speziell darauf hingewiesen, dafl ihr ihre harte Askese keinen
neuen Stolz gab [vgl. J. Nobel, Indologische Studien = ZDMG 67 (1913) 1-36,
hier S. 31]. — Auch der Brief Apa Ephraim’s [bei E. A. W. Budge, L. c. (Anmer-
kung 105) IX-XXI, LIX-LX, 179—83, 431—35] ermahnt dringend zur Demut.

107 Vgl. die Katechese Apa Pachoms bei E. A. W. Budge, Copric Apocrypha in
the Dialect of Upper Egypt (London 1913) LVII-LX, 146—76, 352—82.

108 yAgathonikos von Tarsos¢, a.a. O. (Anmerkung 7), 22, 77; aber auch schon
im 24. Osterfestbrief des Patriarchen Athanasios I. vom Jahre A. D, 352 (L.-Th.
Lefort: S. Athanase, lettres festales et pastorales en copte = CSCO 150,39, und 151,11).

109 Der Unglaube umgekehrt weckt allerlei Zweifel und verleitet dazu, wenigstens
im irdischen Leben durch ungerechte Werke und den Versuch, den Menschen zu
gefallen, Befriedigung zu finden, anstatt sich auf Gott zu verlassen [»Agathonikos
von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 39f., 96f].

110 y Agathonikos von Tarsos, a. a. O. (Anmerkung 7) 32, 89.

111 yAgathonikos von Tarsos, a. a. O. (Anmerkung 7) 32f., 89.

112 yAgathonikos von Tarsos, a. a. O. (Anmerkung 7) 33, 89.

13 W. E. Crum, Catalogue of the Coptic Manuscripts in the British Museum
(London 1905) Nr. 195 = Or. 3581 A(23): Pergament aus Ahmim (Scheniite der
Grofie).
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Der falsche Schwur bei Gottes Namen fiihrt ebenfalls zum Verderben.
Der Herr wird diese Siinder nicht retten'!4, Das gleiche gilt fiir den
falschen Eid, zumal nach Mt 5,34 der Herr den Eid iiberhaupt verbot!2?,
Selbstverstindlich darf man seine Mitmenschen auch nicht verdammen,
da man somit dem Urteil Gottes vorgriffe!*s.

Der Morder wird aus der Zahl der Christen und dem Buche des Lebens
ausgetilgt''®, Natiirlich wird auch der Selbstmorder verflucht!'?.

Dem Siinder ohne Bufle hilft kein gleichzeitiges Almosen: Schweinsblut,
also unrein ist sein Opfer vielmehr'®,

Einen sehr breiten Raum nimmt die Frage der Hurerei ein. Alle koptischen
Prediger und Theologen nehmen in der einen oder anderen Weise dazu
Stellung und bemiihen sich um die Reinhaltung der Ehen von Kleros und
Laien1®, Schwere Strafen werden verhiangt. Doch gilt immer das Angebot
der Bufie. Nur wenn Mord oder Meineid sich mit der Hurerei verbinden,
ist der Delinquent aus der Gemeinde der Christen auszustoflen. Eine
christliche Frau, die mit ihrem Manne lebt und mit einem anderen (wohl
Heiden) Hurerei treibt, ist als Unglédubige zu betrachten, da ihr der Glaube
an Gott fehlt?2°,

Ungew®dhnliche sexuelle Verhaltensweisen werden auch verschiedentlich
genannt. Die Betreffenden gelten als dem ewigen Richter verfallen. Diese
Aufzihlungen sind aber immer summarisch!?t., Es scheint, daf} diese
Menschen — wenn ihr Fall offenbar wurde — auch von der irdischen
Gemeinde radikal abgesondert wurden, wenigstens theoretisch. Naher und
oft sehr ausfiihrlich werden immer nur die Fille allgemeiner Hurerei
geschildert. Das zeigt deutlich, dafl bei der Frage nach Tugend und Siinde
fiir die Kopten stets das Geschlechtsleben im Vordergrund stand und den
Kern ihrer Ethik bildete'?2. Die Haltung der einzelnen Schriften ist hier

114 yAgathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 33, 89.

115 Vgl, die Katechese Apa Pachéms [bei E. A. W. Budge, Coptic Apocrypha
in the Dialect of Upper Egypt (London 1913) LVII-LX, 146—76, 352—82].

116 yAgathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 33, 89f.

117 W, E. Crum, 1. c. (Anmerkung 113) Nr. 194 = Or. 3581 A(22): Pergament
aus Ahmim.

118 yAgathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 33£., 90.

119 Die so gegebene Moglichkeit des Kinderzeugens ohne Hurerei wird gepriesen
[in Crum, 1. c. (Anmerkung 113) Nr. 194 = Or. 3581 A(22)]; vgl. das schreckliche
Schicksal des Presbyters, der mit den Huren die Giiter der Kirche verprafite [vgl.
A. Grohmann, a. a. O. (Anmerkung 36) II, 68 (1914) 32—36].

120 y Agathonikos von Tarsos«, a. a. O. (Anmerkung 7) 34, 90.

121 Etwa bei Crum, l. c. (Anmerkung 113) Nr. 194 = Or. 3581a(22): Madaxol
und Sodomiter. ;

122 Scheniite der Grofie bietet bei der Aufzihlung der Christen, die auf ewig in
die Holle geworfen werden, folgende Reihenfolge dar: Diejenigen, die auch nur ein
wenig im Glauben an die Heilige Dreieinigkeit wanken — die Wahrsager, Gotzen-
diener, Tagewihler, — diejenigen, die mit der Hand, der Zunge und anderem
Werkzeug morden — die Ehebrecher. Doch wird jede kleinste Gerechtigkeit hono-
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aber nicht einheitlich. Zumindest ein Teil der Kopten diirfte Frauen und
Kinder in asketischer Weise als Hindernis auf dem Wege in das Himmel-
reich abgelehnt haben!2?, Auf jeden Fall waren voreheliche Jungfriulich-
keit und auBereheliche Keuschheit unabdingbare ethische Ideale!24, Dazu
kam der engelsgleiche Charakter, den man der Jungfrauenschaft zuerkannte
— bei dem hohen Ansehen der Engel in Agypten ein wichtiger Faktor!25,
Schliefilich wird der Kampf verherrlicht, den der Asket tiglich gegen die
geschlechtliche Leidenschaft fithrt. Der natiirliche Eunuch oder gar der
von Menschenhand Verschnittene werden hingegen verachtet. Ihrer
Enthaltsamkeit kommt keinerlei Wert zul26,

Uber allem stehen aber das Gottvertrauen und der Glaube, denn der
Geist der Kleinmiitigkeit und des Unglaubens gehen miteinander®2?,

Hochmut hingegen und die aus ihm folgende Harthermgkezt sind der
Beginn allen Ubels?2®, Geldhebe, Neid und Haf sind weitere Leidenschaften,
gegen die man sich mit einem Lowenherz ausriisten muf (ein furchtsames
Herz fiillt einen mit Entschuldigungen fiir Faulenzerei, Unglauben und
Sorglosigkeit, bis man verdirbt)!28,

Einen breiten Raum nimmt bei den Kopten auch die Frage der Trunk-
sucht ein. Guter, méfliger Genufl des Weines wird gestattet und anerkannt.
Dringend gewarnt wird jedoch vor der Trunkenheit und vor allen ihren
weiteren Gefahren: Streit, Diebstahl, Mord, Verlust aller Giiter!2®.

noch Note 122
riert. Gerechtigkeit, so groff wie ein Senfkorn, wird erlosen — Siinde, so grof3 wie
ein Senfkorn, wird t6ten. Der Glaube ohne gute Werke ist aber tot (Jak. 2, 14,17 ff.,
26) = A. Grohmann, Die im Athiopischen und Koptischen erhaltenen Visionen Apa
Schenute’s von Atripe = ZDMG 67 (1913) 187—267; Kapitel 4, 6, 8.

123 Johannes Ieiunator von Konstantinopel iiber die Buf3e und die Enthaltsamkeit
(koptische Version): E. A. W. Budge, Coptic Homilies in the Dialect of Upper
Egypt (London 1910) 1—45, 147—-91.

'** Johannes Chrysostomos von Konstantinopel (?) iiber die selige Susanna
(koptische Version): E. A. W. Budge, Coptic Homilies in the Dialect of Upper
Egypt (London 1910) XXXII s., 46—57, 192—203.

125 Proklos von Kyzikos iiber das verachtenswiirdige Dogma des Nestorios
(koptische Version): E. A. W. Budge, Coptic Homilies in the Dialect of Upper
Egypt (London 1910) XLII-XIIV, 97—104, 241—47 ; weiter Eusebios von Kaisareia
in Kappadokien iiber die kanaandische Frau (koptische Version): Budge, 1. c.,
XLIX-L, 133—43, 275—85: Die Frau allgemein wird als stirkste Waffe des Teufels
gedacht, Mutter der Siinde, Anbeginn des Frevels (Siindenfall; Gn 3).

126 Flavianos von Ephesos iiber Demetrios von Alexandrien [koptische Version:
E. A. W. Budge, Copric Apocrypha in the Dialect of Upper Egypt (London 1914)
XIX—XXI, LIII-LVI, 137—-56, 390—408]; es geht hier gleichzeitig um die Ehe
ohne geschlechtliche Gemeinschaft.

127 Vgl. die Katechese Apa Pachoms bei E. A. W. Budge, Coptic Apocrypha in
the Dialect of Upper Egypt (London 1913) LVII-LX, 146—76, 352—82.

128 Vgl. die Katechese Apa Pachoms L. c. (Anmerkung 127).

2% Benjamin von Alexandrien iiber die Hochzeit zu Kana [C. Detlef G. Miiller,
Die alte koptische Predigr (Dissertation Heidelberg 1953; gedruckt Darmstadt
1954) 42].
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Vor allem soll man sich aber hiiten, den Bruder zu richten und sich iiber
ihn zu erheben'?®. Auch ist Bestidndigkeit vonnéten. Man mufl an den
Tugenden festhalten und nicht heute gut und morgen schlecht sein!3°,

Aber alles ist nichts ohne die Heilige Schrift. Erst sie fiihrt zu einem
heiligméfiigen und tugendsamen Leben. Wer sie beiseite 1if3t, gelangt
naturnotwendig zu Unglauben, Selbstzweifel, Ha}, Neid, Unmifligkeit,
Raisonnieren, Streit und ahnlichen Dingen!®’. Fiir den Kopten ist die
Heilige Schrift also auch Tugendspiegel. Der ideale Christ entnimmt ihr
nach seiner Auffassung nicht nur die Lehren seines Glaubens, sondern
auch die Anweisungen zum Verhalten im téglichen irdischen Leben — und
das alles im Hinblick auf sein zukiinftiges, himmlisches Erbe. Ein Gebet
voller Trénen, Almosen von den Miihen seiner Hiinde, Nachtwachen mit
Psalmen und Hymnen, Glauben und Liebe zu Gott, der ihn liebt, soll der
Christ als Geschenk vor sich her senden. Dann kann er guten Muts zur
ewigen Ruhe eingehen'?®’.

Die personliche Frommigkeit

Ganz allgemein gilt fiir die Frommigkeit der Kopten: »Gott ist ein
Lebenslicht'#l.« Daher werden die Christen als Gottesdiener, als Jiinger
der Frommigkeit, Kinder des Lichtes und Kinder des Tages (mit 1 Thess
5,5) bezeichnet!®?. Sie entstammen nicht dem Fleische, daBl Gott sich
vor ihnen verberge, sondern sind Geborene des Heiligen Geistes!?®,

Fasten und Beten werden als wichtigste Auflerung der Frommigkeit
empfohlen, die zur Erlosung von den Siinden fiihre!®4. Zahlreich sind
daher die Lobpreisungen der Bufle'®?, die den Menschen seine Fliigel wie
ein Adler ausbreiten und durch ihre Tugenden in die Hohe fliegen 1af3t136,
Beim Gebet wird vor dem Wortreichtum gewarnt, der leicht dazu fiihrt,
dafl man nur viel redet und in Wirklichkeit andere Gedanken im Kopfe

130 Vgl, das Askétikon des Apa Ephraim bei E. A. W. Budge, Coptic Martyrdoms
etc. in the Dialect of Upper Egypt (London 1914) XIX—-XXI, LVI-LIX, 157-78,
409—30. — Koptische Lasterkataloge vgl. Miiller, 1. c. (Anmerkung 129) 48, 59f.,
73£5 111,127,138, 148 165, 202 L

131 Johannes von Parallos, 1. ¢. (Anmerkung 6) 13, col. b.

132 Tohannes von Parallos, 1. c. (Anmerkung 6) 8, col. a; 9, col. b.

183 yQuestions de Théodoreq, 1. c. (Anmerkung 11) 56, 102, 150, 264.

134 YVol, H. Junker, Koptische Poesie des 10. Fahrhunderts = OrChr 6 (1906)
319—411; 8 (1911) 1-109, hier 102f.

135 Auch in der altigyptischen Religion ist deutlich der Buficharakter zu erkennen.
Sie war keinesfalls allgemein frohlich und sorglos. Der Gedanke an den Tod steht
schon bei ihr im Vordergrund [vgl. dazu J. Doresse, A propos d’un apophthegme
copte: Diogéne et les moines égyptiens = Revue de Ihistoire des religions (Annales
du Musée Guimet) 128 (Paris 1944) 84—93].

136 Apa Theophilos von Alexandrien tGber die Bufie und die Enthaltsamkeit:
E. A. W. Budge, Coptic Homilies in the Dialect of Upper Egypt (London 1910)
XXXV s., 66—79, 212—25.
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hat'3?. Fasten, Reinheit und Opfer (2 Kor 9,8) gehoren zum Gebet da-
Zulsﬁ_

In der persénlichen Frommigkeit der Kopten nahm neben der Ver-
ehrung der Engel auch diejenige der Heiligen einen breiten Raum ein.
Sie galten als Vorbild und sollten zur Belehrung der Glidubigen dienen.
Thre Tugend war Mafistab fiir alle’®®. Insbesondere der Ménch soll dem
Leben der Heiligen nacheifern und in ihren Tugenden (apevs) wandeln49,

Weiter gilt es, den Segen der Heiligen zu erflehen. Am besten geschieht
das, wenn man an ihrem Gedéchtnistage ihre Kapellen aufsucht. Aus dieser
Mahnung folgt die Bedeutung des Wallfahrtswesens in der Agyptischen
Kirche. Es ist in allen seinen Einzelheiten bisher noch nicht zu {iber-
blicken, da es sich in erster Linie auf mehr lokaler und nur teilweise auf
gesamtégyptischer Ebene abgespielt haben diirfte?41.

Die letzten Dinge

Aus den vorstehenden Abschnitten erhellt bereits die Bedeutung, die die
letzten Dinge fiir die Kopten haben. Damit erweisen sie sich als gute
Bibelchristen, denn die christliche Heilslehre ist kein irdischer Tugend-
spiegel, sondern weist in erster Linie dariiber hinaus auf Gott und
die Ewigkeit hin. Die irdischen Verhéiltnisse erhalten naturnotwendig
sekundiren Wert, wenn auch der Christ sich natiirlich hier auf Erden
bewihren soll, wie es ja auch die Ethik der koptischen Schriften deutlich
zeigte.

137 BEusebios von Kaisareia in Kappadokien iiber das kanaandische Weib (kop-
tische Version): E. A. W. Budge, 1. c. (Anmerkung 136) XLIX s., 133—43, 275—85.

138 W. E. Crum, L. c. (Anmerkung 113) Nr. 168 = Or. 3580B(4): Moénchsregeln;
Pergament aus Ahmim.

139 Vgl, das Leben der Heiligen Eusthatios und Theopisté; ein griechisches
Original steht dahinter [E. A. W. Budge, Coptic Martyrdoms etc. in the Dialect of
Upper Egypt (London 1914) XIX—-XXI, XIL.V-LI, 102—27, 356—80] : Diese beiden
Heiligen wurden von den Kopten sehr verehrt. Der Verfasser ihrer Vita will beweisen,
daf3 nicht nur bei den alten Heiligen der Bibel, sondern auch bei den Christen der
turbulenten Spitantike vorbildliche Tugend zu finden sei. — Vgl. auch J. Muyser,
(1896—1956), Le Culte des Trois Saints Feunes Gens chez les Coptes 1 (mehr nicht
erschienen) = Les Cahiers Coptes No. 6 (Kairo 1954) 17—31.

140 Vgl. die Katechese Apa Pachoms bei E. A. W. Budge, Coptic Apocrypha in
the Dialect of Upper Egypt (London 1913) LVII-LX, 146—76, 352—82.

111 Apa Pisenthios vom Berge Tsenti (Koptos) liber den Heiligen Onophrios
(auf p.LI* des zu Beginn dieses Aufsatzes zitierten Werkes versucht Amélineau
die Existenz dieses Heiligen zu bezweifeln. Er vermag jedoch keinen Grund anzu-
geben): E. A. W. Budge, Miscellaneous Coptic Texts in the Dialect of Upper Egypt
(London 1915) 1206—16. — Als grofle Wallfahrtsorte tiber Agypten hinaus sind
eigentlich nur das Menasheiligtum [vgl. J. Drescher, Apa Mena = Publications
de la Société d’Archéologie Copte, Textes et Documents (Kairo 1946)] und das Heilig-
tum der hl. Kyros und Johannes zu Menuthis (=Abugqir) [vgl. R. Herzog, Der
Kampf um den Kult von Menuthis = Pisciculi. Festschrift fiir F. J. Délger (Miinster i. W.
1939) 117-24] zu Bedeutung gelangt.
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Die Kopten wissen, dafl es die Strafe (rodacic) fiir die Siinder und die
Ruhe (anamaycic) fiir die Gerechten geben werde'42.

Das Gericht entscheidet dariiber. Doch auch der Siinder ist nicht vollig
verloren. Die Strafen haben einen zeitlichen Charakter'4®, Das diirfte die
gingige Ansicht gewesen sein. Die Frage ist nur, wer den Strafen wieder
entrinnen kann und wer der ewigen Vernichtung (Schwert und Feuer)
teilhaftig werden wird.

Es geht also um die ’Anoxatdoracic mdvrey. Die Kopten scheinen hier
nie zu einer endgiiltigen Entscheidung gelangt zu sein, wer doch noch
gerettet werden kann und wer nicht. Doch teilen sie dieses Schwanken
auch mit anderen Christen. Denn schliefSlich geht es hier um ein Geheimnis
Gottes, das durch die Offenbarung nicht geliiftet worden ist. Dennoch
war den Kopten das oft zitierte Herrenwort von Mt 10,42 immer wieder
eine Aufforderung, in jedem Falle auf Gottes Barmherzigkeit zu hoffen
und keinen Siinder endgiiltig verloren zu geben'#4,

Wollte man sich das Geschehen nach dem irdischen Tode und dem
Gerichte niher vergegenwirtigen, so boten sich neben den knappen Aus-
sagen der kanonischen Biicher eine Anzahl Apokryphen (spatjiidische
Apokalyptik!) an, die zum Teil selbst bereits altédgyptische Vorstellungen
verarbeiten — jene Vorstellungen von der Topographie des Jenseits und
dem Totengericht, die von allen Einzelheiten der alten dgyptischen Gottes-
vorstellungen am festesten in den Herzen der Menschen dieses Landes
verankert waren, und die man daher auch in die christliche Zeit hiniiber-
rettete, Doch wird man wohl zwischen der — auch nicht ganz einheit-
lichen — Lehre der Theologen und der auf einzelne Orte und Landschaften
beschriinkten besonderen Volksfrommigkeit unterscheiden miissen. Das ist
nicht immer leicht, zumal Datierung und Lokalisierung erst bei dem
kleineren Teil der erhaltenen koptischen Literatur sicher durchgefiihrt sind.
Unbedingt zu beachten ist aber, da} man auch bei ungewthnlichen Lehren
niemals ganz die Bibel vergaBl. Man exegesierte auf diese Weise knappe
oder schwer verstindliche Angaben der Heiligen Schrift — glaubte also
nicht, ihren Boden zu verlassen'?,

142 Beide bleiben nicht auf der Erde. Wer den Willen des Herrn erfullte, wird in
Seinem Reiche gut aufgenommen. Nur die Sorge fiir die Seele ist im Leben des
Menschen von Bedeutung [so ein Gedicht bei H. Junker, Koptische Poesie des
10. Fahrhunderts = OrChr 6 (1906) hier Nr. 11: Berlin 75, und Nr. 12: Berlin 96 ss.
auf S. 224-35].

143 Deutlich ausgesprochen in den »Questions de Théodores, 1. ¢. (Anmerkung 11)
21s., 84, 120, 180s.

144 Der Kreuzestod des Herrn gibt den Christen Freudigkeit am Tage des
Gerichtes, die im Gegensatz zu der Furcht der Heiden steht [»Questions de
Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 28, 87 s., 126, 197 s.]; dazu das Herrenwort von
Mt254:215:25;

145 Fg ist noch eine Aufgabe der Zukunft, eine Geschichte der koptischen Bibel-
exegese und ihrer Methoden zu schreiben.

1G®
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Doch eine Vorstellung kann man wohl auch als vom Kleros durchgingig
anerkannt betrachten — nidmlich diejenige vom Feuerfluff!4%, den jede
Seele nach dem Verlassen des Leibes iiberqueren muf34?. Der Siinder
leidet viel in ihm und verbrennt — zumindest teilweise. Nur dem Gerechten
ist dieses Feuer wie Tau, zumal die Engel zu seinem Schutze herbeieilen4¢,

Viel Fleifl wurde auch auf die Feststellung der zeitlichen Reihenfolge
der letzten Ereignisse verwandt. Was geschicht unmittelbar nach dem
irdischen Tode, und wann findet das Grofle Gericht nun endgiiltig statt?

Die Vorstellung vom Amente, dem Jenseits nach altigyptischer Lehre,
spielt hier eine grofie Rolle. Nach der Uberquerung des Feuerflusses
erreicht man diese Stitte. Die Siinder und Nichtchristen kommen auf jeden
Fall dorthin — je nachdem in die verschiedensten, an jenem Orte lokali-
sierten Strafen. Die Christen und Gerechten hingegen gelangen einerseits
gleich vor Gottes Thron zur Anbetung — andererseits aber auch zum Amente
in gewisse Strafen’*. Man war sich wohl klar dariiber, dal nur wenige
Heilige neben den Mirtyrern wiirdig genug sind, ohne vorhergehende
Reinigung vor Gottes Antlitz zu treten und in seinem Paradiese zu weilen.
Auch der Christ ist Siinder und nicht véllig gerecht!s°,

Im Gericht (im Tale Josaphat) schliefflich folgt dann die (zumindest
zundchst) endgiiltige Scheidung zwischen dep Gerechten und den Siindern?51.
Die Trinen der ersteren zusammen mit denjenigen des Sohnes und der

11¢ Dan 7,10 spricht schon von einem movapic mupéc; vegl. W. Vycichl, Der
Feuerstrom im Fenseits. Eine Fenseitsvorstellung im pharaonischen, koptischen und
mohammedanischen Agypten = Archiv fiir aegyptische Archaeologie 1 (1938) 263f.;
E. Hammerschmidt, Altdgyptische Elemente tm koptischen Christentum = OSt 6
(1957) 233 —50; hier 242—44; C.-M. Edsman, Le baptéme de feu = Acta Semi-
narii Neotestamentici Upsaliensis 9 (Leipzig-Uppsala 1940), wo dieses Phinomen
in einen weiten Rahmen hineingestellt wird. .

147 Weniger hiufig ist an ein Meer (meAavoc) von Feuer gedacht, das man auf
dem Wege zum Tale des Gerichtes iiberqueren mufl [vgl. das Askétikon Apa
Ephraims bei E. A. W. Budge, Coptic Martyrdoms etc. in the Dialect of Upper
Egypt (London 1914) XIX—-XXI, LVI-LIX, 157-78, 409—30].

1% Vgl. zu dem Vorhergehenden Kyrill von Alexandrien (?), a. a. O. (Anmer-
kung 7) 6-—8, 58f.

149 Ps 24,9 (LXX) gab Anlafi zu dieser Uberlegung: 68ny#foe. mpucic &v xploer,
heifit es in der ersten Hilfte des genannten Verses.

190 »Questions de Théodore, 1. c. (Anmerkung 11) 19, 32, 82s., 89, 117s., 129,
174 s., 206 s. — Apa Kyros betont, dafl keinem Fleisch — Gerechten oder Siindern —
das Feuer (dieses Flusses) erspart bleibe. Wer auch nur einen Tag auf Erden weile,
sei ein Siinder [vgl. seine Vita, vom Apa Pambo iiberliefert, bei E. A. W. Budge,
Coptic Martyrdoms etc. in the Dialect of Upper Egypr (London 1914) XIX—XXI,
LI-LIII, 128—36, 381—89].

151 Sehr interessant ist ein Hinweis der Siinder auf den Satan als ihren Verfiihrer.
Dieser kann sich nicht entschuldigen und wird mit Apk 20,10 in das Feuer-Meer
geworfen, das von Schwefel und Pech brennt [»Questions de Théodores, 1. c. (Anmer-
kung 11) 62, 104, 154, 276]. Demnach kinnte er nicht die Strafen im Amente leiten,
da er ja selber bestraft ist. — Scheniite der Grofe spricht auch von dem ewigen Tod
fir die Stinder, der nicht totet — der Schlachtung, die nicht den Tod bringt — der
Qual und Verdammnis, die nicht vergehen [Apk 9,6; A. Grohmann, Die im
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Engel vermodgen die letzteren nicht vor dem Amente und seinen Dienern
zu bewahren, Der Verdammungsspruch des Vaters gegen sie ist selbst fiir
die Mirtyrer und die Anachoreten und Monche schrecklich anzuhoren —
schlimmer als die Strafen selbst'52. — Der Kopte hat die grofite Angst
vor der moglichen Beschimung im Tale Josaphat, falls sein wirkliches
Denken und Trachten nicht seiner dufieren Erscheinung entspricht?53.

Beziiglich der Gerechten, die mit dem Kreuze auf der Stirne gekenn-
zeichnet sind, wird aber auch auf die Neuschépfung der Erde verwiesen.
Gleich anschlieffend an das Gericht kehren sie in eine ganz neue Welt
zurlick. Die alte ist von dem Gericht vernichtet worden (zumindest die
sichtbare Oberfliche)*®4.

Immer wieder wird auf die Bedeutung dieses Gerichtes hingewiesen, in
dem jeder ungeschminkt bekennen und iiber sein Leben Rechenschaft ab-
legen muf31%5,

Auf Gottes Thron und auf die ihn anbetenden und die ihm dienenden
Engel gingen wir bereits in den vorhergehenden Abschnitten ein. Hier sei
auf die irdischen Gerechten hingewiesen. Auch diese dachte man sich in
Gottes Nihe und in einer bestimmten Reihenfolge aufgestellt. Wie bei den
Engeln stehen hier iiberall militdrische Bilder im Hintergrunde. Es sind
immer einzelne Scharen oder Abteilungen genannt. Natiirlich divergieren
hier die Ansichten der einzelnen Schriften iiber die Rangfolge dieser
Scharen erheblich. Doch sind es immer wieder die gleichen Personenkreise,
die in Gottes Nihe geriickt werden. So heifit es zum Beispiel, bevor man
zum Vorhang, also vor den sich dahinter befindlichen Thron Gottes, gelangt,
trifft man zunichst die unschuldigen Kinder, die Herodes totete (sie tragen
drei Kronen wegen Christos, wegen der Jungfriulichkeit und wegen des
Mirtyrertums), die grofien gekronten Mirtyrer, die Propheten, Patriarchen,
den Gesetzgeber (Moses), die Richter, alle Monche, alle Jungfrauen (mit

noch Note 15!

Athiopischen und Koptischen erhaltenen Visionen Apa Schenute’s von Atripe = ZDMG
67 (1913) 187—267; in Kapitel 3]. Doch hat sich eine derart radikale Auffassung
nicht allgemein durchgesetzt.

162 yQuestions de Théodores, 1.c. (Anmerkung 11) 62—66, 104—05, 154-55,
277—82. Zum Schluf3 wird zur Ehrfurcht vor den Priestern als Vermittlern der
Sakramente und damit letztlich des Heils aufgerufen. — Daf} derartige Mahnungen
zur Ehrfurcht nicht rein rhetorischer Art waren, zeigt der Fall der in den Kanal
geworfenen Kleriker [Nr. 76 in M. Krause, Apa Abraham von Hermonthis, ein
oberdgyptischer Bischof um 600 (Philos. Dissertation Berlin 1956) Bd. II].

158 Vgl die Katechese des Apa Pachom bei E. A. W. Budge, Coptic Apocrypha
in the Dialect of Upper Egypt (London 1913) LVII-LX, 146—76, 352—82.

154 yQuestions de Théodores, 1. c. (Anmerkung 11) 44 s., 96, 140, 236 s.

155 Ygl, die koptische Version der Predigt des Johannes Ieiunator von Konstanti-
nopel iiber die Bufie und die Enthaltsamkeit ..., in E. A. W. Budge, Copric
Homilies in the Dialect of Upper Egypt (London 1910) 1-—45, 147—-91. — Jedes
menschliche Fleisch, das jemals auf Erden war, wird auferstehen zum Gericht.
amiite wird seine Tore 6ffnen, und der Tod wird weggehen [vgl. das Askétikon des
Apa Ephraim bei E. A. W. Budge, Coptic Martyrdoms in the Dialect of Upper
Egypt (London 1914) XIX-XXI, LVI-LIX, 157-78, 409—30].
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Palmzweigen in ihren Hinden), alle orthodoxen Bischéfe und dann alle
englischen Heerscharen unmittelbar vor dem Vorhange!?S.

Natiirlich wurde auch in Agypten die Frage der Auferstehung von den
Toten diskutiert. Uber die Auferstehung des Herrn und die spitere Nach-
folge der Christen auf diesem Wege herrschten keinerlei Zweifel. Schwierig-
keiten machte nur die Frage nach der Gestalt der auferstehenden Christen.
Mit dem Apostel Paulos (1 Kor 15,44) sah man den Auferstehungsleib als
geistlich (mvevpatixéy = mmiwon) an. Er ermangele des irdischen Fleisches
und seiner Beschwerden. Trotzdem handele es sich bei jenem geistlichen
Leibe um das gleiche Fleisch (aaaa Teicapy Toraron te). Das wird als
ein menschliches Forschen iibersteigendes Mysterium bezeichnet. Der
Verursacher dieses Auferstehungsgeschehens ist Gott. Er allein bringt das
fertig, genauso wie Er aus dem Samentropfen den ganzen Menschen ent-
stehen lasse!5”?,

Kirche und Amt

Die Kirche und ihre Amter genossen bei den Kopten grofies Ansehen.
Das Volk sah in ihnen seine eigentliche mit seinen Sorgen und Néten,
aber auch seinen Freuden und Sehnsiichten, vertraute Obrigkeit — wihrend
die eigentliche, romisch-byzantinische Verwaltung meist als Fremdkorper
empfunden wurde, der im Verein mit hellenistischen Grundherren eher zur
Bedriickung der Agypter beitrug. Erst mit der zunehmenden Koptisierung
auch der Verwaltung gegen Ende der byzantinischen Herrschaft, insbeson-
dere in Oberdgypten, scheinen sich da die Verhiltnisse etwas zu indern.
Doch wird man ruhig sagen diirfen: Die eigentliche Heimat fiir die Agypter
war ihre Kirche, die ja mindestens seit 451 auch im theologischen Gegensatz
zu Byzanz stand. Das gilt in erster Linie fiir die Ménche und Anachoreten,
aber auch fiir den Weltkleros, der nur in der Anfangszeit des Monchtums
in einem Gegensatz zu diesem stand.

Was erwartete man denn in erster Linie von einem Bischof? Daf} er
die Armen liebe und in diesem Sinne seine ganze Herde ohne Ansehen der
Person weide. Nach Méoglichkeit sollte er seinem Sprengel entstammen
und natiirlich nicht zu jung sein. Magistrat und Volk haben ein Vorschlags-
recht, dem nach Méaglichkeit vom Patriarchen stattgegeben wird!®®. In
Zweifelsféllen entscheidet das Los, oder der Patriarch schickt auch seiner-
seits einen geeigneten Menschen, wenn sich in der Ditzese selbst nicht der
rechte Kandidat finden 1af3t. Stets ist die Sorge fiir seine Herde, insbesondere

136 Kyrill von Alexandrien (?), a. a. O. (Anmerkung 7) 11,65.

157 yAgathonikos von Tarsos«, a. a. O. (Anmerkung 7) 25—28, 81—83.

138 Vgl. den Bericht, wie das Volk den Presbyter Jesaja zum Bischof wihlt und
ihn nach Alexandrien zur Ordination zum Patriarchen bringen ldfit. Der Patriarch
willfdhrt auch dem Antrag. Das Gleiche geschieht mit seinem Nachfolger, dem
Anachoreten Apa Aaron, der alle Weihen vom Lektor an nachholen mufi [Paniite,
Geschichten von den Monchen der Agyptischen Wiiste, bei E. A. W. Budge,
Miscellaneous Coptic Texts in the Dialect of Upper Egypt (London 1915) XI—-XIV,
LVI-LIX, CXLIV-CLVI, 432-502, 948—1011].
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fiir die bedringten Armen, die wichtigste Aufgabe des Bischofs. Pneu-
matische Fahigkeiten werden nicht von ihm verlangt. Der visionére Bischof,
der seine Schiflein vernachlissigt, steht unter dem einfachen, aber treuen
Hirten!®?.

Dafiir verlangen diese hohen kirchlichen Wiirdentrager wie auch der
Patriarch selber nach dem Segen der groflen Monche und Anachoreten,
die ein Leben der Heiligung fiithren und oft als Pneumatiker und Weise
ihren Rat und ihre Hilfe fiir die Angelegenheiten der Kirche und des Landes
iiberhaupt darbieten konnen'¢°,

Das gleiche gilt natiirlich auch fiir den einfachen Presbyter und Pfarrer.
Treue im Hirtenamt, auch dem letzten Schaf gegeniiber, steht iiber allem?!®.
Dem Presbyter steht auch allein die Binde- und Losegewalt zu und natiirlich
alle Sakramentsverwaltung. Damit unterscheidet er sich grundsitzlich von
dem unter ihm stehenden Diakon?!¢2,

Jedwede Art von Simonie, insbesondere der Erwerb kirchlicher Hirten-
amter auf diesem Wege, werden immer wieder schirfstens verdammt. Es
scheint so, dafl derartige Mifistinde zeitweise recht hdufig waren®?.

Auch auf die sorgsame Verwaltung, Erhaltung und Mehrung der Kirchen-
schitze ist zu achten. Nur fiir die Note der Armen, ihre Erndhrung, also
die Almosen, darf man sie verpfinden. Vor aller sonstigen selbstsiichtigen
Benutzung der Kirchenschitze wird gewarnt. Nur eben ihre Verwendung
im Falle der Hungersnot zur Speisung der Armen steht unter dem Segen
Gottes®4,

Gewarnt wird der Presbyter auch vor der wiederholten Darbringung des
eucharistischen Opfers an einem Tage. Christos sei nur einmal gestorben.
Manche dieser Pfarrer feierten offenbar um der von den Glidubigen mit-
gebrachten Gaben die Eucharistic mehrmals an einem Tage, also um
schnoden Gewinnstes willen®%,

In koinobitischen Monchskreisen wurde auch stark gegen das freie
Anachoretentum polemisiert. Es kam immer mehr ab, zumal, seitdem die
Kloster endgiiltig dem zustindigen Bischof unterstellt waren und dieser
vielfach sogar aus ihnen stammte. Die Gefahren der freien Askese, ins-
besondere die leicht damit verbundene Ruhmsucht vor den Menschen der
Umgebung, werden gegeifdelt!¢®.

159 Kyrill von Alexandrien (?), a. a. O. (Anmerkung 7) 8 s., 60 s.

160 Der Patriarch Theophilos (385—412) und der pachomianische Generalabt
Horsiesios, 1. c. (Anmerkung 7) 13—15, 67 s.

161 Apa Horsiesios, 1. c. (Anmerkung 7) 20, 75.

162 - Vgl. H. Denzinger, Ritus orientalium coptorum, syrorum et armenorum in
administrandis sacramentis I (Wiirzburg 1863) 100.

163 y Agathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 32£.5189;

164 y Agathonikos von Tarsos¢ a. a. O. (Anmerkung 7) 351,02

165 y Agathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 36, 92f.

165 y Agathonikos von Tarsos¢, a. a. O. (Anmerkung 7) 37, 93 s. — Zur Frage der
Kanones, die hinter der Verhaltensweise den kirchlichen Amtern gegentiber stehen,
vgl. M. Krause, Apa Abraham von Hermonthis, ein oberdgyptischer Bischof um 600
I—II (Philosoph. Dissertation Berlin 1956) und die dort angegebene Literatur.
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KATA IANTA KAI AIA TIANTA

En tout et pour tout

par

Alphonse Raes

La sainte Liturgie de S. Jean Chrysostome, patrimoine religieux de tant
de peuples orientaux, nous est parvenue dans un texte qui a subi inévitable-
ment P’évolution des temps. Pour retrouver son intelligence premiére et
estimer sa valeur durable, ce texte requiert une étude attentive dans toutes
ses parties. C’est 4 un passage de cette Liturgie dans lequel apparait une
expression, obscurcie par son contexte, que nous voudrions consacrer ces
quelques pages.

Le récit de la Derniére Céne avec celui de institution de ’Eucharistie
est achevé. Au rite byzantin, le prétre dit alors a voix basse I’anamnése
par laquelle il rappelle la mémoire de la mort, de la résurrection et du second
avenement de Jésus-Christ, puis, 4 haute voix, pendant qu’il éléve les saints
dons du pain et du vin, il s’écrie (en traduction littérale): «Ce qui est
a Vous (pris) de ce qui est & Vous, nous l'offrons kata pénta kai dia
pdnta, selon tout et pour tout.» Le peuple répond: «Nous Vous louons,
nous Vous bénissons, nous Vous rendons grice, Seigneur; et nous Vous
demandons, 6 notre Dieu.» Pendant ce chant le prétre récite & voix basse
Iépiclese par laquelle il demande au Pére céleste d’envoyer son Esprit sur
ces dons.

Habitués a ce chant, a ce récit et & cette priére, les prétres et les fideles
de rite byzantin n’y voient en général aucune difficulté. Tout semble clair:
le don de I’Eucharistie fait par Notre-Seigneur, P'offrande que nous pouvons
faire de ce don, et notre louange et reconnaissance pour tout cela, finissant
par une humble supplication. A vouloir traduire ces phrases on sent cependant
une certaine géne, et pour qui connait I’histoire de ces textes, I'indicatif
«nous offrons» n’est pas tellement siir; en effet, certains documents et des
plus anciens, donnent le participe «vous offrant»: ainsi le fameux codex
Barberini grec 336 de la fin du VIIIe sicle.

Admettant cette legon, la phrase n’a d’autre verbe principal que celui
du chant du peuple et on dira: Vous offrant cela, nous Vous louons et nous
Vous remercions. Cette solution rend cependant la construction de ’anam-
neése irréguliére. Le premier participe «faisant mémoire de . . . » et le second
«vous offrant ces dons» ne sont reliés entre eux par aucune conjonction,
ce qui n’est pas normal; mais elle offre un avantage quant au sens de la
phrase: 'expression «en tout et pour tout» qui s’accouple assez mal 4 P'idée
d’oblation, peut dés lors se rattacher grammaticalement 4 la phrase suivante,
a I'idée de louange et de reconnaissance qu’elle exprime. Le sens de tout
I’ensemble y gagnera.
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En effet, que signifie I’expression grecque xautd mdvro xal i mwovre?
Elle a presque autant de traductions que de traducteurs. Prenons au hasard.
Voici la méditation du grand écrivain Nicolas Gogol: «Et le prétre ajoute
en €levant la voix: Tes dons venant de ta munificence, c’est 4 toi que nous
les offrons pour tous et pour tout bien»’. Le P. A. Couturier, qui
a composé un excellent manuel de liturgie pour ses éléves du Séminaire
de Sainte-Anne, traduisait ainsi: «En tout temps et partout nous Vous
offrons ce qui est a Vous de ce qui est 4 Vous»2. R. Lesage disait mieux:
«C’est ce qui est a Vous, c’est de ce qui est 4 Vous que nous Vous offrons
en tout et pour tout»s. p

La version slave est bien capable d’induire en erreur: W Reky'h H 34 ReA
avec la possibilité de prendre le premier pronom pour un masculin pluriel
de personne. Il faut résolument renoncer a une différence qui opposerait
ou distinguerait les personnes et les choses puisque le grec a deux neutres.
Mais faut-il conserver une distinction nette entre les deux prépositions
»ota et dug, en gardant a chacune un sens précis? Qui veut regarder cer-
taines liturgies coptes, aura le plaisir de rencontrer une troisiéme préposition:
xoTo TovTe kol Sk mavre %ol év maol, que E. Renaudot traduisait en
latin une premiére fois: «Tua ex tuis donis tibi offerimus pro omnibus,
propter omnia et in omnibus», et une deuxieéme fois: «secundum
omnia, et per omnia, et in omnibus»? Comment ces trois circon-
stances de maniére ou d’avantage, de cause ou de faveur, de lieu ou de
temps peuvent-elles déterminer chacune pour soi ou ensemble I’offrande
qui est exprimée en ce moment dans la liturgie, il n’est pas facile de le de-
viner. Cette expression ne parait pas se rencontrer dans le langage profane;
elle pourrait étre d’origine et d’usage liturgique, qu’elle ait deux ou trois
membres, et il vaut sans doute mieux voir en elle une seule idée, celle de
totalité, de plénitude. On traduira donc: Ce qui est a Vous, le tenant de
Vous, nous Vous l'offrons en tout et pour tout; ou mieux: En tout
et pour tout nous Vous louons, nous Vous bénissons et nous Vous re-
mercions.

De fait, on rencontre notre expression rattachée a ’action de remercier
dans d’autres textes liturgiques. En voici quelques-uns. Dans le Pontifical
syrien, maronite et copte, I’ordination, du sous-diacre au patriarche, étant
achevée, il y a une priére d’action de grice qui commence toujours par
cette phrase: «Nous Vous rendons grice, Dieu tout-puissant, xota mavro
xorl Su mavrer, et nous louons et glorifions votre saint nom»°. Et Pexpression
en trois membres revient dans une priére copte apres la communion:
«Seigneur, ... nous Vous chantons, nous Vous bénissons, nous Vous

! La Divine Liturgie méditée (Amay s. d.) 44.

* Cours de Liturgie grecque-melchite 111 (Paris 1930) 157

3 La sainte Messe selon les rites orientaux (Paris 1930) 92.

4 Ren I (Paris 1716) 68 et 105.

s H. Denzinger, Ritus Orientaliwm ... II (Wirzburg 1863) 6, 9, 13, 18, 26,
81, 86, 91, 98, 127, 140, 147, 157, 223.
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glorifions, nous Vous rendons grice xotd mdvrte ol S mdvre wel &y
oL,

Dans la liturgie syrienne, maronite et malankare on rencontre notre
expression, comme dans le rite byzantin, entre ’anamnése et Iépiclése.
Comme toujours, I’anamnése rappelle d’abord la mémoire des mystéres
de la vie du Seigneur. Ici elle ne s’achéve pas par une offrande mais par
cette supplication: «Car votre peuple et votre héritage Vous supplient, et,
par Vous et avec Vous, le Pere en disant.» Le peuple poursuit: «Ayez
piti€¢ de nous, Dieu Pére tout-puissant, ayez pitié de nous.» Le prétre
reprend: «Et nous aussi, Seigneur, qui avons regu votre grice, nous Vous
remercions xato mavro %ol Sk mwavra. Le peuple répond: «Nous Vous
louons, nous Vous bénissons, nous Vous remercions, et nous Vous deman-
dons: Soyez propice, Seigneur Dieu, ayez pitié de nous et exaucez-nous»”.

On aura remarqué d’abord que dans ce texte toute idée d’offrande est
absente®; ensuite, que notre expression n’a nul besoin d’étre rattachée aux
louanges et remerciements exprimés dans le chant du peuple, comme on
le proposait pour le rite byzantin, mais qu’elle se référe sans difficulté et
nécessairement a 1’acte de gratitude exprimé par le prétre conscient d’avoir
regu une grande grice. Pour éclairer davantage notre petit probléme une
confrontation avec la liturgie égyptienne dans son représentant le plus
authentique, la liturgie de Saint Marc, nous parait trés utile. Ici, le prétre
aprés avoir fait mémoire des mystéres de la vie de Notre-Seigneur, finit
’anamnése par une évocation du jugement dernier: «... quand Il viendra
pour juger les vivants et les morts et pour rendre & chacun selon ses ceuvres. »
Le peuple poursuit: «selon sa miséricorde, non selon nos péchés». Le
prétre reprend ou plutdt continue sa priére: «Vos choses prises & vos dons,
nous les avons offertes devant Vous.» Suit Pépiclése®.

Ici, il y a l'offrande — peu importe qu’elle soit au passé selon la maniére
propre a I’Egypte — mais sans I’expression xatd wdvre - . . et sans ’hymne:
«Nous Vous louons .. .».

Comparant les trois rites entre eux, nous arrivons a ce schéma:

r. byzantin r. syrien r. égyptien
Faisant mémoire de la idem idem
mort, de la résurrection,

... du second avénement,

¢ E. Lanne, Le Grand Euchologe du Monastére Blanc = PO 28, 373.

" AnaphSy I (Rome 1939) 23, 119, 219, 343.

8 La seule anaphore syrienne qui parle d’offrande dans ’anamnése est celle de
S. Jacques. Ceci crée un probléme & part que nous ferons bien de ne pas méler
a celui qui nous occupe ici.

 Brightm = 133, et Ren I 156.

10 Nous n’ignorons pas la présence du »ovd mdvre. . . et de Phymne dans d’autres
anaphores égyptiennes; nous ne croyons pas que ce soient des éléments primitifs
de P’anaphore égyptienne.
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r. byzantin r. syrien r. égyptien
nous Vous supplions:  jugez-nous
Ayez pitié de nous. selon votre miséri-
corde.
nous Vous offrons Ayant regu votre grice Et nous Vous avons
ces dons nous Vous remercions  offert ces dons.
En tout et pour tout. En tout et pour tout.
Nous Vous louons, Nous Vous louons,
Vous bénissons et Vous bénissons et
Vous remercions. Vous remercions.

Que loffrande des dons n’améne pas nécessairement le xate xdvro - . .
est prouveé suffisamment par le rite égyptien. D’autre part, notre expression
entraine derriére elle ’hymne du peuple: «Nous Vous louons .. .». Elle se
rattache nettement et primitivement a I’acte de remerciement exprimé par
le prétre et confirmé par le peuple. On pourrait comparer leur enchaine-
ment un peu au «sine fine dicentes» des Latins qui appelle nécessairement
le Sanctus.

Le contexte syrien est donc de loin le meilleur; il nous laisse cependant
perplexe. On ne s’explique pas les premiers mots: «Et nous aussi.» Qui
sont les autres dont on aurait dii parler auparavant? Ensuite, il est curieux
de trouver une expression de gratitude envers Dieu a cet endroit de la
liturgie. Laissons de coté la finale du chant du peuple: «et nous demandons»
qui ne peut 51gmﬁer ici qu une preparatlon a l’epu:lese qui suit immédiate-
ment. On ne peut s’imaginer qu’une fois constituées ’'anamnese et 1’ep1clese,
’'une suivie par Iautre, un acte de reconnaissance, sans objet précis, soit
venu s’intercaler entre les deux. Il faudrait en conclure que cet acte est
antérieur 4 ’anamnése et & Iépiclése ou au moins & cette dernicre, et qu’ﬂ
aurait fini par étre suffoqué par elles. Cet acte aurait formé la partie primi-
tive, principale et essentielle de toute anaphore orientale et aurait méme
donné son nom au sacrifice chrétien qui pour cette raison aurait été appelé
eucharistie c.-a-d. action de grice. Cette hypothése a été mise en avant
par un syrien jacobite de I'Inde appartenant 4 l'aile protestantisante de
I’Eglise des Mar-Thomites!'; mais ses preuves sont peu convaincantes.

N’y aurait-il pas une solution plus simple, méme si elle ne résout pas
tout le probléme? Dans ce qu’on appelle la Messe Clémentine, proposée
par le Livre VIII¢ des Constitutions Apostoliques, nous lisons cette anam-
nése: «Nous souvenant donc de ses souffrances, ... nous offrons a Vous,
Roi et Dieu, selon son commandement ce pain et ce calice, Vous remer-
ciant de ce que Vous avez daigné nous permettre de nous pré-
senter en votre présence et de célébrer votre culte. Et nous Vous

11 K, N. Daniel, A4 Critical Study of Primitive Liturgies, especially that of
St. Fames (Tiruvalla 1949).
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demandons . ..»; suit épiclese’®. Entre celle-ci et I'anamnése nous trou-
vons bel et bien une action de grice dont ’objet est bien déterminé.

Comme le compilateur prend souvent son bien a la Tradition Apostolique
d’Hippolyte, nous pouvons retrouver notre texte dans ce document de la
premiére moitié du III¢ siecle. Voici la version latine: «Memores igitur
mortis et resurrectionis eius, offerimus tibi panem et calicem, gratias
agentes quia nos dignos habuisti adstare coram te et tibi ministrare.
Et petimus ut mittas Spiritum ...»3%,

Ces deux documents trés anciens nous offrent une priére eucharistique
prononcée par le célébrant, sans aucune interruption chez Hippolyte, avec
la seule interruption du Sanctus dans la Messe Clémentine. Depuis lors,
plusieurs exclamations du diacre ou du prétre et des chants du peuple sont
venus s’insérer a différents endroits de I’anaphore, entre autres aussi apres
I'anamnése. Il faut en effet supposer que ce sont les interruptions qui ont
provoqué la récitation a voix basse d’un certain nombre de priéres, et que
les paroles dites a haute voix sont celles qui ont résisté le mieux a cet en-
vahissement des chants. Ainsi, le prétre oriental aura voulu conserver la
proclamation par laquelle il remerciait le Seigneur de lui avoir permis de
célébrer et invitait les fidéles a s’associer a ses sentiments. L’objet premier
de cette gratitude ayant été perdu de vue, il se sera transformé en un objet
plus général, indéterminé. Pour le rite byzantin il faut supposer en outre
qu’il a été impossible de supprimer le chant du peuple et donc également
les mots xotd vt . . . qui I'introduisaient, méme lorsque le prétre a voulu
mettre en un plus grand relief son geste d’offrande par des paroles qui le
soulignaient encore davantage. Le chant du peuple doit étre trés ancien
puisque les Coptes I'exécutent encore aujourd’hui non pas en copte ou
arabe mais en grec'4.

La rédaction du texte actuel étant ce qu’elle est, on ne peut s’empécher
de voir dans la proclamation du prétre de rite syrien et le chant du peuple
qui y répond un bloc erratique perdu entre ’anamnése et I’épiclése. Pour
ce qui est du rite byzantin, on a le choix entre deux interprétations: ou
bien préférer le participe «Vous offrant» et joindre le xautd mwdvre ... au
chant du peuple qu’il introduit, ou bien supposer aprés le verbe & I'indicatif
«nous Vous offrons» un point intentionnel et commencer une nouvelle
phrase avec xatd mwdvra ... qui se continuera dans le chant du peuple.

12 Brightm 21.

s B. Botte, La Tradition Apostoligue de Saint Hippolyte = LQF 39 (Miinster i.W.
1963) 16.

4 0. H. E. Burmester, The Greek Kirugmata, Versicles & Responses and Hymns
in the Coptic Liturgy = OrChrP 2 (1936) 363-94.
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Der Brief des Bischofs Samuel Gobat von Jerusalem
an den Kaiser Theodoros II. von Athiopien
vom 28. November 1865

von

Karl Heinrich Rengstorf

Im Jahre 1863 kam es zwischen dem Kaiser Theodoros (Tewodro s) I1.
von Athiopien und England zu einem ebenso eigenartigen wie langwierigen
und folgenreichen Konflikt. Er fiihrte schlieflich dazu, daf3 die englische
Regierung im Winter 1867/68 ein Expeditionskorps unter dem General
Sir Robert Napier entsandte. Dieser schlug nach einem Marsch in das
Innere des Landes das Heer des Kaisers, das infolge innerer Wirren des
Reiches in seiner Zahl und in seiner Kampfmoral geschwicht und iiberdies
vollig unzureichend bewaffnet war, am 10. April 1868. Drei Tage spiter
machte der Kaiser, der sich zur Verteidigung in die starke Bergfestung
Magqdela zuriickgezogen hatte, durch einen Pistolenschufl in den Kopf
seinem Leben selbst ein Ende, als die Englinder iiber die Mauern in die
Festung einbrachen und er erkannte, daff nicht blof} jeder weitere Wider-
stand sinnlos war, sondern daf# er auch das Spiel seines Lebens verloren
hatte!. Fiir Athiopien bedeutete dieser Ausgang des Konfliktes den Beginn
einer langen Zeit schwerer Machtkimpfe und geradezu anarchischer Zu-
stinde, die das Land an den Rand des Untergangs brachten®. Erst nach
zwel Jahrzehnten, unter Kaiser Menilek II., kam es langsam zu einer
Besserung der Verhiltnisse sowohl im Innern als auch nach auflen sowie
in deren Folge zur Uberwindung der Krise.

Auf den Konflikt zwischen Theodoros II. und der englischen Konigin
Victoria und seine Griinde braucht fiir jetzt nicht des ndheren eingegangen
zu werden, zumal dariiber, soweit es sich als notig erweist, ohnehin spéiter
an seinem Ort noch zu sprechen sein wird. Ebensowenig bedarf es schon
an dieser Stelle einer Beschiftigung mit der Personlichkeit des Kaisers mit
Einschluf seines Charakters, seiner Anschauungen und Ziele und seiner
Regierungsmethoden; auch dazu wird, soweit es die Sache erfordert, zu
gegebener Zeit das Wichtigste gesagt werden. Zunichst geniigen einige
allgemeine Bemerkungen, was das eine wie das andere betrifft.

! Die einzelnen Berichte iiber die englische Expedition finden sich jetzt zitiert
bei A. M. Honeyman, Letters from Magdala and Massawa = Bulletin of the
John Rylands Library 44 (1962) 350-59; dazu noch J. Bechtinger, Ost-Afrika.
Erinnerungen und Miscellen aus dem abessinischen Feldzuge (Wien 1870).

* Zu den historischen Perspektiven von Magdala vgl. S. Rubenson, Some
Aspects of the Survival of Ethiopian Independence in the Period of the Scramble for
Africa = University College (Addis *Abbaba) Review 1 (1961) 8-24.
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In der populiren Literatur erscheint Theodoros II. als Halbwilder und
als Typus eines habgierigen, jahzornigen und blutdiirstigen Tyrannen, ja
als eine Gestalt mit geradezu teuflischen Ziigen, auch wenn zugegeben wird,
dafl er in seinen jiingeren Jahren weit tberdurchschnittliche Anlagen
erkennen lieff und aktiv am kirchlichen Leben teilnahm. In diesem Bilde
wirken sich mit Sicherheit Ressentiments aus, die ihren Grund in den pein-
lichen Demiitigungen haben, die sich eine Anzahl europiischer Christen
von seiten des Kaisers in seinen letzten Lebensjahren hat gefallen lassen
miissen. Diese Ressentiments sind versténdlich; aber sie haben zur Folge,
daB} der Kaiser mit Mafistiben gemessen wird, die ihm nicht geméf} sind.
Vor allem wird dabei nicht beriicksichtigt, daf3 der Kaiser ein Kind seines
Volkes, daf3 er nur in langen und schweren Kampfen zu seiner Stellung
gekommen und dafl er zwar ein Christ, aber eben kein européischer Christ
war. Es wird aber auch nicht einmal die Frage gestellt, ob er iiberhaupt in
der Lage war, auf ein kolonialistisches oder auch scheinbar kolonialistisches
Verhalten einer europiischen Macht anders zu reagieren, als er es im Falle
seines Konflikts mit England getan hat. Nicht von Europa, sondern — wie
er es beanspruchen kann — von Athiopien her betrachtet, stellt sich deshalb
das Bild Theodoros’ IL. von vornherein anders dar, als es die populire
Literatur darbietet. Es wird nicht frei von entstellenden Flecken und
Schatten; aber es wird sachlicher und damit auch gerechter, vollends wenn
man bedenkt, dafl dieser Kaiser zu den unabdingbaren Veraussetzungen
des modernen Athiopien gehort und weit dariiber hinaus zu den Voraus-
setzungen der jiingsten Entwicklungen in ganz Afrika. Eine objektive
Geschichtsschreibung wird deshalb auch nicht darum herumkommen, ihm
zuzugestehen, dafl er im Rahmen seiner Verhaltnisse und Moglichkeiten
»ohne Zweifel ein grofler Mann« war?3,

Was nun den Konflikt selbst betrifft, so kann es bei dem Hinweis sein
Bewenden haben, daf} sich der Kaiser durch die englische Konigin tief

3 So E. Littmann, Abessinien (Hamburg 1935) 62. Zur historischen Orientie-
rung vgl. u.a. A. H. M. Jones-E. Monroe, 4 History of Ethiopia (Oxford
21955) 128-34; E. Ullendorff, The Ethiopians. An Introduction to Country and
People (London 1960) 83-89; Cz. Je$man, The Ethiopian Paradox (London-
New York-Nairobi 1963) 60 s. Chroniken der Zeit Theodoros’ II. wurden publi-
ziert von E. Littmann [The Chronicle of King Theodore of Abyssinia, 1 (Princeton
1902; nur amharischer Text); it. Ubers. v. M. M. Moreno: Rass, stud. et. 2
(1942) 143—80], C. Mondon-Vidailhet [Chronique de Théodoros IT, Roi des Rois
d’Ethiopie (1853-1868), d’aprés un manuscrit original. Texte amharigue et traduction
frangaise. 1-11 (Paris 1905)] und L. Fusella [La Cronaca dell’Imperatore
Teodoro II di Etiopia (Neapel 1957—59)]. Vgl. auch J. M. Flad, Zwdlf Fahre in
Abessinien oder Geschichte des Konigs Theodoros II. und der Mission unter seiner
Regierung 1-11 = Schriften des Institutum Judaicum zu Leipzig 12/13 - 14/15
(Leipzig 1887); das Werk ist insgesamt dreimal erschienen: das erste Mal 1869 in
Basel bei C. F. Spittler (in einem Band), ein zweites Mal 1877 in Leipzig bei
Dorffling & Francke (in zwei Binden) und das dritte Mal 1887 in der Schriften-
reihe des Institutum Judaicum (in zwei Binden). Diese Erinnerungen Flads sind
von H.-G. Feller (s. Anm. 4) benutzt.
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gekrinkt fiihlte, weil sie selbst bzw. weil ihre Regierung einen personlichen
Brief von ihm an sie nicht beantwortet hatte?. Er hatte als Souverin und
als Christ die Freundschaft und die Hilfe einer christlichen, und zwar einer
protestantischen, Herrscherin erbeten und fiihlte sich nun mit Recht mif3-
achtet. Seine Enttduschung war um so gréfier, als er sich nicht nur politisch
und wirtschaftlich, sondern auch kirchlich einiges von seinem Briefe erhofft
hatte. Ungliicklicherweise war es etwa gleichzeitig zu schweren Spannungen
zwischen dem Kaiser und einigen christlichen Glaubensboten gekommen,
die durch die Vermittlung des anglikanischen Bischofs Dr. Samuel Gobat
von Jerusalem, eines gebiirtigen Schweizers®, und in Verbindung mit der
anglikanischen Church Missionary Sociery in London einige Jahre zuvor,
sogar unter lebhafter Zustimmung des Kaisers, im Lande eingetroffen
waren und, zundchst unter durchaus giinstigen Vorzeichen, eine vielseitige
evangelistische Wirksamkeit hatten beginnen konnen. Unter ihnen waren
auch mehrere Briider aus der Pilgermission von St. Chrischona bei Basel,
z. T. mit Familie, darunter auch Johann Martin Flad, von dem im fol-
genden immer wieder die Rede sein wird, mit Frau und Kindern®. Was
an Berichten iiber diese Spannungen erhalten ist, stellt es aufler Frage, dafl
sie zu einem erheblichen Teile durch Uniiberlegtheiten und Ungeschick-
lichkeit einiger Missionare entweder iiberhaupt verursacht oder aber doch
mitverursacht wurden, Handlungen, die nur aus Mangel an Einsicht der
Missionare in ihre Situation zu erkliren sind?. Mag das einmal geweckte
Mifitrauen des Kaisers gegen die Missionare dann auch noch durch ge-
schickte Intrigen von dritter Seite geschiirt sein® — bei der ganzen Art des
Kaisers konnte es nicht ohne weitreichende Folgen bleiben, wenn er sich
nun abermals durch europiische Uberheblichkeit briiskiert fand?, und dies
noch dazu durch Europier, die ebenfalls mit England verbunden waren.
Von hier aus erkliart es sich denn doch wohl auch, wenn der Zorn des
Kaisers den englischen Konsul Ch. D. Cameron und die Missionare in

4+ Ubersetzung des Briefes bei H.-G. Feller, Martin Flad. Ein Leben fiir Abes-
sinien (GieBen-Basel ®1936) 78f. (in der Folge zitiert: Feller). Die Ubersetzung
auch bei J. M. Flad, 60 Fahre in der Mission unter den Falaschas in Abessinien
(Gieflen-Basel 1922) 121-23.

5 Uber Gobat vgl. [Heinrich W. J. Thiersch,] Samuel Gobat, Evangelischer
Bischof in Ferusalem. Sein Leben und Wirken, meist nach seinen eigenen Aufzeich-
nungen (Basel 1884); [Heinrich W. J. Thiersch,] Samuel Gobat, missionaire en
Abyssinie et évéque @ Férusalem. Sa vie et son ceuvre. Traduit librement de I’allemand
par Aug. Rollier (Basel 1885); Th. Scholly, Samuel Gobat, evangelischer Bischof
in Ferusalem (Basel 1900); vel. auch S. Pankhurst, Fthiopia. A Cultural History
(Woodford Green/Essex 1955) 441-52; St. Chojnacki, Some Notes on Early
Travellers in Ethiopia = University College ("Addis ’Abbaba) Review 1 (1961) 82b-85a.
Vgl. noch Anm. 28.

s Uber die von St. Chrischona aus getriebene »abessinische Mission« wvgl.
Fr. Veiel, Die Pilgermission von St. Chrischona 1840-1940 (Basel 1941) 73ff.

7 Vgl. dariiber die Mitteilungen bei Feller 81ff.

8 Vel Fellet83f.

® Vom Psychologischen her ist es gleichgiiltig, ob mit Recht oder nicht.
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derselben Weise traf und zu ibrer gleichartigen Behandlung fiihrte, als ob
sie eine homogene feindliche Gruppe wiren, obwohl die ihnen vorgeworfe-
nen »Vergehen« ganz verschiedener Art waren und unter sich nicht in einem
Zusammenhang standen.

Uber die Repressalien, denen die Genannten fiinf Jahre lang ausgesetzt
waren und die nicht selten die Grenze des Tragbaren erreichten, gibt es
Berichte verschiedener Art, darunter solche des bereits erwiahnten Chri-
schona-Bruders Johann Martin Flad und seiner Frau Pauline Flad. Der
Bericht von Frau Flad liegt in einem Tagebuch vor, das sie wihrend der
zweiten Hilfte der Gefangenschaft vom Friihjahr 1866 an gefiihrt hat; es
umfaflt also auch die Zeit, in der sie von ihrem Manne getrennt war, weil
ihn der Kaiser im April 1866 unter Einbehaltung seiner Frau und seiner
Kinder mit einer abermaligen personlichen Botschaft an die Konigin nach
England gesandt hatte, eine Reise, von der er erst nach mehr als einem Jahre
zurilickkehrte!®. Nach diesen Berichten ist es den Gefangenen zu verschie-
denen Zeiten recht unterschiedlich ergangen. Zeitweise wurden sie sehr
unwiirdig behandelt, und mehrfach standen sie in unmittelbarer Todes-
gefahr. Es gab aber immer wieder auch Perioden, in denen es ihnen den
Umstéinden nach leidlich ging. Bemerkenswert ist unter allen Umstinden
die Haltung des Kaisers in der letzten Zeit. Unmittelbar vor der Befreiung,
als schon alles fiir den Kaiser verloren war, dringten die Hoéflinge bei ihm
auf die Exekutierung der Gefangenen. In dieser Situation stellte sich der
Kaiser vor sie und lieB8 ihnen nichts geschehen. So hat er ihnen letztlich
noch selbst das Leben gerettet!?.

Recht eigenartig ist auch die unmittelbare Vorgeschichte der Sendung
Martin Flads nach England durch den Kaiser, von der gerade eben schon
die Rede war. Flad selbst berichtet dariiber etwa wie folgt'2: Sobald die
englische Regierung von der mifllichen Lage ihres Konsuls Cameron und
der iibrigen européischen Gefangenen im Gewahrsam des Kaisers Theo-
doros erfahren habe, seien von ihr energische Schritte zu ihrer Befreiung
eingeleitet worden; auch habe sie keine Kosten gescheut, um die Frei-
lassung der Gefangenen so schnell wie moglich zu erreichen. Schon im
Juni 1864 sei ein Abgesandter namens H. Rassam?!® mit zwei Begleitern in
Massaua (Meswa oder Maswa) eingetroffen, um dem Kaiser ein eigenhéindiges
Schreiben seiner Konigin mit der Bitte um Freigabe der Gefangenen sowie
Geschenke zu iiberbringen. Der Gesandte habe sich sofort brieflich an
den Kaiser gewandt, um eine Audienz zu erhalten; indes habe er, auch auf
weitere Schreiben hin, keinerlei Antwort bekommen. Erst Ende 1865 habe

W0 Ngl, Feller 1011 1194,
1"Vel. Fellet 152F.
2 Vgl. Feller 98ff.

' Von ihm stammt der zweibidndige Bericht Narrative of the British Mission to
Theodore, King of Abyssinia. With Notices of the Countries traversed from Massaouah
through the Soudan, the Amhara and back to Annesley Bay from Magdala 1-11
(London 1869).
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Abb. 5: Kaiser Theodoros II. von Athiopien (1855 — 68)
nach einer zeitgenossischen Handzeichnung in: J. M. Flad,
Zwolf Fahre in Abessinien oder Geschichte des Konigs Theodoros I1. und der Mission
unter seiner Regierung, Band II
Schriften des Institutum Judaicum zu Leipzig 14/15 (Leipzig 1887)
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ihn der Kaiser ganz plotzlich wissen lassen, er mége bei ihm erscheinen.
Daraufhin sei die Gesandtschaft aufgebrochen und am 18. Januar am Hofe
glinzend empfangen worden; auch seien alle Gefangenen freigelassen und
Rassam iibergeben worden, um mit ihm zusammen das Land zu verlassen.
Der Kaiser habe aber dann angefangen, neue Bedingungen zu stellen, und
unmittelbar nach dem Aufbruch zur Ausreise, dessen Termin der Kaiser
selbst festgesetzt habe, seien die Gefangenen erneut ergriffen, in Ketten
gelegt und zum Kaiser zuriickgebracht worden. Dariiber hinaus seien nun
aber auch die englischen Gesandten, als sie sich bei dem Kaiser verabschie-
den wollten, festgenommen, entehrend behandelt und ihres Eigentums
beraubt und spiter sogar ebenfalls mit Ketten gebunden worden. Das alles
berichtet Flad indessen nicht, ohne verschiedene Male zu betonen, der
Kaiser habe fiir Rassam eine ausgesprochene Sympathie an den Tag gelegt
und ihm mehrfach sein Wohlwollen zu erkennen gegeben, und zwar bis
zuletzt, d. h., bis hin zur Befreiung und zum Selbstmord des Kaisers. Uber
seine eigene Aufgabe als Gesandter nach England sagt Flad selbst, der
Kaiser habe dem, was er durch sein volkerrechtswidriges Verfahren mit der
englischen Gesandtschaft bezweckte, durch eine persénliche Intervention
in London noch besonderen Nachdruck verleihen wollen. Er wiinschte
eben, von der englischen Regierung mit Handwerkern oder Technikern und
mit Gerit versehen zu werden, um politisch und militdrisch stirker zu
werden, und benutzte die in seinen Hianden befindlichen Europder im Stile
seines Landes als Geiseln, um moglichst viel zu erreichen.

Dies Verhalten des Kaisers wird nur derjenige merkwiirdig finden, der
es mit europiischen Augen betrachtet und nicht bedenkt, welcher Vorteile
sich der Kaiser von seinem Standpunkt aus beraubt hitte, wenn er keinen
Gebrauch von der Moglichkeit gemacht hitte, sich mittels des Faustrechtes
zum Beherrscher einer bereits ziemlich verfahrenen Situation zu machen —
vollends, da er sich doch fiir einen schwer Gekrinkten hielt, der eine ent-
sprechende Wiedergutmachung erwarten konne. In Verbindung hiermit
wird in gewisser Weise auch verstandlich, wenn sich der Kaiser zu seiner
Intervention in London ausgerechnet Martin Flads bediente. Nach den
bereits zitierten Berichten von ihm selbst wie von seiner Frau war der
Kaiser ihm von jeher wohlgesinnt gewesen und hatte ihm frither mehrfach
Beweise fiir sein Wohlwollen und fiir sein Vertrauen gegeben. Aus diesem
Grunde darf es auch bestenfalls als ein Nebenmotiv fiir seine Wahl zum
Gesandten gelten, dafl der Kaiser seine Frau und seine drei Kinder als
Unterpfand fiir eine schnelle Abwicklung seines Auftrags und vor allem
auch fiir seine Riickkehr in die Gefangenschaft behalten konnte!®.

Was nun aber in jedem Falle ritselhaft bleibt, das ist der plotzliche
Umschwung in der Haltung des Kaisers gegeniiber der Gesandtschaft der
Konigin Victoria im Dezember 1865, nachdem er sie nicht weniger als

14 Flad zitiert selbst eine entsprechende AuBerung des Kaisers ihm gegeniiber
[Zwwslf Fahre in Abessinien (s. Anm. 3) II 3, Anm. 1]; vgl. auch Feller 101.
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achtzehn Monate lang nicht einmal der Kenntnisnahme gewiirdigt hatte.
Martin Flad berichtet'®, der Kaiser habe bei dem Empfang der Delegation
bei Hofe Rassam als ihren Anfiihrer mit Geschenken geradezu iiberhiuft.
Er stellt das lediglich fest, gibt aber nicht auch einen plausiblen Grund fiir
den iiberraschenden Wandel in der Haltung und dem Verhalten des Kaisers
an. Erstaunlicherweise ist auch zwischen den Zeilen nichts zu finden, was
man dahingehend verstehen oder deuten konnte, daf3 es niichterne real-
politische Uberlegungen waren, die den Kaiser dazu veranlafiten, seine
Praxis so plotzlich und so griindlich zu revidieren. Der ganze Vorgang
wird sogar noch undurchsichtiger, wenn man auch in Rechnung stellt, daf3
der Kaiser ja wenige Wochen spiter seinen Standpunkt erneut radikal
dnderte und nicht nur alle seine Zusagen beziiglich der Gefangenen annul-
lierte, sondern nun auch zu neuen und noch umfassenderen Repressalien
gegeniiber der englischen Regierung griff. Nicht einmal die Annahme, hier
habe das Temperament des Kaisers den Ausschlag gegeben, reicht zur
Erklirung aus. Mag der Kaiser wirklich leidenschaftlich und schwankend
und deshalb oft unberechenbar gewesen sein — er hat es mit Sicherheit
verstanden, klug und geschickt zu handeln, zumal es ihm an Klugheit wie
an Geschick nicht gefehlt hat'®. Es miissen also doch wohl ganz aufler-
gewohnliche Umstinde gewesen sein, die den Wechsel in Stimmung und
Verhalten des Kaisers kurz vor Jahresende 1865 bewirkt haben, Umstinde,
die jedenfalls fiir den Kaiser selbst den Charakter des Auflergewohnlichen
gehabt haben.

Wahrscheinlich bietet die Losung dieses Ritsels der personliche Brief
des bereits genannten Bischofs Dr. Samuel Gobat von Jerusalem, dessen
Original erst kiirzlich wieder aufgetaucht ist. Es handelt sich um ein bischof-
liches Handschreiben an den Kaiser, das vom 28. November 1865 datiert
und mit dem grofien bischoflichen Papiersiegel Gobats versehen istl?.
Auch der Umschlag ist erhalten und mit ihm wenigstens der obere Teil
des (erbrochenen) Briefsiegels. Ausweislich seines Inhalts ist das Schreiben
seinem kaiserlichen Empfinger durch einen personlichen Kurier des
Bischofs von Jerusalem aus zugestellt worden. Es sollte seine Bestimmung
unter allen Umsténden bis Mitte Dezember 1865 erreicht haben, und zwar
um so gewisser, als dem Absender bei der Lage der Dinge sehr viel daran
liegen mufite, dafl der Brief sehr schnell in die Hinde des Kaisers kam.
Leider hat sich bis heute nicht feststellen lassen, wie der Brief die Kata-
strophe des Kaisers im April 1868 hat iiberstehen konnen und auf welche
Weise er iiberhaupt nach Deutschland und in den Handel'® gekommen ist.

15 Vgl. Feller 99 (Erinnerung Flads).

16 Vgl. dazu Littmann, Abessinien, 61f.

17 Vgl. die beigegebenen Abbildungen. Die Inschrift des Siegels lautet: THE SEAL
OF SAMUEL GOBAT D.D. ANGLICAN BISHOP IN JERUSALEM 1846.

'* Der Brief wurde auf der 44. Buch- und Graphik-Versteigerung des Buch-
und Kunstantiquariats Wolfgang Brandes (Braunschweig) am 8. April 1964 unter
Nr. 3138 versteigert und von mir erworben. Nachforschungen nach seiner Her-
kunft sind eingeleitet, haben aber bis jetzt nichts ergeben.
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Eine deutsche Ubersetzung dieses Briefes findet sich in der anonymen
Biographie Samuel Gobats von H. W. J. Thierschs?, Seine Bedeutung
fiir die voriibergehende Freilassung der Gefangenen durch den Kaiser wird
indes weder in aller Form festgestellt noch auch nur angedeutet. Der Biograph
wiinscht lediglich, seine Leser mochten bemerken, »mit welcher Weisheit
Gobat sich fiir die Gefangenen verwendete und auf Theodoros Gewissen zu
wirken suchte«'?, und es scheint, daf3 er bei diesem Satz unsern Brief im Auge
hat. Fiir den Leser ist die selbstandige Herstellung der Beziehung allerdings
dadurch erschwert, dafl in der deutschen Ubersetzung die Namen der
Chrischona-Briider, auf die es fiir die Erkenntnis der Situation des Briefes
besonders ankommt, nicht genannt sind. Es erscheint daher als sinnvoll,
den Brief in seinem originalen Wortlaut zu verdffentlichen und damit den
Versuch zu verbinden, ihn in seiner Bedeutung fiir den Ablauf der
letzten Phase des Konflikts zwischen Theodoros II. und der Konigin
Victoria von England zu wiirdigen.

Der Brief lautet wie folgt®®:

(Umschlag)

To

His Emperial Majesty
Theodoros

Emperor of Abyssinia

(Text:" Seite 1)

Sire

Hearing from time to time of Your Majesty’s
kindness to the men, whom I sent to you some years ago
to teach your people useful arts and knowledge, viz. Bender
Waldmeyer, Kienzlen etc. I take a favourable opportunity
to thank you for such kindness and to send you my blessing
with the assurance that I continually pray for Your Majesty
that, as God has made you a mighty king on earth, He may
give you grace to rule in his fear and love, in justice
and mercy, that you may also obtain mercy through
our Lord and Saviour Jesus Christ at the great day
of judjement.

The Bearer of this letter is my friend, Theodore
Beke, whom I commend to your gracious attention and

188" Phiersch,] a.a. O., 456.1.
19 [Thiersch,] a. a. O., 436.
20 An Orthographie und Interpunktion des Briefes wurde nichts geéndert.

17*
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(Seite 2)

protection. He has seen the distress of the wife and the young
children of Mr Stern and of the other relatives of the English
prisoners in your country, especially of Consul Cameron’s
mother, who had just died of grief before he left England, and
moved by compassion he has freely undertaken to go to
Abyssinia, to supplicate Your Majesty to be merciful to Messrs
Stern, Cameron, Rosenthal etc. to forgive them their offences,
as you pray that God may forgive you, and to set them at
liberty, that they may bless you.

Mr Theodore Beke has nothing to do with the Queen or
her government; it is from christian love and benevolence
that he undertakes this long and perilous journey, relying on the
goodness of God and Your Majesty’s magnanimity for a
free pardon; wherefore I cordially unite with him in
entreating your Majesty, for my sake, as a servant of God,

(Seite 3)

nay, for the sake of the Lord Jesus Christ, to show mercy to those
prisoners and to let them go free, that the cry of their poor relatives
and children may not ascend to heaven against Your Majesty.

The greatest glory of a king is to show mercy, and to dry up the
tears of the mourners,

Again commending my friend Theodore Beke to Your
Majesty’s favourable and gracious attention

I remain
Sire

Your Majesty’s most dutiful, most humble
and most obedient servant

Jerusalem 28th Nov. 1865 S. Angl. Hierosol.

(Samuel Gobat)
(Siegel)

Der Brief unterscheidet vollig sachgemif zwei Gruppen von Gefangenen
im Gewahrsam des Kaisers. Die erste Gruppe bilden die Chrischona-
Briider, die teils um die Wende 1855/56 (Flad, Mayer, Bender, Kienz-
len), teils 1858 (Waldmeier, Staiger, Brandeis) durch Bischof Gobat,
der zuvor die Lage hatte sorgfiiltig erkunden lassen, nach Athiopien dirigiert
worden waren, und zwar mit der Aufgabe, die Bibel zu verbreiten und nach
ihrem Inhalt bekanntzumachen bzw. sich der Mission unter den Falaschas,
den schwarzen Juden im Lande, zu widmen. Dies Letzte gilt vor allem fiir
die erst 1858 Ausgesandten; doch war auch Flad schon bald ganz in die
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Arbeit an den Falaschas iibergegangen?!. Als zweite und besondere Gruppe
neben der der Deutschen wird in dem Briefe dann die englische genannt.
Hier erscheinen neben dem ungliicklichen Konsul Cameron die von
London ausgeschickten Falascha-Missionare Stern (seit 1859/60 mit
Unterbrechung durch eine Reise nach England im Lande) und Rosenthal
(1862 ins Land gekommen). Von ihnen hatte sich vor allem H. A. Stern
durch verschiedene grobe Taktlosigkeiten und durch Mangel an Vertraut-
heit mit der Landessitte das Mifitrauen und den Zorn des Kaisers zuge-
zogen??; aber auch Rosenthal war in seinem Verhalten nicht immer
geniigend {iiberlegt gewesen?®. So waren diese beiden die ersten aus dem
ganzen Kreise der europdischen Missionare, die auf Befehl des Kaisers in
Ketten geschlossen wurden?*.

Auffallig ist natiirlich, da8 Flad in dem Schreiben iiberhaupt nicht
erwihnt wird. Dabei war er schon seit 1854 mit Bischof Gobat verbunden
und von ihm persénlich fiir den Dienst in Athiopien gewonnen worden,
und auflerdem war er auf einer Reise des Bischofs nach Europa im Jahre
. 1858 dessen Begleiter gewesen und hatte am Ende desselben Jahres in
Jerusalem geheiratet. Indes wird es seinen guten Sinn haben, wenn in dem
Briefe gerade Flads Name nicht genannt wird. Es darf angenommen
werden, dafl es sogar von seiten Gobats absichtlich nicht geschah. Die
Griinde dafiir lassen sich leicht beibringen. Es wurde bereits bemerkt, daf}
der Kaiser Flad gern leiden mochte und dafl er dann und wann Gelegen-
heit genommen hatte, ihm eine Freundlichkeit zu erweisen oder ihm einen
Wunsch zu erfiillen. Hitte sein bischoflicher Mentor nun ihn und hitte
er ihn gar mit besonderer Betonung erwihnt, so wire es moglicherweise
dahin gekommen, daff der Kaiser zwar ihn und seine Familie freigelassen,
die librigen Gefangenen aber weiter festgehalten und doch gemeint hitte,
er habe dem Bischof einen besonderen Wunsch erfiillt. Dem Bischof mufite
aber bei der Lage der Dinge daran liegen, daf§ der Kaiser nicht nur Flad,
sondern alle seine europiischen Gefangenen freilieB — und zwar nicht
etwa nur der Gefangenen wegen, sondern auch um des Kaisers selbst willen.
Aber darauf wird gleich noch einzugehen sein.

*! Vgl. dariiber Flad selbst bei Feller 66ff. Fiir die Missionsgeschichte ist
Johann Martin Flad (1831-1915) der eigentliche Vater der Falascha-Mission, die
er bis zu seinem Tode geleitet hat.

2 Zudem hatte er ein Buch verdéffentlicht, in dem er sich in beleidigender Weise
uber den Kaiser duBlerte: Wanderings among the Falashas in Abyssinia, rogether
with a Description of the Country and its Various Inhabitants (London 1862); vgl.
auch sein spiteres Werk: The Captive Missionary. Being an Account of the Country
and People of Abyssinia, embracing a Narrative of King Theodor’s Life and His
Treatment of Political and Religious Missions [London o. J. (1868); deutsche Aus-
gabe: Kassel 1868].

** Vgl. dariiber und iiberhaupt iiber die Rolle Sterns und Rosenthals in dem
Konflikt zwischen dem Kaiser und den Missionaren die Mitteilungen Flads bei
Feller 66 und 81ff.

s aller 9t
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Der Brief Gobats an den Kaiser 143t erkennen, dafl ihm nicht nur die
Situation der Gefangenen bekannt war, als er ihm schrieb, sondern auch
die Griinde dieser Situation und dafi es sich um recht verschiedene Griinde
handelte. Die Art und Weise, wie der Bischof gerade auch fiir Stern und
Rosenthal die Nachsicht und die Vergebung des Monarchen erbittet, ist
in dieser Hinsicht ebenso aufschlufireich, wie dafl er sich nicht veranlafit
fiihlt, eine entsprechende Bitte auch wegen der Chrischona-Briider an den
Kaiser zu richten. Er hitte aber wahrscheinlich, auch im Blick auf sein
personliches Verhaltnis zu Theodoros II., nicht in dieser Weise geschwie-
gen, wenn sein Schweigen nicht der Sachlage genau entsprochen hitte.
Der Kaiser hatte frither an der Arbeit der Chrischona-Briider unter den
Falaschas ausgesprochenes Gefallen gefunden?®®, und es ist nicht anzuneh-
men, daf sich daran etwas geéndert hatte, als er sie mit den anderen Missio-
naren gefangensetzen lie. Dafiir spricht auch, daff er Flad auswihlte,
um fiir ihn nach England zu gehen. Insofern wirft der Brief doch auch ein
gewisses freundliches Licht auf die Chrischona-Briider und ihr Verhalten?2¢.

Nicht weniger wichtig als das alles ist aber eine weitere Seite des Briefes
Gobats. In seiner ganzen Art, die Dinge anzugreifen, die dem Bischof am
Herzen liegen, setzt er doch auch mit einem Héchstmafl von Wahrschein-
lichkeit voraus, daf3 der Bischof sich dariiber klar war, wessen Theodoros
sich zu versehen haben wiirde, wenn er seine Gefangenen nicht bald gut-
willig und vollzdhlig herausgibe. Dennoch ist nicht damit zu rechnen, daf§
er sich mit der englischen Regierung abgestimmt hatte, bevor er an den
Kaiser schrieb. In dieser Hinsicht ist nicht nur der Versicherung Vertrauen
entgegenzubringen, dafl der Uberbringer des Briefes nicht auch fiir die
englische Regierung reiste. Der Brief gibt sich so, wie er ist, selbst als
ein christliches und nicht etwa auch als ein politisches Dokument. Wenn
man so will, spricht aus ihm sogar ein Christentum, das um die Okumenizi-
téit alles Christlichen weif3, das in seinem Kern echt ist. Es ehrt den Bischof
von Jerusalem, dal er den christlichen Kaiser von Athiopien in diesem
Horizont anspricht, obwohl ihm — auch das li8t der Brief erkennen —
bewufit ist, daf} der Kaiser sich nicht so verhalten hat und verhilt, wie es
von einem christlichen Herrscher erwartet werden kann.

In diesem Zusammenhang ist daran zu erinnern, dal Gobat die Ver-
hiltnisse im Reiche des Kaisers Theodoros II. aus eigener Anschauung
kannte und dafl ihm auch der Kaiser selbst personlich bekannt war. Thm
waren nicht nur die Natur des Landes und seine wirtschaftlichen und kul-
turellen Probleme vertraut, sondern auch seine politische und nicht zuletzt
auch seine kirchliche Lage. Gobat war 1829 selbst zusammen mit einem
anderen Sendboten der Church Missionary Society nach Athiopien gezogen,
um an der geistlichen Wiederbelebung der dortigen bodenstindigen Kirche

*» Vgl. dazu Flad selbst bei Feller 73f.
26 Er setzt im iibrigen brieflichen Verkehr zwischen ihnen bzw. Flad und dem
Bischof in seinem ersten Teil voraus.
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zu arbeiten, und er hatte unter diesem Auftrage trotz erheblicher Schwierig-
keiten drei Jahre im Lande gewirkt, Vertrauen gewonnen und manche
Frucht sehen und mehr und schonere Friichte erwarten diirfen, bevor er
durch neue politische Wirren genétigt war, das Land zu verlassen und das
so gliicklich begonnene Werk bis auf weiteres in die Hénde der eingeborenen
Helfer zu legen, die ihm bereits zugewachsen waren2’. Gobat hat diese
drei Jahre immer fiir die reichste Periode in seinem gesamten Wirken
angesehen®®. Nur von daher ist es zu begreifen, wenn er die Aufgabe, an
die er seine erste Liebe gesetzt hatte, stets im Auge behielt und wenn sie
ihn bestdndig nach Mitteln und Wegen ausschauen liefl, die abgebrochene
Arbeit wiederaufzunehmen. 1846 wurde er als 47jihriger Bischof in Jeru-
salem. Damit iibernahm er ein Arbeitsfeld, das praktisch die kirchliche
Verantwortung fiir den ganzen Vorderen Orient fiir ihn einschlof3. Nichts
ist verstindlicher, als daf3 er seine Blicke erneut nach Athiopien gehen lief8
und mit neuer Intensitit bedachte, wie er sein einstiges dortiges Titigkeits-
feld mit neuem Leben erfiillen konne.

Gobat war von Haus aus Basler Missionar. So war ihm auch bekannt,
was seit 1840 in der Pilgermission auf St. Chrischona bei Basel entstanden
war. Auf Grund seiner Kenntnis der Verhiltnisse in Athiopien schienen
ihm die dort ausgebildeten Handwerker-Briider die geeigneten Krifte zu
sein, um nunmehr einen neuen Anfang zu wagen.Verhandlungen, die er 1852
personlich mit der Leitung der Pilgermission fiihrte, ergaben bald deren
Bereitschaft, die angetragene Aufgabe zu iibernehmen?®. So kam es, daf}
sich bald ein grofierer Kreis von Chrischona-Briidern bereitfand und
sich nach kiirzerer oder lingerer Vorbereitung in Jerusalem in Gruppen
auf den Weg machte, um in Athiopien in die Fufstapfen Gobats zu
treten.

Auch das lief3 sich der Bischof nicht nehmen, den neuen Sendboten mit
aller Sorgfalt den Weg zu bereiten. Die Verhandlungen an Ort und Stelle,
an denen zusammen mit einem friiheren Mitarbeiter Gobats in Athiopien
bereits Martin Flad beteiligt war und die im Friihjahr 1855 stattfanden,
hatten zur Grundlage Briefe des Bischofs, die beide mitnehmen konnten.
Es wurde von grofler Bedeutung, dafl es gerade um diese Zeit dem damals
37jdhrigen Fiirsten Kassa nach langen Kampfen gelang, sich gegen seine
simtlichen Konkurrenten durchzusetzen und sich durch den héchsten
Geistlichen der dthiopischen Kirche, den ’Abuna Salama, als TheodorosII.
zum »Konig der Konige« (negusa nagast) kronen zu lassen und damit in
seiner Person die lange zerstorte Einheit des Reiches wiederherzustellen®®,
Gobat kannte den neuen Kaiser von seiner eigenen Titigkeit im Lande

*7 Vgl. dariiber Gobats eigenen ausfiihrlichen Bericht bei [Thiersch,] a.a.0.,
12311,

8 Vgl. sein Fournal of a Three Yearss Residence in Abyssinia in Furtherance of
the Objects of the Church Missionary Society (London 1834; re-edit. 1847).

Vol "dartibef Veiel a2, @, 75,

30 Vel. Littmann, Abessinien, 62.
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her®* und setzte auf ihn, der nicht nur klug und dem Fortschritt aufge-
schlossen war, sondern sich auch als offen fiir die kirchlichen Anliegen
erwies, grofie Hoffnungen?®?. Es beruht ohne Frage auf einer alten und
vertrauensvollen Bindung zwischen dem nunmehrigen Kaiser und dem
nunmehrigen Bischof, wie sie sich auch in einer gewissen Korrespondenz
zwischen den beiden ausdriickt®?, wenn schon im Dezember 1855 Flad
und drei weitere Chrischona-Briider von Jerusalem aufbrechen und im
Mai 1856 mit ihrer Arbeit in Athiopien beginnen konnten?:a,

Es wiirde zu weit fiihren, sollte nun auch noch auf die Arbeitsgrundsitze
eingegangen werden, auf die Gobat seine Sendboten verpflichtet hatte,
vollends, wenn damit ein Versuch verbunden wiirde, die Frage zu kliren,
ob es etwa in dem spiteren Konflikt eine Rolle gespielt hat, daff diese
Grundsitze nicht immer und nicht von allen Missionaren mit der gleichen
Sorgfalt beobachtet wurden. Aber darauf mufl doch hingewiesen werden,
daf} vorgesehen war, daf die Briider keinerlei kirchliche Funktionen voll-
ziehen sollten, um unter gar keinen Umstéinden in den Verdacht zu geraten,
sie wollten eine Art Nebenkirche ins Leben rufen. Gobat war jeder Art
von Proselytismus abhold. Aus diesem Grunde hat er auch keinen von den
Briidern ordiniert®*; so bewahrte er sie von vornherein auch vor der Ver-
suchung, mehr sein zu wollen als das, wozu sie ausgesandt waren: auf
altem christlichen Boden neues Leben anzuregen. Es scheint, daf§ gerade
in dieser Hinsicht zwischen Gobat und dem Kaiser klare Ubereinstim-
mung bestand®®. Jedenfalls stehen die Anfinge der Arbeit der Chrischona-
Briider in Athiopien im Zeichen vélliger Harmonie zwischen den beiden.
Das 148t sich unter anderem dem entnehmen, daff Gobat die Aussendung
der ersten Gruppe im Dezember 1855 genau zu dem Zeitpunkt vornahm,
zu dem er von dem Kaiser eine entsprechende persénliche Benachrichtigung
erhalten hatte®®,

** Es war Gobat gelungen, den Vater des Kaisers von schweren Tobsuchts-
zustdnden zu heilen; vgl. dariiber ihn selbst bei [Thiersch,] a.a. O., 1451,

32 Vgl. die Mitteilungen bei Feller 9.

3 Vgl. Veiel, a. a. 0., 77. In seinem Jahresbericht von 1863 hat Gobat seine
Eindriicke von dem Prinzen, den er als Vierzehnjihrigen kennenlernte, geschildert
(bei [Thiersch,] a.a. Q., 448). Ein anderer Brief des Bischofs an den Kaiser
vom 13. Juni 1863: ebd. 443ff., ebenfalls in deutscher Ubersetzung! Es handelt
sich um ein weithin seelsorgerliches Schreiben.

%% Vgl. dazu R. Pankhurst, Ethiopia — An Independent Country in the Era of
Vasco da Gama = Studies on Developing Countries I: Planning and Economic
Development (Warschau 1964) 104 s.; dazu auch C. T. Beke, The British Captives
in Abyssinia (London 1867; ®*1869); H. Dufton, Narrative of a FJourney through
Abyssinia in 1862 — 1863. With an Appendix on the Abyssinian Captives Question
(London 1867).

t Vgl. Feller 10 sowie 35f.; vor allem aber in Gobats Jahresbericht von
1863 seine diesbeziiglichen Bemerkungen bei [Thiersch,] a.a. O., 448f.

3 Feller 35.

30 Veiel; a: 0, 0004,
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Es war schon davon die Rede, dafl zwischen dem Kaiser und Bischof
Gobat ein personliches Vertrauensverhiltnis bestanden hat, das in Gobats
eigene Wirksamkeit in Athiopien zuriickreichte und das von diesem ebenso
bewuflt gepflegt wurde, wie der Kaiser seinerseits auf seine Erhaltung einen
gewissen Wert legte. Es ist ganz offenkundig dies Verhaltnis, das der hier
verdffentlichte Brief zur Voraussetzung hat. Wire es nicht der Fall, so
wiirde das irgendwie zum Ausdruck kommen. Es ist im iibrigen dies Ver-
héltnis, das nun auch erklért, wieso der Brief die Wirkung haben konnte,
die sein Verfasser von ihm erhofft hatte. Es spielt dabei keine Rolle, daf}
die Wirkung des Briefes tatsdchlich nur zeitlich begrenzt war. Aber er hat
seine Wirkung getan. Es ist doch wohl dieser Brief Gobats an Theodoros,
der, wenn auch nur voriibergehend, jenen Umschwung im Gemiit und im
Verhalten des Kaisers sowohl gegeniiber England als auch gegeniiber seinen
Gefangenen im Dezember 1865 hervorgerufen hat, der sich bisher als so
ritselhaft darstellt.

Weder die Griinde fiir den erneuten, nunmehr negativen Stimmungs-
umschwung des Kaisers, nachdem er zunichst der Bitte Bischof Gobats
entsprochen hatte, konnen nun ebenfalls hier untersucht und aufgehellt
werden, noch auch die Griinde fiir die folgenreichen Verinderungen im
Personlichkeitsbilde des Kaisers wihrend seiner letzten Lebensjahre. So-
weit es um die geschichtliche Einordnung des hier veréffentlichten Briefes
geht, bedarf es aber dessen auch nicht.  Es gentigt allerdings fiir eine volle
Wiirdigung dieses Briefes nicht, wenn man sich darauf beschriinkt, in ihm
den Schliissel zum Verstindnis einer bisher nicht verstindlichen Entschei-
dung Theodoros’ II. zu erkennen. Was der Brief abwirft, ist wesentlich
mehr. Dariiber zum Schlufl noch einige Worte!

Vielleicht ist es das Bedeutsamste an diesem Brief, daf} er einiges Licht
auch auf die réitselhafte Personlichkeit des Kaisers Theodoros II. fallen
lafit. Er gilt weithin als ein Mann, der in seinen hoheren Jahren ein qui-
lendes Bild religiéser und moralischer Verwahrlosung bot. Unser Brief ist
gee1gnet diese Meinung wenigstens ein wenig zu korrigieren. Das zeigt
eine ganz einfache Uberlegung. Wenn nimlich dieser Brief iiberhaupt die
starke Wirkung auf den Kaiser haben konnte, die er ohne Frage gehabt
hat, so spricht das jedenfalls dafiir, daf} Theodoros II. noch zu seiner
Zeit geistlich ansprechbar war, wenn das in der rechten Weise geschah.
Es sollte im ibrigen nicht als ausgeschlossen gelten, dafl die Wirkung des
Briefes noch dadurch verstirkt wurde, dafl er in der Weihnachtszeit den
Kaiser erreichte. Aber wie dem auch sei — Theodoros II. ist im Licht
und im Kraftfeld dieses Briefes unter allen Umstinden nicht nur jener Bose-
wicht und Tyrann, als den ihn seine letzten Jahre zeigen, sondern auch ein
bei aller Unberechenbarkeit und Grausamkeit letztlich weicher und auch
zum Guten beeinflubarer Fiirst. _

Dies nun darf keinesfalls unterschitzt werden. Es fiihrt nimlich unaus-
weichbar auf eine Frage von grofiem Gewicht. Diese geht dahin, ob nicht
der letzte Grund fiir das politische wie fiir das menschliche Versagen des
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Kaisers, das ihn schliefllich in einen frithen und schrecklichen Untergang
hineinrif§ und auch fiir sein Reich fast den Untergang gebracht hiitte, darin
gesucht werden mufl, daff es ihm, zumal nach dem Tode seiner ersten
Frau®” und dem Ende ihres ausgleichenden und stiitzenden Einflusses auf
ihn, an einem vollmachtigen Seelsorger und wahrhaft geistlichen Berater
gefehlt hat. Der Bischof Samuel Gobat in Jerusalem hitte beides sein
konnen; aber er war zu weit entfernt, um linger als einen Augenblick
durch seine geistliche Art die Krifte bindigen zu koénnen, denen sich
Theodoros II. in seiner unmittelbaren Umgebung ausgesetzt sah. Man
wird deshalb sagen miissen, dafl die Tragik dieses hochbegabten und
bedeutenden Fiirsten doch wohl darin besteht, daf3 die Kirche seines Landes
ihrem Kaiser in einer Zeit der groflen Umbriiche, wie sie das 19. Jahrhundert
fiir Afrika gewesen ist, nicht den geistlichen Beistand und Rat hat leisten
kénnen, deren er gerade in seiner mit Begabung und Tatkraft gepaarten
Weichheit nicht entraten konnte, ohne selbst zu stiirzen und sein Land in
seinen Sturz mithineinzuziehen.

?" Zu den ehelichen Verhiltnissen Theodoros’ II. vgl. Haile Gabriel Dagne,
The Letters of Emperor Teodros to Itege Yetemegnu = Ethiopia Observer 7 (1963/64)
115 — 17; einen Teilaspekt zur Charakterisierung des Kaisers liefert jetzt auch
J. Tubiana: Theodore Il d’Ethiopie, yd-mdysa 12§ = Rass. stud. et. 19 (1963)
155—63. Weiter: R. Pankhurst, The Emperor Theodore of Ethiopia = Ethiopia Ob-
server 8 (1964/65) 267—72.
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Les fragments de 1'Asceticon de I'abbé Isaie de Scété
du Vatican arabe 71

par

Joseph-Marie Sauget

Le manuscrit Vatican arabe 71 est un florilége monastique ascético-
hagiographique?, copié en Palestine & la laure de Saint-Sabas en 885 pour
un certain moine Isaac du Mont-Sinai?2.

Entre des extraits de Jean Cassien et de Nil, et une collection assez
réduite d’Apophthegmata Patrum, ce manuscrit contient (ff. 162r-178")
une longue section sous le nom de I’abbé Isaie de Scété (T 488). On
connait en grec une série de 29 sermons ascétiques de cet auteur®. Une
traduction syriaque en fut exécutée trés tot*. Si en copte on n’a retrouvé
jusqu’a présent que des fragments sahidiques provenant pour la plupart
de deux manuscrits du Xe¢ et XI¢ siécles et originaires du Deir-el-Abiad?,
il y a tout licu de penser qu’également en cette langue circula une collection
complete des ceuvres de ce moine palestino-égyptien®. La tradition arabe

! Pour la description de ce manuscrit il faut encore se contenter de la notice
reproduite par A. Mai dans Catalogus codicum Bibliothecee Vaticanee arabicorum . . .
= Scriptorum Veterum nova collectio, tomus IV (Rome 1831) 143-45.

* Le colophon du manuscrit a ét¢ publié par E. Tisserant dans Specimina
codicum orientalium = Tabulae in usum scholarum editae sub cura Iohannis Lietz-
mann 8 (Bonn 1914) XXXVIII-XXXIX. On y trouvera également a la table 54 la
reproduction du fol 67r. La laure palestinienne de Saint-Sabas semble avoir été
un foyer de traduction du grec en arabe; cela ressort par exemple du colophon
du ms. Sinai arabe 428 (X° siécle environ), cf. J. Blau, Uber einige alte christ-
lich-arabische Handschriften aus Sinai = Mus 76 (1963) 370.

* La seule ¢dition en grec qui existe jusqu’a présent est celle du moine Au gous-
tinos de la laure de Gérasime, Tob 6ctov matpds fudv &BR& *Hoxiov Adyor 9 &F
‘Iegocohvpitinod yepoypdoon L' addvoe, Jérusalem 1911. Clest a cette édition qu’il
sera fait renvoi (= Augoustinos). — Une traduction latine de ces sermons avait
déja été publiée par Petrus-Franciscus Zinus, Preclara Beati Esaiae abbatis opera
e greeco in latinum conversa (Venise 1558). Clest cette édition qui est reproduite
par J. P. Migne dans PG 40 (Paris 1858) 1105-1206.

* GSL 165, signale des manuscrits du VII¢ siécle, le plus ancien remontant
a 604.

* Cf. A. Guillaumont, L’Asceticon copte de Pabbé Isaie = Publications de
PInstitut Francais d’Archéologie Orientale —Bibliothéque d’Etudes Coptes —tome V
(Le Caire 1956) (= Guillaumont).

® Les fragments publiés par A. Guillaumont proviennent & eux seuls de
12 2oyor différents: B, v, &, &, 18, 18, v, %o, B, %y, e et w’. La récente
publication de V. Arras, Collectio monastica = CSCO, voll. 238-239, Script. Aeth.
tt. 45-46 (Louvain 1963) (= pour le volume 239, Arras), a révélé Pexistence
d’une version ge‘ez des dyor ', v, 8 et T’ (ce dernier en recension différente) at-
tribués curieusement 4 Macaire, Ephrem et Moise de Scété.
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a recueilli elle aussi quelque chose de son héritage littéraire”. En attendant
qu’un inventaire complet soit dressé du dossier arabe d’Isaie, la présente
¢tude se propose d’analyser le recueil du Vatican arabe 71. Si ce manu-
scrit ne contient qu’une série fragmentaire de ses ceuvres, du moins il se
trouve étre — ce qui contribue a en augmenter lintérét — le témoin le
plus ancien connu jusqu’ici en cette langue, et il offre dans un arrangement
original une sorte d’anthologie d’Isaie.

Ce recueil peut se diviser en trois parties:

1. (ff. 1627-170v) C’est a cette partie seule que convient le titre par lequel
s’ouvre la section: aslaJ| (3 asa L Jol Sl oadl) Lazl L) Loy oda
Voici les Préceptes du saint anbia Isaie aux jeunes au moment
ou ils entrent dans la vie monastique. Cet ensemble d’avertisse-
ments et de conseils d’ordre ascétique et pratique est constitué, comme je
le montre ailleurs®, par la réunion des Aéyor @, K’, I” et A’ (§§ A’-Z"), selon
la numérotation de I’édition d’Augoustinos.

2. (ff. 171r-172r) Une double série de Lamentations, introduite chacune
par un titre rubriqué passe-partout: .4l lazl Li| Jg - [Extraits]

des discours du saint anba Isaie. Encore inédites ces deux piéces
ont déja été repérées dans les collections ascétiques grecques®.

3. (ff. 172r-178%) Le passage entre la seconde et la troisiéme partie se
fait sans aucun avertissement. La fin de la seconde série des Lamentations
est suivie immédiatement d’un fragment (le numéro 1 de la présente numéro-
tation) qui n’a rien de commun avec elle. Ce n’est qu’a la suite de ce frag-
ment qu’apparait un titre rubriqué qui semblerait introduire une partie
nouvelle: _ufl Me (sl lazf L) Jg8 e Wals Et encore [extraits]
d’anba Isaie sur les causes du mal. Ce titre rappelle un peu celui
du Adyoc wn’ @ mepl Tév ¥AdSwy THe xaxinc, mais le texte est différent de
ce que présente notre manuscrit'®. Dans la suite, aucun titre rubriqué ne

? Cf. GCAL 1402 s. Pour ce qui est du fonds arabe du monastére du Mont-Sinai,
il faut se contenter des indications sommaires de A. S. Atiya, The Arabic Manu-
scripts of Mount Sinai = Publications of the American Foundation for the Study
of Man, edited by William F. Albright and Casper J. Kraemer, volume I (Balti-
more 1955) qui signale six manuscrits contenant des ceuvres d’Isaie. Ce sont les
numéros 346 (an. 1117), 353 (XII° s.), 435 (an. 1142), 438 (XIII®s.), 497 (XI°s.)
et 508 (X° s.).

® Cf. J. M. Sauget, La double recension arabe des Précepres aux novices de Iabbé
Isaie de Scéré = Mélanges Eugéne Tisserant, vol. ITI = Studi e Testi 233 (Citta del
Vaticano 1964) 299-356 (= Sauget).

* Cf. P. Canart, Une nouvelle anthologie monastique: le Vaticanus greecus 2592
= Mus 75 (1962) 163, nn 217 et 22°, L’auteur signale d’autres témoins manuscrits.
Monseigneur Paul Canart m’avait aimablement communiqué ce renseignement
avant la publication de larticle cité; il trouvera ici tous mes remerciements.

1 Augoustinos 194; Guillaumont 64, 80.
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vient plus renseigner sur le contenu du recueil. Une seule fois (f. 174r),
mais en noir, on retrouve avant le fragment 16 (suivant la présente

numeration): L2} L) L) JBs Anba Isaie dit encore. Le seul mot

213 Et encore, qu’on retrouve (f. 175V) avant le fragment 36 (suivant
la présente numération) indique timidement qu’il s’agit d’une citation
nouvelle mais rien de plus.

Si donc cette troisiéme partie ne se présente pas comme un tout homogéne
et continu, les indications fournies par les titres eux-mémes ne sont d’aucune
utilité¢ pour I'identification des textes en présence.

C’est qu’en réalité il serait bien difficile de désigner d’un titre caracté-
ristique cette troisieme partie. Une série de fragments souvent assez brefs,
la plupart repérés dans les Aéyor grecs, se font suite sans lien spécialll
ni ordre logique. On pourrait penser a un chapitre de la collection alpha-
bétique des Apophthegmata Patrum!'2. De fait quelques-uns des
fragments ont leur correspondant dans les Apophthegmes, mais c’est dans
la collection systématique'® qu’il faut les chercher, non dans ’alphabétique.

' 11 faut noter cependant que certains fragments sont introduits par la particule
4%y qui semblerait marquer une relation de causalité entre deux sentences, ou
au moins indiquer que le fragment qui commence est I’explication de ce qui précéde.

'* Dans la collection alphabétique des Apophthegmata Patrum il y a bien
un chapitre consacré a I'abbé Isaie, PG 65, 180—84. Des onze pitces dont se
compose ce chapitre, «les huit premiéres sont sans correspondance avec le texte
actuellement accessible soit en latin, soit en copte; aussi est-il fort possible qu’elles
appartiennent en fait 4 un autre moine du nom d’Isaie»: J.-C. Guy, Recherches
sur la tradition grecque des Apophthegmata Patrum = Subsidia Hagiographica
n° 36 (Bruxelles 1962) 183 (= Guy). Cette remarque est confirmée jusqu’a présent
par la tradition arabe et aucun fragment ici publié n’a son correspondant dans les
huit premiers apophthegmes qui sont sous le nom d’Isaie dans "Alphabeticon.

'* La relation entre les apophthegmes attribués & Isaie dans la collection systé-
matique et les Aéyor d’Isaie de Scété est évidente. A propos du dossier d’Isaie
dans cette collection, J.-C. Guy écrit: «Nous avons relevé en tout 47 pieces, et il
semble bien que ce nouveau dossier soit, dans sa plus grande partie, sinon peut-étre
dans sa totalité, 4 attribuer a I’Isaie auteur de ’«asceticon».Nous avons pu, en effet,
en identifier au moins 17 piéces» (Guy 184). Il est possible d’aller au dela de ce
nombre 17 qui dés 1933 avait été bien dépassé. En voir la preuve dans: N. van
Wijk, Das gegenseitige Verhdltnis einiger Redaktionen des ®Avdpiv dylwy Bifhoc
und die Entwicklungsgeschichte des Méyo Aspovipiov = Mededeelingen der konink-
lijke Akademie van Wetenschappen, Afdeeling Letterkunde. Deel 75, Serie A, n° 4
(Amsterdam 1933). Dans cette étude, en effet, N. van Wijk étudie la collection
systématique des Apophthegmata Patrum en traduction russe reconstituée
d’aprés les deux manuscrits 452 et 163 de Moscou.

N. van Wijk atteint le nombre de 48 dans son énumération des piéces attribuées
a Isaie, mais on retrouve immédiatement les 47 de J.-C. Guy en remarquant que
van Wijk, IT, 15 et 16 = Guy, II, 15. Or sur ces 47 piéces N. van Wijk en avait
déja identifié 34 par rapport 4 la traduction latine des Orationes d’Isaie contenues
en PG 40, 1105—1206. Si par ailleurs on note: 1) que van Wijk, XI, 31 = Guy,
X1, 32 a été identifié par ce dernier avec Oratio XXVI, 4, c’est-a-dire Aéyoc o7, A’,
Augoustinos 187, 1I. 21-26, — 2) que van Wijk, ITI, 7 = Guy, 111, 8 doit &tre
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Le nombre de nos fragments que on retrouve dans la collection systé-
matique des Apophthegmes est pourtant trop réduit!'* pour penser i un
réel contact entre les deux séries'®. Il faut remarquer surtout que les
47 apophthegmes d’Isaie dans la collection systématique ne proviennent
gucre que de 8 Adyo.'® alors que nos fragments sont puisés a 18 d’entre
X,

Quels qu’aient été l'intention et le plan éventuel du compilateur, cet
arrangement original ne doit pas étre négligé pour I'histoire de la trans-
mission du texte d’Isaie de Scété.

Laissant de c6té les Préceptes publiés ailleurs'®, je donne ici unique-
ment le texte de la seconde et de la troisiéme parties, en reproduisant tel
quel'® le manuscrit avec ses particuliarités orthographiques et ses libertés
grammaticales. Celles-ci d’ailleurs ne sont pas propres au scribe du manuscrit
car elles se retrouvent dans d’autres codices qui lui sont contemporains?°.
I1 serait certes intéressant de s’arréter aux problémes linguistiques que pose
ce texte, mais la n’est pas mon propos. Il semble d’ailleurs plus utile de

encore note **
rattaché a la piéce suivante pour former avec elle (en tradition différente) I’équi-
valent de Aéyoc xo7’, A, Augoustinos 186, 1. 24—187, 1. 1, — 3) que van Wijk,
XV, 26 = Guy, XV, 28 équivaut a réyoc xot’, I”, Augoustinos 185, Il. 15—19,
on réduit a 10 seulement les piéces non identifiées dans les Adyor.

Alors que cet article était déja a I'impression, est parue la note de J. Kirchmeyer,
A propos de la tradition grecque des Apophthegmata Patrum = Revue d’Ascétique et
de Mystique, n° 156 (1963) 481-90. L’auteur propose quelques références au dossier
d’Isaie pour les piéces non identifiées par J.-C. Guy. A Iexception de deux (Syst.
IX, 14 et S. XV, 28) les pitces identifiées par J. Kirchmeyer Pavaient déja été
par van Wijk, J’avais pour ma part identifié S. XV, 28. Quant a S. IX, 4, le texte
en est différent, malgré I’identité de Pincipit, de Aéyoc A’, Augoustinos 91, 1I. 11-13.

'* On verra plus loin, au cours de I’analyse de la troisiéme partie, que 10 fragments
seulement ont leur correspondant dans la collection systématique.

' 1l faut retenir pourtant, que sur les 10 piéces de la collection systématique
qui n’ont pas encore été identifiées, 4 ont leur correspondant dans nos fragments
arabes: Systématique IV, 18 = fragment 17, S. VIII, 7et 8 = ff. 6 et 7 et S. IX, 4
=i

1% Ce sont les réyor o7, 7, &, W, »’, xa’, xy’ et »o7’; et sur les 37 piéces qui
en proviennent, 20 sont tirées du Aéyos xot’,

" En combinant les 18 Aéyo: utilisés dans la troisiéme partie, et les 4 qui com-
posent la premiére partie, ce sont 20 Adyol qui sont représentés dans notre recueil.
Seuls les numéros o', &', 13, 18, 1, %, xC, x1’ et »9° manquent ici; ils ne paraissent
pas non plus a 'exception de 3’ et 7’ parmi les fragments coptes publiés.

1% Cf. note 8.

9 Par suite de divers accidents, en particulier un début de combustion, les der-
niéres lignes de certains folios ont été un peu endommagées. On a suppléé aux
mots illisibles grice au Vatican arabe 695 qui est une copie intégrale (y compris
le colophon) faite sur notre manuscrit au XVIIIe. siécle. Ces mots sont alors dans
le texte arabe indiqués entre parenthéses [ ].

20 Cf.].Oestrup, Uber zwei arabische Codices sinaitici der Strafiburger Universitdts-
und Landesbibliothek = ZDMG 51 (1897) 453—71. Les deux manuscrits étudiés
portent actuellement les cotes A = 4226 (arabe 151) et B = 4225 (arabe 150).
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commencer par donner aux grammairiens et aux lexicographes un matériel
d’étude qui leur permette d’élargir le champ de leurs recherches et d’étayer
leurs conclusions a I'aide d’un plus grand nombre d’exemples?'.

Pour plus de clarté pourtant, le texte, continu dans le manuscrit, a été
divis¢ en paragraphes qui correspondent aux différents fragments qui com-
posent le florilége de la troisiéme partie, et chacun a recu un numéro.

La traduction frangaise suit le texte arabe mot & mot, & ’exception de
quelques rares cas ol ce procédé, en I'alourdissant, aurait rendu la traduction
difficilement compréhensible. Si I’élégance de la langue y perd, la fidélité
au texte arabe est mieux conservée et permettra plus facilement au non
arabisant de retrouver loriginal grec. Quand un mot a été ajouté pour
Iintelligence du texte, il a été placé entre parenthéses [ ].

Texte
ol Ll U Jg e Ll
1711 adal Y OV s O &l Gagaall dm e Chad) a3 4 &
Sledls J ol a6 OLYI L L aed o A = Ol

SYs Ll o cadvs Al Vb o a2 00 U6 A 852 5
\"'\3'"‘3 aBlby oig> B Q)g_ ol gg.i! Ol Y o .{.:' eLaL_ otk e N
¥ 148 3 OV Al Lk Y ) chs oon Y STV OLdl I acdbs ses
ot A Ngam s ) LAl A e S e Y bl k] 98 L) . Q)

. h_)“-*"j LSJ:;-J ,,_JJac Y\ L}E-ﬂ‘l ‘-’/UJ O.o

Lol mddl Lat) L) Jg

Lo Al gbm YooY SIS e 3 e Ay page beod EITIT
Lemdbl ol JLP) Uowios el ) Al SdS s ade 4B L) Lb $ it

o gy dl:_; e o e c) ) W M &% 2y o 423 5o g
'L')'__;."' DA C«L(y_g ‘_gjé':y‘g EU::L—\ OF ddﬁ é Yl > ol ;’,.:la:-\ :szgz
171w i Dl il L e G *‘;Jml-\ Y rﬂ;\ r.(‘j,._fu' b el g
AN e s i e A el ) s LS

®L Cf. J. Blau, Uber einige christlich-arabische Manuskripte aus dem 9. und
10. Fahrhundert = Mus 75 (1962) 101— 08, qui annonce une étude sur la grammaire
de I’arabe chrétien.
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Traduction

2¢ partie: Les Lamentations

A

Et encore [extraits] des discours du saint anba Isaie*

171t  Malheur a 'dme qui a péché aprés le saint Baptéme, car cet homme
ne peut vivre en sécurité jusqu’au dernier souffle de sa respiration. Quant
a ’homme, il implore la miséricorde de Dieu nuit et jour avec des gémisse-
ments et dans la tristesse, attendant de sortir de la prison de ce corps aprés
un peu [de temps], et de quitter le monde, mais il ignore ce qu’il adviendra
de lui ensuite. Ce que doit faire ’homme pauvre, c’est s’appliquer dans
toute la mesure de son possible a faire monter sa supplication et sa priére
devant le juge, sans pourtant savoir si elles seront acceptées ou non. Quant
a la miséricorde maintenant, en cela, elle appartient 4 Dieu. L’homme qui
a irrité le juge ne sait plus comment aller & lui: que peut en effet espérer
une telle ame de la part de ce juge, si ce n’est coups, confusion et chiti-
ment?

B

Encore [extraits] des discours du saint anbi Isaie

Malheur & moi, malheur a moi, car je porte le nom de fidéle et je suis
devenu plus mauvais que les paiens, eux pour leur part n’ont pas connu
Dieu et ne I'ont pas renié, mais moi je ’ai connu, j’ai regu la grice de son
Esprit-Saint et a cause de mes mauvaises actions je I’ai éteinte, j’ai contristé
[Dieu] et me suis éloigné de lui; la richesse qu’ll m’avait confiée, je 1’ai
dispersée indignement.
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Malheur a toi, 6 mon 4me, car c’est avec connaissance que tu as péché,
et jusqu’a maintenant tu n’es pas encore lasse de la faute, et loin d’avoir
honte tu juges les autres. Malheur 4 toi, 6 mon 4me, combien de fois le

171 v jugement a-t-il déja été prononcé contre toi* et t’a aiguillonnée comme

72t

[le ferait] un fouet, et tu restes négligente. Malheur a toi, & mon 4me,
combien de fois as-tu promis au Seigneur de t’écarter du mal, et tu as
recommence a commettre le mal. Malheur 2 toi, 6 mon ime, combien de
fois le Seigneur a-t-il jugé vaine ta vie avec les moines? Malheur & toi,
0 mon dme, combien de fois as-tu péché avec le corps et ensuite tu as
recommencé a &tre pleine d’égards pour lui. Malheur a toi, & mon Ame,
comment peux-tu espérer la mort et ne retiens-tu pas ta langue? Malheur
a toi, 6 mon dme, tu ne suis pas I'exemple de la vie des saints, mais tu célébres
leurs fétes pour te remplir le ventre. Malheur a toi, 5 mon 4me, tu te pré-
occupes des fétes de Dieu pour te préparer une meilleure nourriture, mais
tu ne connais absolument pas de féte spirituelle. Malheur a toi, 6 mon ime,
combien perds-tu de jours, I'un aprés I'autre, en restant dans I’égarement,
en disant a Dieu: demain je ferai pénitence, alors que tu ne sais pas si tu
arriveras ou non jusqu’a demain. Malheur a toi, & mon ame, car pour
quiconque a péché contre Dieu, il n’y a pas de féte sur la terre, mais gémisse-
ments, peine et tristesse. Malheur a toi, 6 mon dme, combien de fois Dieu
t’a-t-il fait miséricorde, et tu retombes dans le mal et le péché; combien
de fois t’a-t-il traitée avec bienveillance, et tu restes paresseuse, combien
de fois t’a-t-il donné la lumiére et tu n’as pas été reconnaissante envers lui
ni persévérante. Combien de fois t'a-t-il fortifiée et de nouveau tu t’aban-
donnes au laisser aller. Combien de fois t’a-t-il donné Penseignement et
le pouvoir de comprendre, et toi tu ne reviens pas. Malheur 3 Pimpie,
quand tous sont éclairés, lui seul reste dans les ténébres. Malheur au
paresseux et a I'insouciant, comment recherchera-t-il le temps quil a gas-
pillé en mal? Malheur & celui qui se complait dans I’adultére, car il est
recouvert d’un voile ténébreux,* et il sera confondu et chassé des noces du
royaume. Malheur a celui qui vit dans la mollesse un peu de temps, comme
le porc il est destiné & I'immolation.

3¢ partie: Le florilége

1.

Si tu es sorti', 6 moine, et t’es séparé des membres de ta famille, et [si]
tu es devenu un étranger, ne laisse pas le[ur] souvenir [et] la nostalgie
s’installer dans ton cceur. En effet, si, assis dans ta cellule tu te souviens
de ton pére, de ta mére, de tes fréres et de tes sceurs, et si tu es ému 2 leur
sujet dans ton cceur, tu ne profites en rien de ta vie monastique. Tous

' Augoustinos, Adyes &, I, p. 18, Il. 5 —12. Cette piéce n’est autre que le
Précepte XLVIII, comparer avec Sauget, p. 351; voir aussi Arras, caput 24,
p.d19 1, 20°27.
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ceux que tu as abandonnés par amour pour Dieu, tu ne dois plus te pré-
occuper de leur souvenir. Mais rappelle-toi I'heure de ta mort, et que
aucun d’eux ne pourra t’aider en cette heure. $’il en est ainsi pourquoi
ne les exclues-tu pas de ton ceeur avec joie pour la satisfaction de Dieu
et son amour?

2

Et encore des discours de 1’abbé Isaie sur les causes du mal

L’homme ne peut pas se garder du péché s’il n’évite pas ce qui I’engendre.
Voici ce qui engendre? le péché: le découragement, la lassitude, ’attache-
ment a la volonté propre, I'amour de la richesse, 'amour du commande-
ment, les discours du monde, la recherche de ce qui ne te concerne pas, le
meépris des hommes; — ainsi que celui qui passe son temps dans la médi-
sance, celui qui aime enseigner ce sur quoi on ne I’a interrogé, celui qui
juge son prochain. Ces défauts [= choses] et d’autres encore sont de celles
172 v qui engendrent le péché.* Celui qui veut progresser et avancer dans la vertu
doit se garder avec connaissance de tout ce qui engendre le péché. Et ainsi

le péché s’affaiblira de lui-méme.

3

Celui qui est vigilant® voit ’amertume de ces choses. Celui qui est
négligent et nonchalant se prépare au chitiment; il est nécessaire en effet
pour quiconque a été baptisé, de se purifier de tous les vices qui sont contre
la nature, de les avoir en horreur et de les combattre jusqu’a la mort.

4.

Si tu te juges* toi-méme d’abord, tu acquerras pour toi I’humilité.
S1, avec pleine conscience, tu retranches ta volonté propre devant celle de
ton frére, c’est cela I’humilité.

o

Celui qui® veut faire dominer sa volonté propre détruit toutes les bonnes
ceuvres. Qu’il fuie Pesprit d’obstination car C’est lui qui ébranle tout
’édifice de ’homme et enténébre ’dme, et elle ne voit plus rien de la lumiére
des bonnes ceuvres. Soyez attentifs & cette passion maudite qui se méle
a toutes les vertus jusqu’a ce qu’elle les détruise. Notre Seigneur Jésus-
Christ n’est pas monté sur la croix avant d’avoir écarté Judas d’au milieu

* Augoustinos, Aéyoes &, B, p. 107, 11. 15-25. °

* Fragment non identifié. Comparer avec Augoustinos, Ayos v, I, p. 112, 1. 20.
4 Augoustinos, Ayog xf’, H’, p. 140, I1. 21-23.

8 Augoustinos, Adyos xf’, Z°, p. 140, 11. 6—7; 8—18.
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des disciples. Ainsi donc, si ’homme n’a pas retranché cette passion maudite,
je veux dire I'esprit de jalousie, il ne peut ni travailler, ni progresser, ni
saisir les choses de Dieu, et tout mal dans le monde découle de cette passion;
et celui qui la possede ne peut rien supporter en fait d’épreuve, il posséde

173 r la vaine gloire; et tout ce que Dieu hait habite* 'dme de celui qui aime
la domination et I'orgueil.

6.

Celui qui cherche® a s’élever, en effet, ne peut pas étre sans jalousie, et
celui en qui résident I’envie et la jalousie, ne peut trouver humilité. Celui
qui est tel, livre son 4me aux mains de ses ennemis; ils opérent alors dans
I’dme beaucoup de mal, et dans le secret, comme avec un couteau tranchant,
il[s] lacére[nt] cette dme.

s

Fuyons donc? la vaine gloire et 'orgueil et ayons présents & tout moment
I’honneur et la gloire du monde a venir.

8.

Combien j’estime® qu’il est grand et honorable celui qui domine la vaine
gloire et progresse dans la connaissance de Dieu; celui en effet qui tombe
dans les mains de cette passion mauvaise reste étranger 4 la paix, et son ceeur
s’endurcit contre les saints. Quant a toi, 6 fidéle, maintiens-toi dans effort,
sois attentif et veille, avec la peine au cceur, 4 ne pas tomber comme ceux-13
par la langue ou ta pensée, et & n’étre pas livré 4 tes ennemis.

9.

Retranchons® toute volonté propre de nos cceurs, mais recherchons la
volonté de Dieu et accomplissons-1a.

° Fragment non identifié = Guy, VIIL, 7, p. 142: "Eieye ndhw - 6 adrdc 6 ourdy
0 J0Edleafor o dvbpamwy &xtde oBévou elvar od Bivartar - 6 8¢ Eycy @06vov 0 Svarro
ebpely TamewogpocLvy - 6 88 Towodtos mapédwxe Toic xfpoic Thy buyhy abroel - al adrol
TEpLEAROUGLY obThy elg TONAY ond %ol dvarpoliow adrv. Je remercie ici le Pére J.-C.Guy
qui a bien voulu me transmettre le texte de cet apophthegme inédit, ainsi que celui
des trois autres reproduits plus loin. — On peut comparer ce texte avec Augous-
tinos Aéyos L', B’, p. 103, 1I. 17—22.

? Fragment non identifi¢ = Guy, VIII, 8, p. 142: Eire ndhw - pebys iy xevodokiay
xal aBrotont TTc 86Enc Tol Oeol év 76 pélhovty el

* Augoustinos, Aéyoc 1C, B’, p. 103, 1. 6—9; 11-13; Guy, VIII, 6, p. 142.

* Fragment non identifié mais dont la teneur revient souvent dans I’ceuvre
d’Isaie. Comparer en particulier avec Augoustinos, »%, TT°, p. 138, 1l. 5—6.
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10.

L’dme parfaite!® qui veut arriver & Dieu sans péché désire, comme le
commergant habile, éviter toute perte; et chaque chose en laquelle il y a
profit, elle en fait le commerce. Les pertes des commercants du Christ sont
les suivantes: la gloire humaine, P'orgueil, 'homme qui se complait en
lui-méme et se place orgueilleusement au dessus des hommes, celui qui
dit des paroles qui irritent les auditeurs, celui qui cherche a s’enrichir, celui
qui cherche a prendre et a donner, et & s’agiter, C’est en tout cela* [que
consistent] les pertes du commercant du Christ; et personne ne peut Lui
plaire qui conserve cela dans ses magasins.

11

Celui qui veut!! arriver a la tranquillité de la cellule [et] n’étre en rien
dominé par I’ennemi, doit s’éloigner des hommes en toute chose afin de
ne louer ou de ne déprécier personne, pas plus que de justifier ou voir
les défauts de quelqu’un ou lattrister en quelque chose, afin de ne rien
laisser dans son cceur en fait des pensées de I’ennemi contre lui.

12.

L’homme en effet qui conserve!® dans son ceeur le désir de vengeance
du mal rend vaine toute sa vie monastique.

13,

[Au contraire] celui qui ne juge'® personne, se déprécie et s’accuse lui-
méme, [maintient] sa pensée dans le calme et la tranquillité.

14.

Le pur'* en effet voit tous les hommes purs, quant 4 celui qui a dans
son cceur la passion et la tristesse il ne voit personne pur, mais d’aprés
ses passions il juge chacun dans son cceur; s’il entend louer quelqu’un, il
en est jaloux. Et tout cela je le dis afin que vous vous gardiez de déprécier
quelqu’un dans le cceur, et pas seulement par la langue.

15.

Ne découvre pas ta connaissance'® a celui qui a peu de connaissance,
et n’impose pas ta volonté a I'insensé, tu te connaitras alors toi-méme et

10 Augoustinos, Aéyog x<’, 187, p, 173, 1. 2—14.

1 Augoustinos, Abyos 7', IT”, pp. 56, 1. 20—57, 1. 2.

12 Augoustinos, Adyog xot’, A’, p. 181, 1I. 3—5.

'* Fragment non identifié¢ = Guy, IX, 4, p. 144: Bire méw - 0 i xpivew tov
mAnotov kel T EEovbevely Eantdy Témog dvaraiioedc oty THe ouveldhisens.

14 Augoustinos, Aéyos V', p. 67, 11. 2—9.

15 Augoustinos, Aéyos v, IV, p. 57, I1. 2—10.
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tu te rendras compte de ce qui t’est nuisible. Quant a celui qui a confiance
en sa vertu et conserve sa volonté propre, il ne peut échapper aux mains
des démons, il ne trouve pas le repos et ne se rend pas compte de ce qui
lui manque, et lorsqu’il quittera ce corps, c’est avec peine qu’il trouvera
miséricorde. *

174r Le résumé de tout cela c’est que tu sois attentif a Dieu de tout ton cceur,
de tout ton esprit et de toute ta force, que tu sois miséricordieux envers les
créatures, que tu gémisses et que tu demandes a4 Dieu constamment son
aide et sa miséricorde.

16.
Anba Isaie dit encore:

Le silence'®, c’est que tu ne te complaises en rien de ce que tu ne dois
pas faire, et que tu ne t'occupes de rien de ce qui ne te concerne pas.
Qu’est-ce que la pureté? L’esprit attentif, et le sentiment attaché i Dieu.

14

Aime'” le silence plus que la parole, car le silence recueille et la parole
disperse.

18.

Le moine'®, en effet, ne peut se maintenir dans Ieffort si ce n’est par
le silence et la tranquillité et & condition de ne s’estimer lui-méme en
aucune chose.

19,

Celui qui vit dans le silence!® a besoin de ces trois «habitus»: la crainte
de Dieu, la priére continuelle, et ne pas permettre & son ceeur de se laisser
séduire par quelque chose d’étranger.

20.

Celui qui vit dans le silence?® doit demeurer, a la pensée de la rencontre
du Seigneur, dans une crainte qui précéde méme sa respiration, parce que,
aussi longtemps que le cceur reste soumis au péché, la crainte n’est pas
encore en lui, et il reste éloigné de la miséricorde.

'* Fragment non identifié,

' Fragment non identifié = Guy, IV, 18, p. 132: Elnev 6 &886c *Hootug: dydna
6 ouydv Omep TH Aahely' 7 orwnh yap Snoaupilet, =0 8% AaiFioo Sonoprile.

'8 Augoustinos, Adyog ', A’, p. 72, 11. 15—17.

1* Augoustinos, Aéyos xot’, A’, p. 187, 1. 8—11; Guy, II, 17, pLl2s;

*0 Augoustinos, Adyogxet’ A%, p. 182, 1. 7-11; Guy, III, 7, p. 128.
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2

L’homme qui raconte®' les discours du monde et qui y préte oreille
souvent, ne peut avoir dans son cceur la familiarité devant Dieu pendant
la priére.

22

Hais tout ce qu’il y a dans le monde®? ainsi que le repos du corps car
ils te rendront ennemi de Dieu. Et de méme qu[e I'on combat] un ennemi
ou un agresseur, de méme nous devons combattre le corps.

28.

174v  Celui qui vit dans le silence®® doit se garder fermement d’écouter* un
discours dans lequel il n’y a aucune utilité.

24.

Car il est troublé?* et dérangé par lui [= le discours] et il gite la semence
de P’ame spirituelle et vertueuse et il devient imparfait jusqu’a ce qu’il
se remette de nouveau a la pratique des vertus avec crainte de Dieu et qu’il
observe les commandements du Seigneur avec connaissance.

25.

Celui qui recherche?s le Seigneur dans la peine du cceur est écouté par
lui, s’il demande avec connaissance, attention et tristesse de cceur; qu’il
soit retenu par rien de ce qui est du monde, qu’il veille 4 ce que son dme
se tienne devant le Seigneur sans tache, dans la mesure de sa force,

26.
comme un homme humble [et] inutile? et qui cherche a plaire a son Seigneur.

215

Celui, en effet, qui opére de grands prodiges®”, guérit les malades et
possede la connaissance de toute chose, s’il vient 4 tomber dans le péché,
ne peut rester dans 'indifférence, car méme dans I’état de pénitence il reste
encore avec sa science; mais s’il est dans une ascése avancée et si voyant
quelqu’un dans de nombreux péchés et grande négligence, il le juge et le

21 Augoustinos, Aéyoes wot’, B, p. 93, 1. 18—20.

22 Augoustinos, Abyos xet, I, p. 184, 1l. 10—13, Guy, I, 10, p. 126.
*% Augoustinos, Abyos o7, A’, p. 187, 1. 1113,

24 Fragment non identifié. :

25 Augoustinos, Adyos xet’, A’, p. 187, 1. 21-26, Guy, XI, 32, p. 154.
26 Fragment non identifié. :

27 Augoustinos, Ayoc 7', TH’, p. 60.
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méprise, toute son ascése et sa pénitence deviennent vaines, car il a rejeté
un membre du Christ et I'a jugé, et il n’a pas laissé le jugement au Seigneur
juge.

28.

Il'y a trois vertus®® que I’esprit doit posséder toujours: la colére naturelle,
ne pas étre négligent et étre courageux. Il y a trois vertus qui vues dans
son esprit assure celui qui les posséde d’avoir atteint la vie [éternelle]:
le discernement qui sait distinguer le bien du mal, voir les choses avant
leur temps, et ne pas étre soumis 4 quelque chose d’étranger.

[I1 y a] trois vertus qui donnent a D’esprit une lumiére continuelle: ne

175 r connaitre* les défauts de personne, faire du bien a celui qui a fait du mal,
accepter sans trouble tout ce qui vient de I’ennemi.

Il y a trois vertus supérieures a celles-1a: en effet, celui qui ne connait
les défauts de personne fait naitre en lui amour, celui qui fait du bien
a qui lui a fait du mal fait naitre en lui la paix, celui qui accepte sans trouble
ce qui lui vient de 'ennemi ou d’ailleurs, arrive 4 la mansuétude.

[Il y a] quatre vertus qui purifient ’dme: le silence, ’observance des
commandements, la pauvreté et ’humilité.

29.

Les jelines?® soumettent le corps et les veilles purifient esprit. Le silence
engendre la componction, et la componction lave ’homme et le fait devenir
sans péché.

30.

Bienheureux®® ceux qui avec connaissance n’osent pas élever leur regard
vers le Seigneur, [ainsi que ceux] qui sont préoccupés de la maniére dont
ils soigneront leurs blessures, qui reconnaissent leurs péchés et demandent
pardon pour ceux-ci.

3.

Si Pesprit®?, en effet, veut s’éléver sur la croix il a besoin de nombreuses
priéres, de larmes et d’humiliations en tout temps devant Dieu, demandant
de sa bienveillance I’aide jusqu’a ce qu’il le ressuscite invincible et renouvelé
dans la sainteté, parce que une dure épreuve subsiste au temps de la croix
et [Pesprit] a besoin de priére, de foi vraie, d’un coeur viril, et d’espoir
en Dieu.

*% Augoustinos, Aéyos L', A’-A’, pp. 45, 1. 1-46, 1. 5.
** Fragment non identifié. Comparer avec Augoustinos, Aéyog ot I,
p. 96, 1l. 16—20.

*" Augoustinos, éyoc xy’, IT°, pp. 147, 1. 30—148, 1. 2; comparer avec
Guillaumont, p. 79, 1l. 14,

* Augoustinos, Adyos 1y’, B, pp. 75, 1. 30—76, 1. 5.
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32.

Ne demande pas les merveilles sublimes®? de Dieu, prie et demande
que vienne sur toi Iaide de Dieu et qu’elle te délivre du péché, car ceux
175 v qui sont pour Dieu font ces miracles* a condition toutefois d’étre purs et
sans souillure.
33.

Voici les [péchés] capitaux®® qui asservissent les fils d’Adam: I’amour
du gain, de I’honneur, de loisiveté, de la tranquillité, de la gloire, de la
parure du corps, de la recherche de beaux vétements; tout cela entretient
cette volupté que le dragon a introduite dans la bouche d’Eve, et c’est de
1a que nous savons que nous sommes des fils d’Adam: ce sont ces pensées
pernicieuses qui nous ont rendu ennemis de Dieu.

34.

Combien je me rends compte?* que le gain, I’honneur, Poisiveté com-
battent I’homme jusqu’a la mort.

39,

Le nom d’Amalec®s signifie la paresse. Si ’homme commence i s’écarter
de sa volonté propre pour ne pas agir selon elle, s’il abandonne le péché
et se réfugie en Dieu, la paresse est la premiére qui I’attaque voulant le
faire revenir a son péché. Ce qui réprime la paresse c’est la persistance
dans la supplication & Dieu, I'insistance provient de la tempérance, et celui
qui observe la tempérance c’est celui qui réprime son corps. Ce sont ces
principes [qui ont été la cause] de la libération d’Israél.

Et ’homme rend graces 4 Dieu et dit: je ne peux rien, mais c’est toi,
0 Seigneur, qui es mon aide et ma force de génération en génération.

36.

Etencore: tes ennemis®%, 6 homme, ne sont jamais satisfaits  ton sujet,
ne sois donc pas négligent, mais attache-toi a tes pensées spirituelles, celle
qui ont €té plantées en toi par le baptéme, ne laisse pas ton ime se reposer
en sécurité dans le pays des ennemis que sont les passions.

37,

Il est nécessaire que celui qui se dépense [= le practicos] pour Dieu
reconnaisse avec les yeux de son cceur que c’est un ennemi de Dieu celui
176 r qui fait* quelque chose selon sa volonté propre.

°* Augoustinos, Abyog ot’, A’, pp. 42, 1. 13—43, 1. 3,

3% Augoustinos, éyos vy, I, p. 112, 11. 25—32.

™ Augoustinos, Adyos ', IE’, p. 59, Guy, X, 31, p. 146.

%% Augoustinos, &, IA’, pp. 29, 1. 25-30, 1. 8.

*¢ Fragment non identifi¢ de méme que les deux suivants.
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38.

Ne pense pas en tout cas dans ton cceur que tu as jamais remporté une
certaine victoire en quelque chose, car jusqu’a ce que ’homme ait rencontré
Dieu au jour du jugement, que la Sentence ait été prononcée a son sujet
et qu’il sache en quel lieu il aboutira, il ne peut pas vivre en sécurité, car
c’est dans Peffort et la crainte que ’homme plait 3 Dieu. Et tu dois te
maintenir dans I’ascése, 6 homme, constamment, aussi longtemps que tu
demeures dans le corps.

39.

Si quelqu’un possede®” quelque objet pour son utilité, mais ne trouve
pas cet objet quand il en a besoin, n’est-ce pas en vain qu’il le posséde?
De méme, quiconque dit: je crains Dieu, si lorsqu’arrive le moment ou
il en a besoin pour son utilité il ne la trouve pas, [en particulier] au moment
de la conversation, de la colére, de l’excitation, de I’'ambition; si encore
il enseigne a un autre des choses auxquelles il n’est point encore arrivé,
que ce soit parce qu’il cherche a plaire aux hommes, qu’il veuille étre
renommé parmi eux, ou pour quelque autre raison du méme genre que ces
principes des passions, et s’il ne fait pas apparaitre la crainte de Dieu et
[ne] la trouve [pas] au moment du combat de ces passions, alors toute son
ascese et ce qu’il prétend posséder en fait de crainte de Dieu, tout cela est
vain.

40.

Quiconque a connu®® la gloire de Dieu, a connu également ’amertume
de 'ennemi; celui qui a connu le royaume, a connu également la géhenne;
celui qui a connu I’amour, a connu également la haine; celui qui a connu
le désir de Dieu, a connu également la haine pour le monde;* celui qui a
connu ce qu’est la pureté a connu également ce qu’est la mauvaise odeur
de impureté; celui qui a connu les fruits des vertus a connu également
ce qu'est le fruit du mal; celui avec lequel se réjouissaient les anges a cause
de ses ceuvres, sait également que les démons se réjouissaient avec lui
quand il faisait leurs ceuvres; si I'on ne fuit pas loin d’eux, on ne comprend
pas leur amertume. Comment connaitra-t-on ce qu’est 'amour de Iargent
si on ne s’¢loigne pas de lui et s’attache au désir de la pauvreté pour Dieu?
Comment connaitra-t-on 'amertume de Ienvie si on ne posséde pas la
mansuétude? Comment connaitra-t-on la puanteur de I'impureté si I'on
ne posseéde pas la douceur et la pureté de la chasteté? Comment connaitra-
t-on le trouble de la colére si I'on ne posséde pas la longanimité en toute
chose? Comment connaitra-t-on I'impudence de 'orgueil si ’on ne posséde
pas le calme de I’humilité? Comment connaitra-t-on la honte de la calomnie

37 Augoustinos, Adyos v, H’, p. 54.
3% Augoustinos, Adyos xa’, A’, pp. 119, 1. 15—120, 1. 24.
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contre un frére si 'on ne connait pas ses [propres] défauts et ses péchés?
Comment connaitra-t-on la grossiéreté du rire et sa pesanteur, si 'on ne
connait pas les larmes a cause de ses péchés? Comment connaitra-t-on le
trouble de la paresse si I’on ne contrdle pas ses sens et ne comprend pas
la lumiére de Dieu? Le principe de tout cela est unique et s’appelle la
malice de 'ennemi. Quant a la mere des vertus elle est unique et s’appelle
la crainte de Dieu; et celui qui posséde celle-ci, elle engendre en lui les
vertus et arrache de lui les rameaux du mal dont j’ai parlé au paravant.
Cherche donc, 6 bien aimé, 4 posséder cette crainte * qui est la meére
de tout le bien et tu passeras tout ton temps dans le calme et la tran-
quillité.

41.

Je ne veux pas, 6 freres®®, que vous ignoriez que, au commencement,
lorsque Dieu créa I’homme, il ’établit dans le paradis avec des sens con-
formes a sa nature, mais lorsqu’il eut obéi & celui qui I’avait séduit, tous
ses sens naturels furent transformés, et il fut alors déchu de sa gloire. Mais
Notre-Seigneur Jésus-Christ fit miséricorde au genre humain en raison de
I’'abondance de son amour, il se fit homme parfait, semblable & nous en tout
si ce n’est le péché (Hébr. IV, 15) afin de rendre ce qui était contre nature
conforme a sa nature, a cause de son corps saint. Il fit miséricorde & ’homme
et le réintégra au paradis, Il ressuscita ceux qui avaient suivi ses traces et
qui avaient observé les commandements qu’ll nous a donnés afin que
nous puissions vaincre ceux qui nous avaient €loignés de notre gloire, Il
nous a révélé un culte saint et une loi pure afin que I’homme soit rétabli
dans la nature dans laquelle Dieu I’avait créé. Celui donc qui veut revenir
a la nature premiére, doit retrancher toutes les volontés propres de la chair
jusqu’a ce qu’il la rétablisse dans la nature premiére.

I1 existe un désir conforme a la nature de Pesprit, et sans désir de Dieu,
[Pesprit] ne L’aime pas; c’est pourquoi Daniel est appelé un homme de
désirs (Dan. IX,23). L’ennemi a transformé le désir de Dieu en désirs
du mal, et il nous a fait désirer toute sorte d’impuretés. Il y a une convoitise
conforme a la nature, et sans convoitise pour Dieu il n’y a rien de parfait*
selon ce qui est écrit dans I’apdtre: Rivalisez dans les dons excellents (I Cor.
XII, 31). L’ennemi a transformé la convoitise qui était en nous pour Dieu
en [convoitise] contre la nature. Et nous en sommes venus a rivaliser les
uns contre les autres et a nous envier les uns les autres. Pour Pesprit il y a
une colere conforme a la nature, et sans colére il n’y a pas de pureté dans
Pesprit, car I’'homme ne hairais pas ce que I’ennemi a semé en lui; ainsi
fit Phinées (Nombr. XXV, 7,8), lorsque plein de colére il tua ’homme et
la femme, et éloigna la colére du Seigneur de son peuple, mais la colére

3 Augoustinos, iéyog [, pp.4—6; un court. fragment de ce Abyog est con-
servé en copte, Guillaumont, pp. 93—94; mais une version ge‘ez du Aéyoc complet
existe sous le nom de Macaire, Arras, caput 2, pp. 35, 1. 26-37, 1. 5.

19



178 r

258 Sauget

nous a transformés et nous nous sommes mis 3 hair le prochain en tout
ce en quoi il n’y a ni utilité ni de profit. Pour esprit il y a un orgueil
[conforme & la nature] contre les ennemis, et lorsqu’il eut découvert,
Job réprimanda ses ennemis et leur dit: «6 coupables et méprisables, vous
manquez de tous les biens» (Job XXX, 1), mais I'orgueil contre les ennemis
nous a transformés, nous leur avons été soumis, nous nous sommes élevés
les uns contre les autres, nous blessant les uns les autres, et nous considérant
chacun au dessus de nos fréres, et  cause de ’orgueil Phomme est devenu
Pennemi de Dieu. Ces [sentiments] ont été créés avec I’homme et lorsque
celui-ci eut mangé de P'arbre de la désobéissance, ils se changérent en ces
passions impures. Veillons donc, 6 bien aimés, et soyons attentifs i rejeter
ces passions et a acquérir les vertus que nous a révélées Notre-
Seigneur Jésus-Christ dans son corps saint. Il est saint et il habite parmi
les saints.

Veillons donc sur nous-mémes afin que nous plaisions au Seigneur;
dans la mesure de notre force, accomplissons parfaitement nos actions et
ajustons tous nos membres jusqu’d ce que nous soyons rétablis* dans la
nature premicre afin que nous trouvions miséricorde devant Lui 4 heure
redoutable qui va arriver sur le monde entier (Luc XXI, 26); implorons
donc sans cesse sa bonté afin qu’Il envoie son secours i notre faiblesse et
qu’ll nous délivre des mains de tous nos ennemis, parce qu’a Lui est la
force, le secours et la puissance a jamais. Amen.

42,

Examine ton cceur, & frére??, et ne te laisse pas envahir par la lassitude
en disant: comment pourrai-je observer ses commandements alors que je
suis un pécheur. Sache en vérité que si ’homme a abandonné ses péchés
et est revenu vers le Seigneur, sa pénitence personnelle le rendra pur comme
I’a dit P’apbtre, car de méme avons-nous revétus des images de ’homme
terrestre, de méme revétirons-nous des images de [I’homme] céleste (I Cor.
XIV,49). Ne vois-tu pas que [Dieu] a donné a I’homme [le pouvoir] de se
transformer grice a la pénitence, et qu’Il le rénove tout entier grice i elle.

43,

Examinons-nous donc*! pour voir si nous avons revétu le Christ ou non.
Le Christ est reconnu a cause de sa pureté, Il est pur et il habite dans les
purs. Comment serons-nous purs, sinon en ne retournant absolument plus
au mal que nous avons commis. Et telle est la bonté de Dieu que, lorsque
’homme se repent de son péché, Il le recoit immédiatement avec joie et
ne lui impute plus ses péchés passés.

“ Augoustinos, Adyos xe’, IZ’, pp. 168, 1. 30—169, 1. 7.
“t Augoustinos, Myos xo’, H’, p. 129, Il. 9—15, Guillaumont, p. 62,
fragment VIII, 11. 3—10.
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44.

Il est assez fort*? et généreux notre Seigneur Jésus-Christ pour nous donner
la force afin que nous lisions, nous comprenions et nous agissions de telle
maniere que nous trouvions miséricorde en ce jour, avec les saints qui ont
observé et accompli les commandements.

45.

178v  Sois donc appliqué??, 6 bien aimé, *dans l’attention, la peine du ceeur
et 'asceése du corps avec connaissance, afin que tu possédes cette joie perpé-
tuelle, car peu nombreux sont ceux qui en sont trouvés dignes, 4 part ceux
qui ont possédé I’épée de I’Esprit-Saint (Eph. VI, 17), se sont dépensés et
ont affranchi leurs sens de toute passion et impureté (II Cor. VIL, 1).

46.

Demandons au Christ?* notre Dieu qu’Il nous vienne en aide pour
Paction [= praxis] qu1 soit faite en soumission & Lui et pour son agré-
ment. Amen.

42 Augoustinos, Aéyes &, B’, p. 66, 1. 11—14.
43 Augoustinos, Abyoc ¥, B’, pp. 117, 1l. 1—6.
44 Fragment non identifié.

19*



260

Konzelebration bei Symeon von Thessalonike

von

Hans-Joachim Schulz

Die langjdhrigen Bemiithungen um eine Belebung der eucharistischen
Konzelebration im lateinischen Ritus sind durch die Liturgiekonstitution
des Zweiten Vatikanischen Konzils grundsitzlich zum Ziel gelangt. Von
weiteren Entscheidungen aber wird es abhingen, ob die liturgische Form
dieser Konzelebration sichtbaren Anschluff gewinnt an die liturgischen
Traditionen der alten Kirche und ihr Fortleben in den Kirchen des Ostens.
Will man dies erreichen, will man vor allem die Einheit des Opfers Christi
sowie die Einheit des priesterlichen Gottesvolkes und seine hierarchische
Gliederung durch die Konzelebration in der rechten Weise offenbar werden
lassen, so wird man sich nicht damit begniigen diirfen, der bisher iiblichen
Konzelebrationsform der lateinischen Weihemesse nur einen grofieren An-
wendungsbereich zu verleihen'. Das sichtbare Tun der Konzelebranten ist
in dieser Form so eingeschrinkt, daf} es von der entscheidendsten Dimension
sakramentaler Zeichenhaftigkeit beinahe ausgeschlossen erscheint. Anderer-
seits ist der rein sprachliche Anteil der Konzelebranten am sakramentalen
Geschehen soweit gesteigert, dafi die hierarchische Gliederung zwischen
Bischof und Presbyterium in der Dimension des Horbaren iiberdeckt wird;
und so entsteht ein eigenartiger Zwiespalt zwischen hérbarem Wort und
sichtbarem Tun, der sich freilich so lange nicht stérend bemerkbar macht,
als man einseitig an der Sicherstellung der Konsekration auf Grund der
Applikation der Einsetzungsworte durch alle Konzelebranten interessiert
ist. Sieht man die Messe jedoch in ihrer liturgischen Gesamtgestalt und
bedenkt man, dafl Eucharistie eben als Eucharistiefeier vollzogen wird, so
werden sich auch fiir das Verhéltnis des bischoflichen Liturgen zu seinen
priesterlichen Konzelebranten beim Liturgievollzug neue Gesichtspunkte
ergeben.

Diese zu vermitteln vermag ein Zeuge liturgischer Tradition, der die
heute noch geiibte Konzelebrationspraxis seiner Kirche als treu gehiitetes
Erbe der Vergangenheit im Zusammenhang einer ebenso traditionsgemifien
Sakramentenlehre darstellt, ndmlich Symeon von Thessalonike (gest. 1429),
der in den orthodoxen Kirchen als grofie Autoritit in liturgischen und
rubrizistischen Fragen gilt. Fiir die eucharistische Konzelebration sind
zwei seiner Schriften von Aufschluf3: der Traktat »Uber die heilige Litur-

! Dementsprechend bestimmt die Konstitution (n. 58): »Es soll ein neuer Kon-
zelebrationsritus geschaffen und in das romische Pontificale und Missale eingefiigt
werdenc.
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gie«® aus dem groferen Werk »Uber die heiligen Mysterien« und die katechis-
musartige »Erklirung des heiligen Gotteshauses, des darin ausgelibten
Amtes der Priester, Diakone und Bischofe, der heiligen Gewinder, welche
jeder von ihnen anlegt, sowie auch der heiligen Mystagogie, wobei fiir
jeden ihrer gottlich vollzogenen Riten die Begriindung gegeben wird«®.
Das Werk iiber die heiligen Mysterien ist nach Anlage und Inhalt der
»Kirchlichen Hierarchie« des Dionysios Areopagites nachgebildet, und auch
die zweite Schrift erweist sich vielfach als von Dionysios inspiriert, was
auch Symeon selbst bei jeder Gelegenheit beteuert. Wenn Symeon somit
zwar nicht unmittelbar aus Quellen apostolischer Zeit schopft, wie er meint?,
so sind seine Grundanschauungen iiber Hierarchie und Sakramente, von
denen seine Liturgiedarstellung ausgeht, doch durchaus der Vitertheologie
gemifl und als Normen der Konzelebration auch auflerhalb der byzan-
tinischen Kirche beachtenswert.

Wie alle élteren Dokumente geht auch Symeon von der bischoflichen
Liturgie als dem Idealfall der Konzelebration aus. Nur in der bischoflichen
Liturgie kommt das organische Zusammenwirken aller Weihegrade der
kirchlichen Hierarchie voll zum Ausdruck. Doch kennt Symeon, wie eine
nur beildufige, aber eindeutige Bemerkung zeigt, auch eine Konzelebration
mit einem Presbyter als Hauptzelebranten: »Wie Christus, als er noch mit
seinen Jiingern das Abendmahl feierte, die heilige Handlung vollzog, das
Brot brach und ihnen austeilte, und ebenso den Kelch, so tut es auch die
Kirche, sei es, dafl der Bischof mit den Priestern zelebriert, sei es, daf3
einer der Priester mit den iibrigen die Liturgie feiert«5. — Offenbar gilt
schon zu Symeons Zeit eine Konzelebration unter Priestern als so normal,
dafl keine Einwidnde gegen sie erhoben werden. Da sie also besonderer
Rechtfertigung nicht bedarf und andererseits nur eine defiziente Weise
bischoflicher Konzelebration darstellt, bleiben Mitteilungen iiber sie vom
Zufall abhéngig.

Die bischofliche Liturgie dagegen wird in aller Ausfiihrlichkeit beschrie-
ben, denn in ibr tritt die kirchliche Struktur vollendet in Erscheinung. So
konnte in ihrer Darstellung schon Dionysios seine vom Hierarchiegedanken
her aufgebaute Kirchen- und Sakramentenlehre zur Anwendung bringen:
An der Spitze der kirchlichen Hierarchie, fast schon in die himmlische
Hierarchie hineinragend, steht bei Dionysios der Bischof, der die Erleuch-
tung und Heiligung durch Vermittlung der himmlischen Hierarchie emp-
fingt und sie seinerseits den verschiedenen Stufen der kirchlichen Hier-
archie weitervermittelt, um diese zu Gott als dem Ausgangspunkt aller
Heilsmitteilung emporzufithren. Dementsprechend ist auch alles priester-
liche und diakonale Aettovpyeiv durch den Bischof vermittelt und auf

¢ Tlepl =g tepdic Aertovpylac: PG 155, 253—304.

3 ‘Bounveta tob Helov vaob .. .: PG 155, 697—749.
*+ Ibid. 2 (701B). :
5 Ibid.



262 Schulz

diesen wiederum zuriickgerichtet, wobei es von jedem Weihegrad in der
nur diesem eigenen Weise ausgeiibt wird. Diese von Dionysios entwickelten
Prinzipien siecht Symeon in den einzelnen Riten der Liturgie folgender-
maflen verwirklicht:

Beim Anlegen der liturgischen Gewinder kommt dem Bischof die voll-
kommene Siebenzahl der Gewénder zu, die alle zusammen in symbolischer
Beziehung zur Menschwerdung Christi gesehen werden®. Das dem Bischof
vorausgetragene Licht kennzeichnet ihn als »Erleuchter¢, wie schon Dio-
nysios ihn nennt’. Den konzelebrierenden Priestern gebiihren fiinf von den
Gewiindern des Bischofs zum Ausdruck dessen, daf} die priesterliche Weihe-
gewalt ein Anteil an der bischoflichen ist; und zum Zeichen, daf} die Priester
ihr Amt vom Bischof empfangen haben und dafl die Ausiibung dieses
Amtes in Unterordnung unter den Bischof geschieht, erbitten sie vor dem
Anlegen der Gewinder vom Bischof den Segen®. — Wenn Symeon an ein-
zelnen Stellen seiner Liturgieerklirung die Konzelebranten als Abbilder
der Apostel oder der Himmlischen Michte dem Bischof als dem Abbild
Christi gegeniiberstellt, so bedeutet dies nicht, dal nur der Bischof »n per-
sona Christi« handele, also wirklich zelebriere, wihrend den Konzelebranten
nur ein Assistentendienst zufiele. An solchen Stellen folgt Symeon entweder
der allgemein verbreiteten symbolistischen Liturgieerklirung eines Germa-
nos oder Theodor von Andida, nach der die Liturgie eine so konkrete Dar-
stellung der Heilstaten Christi ist, da§ auch der Dienst Johannes’ des Tau-
fers, des greisen Symeon und Josephs von Arimathia im Tun der Liturgen
wieder aufscheint®. Oder der Bischof wird insofern als Abbild Christi den
Mitliturgen gegeniibergestellt, als er eben das Haupt des Presbyteriums ist,
von dem die liturgischen Funktionen aller Konzelebranten ihren Ausgang
nehmen. Entscheidend fiir die theologische Deutung der priesterlichen
Funktionen ist deshalb die Beschreibung, die Symeon vom Anteil der Kon-
zelebranten an den Opferhandlungen des Bischofs gibt. Hierbei kommt
stets das areopagitische Prinzip zur Geltung, demzufolge jedes liturgische
Handeln ein dem hierarchischen Stande und seiner Weihegewalt ent-
sprechendes ist. Dies zeigt sich sehr deutlich schon bei der Proskomidie.

Die Proskomidie ist fiir Symeon bereits eine wirkliche Opferhandlung,
die in die Erfiillung des Gediichtnisbefehls Christi beim Abendmahl mit
einbezogen ist, wie schon die Worte: »Zum Gedichtnis unseres Herrn und
Gottes und Heilandes Jesus Christus¢, die zu Beginn der Proskomidie
gesprochen werden, beweisen'®. Es wire nicht verwunderlich, wenn aus
diesem Grunde der Bischof selbst die Proskomidie vollziehen wiirde. Er

¢ Ilepl 7ijg leplic Aevrovpylag 79 (256B).

7 Ibid. 80 (257B).

8 Ibid. 83 (261A).

* Vgl. z. B. ibid. (261B). — Zur Geschichte der byzantinischen Liturgiedeutung
vgl. H.-]. Schulz, Die byzantinische Liturgie, Vom Werden ihrer Symbolgestalt
(Freiburg i. Br. 1964).

10 Tbid. 84 (264B).
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tibertrigt diese Aufgabe jedoch durch Erteilung des Segens dem Ersten
der Priester. Dafl es angemessenerweise der Erste sei, betont Symeon aus-
driicklich!, Alle Priester miissen am Vollzug der Proskomidie teilnehmen,
indem sie Partikel des Opferbrotes neben das Heilige Lamm auf den Diskos
legen und sie so »darbringen«'®, Sie vollziehen damit eine priesterliche
Opferhandlung, die in enger Hinordnung auf die Anaphora steht. Den
Diakonen ist sie versagt, da diese nicht zum Opfern, sondern zum Dienst
am Opfer geweiht sind. Ihre Darbringungsweise bei der Proskomidie
besteht darin, daf} sie einen der Priester bitten, in ihrer Meinung eine Opfer-
brotpartikel mit auf den Diskos zu legen'®. Da die Riten der Proskomidie
ganz auf ihre sakramentale Erfiillung in der Anaphora hingeordnet sind,
mufl die spezifisch priesterliche Darbringungsweise aller Konzelebranten
bei der Proskomidie zugleich als Ausdruck der Intention eines ebenso spezi-
fisch priesterlichen Vollzuges der Anaphora interpretiert werden. Die In-
tention, zu opfern und zu konsekrieren, die in der lateinischen Weihemesse
von den Neupriestern vor dem Einsetzungsbericht ausdriicklich gefordert
wird, kommt in der byzantinischen Liturgie schon bei der Proskomidie zu
einem ersten bildhaften Ausdruck. So legt ja auch die Symbolik des Lam-
mes schon von der Proskomidie her fest, daff in der Anaphora nur das
Lamm, nicht aber die Partikel konsekriert werden'4. — Genau genommen
stellt das Auflegen von Partikeln fiir Lebende und Verstorbene allerdings
eher einen Akt priesterlicher Interzession dar'®, der auf die Interzession
bei der Anaphora hingeordnet ist. Doch geschieht die Interzession konkret
durch das Opfer, wie denn auch Proskomidie und Anaphora vom Opfer-
charakter ihres Geschehens her ihren Namen haben.

Damit die Liturgie der Katechumenen beginne, gibt der Bischof auf
seinem Thron im Kirchenschiff dem Protodiakon ein Zeichen, denn ohne
seinen Willen kann nichts geschehen, wie auch Christus gesagt hat: »Ohne
mich kénnt ihr nichts tun«!®, Sogleich liadt der Diakon den Priester, der
die Proskomidie vollzogen hat, ein, die Eréffnungsdoxologie zu singen. Die
Gebete der drei Antiphonen, die der Bischof an seinem Platz im Kirchen-
schiff verrichtet, werden auch von den Priestern im Altarraum gesprochen??.
Ist die Zeit des Kleinen Einzugs gekommen, begeben sich die Priester zum
bischéflichen Thron, und der Bischof betet verneigten Hauptes mit ihnen
das Einzugsgebet!8. Das Trishagion singen die Priester im Altarraum im

11 Tbid. 83 (261B).

12 Thid. 96 (289 A—C): Nach Symeon sagt der Priester beim Auflegen jeder
Partikel: Ilpéodetar, Kipte, v Suoiay vadbtnv dntp wob . ..

13 Thid.: Die Worte des Diakons sind: MvAsSyt:, Kope, dmep . ..

14 Tbid. 94 (281C).

15 Dementsprechend sagt der Priester nach der heutigen Ordnung beim Auflegen
der Partikel: ‘Tmep uvhuns ... bzw. dgécews Tév duapmdy tol ... oder: Mvacdnre,
Kipte, 7ol ... :

16 Tbid. 96 (289D).

17 *Epunvele 48 (717C) und 54 (720B).

18 Tbid. 54 (720B).
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Wechsel mit dem Chor, um anzuzeigen, daf sich zu diesem Gesang
Himmel und Erde verbinden!®. Wihrend der Lesung nehmen die Priester
neben dem Bischof im Rund der Apsis Platz, die Diakone dagegen miissen
stehen?°,

Sebr aufschlufireich fiir den sakramentalen Mitvollzug des Opfers durch
die Konzelebranten ist das Geschehen beim Groflen Einzug. Der Bischof
tibergibt die heiligen Gaben den Priestern und Diakonen, die sie in feier-
licher Prozession durch das Kirchenschiff tragen und empfingt selbst den
Zug an den koniglichen Tiiren, um die Gaben eigenhidndig auf den Altar
zu stellen. Wahrend der Prozession aber werfen sich die Glaubigen vor
den Priestern nieder, was Symeon aus zwei Griinden fiir richtig bilt: »Denn
die Gaben sind, obgleich noch nicht konsekriert, dennoch auf dem Riist-
tisch Gott geweiht worden und der Priester hat ihre Annahme auf dem
himmlischen Altar erfleht. Obgleich sie noch nicht (durch die Konsekration)
vollendet sind, sind sie doch fiir die Vollendung bereitet und so Abbilder
(dvriruma) des Leibes und Blutes des Herrn«?!, — Vor allem aber fallen
die Gléubigen vor den Priestern nieder, sda sie danach verlangen, daf3 die
Priester ihrer beim heiligen Opfer gedenken«22. Das Wort lepovpyia hut
offenbar an dieser Stelle den speziellen Sinn des Opfergeschehens der
Anaphora, und das von den Gliubigen so demiitig erbetene Gedichtnis
kommt zum Ausdruck im anaphorischen Fiirbittengebet, in dessen einzelnen
Abschnitten das Wort pv/o9vr wiederkehrt, auf das Symeon anspielt. Auf
dieses Gedéchtnis bei der Anaphora sind die mit dem gleichen Wort pynednT
bzw. pvyodeiy eingeleiteten Interzessionen bei der Proskomidie und beim
Groflen Einzug eindeutig hingeordnet. Die Bitte um Interzession, die, wie
Symeon ausdriicklich sagt, an die Priester gerichtet wird, hat freilich nur
dann ihren eigentlichen Sinn, wenn die Priester den Bischof bei der Ana-
phora nicht nur als Assistenten, sondern als wirkliche Zelebranten umgeben,
die ihre Opfer- und Konsekrationsvollmacht ausiiben. Daf die beim Grofien
Einzug von den Gliubigen erflehte priesterliche Interzession die Darbrin-
gung des Opfers selbst in ihren Anliegen meint, hebt auch Nikolaos Kaba-
silas in seiner Erklirung des Grofen Einzugs hervor?3, die Symeon wohl
benutzt hat, die er aber gewif8 nicht gegen ihren Sinn aus der bei Kabasilas
geschilderten Situation einer priesterlichen Liturgie auf die Konzelebration
ibertragen hitte.

Von daher miissen die wenigen Sitze verstanden werden, die sich bei
Symeon iiber das Verhiltnis von Bischof und Konzelebranten wihrend
der Anaphora finden: »Der erste Bischof (dpyrepedc) - .. bringt das geheim-

1 Ibid. 60 (7F21C)

20 Tbid. 65 (724AB).

1 Ibid. 78 (729A).

22y pymodijvo TobTewv év 1) lepovpyla« (ebd.).

** Nikolaos Kabasilas (gest. nach 1363), ‘Bpunveia tiic delog rerrovpylac: PG 150,
419C.
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nisvolle Opfer dar, indem er selbst den darstellt, der fiir uns geopfert wurde;
die iibrigen aber haben durch ihn wie durch einen Mittler teil. Deshalb
nahen sich auch die iibrigen Bischéfe (¢xfoxomor) und Priester im Bema,
wenn sie auch Konzelebranten (cutierrovpyot) sind, nicht wie der erste«2s,
Diese Sitze negieren nicht den echt priesterlichen Mitvollzug der Kon-
zelebranten, sondern bringen wiederum das hierarchische Prinzip des
Dionysios zur Anwendung, demzufolge die Funktionen eines hierarchischen
Standes immer durch Vermittlung der je hoheren Stufe der Hierarchie
geschehen. Die Opferhandlung des Bischofs teilt sich also der Priester-
schaft mit und wird von dieser in Ausiibung ihrer Weihegewalt mitvoll-
zogen. Zwar vollzieht nur der Bischof die manuellen Handlungen an den
Gaben, aber alle Priester bringen durch ihr Stehen am Opferaltar und ihr
Hinweisen auf die Gaben sichtbar zum Ausdruck, dafl das Tun des Bischofs
auch das ihrige ist. Deshalb hebt Symeon auch das priesterliche Tun von
dem zweier anderer Gruppen im Altarraum im Anschlufl an die zitierten
Worte folgendermafien ab: »Wiederum nehmen die anderen Geweihten
(8rzpor ... tév iepév) nach ihnen eine geringere Stellung ein und kénnen
nicht dasselbe sagen und kommen zuletzt zur heiligen Kommunion, wie
auch die aus der liturgischen Ordnung der Diakone«2%. — Die »Geweihten«
stehen iiber der Ordnung der Diakone, sind also auch Priester. Der Unter-
schied gegeniiber den vor ihnen genannten Priestern wird darin bestehen,
daf} sie nicht wie diese als Konzelebranten fungieren. Tatsichlich steht die
Angabe: »sie nehmen eine geringere Stellung ein« parallel zur Kennzeich-
nung der hoheren Gruppe als »Konzelebranten«. Es wird sich also um
Priester handeln, die im Altarraum der Liturgie beiwohnen und am Altar
kommunizieren, nicht aber konzelebrieren. Diese Priester diirfen nicht
»dasselbe sagen« wie die Konzelebranten. Welche Worte Symeon damit
meint, bleibt dunkel. Die niichstliegende Annahme, daf3 hier von einem
Mitsprechen einzelner Anaphorateile, ndherhin der Einsetzungs- und Epi-
kleseworte durch die Konzelebranten die Rede ist, verliert dadurch an
Wahrscheinlichkeit, daf in der spéteren Konzelebrationspraxis der ortho-
doxen Griechen ein solches Mitsprechen ebensowenig iiblich ist, wie etwa
bei Hippolyt oder bei Dionysios. Zwar ist bei den Katholiken des byzan-
tinischen Ritus ein Mitsprechen bzw. leises Mitsingen der Einsetzungs-
worte iiblich und wenigstens bis ins frithe 17. Jh. zuriickzuverfolgen?,
doch mag es sein, daf} dieser Brauch durch die lateinische Konzelebrations-
praxis oder jedenfalls durch den Einfluf} der scholastischen Sakramenten-
theologie veranlafit ist. Unverkennbar ist der scholastische Einfluf} in der
Rubrik, die das Aussprechen der Einsetzungs- und Epikleseworte seit der
Zeit des Kiever Metropoliten Petrus Mogila (1633—1646) im Cinovnik

24 Tlepl 7ig lepdic Aertovpylos 99 (296 D).
25 Ibid,

26 A. Raes, La concélébration eucharistique dans les rites orientaux = La Maison-
Dieu 35 (1953) 42s.
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der orthodoxen Russen regelt?”. Dafi der Brauch des Mitsprechens selbst
dennoch ilter sein konnte, ist freilich nicht ginzlich ausgeschlossen.

Diese Verschiedenheit der Konzelebrationspraxis bei Griechen und
Russen innerhalb der Orthodoxie ist niemals als Kontroverspunkt emp-
funden worden; und auch in den liturgischen Biichern derselben Sprache
weichen die Angaben dariiber, welche Gebete von den Konzelebranten
selbst zu sprechen sind, zum Teil erheblich voneinander ab2?s. Es dringt
sich somit der Eindruck auf, dafl man diese Frage fiir das Wesen der Kon-
zelebration nicht als entscheidend betrachtete. Der Anteil der Konzele-
branten an der Liturgiefeier driickt sich augenscheinlich in ihren Hand-
lungen aus. Vollziehen sie diese in Gemeinschaft mit dem Bischof, so
geniigen die Worte des Bischofs, im Namen aller horbar vorgetragen, um
das gemeinsame Handeln zu deuten und wirksam werden zu lassen. Dies
gilt besonders fiir die Anaphora. Alle stehen als Opfernde um den Altar,
der Bischof bringt das Tun des ganzen Presbyteriums in den Worten der
Anaphora horbar zum Ausdruck, und alle Konzelebranten machen die
Worte des Bischofs zu den ihrigen. Ein Mitsprechen bzw. Mitsingen von
Anaphoraworten durch die einzelnen Konzelebranten wiirde deren Anteil
am Geschehen verdeutlichen, ohne die Situation wesentlich zu verindern.
In jedem Fall miifite es in stimmlicher Unterordnung unter den Bischof
geschehen, um die Gemeinsamkeit des Tuns nicht zu sprengen und gegen
die hierarchische Ordnung nicht zu verstoffen. — Eigenes Sprechen der
Gebete durch die Konzelebranten wird von Symeon dagegen meist dann
erwihnt, wenn diese vom Bischof rdumlich getrennt sind (z. B. wihrend
der Antiphonen®®) bzw. einen Ritus ohne unmittelbare Beteiligung des
Bischofs vollziehen (z. B. bei der Proskomidie, beim Grofien Einzug oder
bei der Kommunion), ferner bei Handlungen ohne Gemeinschaftscharakter,
wie z. B. beim Anlegen der Gewinder?®.

*7 Vgl. ibid. 36—41. — Die Rubrik lautet: »Man muf} wissen, daf3 es sehr darauf
ankommt, daf8 die Herrenworte: ,Nehmet hin und esset ...’ und: ,Trinket alle
daraus ...” {iber Brot und Wein von allen Konzelebranten einstimmig mit leiser
Stimme aufs Wort genau zugleich mit dem Bischof ausgesprochen werden und daf}
keiner mit einem Worte dem Bischof zuvorkommt oder hinter ihm zuriickbleibt,
sondern dafl alle wie aus einem Munde zusammen sprechen. Desgleichen miissen
alle einstimmig leise iiber den Diskos sprechen: ,Und mache dieses Brot ...’
Und ebenso tiber den Kelch: ,Und was in diesem Kelche ist . ..’. Mit der Hand den
Diskos und den Kelch zu segnen aber kommt nur dem Bischof zu«.

28 Vgl. Raes 30—36.

2% Siehe Anm. 17.

20 Vgl Ilepi i leplic Aevtovpyloc 83 (261C). — Fiir diese Teile der Liturgie
geben auch die iibrigen von Raes (30—36) zusammengestellten Quellen iiberein-
stimmend Gebet der Konzelebranten an. Wird iiberdies auch das Gebet zum
Grofien Einzug den Konzelebranten zum Mitsprechen zugewiesen (Raes 30), so
kann die Eindeutigkeit der hier im Ich-Stil ausgedriickten Opferabsicht jedes ein-
zelnen Konzelebranten kaum noch tibertroffen werden; so, wenn es heifit: »Befdhige
mich in der Kraft Deines Heiligen Geistes, bekleidet mit der Gnade des Priestertums
vor Deinem heiligen Tisch zu stehen und die Gedichtnisfeier Deines heiligen und
allerreinsten Leibes und Deines kostbaren Blutes zu begehen . . .«
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Die Konzelebrationsform, die uns Symeon so beschreibt, steht in grofler
innerer Néhe zu jener der alten Kirche, die z. B. durch Hippolyt und
Dionysios bezeugt ist. Daf} letztere als sakramentales Mitwirken des ganzen
Presbyteriums mit dem Bischof zu verstehen ist, hat Dom Botte richtig
gezeigt®'. Was aber in den alten Dokumenten sehr wortkarg beschrieben
wird, gelangt bei Symeon zu voller Anschaulichkeit und 1ifit die byzan-
tinische Konzelebrationspraxis als konsequente Fortfiihrung der urspriing-
lichen Tradition erscheinen, die dem sakramentalen Tun aller Konzele-
branten sichtbaren Ausdruck verleiht, nicht weniger deutlich aber auch
die Einheit des Presbyteriums in der leitenden Funktion des bischoflichen
Hauptzelebranten zur Anschauung bringt.

1 B. Botte, Nore historique sur la concélébration dans Péglise ancienne = La
Maison-Dieu 35 (1953) 9—23, bes. 21.
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The Benedictio Olei in the Apostolic Tradition of Hippolytus

by
Eric Segelberg

The prayer over the oil in the Apostolic Tradition of Hippolytus, chap-
ter V in the edition of G. Dix, is preserved in two texts only, the Latin
and the Ethiopic versions.

The Latin text of the Verona-fragments, written about 500 A.D. does
according to Dix go back to a translation from the time of St. Ambrose or
somewhat later which was founded on a Greek text of a type current in
Syria®.

G. Horner published and translated the Ethiopic and the Arabic ver-
sions and published a translation of the Coptic versions of this Church
Ordinance? Dix tried to show that the Ethiopic text was a translation of
a lost Arabic one, which via a Sahidic version, lost as well, was derived
from a Greek text?.

These two witnesses were regarded as sufficient to prove that this prayer
really did belong to the <original” Apostolic Tradition.

In the Latin version there is also in Chapter VI blessings of cheese and
olives, the last of which reads as follows: Fac a tua dulcitudine non recedere
fructum etiam hunc oliuae qui est exemplum tuae pinguidinis, quam de
ligno fluisti in uitam eis, qui sperant in te%.

When studying the liturgical heritage of the Church one easily finds,
that there are a number of prayers which are at least very similar to that
of the Apostolic Tradition. Dix himself has observed a relation between
the prayer of the Apostolic Tradition and the benedictio olei of Maundy
Thursday in the Gelasian Sacramentary and mentions that the prayer in the
present Roman Pontifical is but a verbal modification of the Gelasian text®.

The text referred to by Dix recurs also in the Gregorian Sacramentary
and the two texts are closely related.

There are, however, quite a number of other texts which no doubt belong to
the same tradition, but it seems as if no scholar had observed it in its entirety.

' G.Dix, The Treatise on the Apostolic Tradition of St. Hippolytus of Rome
(London 1937) LIII sqgq.

* The Statutes of the Apostles (London 1904).

#Opucit. (XN,

$Op: citnl syl

® Op. cit. XXXIX note. He also says: ““In both cases my own feeling is that the
Sacramentaries have not borrowed from Hippolytus, but that he and they in-
dependently reproduce the same enduring liturgical tradition”.

Cf. his early essay The Blessing of the holy Oils = Laudate XIV nr. 56 (1936)
231-40, esp. 234 n. 1.
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It is therefore my first task to present the texts which I have found,
a list which, no doubt is not complete.

In the Latin field I have found a prayer which although containing a
number of additions, shows its affinity with the prayer of the Apostolic
Tradition. It is found in the Ambrosian Manual as published by
Magistretti®. But from other latinspeaking countries like Gaule or North
Africa it has not been possible yet to find any texts of greater value for
our purpose.

Some other African countries are more rich in information. In the
Coptic field there are three texts observed, two of which are prayers used
in the Coptic church today and thus preserved in the Bohairic dialect?,
the third one is preserved in the ancient euchologion of the White Monastery,
written in Sahidic and used in the wedding ceremony®. The Bohairic
prayers are used one for the consecration of myron and the other for the
«oil of gladness”.

Dom Emmanuel Lanne, who published the Euchologion of the White
Monastery observed <des affinités étonnantes’ between that text and the
blessing of oil in the Gelasian Sacramentary®. The Ethiopic versions are
akin to the Coptic ones and they have been used one for catechumens and
for sick people, the second for those “who have received the lavacrum and
for believers who are ill”’, the third finally is used in the wedding-ritual®.
One may be right in supposing that these prayers already belonged to the
Greek recension which via the supposed Sahidic or Bohairic and Arabic
versions, is preserved in the Ethiopic Church Ordinance.

From the Syrian field we have some slight evidence from the Testa-
mentum Domini, where according to Dix, there are traces of the prayer
of the Apostolic Tradition, having some peculiarities derived from the
benedictio olivarum and this should be one of the proofs that this
prayer originally belongs to the Apostohc Tradition?,

In the West-Syrian field it has been possible to trace at least two
prayers, one preserved in both Jacobite and Maronite versions, being
prayers for the catechumens or the sick, the other being the prayer for
the consecration of myron among the Jacobites!2.

¢ M. Magistretti, Manuale Ambrosianum 1 (Milan 1905) 147. The MS dates
back to the 13th century.

?R. Tuki, mrxmM ejepananiorinm exen merydn eoovah I (Rome 1761) p.
TR, TZ Sq.

& PO XXVIII 2, 393 sq.

s jbid. note.

1 Horner, op. cit., 168, 176; Bessarione XVII: 2,3 (1913) 268.

11 Dix, op. cit., 10, note: ““L. alone preserves these three verses, but T. attests
their genuineness by introducing the phrase oil which is the type of thy fatness into
the blessing of oil which it substitutes for verse V. 2.”

12 H. Denzinger, Ritus Orientalium I (Wiirzburg 1864) 341, II (Wiirzburg 1865)
552,°539'ss,
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From the East-Syrian field there is as yet no evidence for the existence
of this prayer. Closely related to the Syrian tradition is usually the Arme-
nian, and in fact there is a text from the baptismal ritual, probably a
reminiscence from an antebaptismal unction, which is of certain interest?s,
One would expect this text to be derived from a Greek version current in
Syria, possibly via a Syriac translation.

Finally, and this is perhaps the most important thing, we have two
texts preserved in Greek. One was published by the Russian scholar
A.Dmitrijevskij from a manuscript he found in the Monastery of St. Cathe-
rine on Mt Sinai dated to the 11th or 12th century. It has been used as
the third blessing in a ritual for the heptapapadic unction of the sick, an
unusual order which may contain also other ancient and valuable material
probably specially illustrating an Egyptian tradition'®. The text was later
republished by N. Trebelas?,

The other Greek text is preserved in a prayer still used in the ritual for
the consecration of myron!®.

These two Greek texts probably contain parts of the original lost Greek
version of the Apostolic Tradition and are thus extremely interesting,
although we must bear in mind that the same may be here as in the Latin
field, that we have texts not borrowed from the Apostolic Tradition but re-
producing independently the same enduring liturgical tradition!?,

In this paper it will not be possible to discuss all these texts mentioned
and the very complicated relation between them all, but we shall especially
deal with the Latin and Greek texts and mention some of the results of
an investigation of the other ones, an investigation which is not yet finished.

The text of the Apostolic Tradition, preserved in two versions, presents
some problems. Chapter V begins with a rubric telling that if any one offers
oil, the bishop shall make eucharist as at the oblation of bread and wine. But
he shall not say word for word the same prayer, but with similar wording
(Dix translates uirtute by “effect”, Botte with “wording” which seems
more probable’®):

Ut oleum hoc sanctificans
das Ds sanitatem utentibus
et percipientibus

unde uncxisti reges
sacerdotes et prophetas

sic et omnibus gustantibus
confortationem et sanitatem
utentibus illud praebeat.

** Denzinger I 385 sq. F. C. Conybeare, Rituale Armenorum (Oxford 1905) 93.

14 Astekcelt IMMTPHEBCKili, onicamie nuTypruueckuxd pykomuceii (Kiev 1895 - 1901)
IT 104.

15 Muxpov Edyoréyrov (Adhveune 1950-1955) 1 180.

16 Op. cit, I 383-386.

!7 Already observed by Dix, op. cit.,, = Laudate XIV nr. 56 (1936) 234, n. L
'* Dix, 10; B. Botte, La Tradition Apostolique (Paris 1946) 33.
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When interpreting, Dom Gregory Dix makes two alterations in the text.
Instead of the first sanitatem he reads sanctitatem, presupposing a
Greek dylacpe for dylasue. This change although possible, does not seem
necessary. The word is missing in the Ethiopic text.

The second emendation of Dix regards utentibus where he wants
unctis, supposing a Greek ypenodeic. for ypisdeict. There is evidence
for this in the Ethiopic version (@-*¢-As). But the way of explaining may
be open to criticism. If the Greek text of the Sinai manuscript is of any
help — the words quoted are not exactly in the same place of the prayer —
it reads yplopévorc.

Inspite of these emendations the text is not altogether satisfactory.
I venture to present this translation:

“As Thou, God, sanctifies this oil and gives health to all those who are
anointed thereby or perceive | taste | thereof, whereby Thou didst anoint
kings, priests and prophets, so now give power to all them who taste / or
perceive / and health to all who are being anointed thereby / or use it /.”

One may be right that utentibus also in the second case may have
been misunderstood, as in the first case, but the Ethiopic text does not
favour that supposition.

We now turn to the related prayers starting from the Roman tradition.

The consecration of the chrism

The Roman prayer for consecrating the chrism is known from both
the Gelasian and the Gregorian Sacramentaries. The part of the prayer
which seems to preserve the oldest part is:

Te igitur deprecamur Domine . . ...

ut huius creaturae pinguedinem sanctificare

tua benedictione digneris

et Sancti Spiritus ei admiscere virtutem . .. ..

unde unxisti sacerdotes reges prophetas et martyres
ut sit his qui renati fuerint ex aqua et spiritu sancto
chrisma salutis . . ... Per etc.

The structure of the prayer as well as the unde-sentence prove that
this prayer belongs to the “family”, but there are some peculiarities. The
Te igitur-sentence and of course the words indicating the special purpose
of the chrism, here exclusively having the chrismation after baptism in
mind, give to this text its characteristics.

The blessing of unctio infirmorum

The blessing of the unctio infirmorum, which is recited on Maundy
Thursday in the very Canon Missae before Per quem haec omnia is
based on a prayer in the Gelasian Sacramentary which was slightly changed
in the Gregorian.



272 Segelberg

The Gelasian text:

Emitte, quaesumus, Domine

Spiritum sanctum Paraclitum de caelis

in hanc pinguedinem olivae quam de viridi ligno

producere dignatus es ad refectionem mentis et corporis

ut tua sancta benedictione

sit omni ungenti gustanti (later erased) tangenti
(PR: sit omni hoc ungento caelestis medicinae peruncto)
tutamentum corporis et animae et spiritus

ad evacuandos omnes dolores, omnem infirmitatem, omnem
aegritudinem mentis et corporis,

unde unxisti sacerdotes reges prophetas et martyres
crisma tuum perfectum nobis a te, Domine, benedictum
permanens in visceribus nostris, in nomine D N I C per quem. ..*,

This text has certain remarkable features, which seem most primitive.
The words ungenti, gustanti, tangenti indicate a time when this oil
was given to the faithful to be used by themselves without the assistance
of a priest, further the ancient use of drinking the blessed oil or just to
touch it probably signing therewith in the same manner as Holy water is
used nowadays.

Remarkable is also the word crisma which one would not expect in
this prayer. It may indicate a time when the prayer was used both for
chrism and unction with small alterations in the actual case. But the expla-
nation given below seems more probable.

The practice of drinking oil, so well testified from the ancient church
later became unorthodox which is the reason why the word gustanti was
deleted in the manuscript of the Gelasian sacramentary, it is missing in
the Gregorian sacramentary as well as in the present Roman Pontifical
but reminiscenses of the ancient practice still seem to survive in the words:
permanens in visceribus nostris.

Another peculiarity is the influence from Ap. Trad. VI 3 namely the
sentence: in hanc pinguedinem —refectionem mentis et corporis.

The Gelasian text, however, seems somewhat incoherent. From the
beginning until the unde-sentence it is logical, but with the unde-sentence
there starts something new, and unde seems to lack its correlate. Would
it not seem more probable that the second part is displaced and that unde
has its original correlate in crisma tuum?

'* H. A. Wilson, The Gelasian Sacramentary (London 1915) 49; L. C. Mohl-
berg (ed.), Liber sacramentorum Romane Aecclesie ordinis anni circuli = Rerum
ecclesiasticarum documenta. Series Maior - Fontes IV (Rome 1960) 61 ; cf. K. Mohl-
berg, Das frinkische Sacramentarium Gelasianum in alammanischer Uberlieferung
(Codex Sangall. No. 348) = LQF 1/2 (31939); H. Lietzmann - H. Bornkamm,
Das Sacramentarium Gregorianum nach dem Aachener Urexemplar = LQF 3 (1921;
reprint 1958).
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We would then have a prayer like this:

Emitte quaesumus Domine Spiritum Sanctum ut tua sancta benedictione
sit crisma tuum perfectum nobis, unde unxisti sacerdotes reges prophetas
et martyres .. ...

If we accept that the Gelasian prayer is not quite coherent being com-
posed of two related prayers, one for chrism another for unctio infirmo-
rum, we also find that the “original” prayer for the unctio infirmorum
is closely related to the Ambrosian tradition.

The Ambrosian tradition

From the Ambrosian field it has been possible to trace but one text,
a prayer for the unctio infirmorum, whereas the prayer for the chrism
belongs to another type of prayer®°. It has not been possible to trace the
history of this prayer, but provisionally it is accepted as a “true represen-
tative” of the Ambrosian or Milanesian tradition.

The part of the text of interest here reads:

Domine — Deus precamur — ut mittere iubeas Spiritum tuum
Paraclitum — super hanc pinguedinem quam de viridi ligno fluere prae-
cipisti: ut si quis ex eo unctus fuerit vel gustauerit sit ei
animae atque corporis firmamentum. —

We observe some interesting features. The primitive idea of drinking
the blessed oil appears also here: gustauerit, self-anointing is not evident:
the text presupposing a minister sacramenti: unctus fuerit. The
unde-sentence is missing. An influence from Ap.Trad. VI 3 is obvious:
super hanc — praecipisti.

The relation between the Roman and the Ambrosian tradition in this
field is in essential matters very close, but in a number of details very
different. The way of using the sacrament is different, unctus fuerit —
ungenti, and what is more remarkable, the two prayers express their
common ideas in a remarkably different way:

R: emitte A: mittere iubeas
quaesumus precamur
in hanc super hanc
producere fluere
tutamentum firmamentum

One must accept that these two texts represent two different traditions
having a common and most probably Greek source, which would explain
the different wording?*. It is possible to establish a Greek text which may be
rendered in Latin like our two prayers.

20 M. Magistretti, Pontificale in usum ecclesice Mediolanensis (Milan 1897) 98. A
prayer of the Ambrosian tradition belonging to our ““family” is also preserved in
the coronation ritual, p. 114.

21 Cf. A. Chavasse, Erude sur Ponction des mﬁrmes dans Péglise latine du Ille
au X1 siécle (Strasbourg 1942) 55.

20
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Is it too brave to suggest that an underlying Greek text must date back
to the early 3rd century?

The two Greek texts

Trebelas has published the text of the prayer actually used in Byzantine
tradition for the consecration of myron together with some slightly different
and possibly more ancient variants from other manuscripts?2,

The more interesting part of the prayer according to one of the best
manuscripts says: Kbpue, ...xavdmepdov t6 mavdyiéy cov Ilvelpa
¢ni tobto 76 Mipov. Ilolnoov adrd ypeloua Bacihumdy, ¥ piopa mvevputindy,
Cofic puhaxTiptov, dytaotinov Yuydv xol copdrtwy, ooy dyelldssme, &v &
explodnoqy ‘lepeic, mpogihrar xal Pacireic: §1” of xal adrds &y pLonc
Todg aylovg Gov dmooTéhoug xal mavTog Todg Stk Aoutpol mediyyevesiue O
xOTéY. . ., avayewndévrag. .. tva Gou Aadg mepioboog, Baciiciov iepdrevya,
&dvog dyrov, Eoppayiopévol ik Tol. . . puaTypelov TodTov. . .

The structure of this prayer reminds one of those we have already met
with or will later come across. There is a prayer to the Lord that he may
send his Spirit over the myron that it may become chrisma royal by which
were anointed priests etc. The unde-sentence has here become split up
into two sentences one beginning &v ¢, the other 3 of. This is not the
only example of such a development when new ideas have become more
relevant and the original meaning, having become obscured for various
reasons, is reshaped or transformed. In repairing the unde-sentence you
find that this text embodies a prayer which seems closely connected with
the “original” or supposed ‘“‘original” prayer and where there is no influence
from Ap.Trad. VI 3. The restored text might have the following wording:
Kobpre, xardrepdoy o mavayiéy cov Mvebpa éxt wobzo w6 Mbgoy, 8¢ ob &y proag
lepels, mpogiTag xal Bactels, tva Hou Eoppayiopévor. . .

Thanks to this prayer it has been possible to establish some evidence
for the existence of this prayer also in the Byzantine field possibly including
Asia Minor. The problem is, however, to prove how long time it has been
indigenous there.

As our knowledge of the history of the Byzantine rite is most vague
we dare not say anything about its age as a Byzantine prayer. We know
that Constantinople was not without liturgical influence from Antioch and
therefore we may here have an example of Syrian influence, but it rather
seems to lack Syrian peculiarites.

The second text in Greek already mentioned is that from Sinai. It reads:
"Exmepdov, Kbpie, iy mémra 105 Eéov oov émi vy xapmdy e Ehatog

ToUtov, 8t ob Eyproug lepelc, mpogphTag, Bactieic e xai?® udprupoc

ol &véduoas Tf) 1 pnoTémnTl cov Suatoclbvrg Evdupa, (ve yévnTar Tavl T

** Trebelas, Mupov Ebyoréyiov I 383; especially ms H.
*# The text according to Dmitrijevskij: Toxdg(;)

3
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3 4 b3 4 H F 14 \ 3 4 ~ A /2
aAetpopEve xal yevouévey cig ynowy xal Gdgpéhetay Yuyiic xal oo -

patos (kal) wvebpatog, el dmorpomhy mavtde xoxod, eig dyelav 76

xprouéve dua 1ol Kupiov Hudv 'Ineod [Xewstol]. Exgpdwows ‘Ot edhoynroc
el %ol dedofacuévog abv 76 Hovayie. . .

Two sentences are most probably later additions namely xal 2véduvcag —
&vdvpa and cig droTpomyy xoxol.

The first one seems to be dependent on Eph. VI14. Eic Gyelav &
yeropévey may also be a later accretion although it may be regarded as de-
tached from its context as well.

Thus it seems possible to establish a more primitive text for this prayer,
being the underlined part of the text above. What is now of certain value
is that we here seem to have the Greek text of part of the Apostolic Tradition
of Hippolytus or at least a Greek tradition closely related to the text known
in Rome about A.D. 215, a tradition having a relation similar to that of
the Gelasian text in relation to the Hippolytan one. The double tradition,
the Byzantine and the Sinaitic, indicate the importance of the text, they
represent two traditions which seem more different than they really are
because the one is the myron-prayer the other rather intended for the
anointing of the sick.

I am afraid it will be very tiring to follow this investigation going from
one liturgical tradition to the other but I am sorry that I must still take
the attention of the reader for another three traditions, namely the Coptic,
Syriac and Armenian, mercifully leaving the Ethiopian for the time being.
In the Coptic field three most valuable texts are registered. The Sahidic
version, preserved in the Great Euchologion of the White Monastery and
published by Dom Emm. Lanne, has been part of the wedding ritual,
where in the Coptic as well as the Ethiopian tradition an anointing takes
place.

This tradition seems to be a later development of a text akin to the
Sinaitic Greek. One should observe that the unction should be to the
angecic according to the Sahidic text, whereas the Greek has &wouc.
Both readings are possible but one has the right to ask whether dvecic is
not a better reading in a prayer which has something to do with health.

The Sahidic text which has a certain relationship with the Greek
Sinaitic one has become a fairly lengthy prayer, repeating and varying the
“original” thoughts of the prayer, as known from the Greek source. One
difference is that the Sahidic asks God to send his holy power, whereas
the Greek has miétyre 7ol é&héoug, but thoughts similar to that seem
to be embodied in what I should like to call later accretions of the Coptic
text.

The two Bohairic texts are one for the myron and the other for the
atadiedaton. Although they are in essential matters akin they do not seem
to be related very much from a linguistic point of view. As Coptic texts
they seem to be independent of another and they are not dependent of the

20*
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Sahidic text either. We thus have three Coptic versions probably going
back to Greek sources and independently translated.

Both prayers have had a long history of growing and have become long
prayers, where some of the insertions are quite obvious.

Turning to the Syriac field we first find the Testament of our Lord,
which by Dix was regarded as in many ways the most important witness
of the text of Ap.Trad. next to the Latin version®%, It is dated between
350 and the 5th century. For our purpose the Testament is partly a failure
as the text of our prayer is not preserved there, but some reminiscenses
thereof are of certain interest.

The text presupposes a prayer which has known priests, prophets and
kings or something similar which is summed up in the phrase: those whom
thou hast found worthy thereto. It has also known a text inspired from
Ap.Trad. VI 3, which is more akin to the Latin text than the other wit-
nesses known, which are dependent of the same source.

The words U\L1 ~hanmir ~aal, ,madu~ (which is the type of

your fatness) rendering timoc Tiic moT)Tog 60D (qui est exemplum tuae
pinguidinis) prove the genuinness of the text in this Syriac field?°,

In Syro-Antiochene or West-Syrian tradition we find a prayer for
myron and one, in several versions, from the baptismal ritual.

The myron-prayer is framed as a proper Eucharistic prayer starting with
Gratias agimus tibi Domine sancte and has the phrase et praesta
ut faciamus chrisma hoc quod consecratum est, ut oleum illud
sanctum per quod uncti sunt sacerdotes prophetae et reges a
Moysi usque ad Iohannem. . .26,

This text has very little in common with the other Syriac one, but seems
to represent an independent tradition; much as happened in Egypt, where
the myron-prayer had the slightest possible kinship with the prayer for
the acaXiedaon,

The second tradition in the West-Syrian field, represented by a Jacobite
and a Maronite version are probably derived from a common source of a
type similar to this: Sancte et gloriose, cuius sancta unctione
prophetae et pontifices et reges et sacerdotes uncti sunt: veniat
domine ab excelsis altitudinibus virtus tua super oleum hoc. ..

There are also some more texts which we have not opportunity to deal
with here.

The Armenian version ought, however, to be mentioned??, as it may
reflect an older Syriac tradition now lost. The text, used in the baptismal

DX, Wn s Tad s EX 0
** Ed. I. E. Rahmani (Mayence 1899) 48; cf. Dix, op. cit., 10 sq.
*¢ I have used the translations of Denzinger. Thanks to the kindness of Bishop

Khoury-Sarkis I have recently got hold of some Syriac texts, but I have not
used them here.

*7 Conybeare, Rituale Armenorum, 93.
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ritual and once accompanying an antebaptismal unction, is a very lengthy
text embodying at least parts of our prayer and which may be reconstructed
as follows:

Rogamus te Domine

emitte gratias Spiritus tui Sancti

in oleum hoc

unde unxisti sacerdotes reges et prophetas
et sit ei qui ex eo ungitur ad...

This text, although reconstructed, is of great value because it seems to
be a witness to a primitive tradition without any influence from Ap. Trad.
VI 3, indicating a type earlier than most of our prayers.

This Armenian text shows a change in the order of the prayer which
we recognize from the West-Syrian sources, but not from the other ones
known, and yet it is impossible to derive the Armenian text from any of
the Syrian ones. This may indicate a fairly considerable age for the Ar-
menian tradition.

The influence from Ap. Trad. VI 3

As has already several times been mentioned one can trace an influence
from Ap.Trad. VI 3 in a number of texts, namely in the Roman, Am-
brosian, Sinaitic Greek, Sahidic, Bohairic (avadiedaron), the Testa-
mentum Domini and one Ethiopic text. They all have in common that
they are prayers for the unctio infirmorum or the related unction in the
wedding-ceremonial, but it is lacking in the Armenian, and two West-
Syrian texts, all of them related to baptism, and in the Roman chrisma-
prayer, the Syrian and the Coptic prayers over myron.

In the Apostolic Tradition, the only text of which is the Latin version
testified in some way also by the Syrian version of the Testament of our
Lord, reads: !

Fac a tua dulcitudine non recedere fructum etiam hunc olivae
qui est exemplum tuae pinguidinis, quam de ligno fluisti in
uitam eis, qui sperant in te.

For the sake of simplicity the various texts preserving a similar tradition
are here rendered in Latin:

R in hanc pinguedinem olivae
quam de viridi ligno producere dignatus es
Amb super hanc pinguedinem
quam de viridi ligno fluere praecipisti
‘Sin  pinguedinem misericordiae tuae
super fructum hunc olivae
Sah super fructum hunc olivae
Boh 1 pinguedinem magnae misericordiae tuae
super fructum olivae pinguis
(or: pinguedinis olivae)
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Test super oleum hoc
quod est exemplum tuae pinguedinis

Eth 2 super fructum huius olivae

All these sentences, being Fremdkorper in the prayer over the holy oil,
are thus derived from the prayer for the olives, as is obvious from the fact
that it prays for the fructum olivae, not for the oil, oleum hoc, and this
causes some obscurity in the text.

Three phrases of Ap.Trad. VI3 are quoted in our prayers but never
more than two of them appear in one and the same prayer.

1. Fructum etiam hunc olivae appears in the Greek Sinaitic text,
Sahidic, Bohairic (inf.), Ethiopic and possibly Testamentum Domini, al-
though the text super oleum hoc may also be regarded as representing a
different tradition. Egypt is possibly the centre of the tradition. The Sahidic
text is of certain interest, repeating the words the fruit of the olive the
second time introducing and saying: sending from heaven your mercy
and grace upon this fruit of the olive, which is the oil by which you did
anoint priests etc.

2. Qui est exemplum tuae pinguidinis recurs only in the Testa-
ment of our Lord, but there are reminiscenses of it, the word pinguedo
being the key-word. Egypt and the Italian peninsula provide the evidence.

3. The third phrase, quam de ligno fluisti, being quoted only in the
two Latin sources, the Roman and the Ambrosian, is of great interest.
The Ambrosian text lacks the word oliva, which is probably the result
of a later redaction, the word oliva as it stands causing some lack in the
context.

Lignum or lignum viride stands for the tree of life, which is the
cross. The addition viride is probably very old, possibly of the 3rd
century A.D., if it is right that the two Latin versions are going back to
a common Greek source. There are possibly a number of references from
the fathers to be found for the expression lignum viride, but it should
here only be noted that in the Gospel of Philip, of the Nag Hammadi texts
found in Egypt and being of the Valentinian tradition, there is a text which
ought to be quoted here. The tree of life according to this text is an
olive tree: the tree of life is in the midst of Paradise. And the tree of olives
from which the chrism is taken were formed from it for the resurrection?®,
This olive tree, which is the tree of life, was according to the same apo-
cryphal Gospel planted by Joseph in his garden (EP 91)2°.

What conclusions may be drawn? Quotations from Ap.Trad. VI3 or
similar prayers independently from that Church Order current in various

*® Segelberg in: Numen VII (1960) 193. McL. Wilson, The Gospel of Philip
(London 1962) 155, following Till accepts the interpretation of The as tree and not
10000 and I think one should accept this translation and correct what I have
previously published.

** McL. Wilson, op. cit., 153 sq.
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churches have been combined usually in the same place with a prayer
related to the benedictio olei of Ap.Trad. V 2. It has been differently
done in Italy and Egypt. In the Greek field a play on words possible only
in Greek appears (mibtnte 7ol Ehéove ml Tov xapmov THg Shaleg). When the
two traditions first were combined is difficult to say, but there are reasons to
suppose that at least in Italy it happened as early as the 3rd century A.D.

The original text of the blessing of the oil

When comparing the numerous texts we find that they have a common
shape: invocation of God that he shall send his spirit or grace etc. upon
the oil, wherewith he did anoint kings, priests and prophets that it may
give health etc. A Greek original text may have been like this:

"Exmepdov, Kipie, 70 Ilvelpa cov 2nl 76 EAatov tolito Si ’ob &yproag lepeic
Baotheig xal wpopnTag tvar yévnTan/Tols dhetpopévorg xal yevouévolg el dpéhetoy
ocwparog kol YuyTic xal Tvebparog

Most of the prayer may be changed in one way or another in the various
traditions, but there is one thing which except in the Ambrosian prayer
always recurs, the phrase: werewith thou didst anoint kings, priests and
prophets. It is interesting to see how the threefold ministry of our Lord
is accentuated here. The number of offices quoted varies, quite often a
fourth is added, martyrs, in some cases also archpriests, in some others
kings is missing, probably caused by the negativism of the Monophysites
to the Melkites and Byzantine empire, but nevertheless there is no doubt
about the fact that originally there were mentioned just three offices, which
are the offices of our Lord. Dr. Beskow in his Rex Gloriae, referring to
this my unpublished thesis, has made some observations in this connection?°.

In relation to the text of Ap.Trad. V2 there are obvious similarities.
It is no doubt that the text of Hippolytus is of the same tradition, the same
phrases recur although partly in a different order.

The purpose of the prayer

As was already mentioned the type of prayer actually appears in many
different settings, mainly two, the one for the consecration of chrism or
myron, the other for the blessing of oil for the sick which prayer seems to
have specialised to become in some cases a prayer used in the wedding-
ritual. A prayer used in the baptismal ritual for an antebaptismal unction
is probably derived from the firstmentioned type.

But what was the original purpose of the prayer. Was it intended for
chrism or oil? From the various traditions it is difficult to judge, as it
seems that the two different maintypes appear in almost all parts of the
church. One must try to find an interior criterion. This is in the key-phrase
unde unxisti, &’ ob &y piouc. :

30 Per Beskow, Rex Gloriae (Uppsala 1962) 120 sq.
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The Dutch scholar J. Ysebaert, in his valuable book Greek Baptismal
Terminology (Nijmegen 1962) demonstrates that in NT texts the word
dhetpery is “the prophane term for the anointing intended for the care
of the body”, “the same word and éruypfewv are used for anointing as a
gesture of healing” and finally “the sacral terms ypicwv and ypiopo are
reserved for anointing with the Holy Spirit”31,

The result of his research regards the terminology in the early Christian
literature, he sums up: The verb ypiew and derivatives, but not GActpety
are the technical terms for the postbaptismal anointing with an oil which
is called ypiopa, wopov, and sometimes EAxioy?2.

It would thus seem most probable that the type of prayer, with which
we are concerned was originally used for consecration of myron or chrism,
as it uses the term ypiew. For this interpretation also speaks the reference
to the Old Testament anointings of priests, kings and prophets, which were
not any anointings of the sick but conferring of the Holy Spirit for their
offices.

If this interpretation is right the prayer of Ap.Trad. V2 which is no
doubt a prayer for the blessing of the oil of the sick and which does refer
to the Old-Covenant anointings, presents a secondary use of our prayer-
type. And this secondary use has become almost more widespread than the
original one, the use of the prayer for the consecration of myron. This
difference in frequency is, however, not surprising, as chrisma was conse-
crated by the bishop only and at rare occasions, whereas unction of the
sick could be performed by any priest. One has therefore reason to expect
more material for the blessing of the last mentioned oil.

The age of this type of prayer

What we know is, that two prayers in the Apostolic Tradition of Hippo-
Iytus, one for the blessing of olives, one for the blessing of unctio infirmorum
did exist in Rome about A.D. 215-220. From the same source we know
about two kinds of oil, the Oil of Thanksgiving and the Oil of Exorcism
(XXI6-8, 10, 19-20; XXII 2).

The prayer of the Apostolic Tradition does not turn up in any other
liturgical source, but there are a number of texts which are all closely
related to another and related to the Apostolic Tradition as well although
not so closely, and these texts sometimes quote the blessing of the olives
of the Apostolic Tradition or related traditions.

It seems, thus impossible to derive the prayers of let us say the second
family from that of Hippolytus. As a result of this research we are ready
to suggest that the texts of the Apostolic Tradition here represent one
tradition among several which all may be derived to a still more ancient
common source or tradition, going back to the second century, perhaps to
the very Apostolic age.

**Ysebaert, 283, where he himself is referring to Schlier in: ThWb I 230sqq.
= Op.cit. 366:
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For this presumption another reason may be added. The Didascalia
which in accordance with other early Syrian sources knew of a sacramental
antebaptismal anointing does not preserve the text of a consecration prayer,
but it refers to a rite which is interpreted in the light of the custom of the
Old Covenant. I quote Dom Hugh Connolly’s translation of the Syrian
Didascalia: As of old the priests and kings were anointed in Israel, do thou
in like manner with the imposition of hand anoint the head of those, who
receive baptism . . .33,

In the Greek text the same thought recurs with the addition: not as if this
laying on of hand were an ordination to the priesthood but a royal priesthood
(lepdrevpa Pasihxév) a holy people, the Church of God... (III 16,3).

It would be surprising if these words did not refer to a prayer similar
to that of the Apostolic Tradition and the related texts and this would be
a strong argument in favour of the hypothesis that the prayer of Hippo-
lytus is just one example of a widespread and very early tradition.

I suppose there is none who would argue in favour of a dependance of
the Apostolic Tradition upon the Didascalia or vice versa.

From the Syrian field another rather early source must be mentioned.
Aphraates (2807 — 345) in his Demonstrations XXIII 3 refers both to
the baptismal unction and the anointing of the sick, and what should be
observed, his way of expressing himself presupposes a prayer mentioning
priests, kings and prophets:

But the door was opened to ask for peace, and darkness fled from the
minds of many; the light of understanding dawned and there sprouted the
fruit of the splended olive tree, wherein is the sign of the sacrament of life,
whereby Christians and priests and kings and prophets are perfected;
He [Christ] enlightens those in darkness, anoints the sick, and through
his hidden mystery leads back the penitent34.

The terms perficiuntur (w,x:\:.\zo) and sign (Jxsaod) seem to indicate
that the prayer is used in the baptismal sphere, which would suit well
with what we have already observed; that our prayer in Syria and Armenia
is used in the baptismal ritual.

May I now conclude by summing up what we have observed:

The text of Hippolytus V2, which is not word by word known from any
liturgical tradition, has a number of relatives, more or less closely connected,
and among them texts in Greek which preserve parts of the original
text of Hippolytus’ prayer. In some of the texts quotations of Hippolytus
VI 3 or related texts appear, which prove either that this text was known
in the version of the Apostolic Tradition current e.g. in Egypt, or that
the prayer mentioned was known there as well as in some other provinces
of the Church independently of the Apostolic Tradition.

33 Ed. Connolly (Oxford 1929) Chapter XVI, p. 146.

84 Patrologia Syriaca IT col. 9. Cf. E. J. Duncan, Baptism in the Demonstrations
of Aphraates, the Persian Sage (Washington 1945) 110, whose translation has been
quoted above.
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Zur religiosen Lage in Siidslawien

von

Bertold Spuler

Hochverehrter Jubilar! Sie werden es einem Orientalisten, der hin und
wieder einen Ausflug ins Gebiet dstlichen Christentums unternimmt, nicht
verargen, wenn er es nicht wagt, sich in irgendeiner Weise in das Gebiet
Threr Spezialstudien zu begeben. Er muf} sich damit begniigen, eine Be-
trachtung aus einem Gebiete vorzulegen, das er einigermafien zu iibersehen
glaubt und von dem er annehmen darf, daf3 es auch den zu interessieren
vermag, der sich meist nur in vergangenen Jahrhunderten bewegt.

Drei Bekenntnisse sind es, die in Siidslawien eine fithrende Rolle spielen
und die alle drei schon seit vielen Jahrhunderten in diesem Raume neben-
einander leben. Die Scheidung zwischen Orthodoxen im Osten und rémi-
schen Katholiken im Westen hat sich schon in der Zeit des byzantinischen
Reiches herausgebildet und sich (nach vielen Schwankungen im einzelnen)
im 15. Jh. auf der jetzigen Linie verfestigt. Im gleichen 15. Jh. gewann
der Islam seine ersten Anhéinger hier, zum Teil aus der adligen christlichen
Bevolkerung, die sich durch den Ubertritt ihre soziale Stellung erhalten
wollte, zum Teil auch aus einer nicht-christlichen Gemeinschaft dualisti-
scher Prigung, den Bogomilen, die zwei gleich ewige Prinzipien, das Gute
und das Bose, als vorhanden ansehen, zwischen denen der Mensch hin-
und hergezerrt werde. Der Islam hat sich in den Jahrhunderten der tiir-
kischen Herrschaft stark ausgebreitet, und zwar in seiner sunnitischen Kon-
fession, der auch die Tiirken angehdren. Wenn die Muslime auch die
zahlenmiflig schwichste der drei grofien Bekenntnisse in Siidslawien sind,
so sind sie doch dank ihrer Geschlossenheit und ihrem treuen Festhalten
an ihrem Glauben ein Faktor, der sich nicht iibersehen lift. 1948 zihlte
man 7807000 Orthodoxe, 5788000 romische Katholiken und 1972000
Muslime unter insgesamt 15772000 Bewohnern. 1953 wurden unter der
Gesamtbevolkerung 2100000 (d. h. 12,3 v.H.) Glaubenslose angegeben,
das sind wohl solche, die bei der Volkszihlung keine Religion eingetragen
haben. Ob sie nur aus Furcht vor staatlichem Druck darauf verzichteten
oder ob sie alle bewufite Atheisten sind, mufl dahingestellt bleiben.

Siidslawiens religiose Aufgliederung deckt sich weithin mit der natio-
nalen. Die Orthodoxen sind so gut wie ausschliellich Serben (einschlieilich
der Montenegriner) und Makedonier, die rémischen Katholiken Kroaten
und Slowenen. Die Muslime wohnen fast alle in Bosnien oder nahe der
albanischen Grenze, in der Provinz Kosmet, und sind in ihrer Mehrzahl
Slawen, daneben Albaner und wenige Tiirken. Das evangelische Bekenntnis
ist fast ausschlieSlich unter den vélkischen Minderheiten verbreitet: Dazu
gehoren Teile der Deutschen (die freilich 1945 weithin vertrieben oder
getdtet wurden) sowie der Ungarn.
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Solange sich die Kémpfe der Nationalititen in Siidslawien in der Offent-
lichkeit abspielten, hielten sich die Gegensitze zwischen ihnen und den
unterschiedlichen Konfessionen einigermafien die Waage. Seitdem aber
nach dem 2. Weltkriege der einen Staatsgewalt, dem Regime des Marschalls
Tito, eine Vielzahl von Bekenntnissen gegeniibersteht, wirkt sich die reli-
givse Gespaltenheit der Bevolkerung stark zum Nachteil der Kirchen aus.
Der Staat verhandelt getrennt mit ihnen, gewihrt den einen Zugestind-
nisse, die er den andern verweigert, bevorzugt diesen, benachteiligt jenen,
und schwicht dadurch naturgemifl — aufs Ganze gesehen — die Front
der Gldubigen gegeniiber der vom Atheismus geprigten Staatsideologie.
Man mache sich klar, wie anders die Lage etwa in Bulgarien ist, wo der
einen Staatsmacht eine einheitliche Konfession, die Orthodoxie, gegeniiber-
steht, oder welcher Unterschied zwischen Siidslawien und Polen besteht, wo
die romisch-katholische Kirche in fast volliger Geschlossenheit die Be-
volkerung hinter sich weif3, wenn sie sich mit dem Atheismus auseinandersetzt.

Im Rahmen dieser Lage haben sich Orthodoxie und Islam in Stidslawien
eine verhdltnismifig ertrigliche Stellung verschaffen kénnen. Einmal sind
die orthodoxen Serben auch im heutigen Siidslawien noch immer das
eigentlich mafigebende Staatsvolk, auf dessen Gefiihle Riicksicht zu nehmen
ist. Zum andern verlangen die Spannungen mit Bulgarien Riicksichtnahme
auf die orthodoxen Makedonier, deren Wiinsche nach einer nationalen
Sonderstellung im Rahmen der serbischen Orthodoxie im Oktober 1958
endlich erfiillt worden sind. Die Regierung legt auch auf religiosem Gebiete
Wert darauf zu zeigen, dafl sie diesen Stamm, der sprachlich den Bulgaren
sehr nahesteht, sich frei entwickeln 14fit, wihrend er vor dem 2. Weltkriege
bewuf3t zuriickgedrangt wurde.

Die orthodoxe Kirche verhlt sich dementsprechend dem Staate gegen-
iiber zurlickhaltend. Sie versucht nicht, sich gegen ihn zu stellen, sie hat
nach dem Tode des sehr energischen Patriarchen Gabriel V. im Jahre 1950
zweimal, in eben diesem Jahr und 1958, Patriarchen an ibre Spitze berufen,
denen vor allem an der Aufrechterhaltung dieses schiedlich-friedlichen
Verhiltnisses liegt. Andere, sehr aktive Kirchenfiirsten, die in hdherem
Mafle Kimpfernaturen sind als der letzte und der jetzige Patriarch German,
sind zuriickgetreten und haben z. B. bei der Wahl Mitte September 1958
gar nicht kandidiert. All das besagt nicht, daf} die Kirche etwa dogmatische
Abstriche gemacht hitte; es besagt auch nicht, daf3 fiir die Orthodoxie
etwa alles so geblieben sei wie vor 1941. Vielmehr hat gar mancher ortho-
doxe Geistliche wihrend des Krieges — etwa durch die Hand der damaligen
kroatischen Ustascha-Regierung oder der kommunistischen Partisanen —
sein Leben lassen miissen, ist manche Kirche niedergebrannt, manches
Pfarrhaus beschlagnahmt worden. Immer wieder hat Titos Staat orthodoxe
Bischofe verhaftet; auch jetzt gibt es solche, die im Geféngnis sitzen auf
Grund von Urteilen, die ausschliefSlich von der heutigen Staatsdoktrin aus
gefillt worden sind. Die Besoldung der Geistlichen, neuerdings auch die
Bereitstellung von sozialen Hilfsgeldern sowie die Zahlung von Pensionen,
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erfolgt durch den Staat, der die Gehilter nicht eben hoch bemessen hat
und von dessen Wohlwollen die Geistlichen nun vollig abhingig sind. Ein
Teil von ihnen hat sich iibrigens — mit teilweise scharfer Frontstellung
gegen die Bischofe — in einem staatlich geforderten »Priesterverband«
zusammengeschlossen.

Die theologische Fakultit an der Universitit Belgrad wurde 1952 auf-
gehoben und in eine Akademie umgewandelt, deren materielle Verhiltnisse
gleichfalls beengt sind. Dazu kommen die Einschrinkungen des Religions-
unterrichts und seine Verlegung aus den Schulen in kirchliche Gebiude
und in Stunden auBlerhalb der normalen Schulzeit. Das alles hat die Lage
der Orthodoxie gegen frither sehr verschlechtert, hat ihr viele Moglich-
keiten einer offentlichen Wirksamkeit, einer Volksmission, einer Mitsprache
im offentlichen Leben genommen, auch wenn der Patriarch und viele
Bischofe immer wieder in der Offentlichkeit hervortreten und dadurch das
Vorhandensein der Orthodoxie in einem Volke bezeugen, in dem auch vor
dem Kriege die Kirchlichkeit nicht iiberall gleich stark war, ohne dafl
dies freilich eine Hinwendung zum Atheismus bedeutet hitte.

Daneben steht der Islam, in Siidslawien auch vor 1941 weitgehend auf
sich selbst gestellt und also gewdhnt, seine Belange intern zu regeln und
vom Staate nur geduldet, nicht geférdert zu werden. Dem entsprach auch
der geringe Einfluf} der islamischen Gemeinden in gesamtstaatlichen An-
gelegenheiten. In der Zeit des kroatischen Staates 1941 /45 kaum behelligt,
hat sich die islamische Gemeinde — anders als die Orthodoxie — ziemlich
unversehrt erhalten.

Nach 1945 kam es freilich auch fiir die Muslime zur Beschlagnahme
vielen Grundbesitzes der Religionsgemeinschaften, zu mehreren Prozessen
gegen sogenannte »Kollaborateure«, »Reaktiondre« und zur Bildung von
Widerstandsbewegungen, die sich von 1946 bis 1949 hinzogen und eine
grofiere Anzahl von Muslimen, auch fiihrende Geistliche, zur Flucht ins
Ausland, vielfach in die Tiirkei, nétigten. Trotzdem erklirte das neu ein-
gesetzte Oberhaupt der Muslime, Ibrahim Feji¢, 1947, die Erhaltung der
muslimischen Gemeinden wihrend des Krieges sei wesentlich der Tatig-
keit der Partisanen Titos zu verdanken, und unterstrich dadurch seine
Loyalitit gegeniiber dem neuen Regime. Kurz nach dem Abschlufl der
Prozesse kam es 1950/51 zu einer neuen Welle der Erregung, als der Staat
die gewaltsame Entschleierung der Frauen verfiigte, obwohl der Islam in
Siidslawien (wie jede Religion in einer Diaspora-Situation) besonders kon-
servativ ist. Die Bevélkerung hat sich damit — wenigstens nach auflen
hin — schlieilich abgefunden. Das bedeutet freilich nicht, dafl die Ver-
schleierung oder manche andere althergebrachte Gewohnheit nicht alsbald
wieder in Erscheinung trite, wenn die Lage sich &nderte. Auch in der
Tirkei hat sich ja der Rigorismus Atatiirks auf religisem Gebiete nicht
durchhalten lassen. Einstweilen hat der Islam sich in Siidslawien not-
gedrungen mit dem Regime arrangiert, und von Prozessen gegen betont
islamische Gruppen ist im letzten Jahrzehnt nichts bekanntgeworden: Es
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mag freilich sein, dafl man nun, mit Riicksicht etwa auf den iiberwiegend
muslimischen Nachbarn Albanien, ohne 6ffentliches Aufsehen vorgeht.

Als dritte Konfessionsgemeinschaft mit erheblicher Seelenzahl bleiben
noch die rémischen Katholiken zu betrachten. Ihre Lage war schon vor
1941 prekir, da ihnen die orthodoxen Serben als staatstragende Nation stets
mifitrauisch gegeniiberstanden. Den Serben war es 1937/38 gelungen, den
Abschluf} eines Konkordats mit dem HI. Stuhle zu verhindern. Hatten sich
die Katholiken also 1941 begreiflicherweise ohne innere Hemmungen von
dem zerfallenden siidslawischen Staate gelost, so war wenigstens den Kro-
aten unter ihnen nach der Errichtung eines eigenen Staates nun in den
Augen Titos die Rolle von Verritern und Kollaborateuren zugefallen. Auch
die Orthodoxen konnten der Ustascha manchen Ubergriff, vor allem aus
den Jahren 1941/42, nicht vergessen. Dazu kam, daBl die Katholiken hier
wie tiberall Beziehungen auflerhalb des Landes, nimlich zum HI. Stuhle,
unterhalten, eine Tatsache, die ihnen in den Augen des autoritiren Staates
ebenso wie der Orthodoxie stets verdacht worden ist. Da die Katholiken
nicht auf diese Verbindungen verzichten konnten und kénnen, mufiten
hier Konflikte besonders nachhaltig zum Ausbruch kommen. Schon 1946
wurde der Erzbischof von Agram, Kardinal Alois Stepinac, als »Kollabo-
rateur« verhaftet und zu 16 Jahren Zuchthaus verurteilt. Nach einigen
Jahren wurde er angesichts seiner angegriffenen Gesundheit in seinen
Geburtsort nahe Agram verschickt, nachdem er die Aufforderung des
Staates, fiir immer aufler Landes zu gehen, abgelehnt hatte. Dort ist er im
Februar 1960 gestorben. Neben ihm sind immer wieder Bischéfe inhaftiert
und an ihrer Amtsausiibung gehindert worden, und Reisen ins Ausland,
etwa Besuche beim Papst, haben sich lange als unmdoglich erwiesen. Erst
in letzter Zeit ist hier fiir einige wenige Kirchenfiirsten eine Ausnahme
gemacht worden, und der neue Agramer Erzbischof Franjo Seper residiert
in dieser Stadt. Der Entzug des Kirchenvermdgens, die Unterbindung des
Religionsunterrichts in der Schule, die Beschrinkung der Offentlichkeits-
wirkung sind bei den Kroaten und Slowenen die gleichen wie bei den
orthodoxen Serben und Makedoniern. Doch fiihlt der Kroat hier nicht nur
den Druck eines atheistischen Staates, sondern auch den der serbischen
Nation (auch wenn Tito selbst Kroat ist). So entfachten sich hier alte
Gegensitze auf neuer Grundlage, auch wenn sie nicht so ans Licht der
Offentlichkeit dringen wie vor 1941. Die engen religisen Bindungen der
Kroaten und Slowenen haben sich kaum gewandelt, aber auch hier haben
sich ebenso wie innerhalb der Orthodoxie Vereinigungen staatstreuer
Geistlicher gebildet. Der Kampf der Meinungen ist hier, bei den der
abendléndischen Kultur eng verhafteten Kroaten, besonders hart, und die
Spannungen sind stark. Niemand weif3, wie die Entwicklung im einzelnen
weitergehen wird. Doch sprechen alle geschichtlichen Erfahrungen da-
gegen, dafy es gelingen werde, den drei groflen Bekenntnissen Siidslawiens
ihre fithrende Stellung im Leben ihrer Glaubigen zu nehmen und Christen-
tum oder Islam aus dem Bewufitsein der Offentlichkeit auszuschalten.
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Neues Licht iiber die kirchlichen Reformbestrebungen
des Patriarchen Dionysios von Tell Mahre
von
Arthur Voédbus

Dionysios ist wohl eine der bedeutendsten Gestalten, die je den antioche-
nischen Patriarchenstuhl innehatten. Ebenso ist seine Regierungsperiode
eine Epoche, der eine besondere Bedeutung in der Geschichte der west-
syrischen Kirche zukommt.

Uber die Wahlsynode, die im Juni 818 in Qallinigds zusammentrat,
berichtet ein uns erhaltenes Aktenstiick!. Der Mann, auf den das Los fiel,
die Aufgabe der Kirchenleitung zu iibernehmen, nahm, als die Synode
zusammentrat, nicht seinen Platz unter den Wiirdentrigern ein: ein Monch
von Tell Mahré, aus dem Kloster von Johannin bar Apht6nid, der im
Kloster Ja'qdb von Kai§iim wohnte®. Vom Standpunkt der hierarchischen
Stufenleiter aus gesehen, war er nicht mal ein Tiro, denn ihm fehlte sogar
die Diakonatsweihe, so daf} alle Weihen vor der Erteilung der Patriarchen-
weihe? nachgeholt werden mufiten. Es war aber nicht das erste Mal, dafl
seine Person der Kirchenleitung auffiel. Laut seinen eigenen Worten hatte
schon der kurz vorher verstorbene Patriarch Qyriaqos auf ihn aufmerksam
gemacht®. So konnte Bischof Theodoros aus dem Kloster von Ja'qdb von
Kaidum, der ihn als Kandidaten vorschlug, seinen Vorschlag mit guten
Griinden unterbauen. Seitdem richteten sich die Blicke der Mehrheit der
Teilnehmer auf ihn, bis man schlieBlich zur Erkenntnis kam, dafl er das
néichste Oberhaupt der Kirche sein sollte.

In der Tat war seine Kandidatur eine kluge Wahl fiir das schwere Erbe.
Denn es war eine riesige Aufgabe, die dadurch auf seine Schulter gelegt
wurde. Vielleicht darf man ihm doch zutrauen, was er iiber seine Ver-
weigerungsversuche erzéhlt.

Die in ihn gesetzten Hoffnungen hat der auf den Patriarchenstuhl erho-
bene Monch vom Kloster Qennesré nicht enttduscht. Mit Mut und Ent-
schlossenheit hat er die seine Kirche bedringenden Probleme angepackt
und alle seine Krifte zur Heilung der Wunden und zum Aufbau seiner
Kirche eingesetzt.

Was er unter den Bedingungen, unter denen er arbe1ten mufite, leisten
konnte, erweckt Hochachtung. Das Zwiegesprich, welches der Patriarch

1 J. B. Chabot, Chronique de Michel le Syrien 4 (Paris 1910) 502, 504.

? Sein Heimatkloster war der Zerstorungswut der Rebellen des Nasr zum Opfer
gefallen; ibid. 490.

% Das Datum 1130 A. Gr., nach E. W. Brooks, Chronicon ad annum Dom. 846
pertinens, in: Chronica minora 2 = CSCO 3, 238, ist falsch. Nach seinen eigenen
Worten fand die Weihe am 1.°Ab 1129 A. Gr. in Kallinikos statt: Chronigue de
Michel 4,503.

+ Zweimal soll er den Versuch gemacht haben, ihm die Bischofsweihe zu erteilen:
ibid. 503.
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am Ende seiner Chronik® mit Johannan von Dard hilt, mufl man dabei in
Betracht ziechen. Was wir hier ablauschen kbénnen, ist wohl erschiitternd®.
Wir horen von der schweren Biirde des Kirchenhauptes, ndmlich von einer
Reihe von Enttiuschungen, Schwierigkeiten, Sorgen und bitteren Erfah-
rungen, verursacht durch endlose Kimpfe, die sein Amt ausfiillten und
seine Seele ermiideten. Um so mehr, als trotz der dufleren Bedringnis die
Krifte, die an der inneren Zersetzung arbeiteten, unbelehrbar waren und
ihre Streitigkeiten, Fehden, Intrigen und Kémpfe weiterfiihrten. Er klagt
dariiber, dafl er nicht die Vollmacht eines Moses gehabt hat, {iber solche
Dinge Herr zu werden. Welche Krifte hier entfesselt worden waren,
werden wir spiter noch horen. Oft mufite er einfach hilflos zusehen, wie
Energien verschwendet wurden. Deshalb ging die Heilung der so tiefen
Wunden sehr langsam vor sich. Schliefilich, nach unabldfilichen Bemii-
hungen eines Mannes, der seine volle Energie sowie auch seine Entschlossen-
heit und Tatkraft einsetzte, gelang es ihm endlich, miithsam die zerbrockelten
Krifte stiickweise wieder zu sammeln. Gegen Ende seiner Regierung ist
unter seiner Fiihrung die jakobitische Kirche eine Einheit geworden.

Mit Dionysios bestieg eine hervorragende Gestalt den antiochenischen
Patriarchenstuhl, die fihig war, seine personliche Autoritdt bei den nicht-
christlichen Herrschern zu festigen. Diese Beziehungen kamen seiner
Kirche zugute.

Dank seiner Uberzeugungskraft und seines personlichen Reizes konnte
er bessere Bedingungen fiir seine Kirche schaffen; so erreichte er z. B.
vom General ‘Othman die Genehmigung fiir den Aufbau des Klosters
Qennesré?, das, wie schon erwahnt, sein monchisches Heim war. Auf diese
Weise konnte er Rachemafinahmen gegen die Christen, wie das bei Emir
‘Abdallih der Fall war®, abwenden, seine Kirche vor weiteren Leiden
bewahren und fiir den schon hergerichteten Schaden eine Entschidigung
aushandeln®. Seinen Einflufl konnte er bei den héchsten Machthabern

& Ibid. 542ss.

¢ Er sieht fiir sich nur eine L.osung — nidmlich Sterben, nach dem er sich sehnt:
ibid. 544.

Tm\mé@\wgw]u\}om\g S SoLo
é_? JLisgo JLgd> ,onay ver gab uns ein Diplom fiir seinen Aufbau und die
Briefe an die Hﬁuptﬁnge, uns in allen, was wir in unseren Kirchen und Klostern
tun werden, zu helfen«: ibid. 507.

% Zusammen mit seinem Bruder Theodosios, Metropolit von Edessa, reiste er
dem Emir ‘Abdallah nach Agypten nach und konnte ihn nach energischen Ver-
handlungen fiir sich gewinnen.

v uanll Qo uools ol oMo oAy oo X oShoo

JL,}_ 0,> rer schrieb uns ein Edikt, dafi alles, was in Edessa zerstort war,
aufgebaﬁt werden sollte und an dieser Stelle keine Kirche zerstort werden sollte«:
ibid. 516. Die Rezension bei J. B. Chabot, Anonymi auctoris chronicon ad annum

Christi 1234 pertinens 2 = CSCO 82,271, spricht schon von allen zerstorten Kirchen,
nicht nur von denjenigen in Edessa.
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geltend machen. Beim Kalifen Ma’miin stieg er sogar bis zur Position
eines Vertrauensmannes fiir kirchliche Angelegenheiten auf. Auch unter
dem Kalifen Aba Ishaq al-Mu'tasim konnte er seine Stellung behaupten.
Was er auf diesem Wege fiir seine Kirche gewonnen hat, kann nicht hoch
genug eingeschitzt werden.

Nur allein unter diesen Voraussetzungen war es ihm moglich, seine
weitgesteckten Ziele zu erreichen. Mehr und mehr hat Dionysios in der
Staatsmacht eine Stiitze fiir seine Kirche gesehen und danach seine kirchen-
politischen Aspirationen ausgerichtet. Ob fiir diese Neuorientierung zum
Kalifat hin das nestorianische Katholikat der Anlafl war und ein Muster
dazu geliefert hat, kann nicht endgiiltig entschieden werden. Jedenfalls ist
diese Frage berechtigt'®. Besonders das Vorbild des grofien Katholikos
Timotheos I., der seine kirchenpolitischen Bemiihungen in dieser Richtung
hin erfolgreich entwickelt hatte, konnte fruchtbar wirken. Wie es auch mit
dieser Frage sein mag, die Sorgen um die kirchliche Lage muf3 die Gedanken
des Dionysios in diese Richtung gelenkt haben. Dringend nétig war eine
tragfihige Grundlage, auf die sich die Kirche stiitzen konnte. Um iiber ihre
theologischen, lokalpolitischen und administrativen Schwierigkeiten Herr
zu werden, reichten die eigenen Krifte leider nicht aus. Es gab keine andere
derartige Grundlage als allein die Staatsmacht. Dionysios hat daher seine
kirchenpolitischen Génge mehr und mehr an die Staatsmacht angelehnt,
um dadurch ein Gegengewicht fiir die unstabile Situation der Kirche zu
gewinnen. Dies ist ihm auch vollig gelungen.

In diesem Zusammenhang ist besonders hervorzuheben, dafl es ihm
nach langen Verhandlungen'® im Mirz 829 gliickte, vom Kalif Ma’miin
einen Erlafl zu erreichen, durch den die untreu gewordenen und sich auf-
lehnenden Bischéfe der 6ffentlichen Anerkennung verlustig gingen'2. Diese
seine Leistung ist um so merkwiirdiger, als der Kalif mit diesem Erlaf§
nicht nur ein auflerordentliches Entgegenkommen bewies, sondern damit auch
gegen sein eigenes, friiher erlassenes Dekret negativ Stellung nehmen mufite®.

10 R. Abramowski, Dionysius won Tellmahre, Fakobitischer Patriarch won
818—845: Zur Geschichte der Kirche unter dem Islam = Abh. fiir die Kunde des
Morgenlandes XXV 2 (Leipzig 1940) 116.

11 Ein ausfiihrlicher Bericht dariiber ist erhalten in: Chronique de Michel 4,517
bis 520.

" oAdd0 N0 . yulasly [Ocom:9) o wif DN 508 ooy
foosia o Joon Mo . @acs b oy ooy o . Laaes
e )i \\o.s.l_s PR ;gm O)L'.,}: »wenn jemand von den Bischéfen, die

unter deiner Jurisdiktion sind, gegen dich rebelliert und seinetwegen eine Ver-
wirrung entsteht, verordnen wir, dafl die Besitztiimer seiner Kirche in deinen
Hinden liegen sollen, und er soll keine Verwaltung iiber seine Kirchen haben,
ausgenommen nur einzutreten, um da zu beten«: ibid. 520.

1% AnldBllich der Zankerei der Juden um ihre Exilhdupter in Tiberias und
Babylon hatte der Kalif ein Dekret verdffentlicht, nach dem zehn Personen berech-
tigt waren, eine Religionsgemeinschaft zu griinden, einen o&ffentlich-rechtlichen
Status zu besitzen und ihre Leitung wie ihr Leben zu regeln: ibid. 517.
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Seine diesbeziiglichen Bemiihungen waren von Erfolg gekront. Da ist
aber auch noch eine andere Seite seiner Errungenschaften, die man aus
dem Auge nicht verlieren darf, wenn man seine Leistungen zu wiirdigen
versucht: Sie waren keinesfalls kostenlos. Die neue Kirchenpolitik konnte
nur auf Kosten kirchlicher Rechte, die er abtreten mufite, zustande kommen.

Dionysios hat in seinem Amte sogar eine Machterweiterung erfahren.
Beim Kalifen Ma’miin hatte er eine solche Position innegehabt, dafl er zu
einem Berater in den kirchlichen Angelegenheiten weit auflerhalb seines
eigenen Machtbereiches geworden ist'4,

Das Bild dieses groflen Patriarchen wire nicht vollstindig, wenn wir hier
nicht einen anderen Zug erwihnen: seine schriftstellerische Téatigkeit.
Dionysios hat seinen Namen in der Geschichte der annalistischen Werke
hinterlassen. Sein Geschichtswerk ist eines der bedeutendsten Denkmiler
syrischer Geschichtsschreibung.

Die Suche nach diesem Werke ging mancherlei Irrwege, durch die Ver-
wirrung gestiftet wurde. Seltsamerweise kam J. S. Assemani auf den
Gedanken, die grofie Chronik von Ziignin'® als das Werk des Dionysios anzu-
sehen!®, Im Schatten seiner Autoritit konnte sich dieser Irrtum lange
halten. Sogar eine Neuausgabe eines Teils dieses Werkes erschien unter
dieser falschen Flagge!”. Endlich aber haben F.Nau und Th. Noldeke
die Wahrheit ans Licht gebracht. Die Sachlage ist eindeutig und klar!s.
Leider ist gerade dieses Werk, das drei Jahre vor seinem Tode von ihm
beendet worden war, nur in einem Fragment erhalten'®. Gliicklicherweise
lebt es aber in den Exzerpten weiter, die in den von Mika’él und dem
Verfasser einer anonymen Chronik?®® ausgeschriebenen Partien erkennbar
sind. Hier erfahren wir, daf} sein zweiteiliges, dem Johanndn, Metropoliten
von Dara, gewidmetes Geschichtswerk die Zeit vom Beginn der Regierung
des Maurikios (582) bis zum Tode des Kaisers Theophilos und des Kalifen
al-Mu‘tasim im Jahre 842 behandelt. Dariiber sind wir genau durch ein-
gehende Angaben bei Mika’él unterrichtet?!.

14 Uber seinen Auftrag als Gesandter zu den baschmurischen Christen, die
in Agypten in einen Aufstand verwickelt waren, und iiber seine Versuche, die
Gemiiter zu beruhigen, vgl. ibid. 522ss. und: Chronicon ad ann. 1234 pertinens
2,266. Ein Bericht davon ist in der koptischen Patriarchengeschichte erhalten:
History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria by B. Evetts = PO
X 5, 492ss.

5 J. B. Chabot, Chronicon anonymum Pseudo-Dionysianum wvulgo dictum =
CSCO 91 und 104.

16 Bibliotheca orientalis 2 (Romae 1721) 98ss.

17 Chronique de Denys de Tell-Mahré, 4-¢ partie, éd. par J. B. Chabot (Paris
1895).

18 Siehe F. Haase, Untersuchungen zur Chronik des Pseudo-Dionysius von Tell-
Mahré = OrChr NS 6 (1916) 65f. :

19 Hs. Vat. syr. 144, fol. 89.

20 Chronicon ad annum 1234 pertinens.

2t Chronique de Michel 4,543.

21
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Das Werk behandelt die politische Geschichte?? wie auch die Kirchen-
geschichte?®. Die syrischen Schriftsteller haben seine Leistung bewundert
und hoch gepriesen. J. P. N. Land nennt ihn sogar den syrischen Hero-
dot?* und R. Abramowski den syrischen Thukydides??. Anderseits findet
J. B. Chabot, dafl seine Darstellung eher an das Geschichtswerk des
Sozomenos erinnert2®,

Was von ihm sonst noch erhalten ist, ist im Vergleich zu dem Genannten
belanglos?27.

Uber seine Bemiihungen, die innere Aufbauarbeit in Gang zu setzen und
diese durchzufiihren, sind wir sehr schlecht unterrichtet. Dariiber wissen
wir fast nichts. Deshalb ist die Uberraschung, die uns in den Besitz einer
Urkunde setzt, sehr willkommen.

Nur eine einzige Quelle fiihrt uns zu dieser Urkunde: die Hs 8/11 in
der Sammlung der Handschriften im syrischen Patriarchat von Antiochien
in Damaskus. Die Handschrift ist ein Unikum und enthélt eine Sammlung
von unschétzbaren Urkunden?®. Dieser im Jahre 1204 abgeschriebene
Kodex?? schliefit auch den uns hier besonders interessierenden Text unter

dem folgenden Titel ein: Loaduly Jonil}o *gpawvaialy a0y bawo
oas Aaolfy ooo,uamoyo Liacoy »Die Kanones des heiligen Dionysios,
Patriarchen von Antiochien von Syrien, und der Synode, die mit ihm
versammelt wurde«®!. Wie gesagt ist dieser Kodex ein Unikum. Ein anderer
Kodex, der einst existierte®?, ist der Zerstérungswut zum Opfer gefallen.
Seitdem wuflte man nicht mehr, dafl die vernichteten Texte noch irgendwo
erhalten geblieben sind.

* Siehe die Beschreibung bei Abramowski, Dionysius von Tellmahre, 30ff.

23 Ebd. 68ff.

2t Joannes Bischof von Ephesus, der erste syrische Kirchenhistoriker (Leiden 1856)
62.

25 Vgl. die Wiirdigung seines Werkes bei Abramowski, Dionysius von Tell-
mahre, 30ff. Hier (116) bezeichnet er den Autor als »den syrischen Thukydides«.

28 «Son ceuyvre peut étre comparée, pour le genre de narration et I’absence de
critique, a Vhistoire de Sozomeéne» = Littérature syriaque (Paris 1934) 93.

27 Ein Glaubensbekenntnis, das er Ha’il II., dem Patriarchen von Alexandrien,
zuschickte und das uns nur arabisch iiberliefert ist [vgl. H. Strothmann, Die kop-
tische Kirche in der Neuzeit (Tibingen 1932)10],hat Abramowski herausgegeben,
siehe: Dionysius von Tellmahre, 1341F.

28 A. Voobus, Neuerschlossene wichtige Urkunden fiir syrische Kirchengeschichte =
ZKG (im Druck).

%9 Fol, 203.

30 Hier erscheint ein interlinearer Zusatz durch eine andere Hand: |upadOML

»der Tellmahréner«.

31 Fol. 132b=1360.

32 Hs. Seert 69, XVIII: Douze canons faits par les cinquante évéques réunis
a Calinikos de la Mésopotamie pour I’élection du Patriarche Denys = A. Scher,
Catalogue des manuscrits syriaques et arabes conservés dans la bibliothéque épiscopale
de Séert (Kurdistan) (Mossoul 1905) 53.
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Die Einleitung, die den Kanones vorangestellt ist, enthilt einige An-
gaben, die fiir historische Forschung sehr wichtig sind. Besonders wertvoll
sind die Anzeigen iiber die Herkunft dieser Urkunde, iiber den Ort ihrer
Entstehung und iiber ihre Chronologie: »die mit ihm versammelt wurde
(d. h. mit dem Dionysios) in der Stadt von Qallinigss in dem Jahre 1129
nach den Griechen, im Monat Te$ri gadim«?3, d. h. im Oktober 818 A. D.

Damit ist eine Urkunde ersten Ranges aufgetaucht, der eine besondere
Bedeutung zukommt.

Zuerst haben wir es in dieser Urkunde mit einer Seltenheit zu tun, iiber
deren Existenz in der syrischen Uberlieferung keine Erinnerung mehr
erhalten ist.

Erstens ist in den annalistischen Werken keine Spur von ihrem Vor-
handensein bewahrt worden. Keine einzige Notiz weist darauf hin. Hin-
weise sprechen von den Synodalzusammenkiinften unter Dionysios, aber
leider schweigen diese iiber Dinge, an denen wir besonders interessiert
sind — nimlich die dort getroffenen Entscheidungen.

Zweitens ist die Lage in den kirchenrechtlichen Quellenschriften nicht
viel besser. Erst jetzt, im Lichte der neuen Urkunde, kénnen wir erkennen,
dafl Bar “Ebriid unsere Urkunde in seinen Hinden gehabt hat. Wie schon
gesagt, erst jetzt, weil wir sie in unserem Besitze haben, kénnen wir das
einsehen. Die Art und Weise, wie Bar ‘Ebraid diese Quelle benutzt hat, hat
die Leser ndmlich in Unsicherheit gelassen. Nur an zwei Stellen hat er in
sein Werk der Kodifikation etwas von den Entscheidungen eingeschlossen,
aber beide Male hat er diese blofl als die des Patriarchen Dionysios ein-
gefithrt®%. Dabei aber hat er nicht klargestellt, wen er damit meint: Dio-
nysios von Tell Mahré oder einen anderen Dionysios, der als einer seiner
Nachfolger auf dem antiochenischen Patriarchenstuhl erscheint®® und
gleichfalls Kanones aufgestellt hat?¢, {iber deren Existenz bisher iiberhaupt
nichts bekannt war??.

Weiter kommt dieser Urkunde deshalb eine besondere Bedeutung zu,
weil sie einen wichtigen Gesichtspunkt fiir das Verstéindnis der Reform-
bestrebungen des Patriarchen bietet. Der Bericht iiber seine Amitszeit,
dessen Vorhandensein wir ihm verdanken und der uns iiber die wichtigsten
Ereignisse in seiner Regierungsperiode unterrichtet, ist, ungeachtet seines
groflen Wertes, doch nicht in jeder Hinsicht befriedigend. Dionysios
berichtet uns nur iiber die Ereignisse und Geschehnisse, die meistens den
Gang der endlosen Konflikte illustrieren, und iiber die Versuche, diese

** Fol. 132b:  |oN] Auad> goacu/do JALaed opox Aeuol)y goo,uacoy
a0 ral i Juasy Joo Jhoo

#4¢ Nomocanon II,3; VII,10 = P. Bedjan, Nomocanon syriace (Paris 1898).

35 Er regierte von 896/97-909. : -

36 A, Voobus, Die syrischen Kanonessammlungen und ihre handschriftliche Uber-
lieferung 1 = CSCO Subsidia (im Druck), Teil I, Kapitel 8.

37 Die Hs. Seert 69, die vernichtet wurde, enthielt diese Sammlung nicht;
vgl. Scher, Caralogue des manuscrits syriagues, 53s.
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storenden Krifte zu bindigen. Uber diese Vorginge gibt Dionysios einen
Uberblick, ausgestattet mit ausfiihrlich oder knapp gezeichneten Einzel-
heiten, der seinen Zweck im allgemeinen befriedigend erfiillt. Wenn man
aber danach sucht, welche Mafinahmen Dionysios in der kirchlichen
Arbeit anwandte und wie er praktisch die Aufbauarbeit und die Sanie-
rungsaktionen im kirchlichen Leben fortsetzte, dann findet man, dafl man
dariiber sehr mangelhaft unterrichtet wird. Uber diese Dinge horen wir
kaum etwas. R. Abramowskis Urteil iiber sein Geschichtswerk dient
als Illustration zu der eben gemachten Beobachtung: »So markant die
Personlichkeit hervortritt, so erfolgreich der Kirchenfiirst wirkt, so inter-
essant und klug im Rahmen der gegebenen Formen sein Geschichtswerk
ist, — treten weder seine Frommigkeit noch seine Predigttatigkeit, weder
sein personliches Bekenntnis noch seine Dogmatik irgendwo deutlich her-
vor«®s, Wir fiigen noch hinzu: Noch die Titigkeit des Oberhirten auf
dem spezifischen Gebiet der Frommigkeit, Sitte und Kirchenzucht.

In dieser Hinsicht ist die neue Urkunde sehr wertvoll. Sie erdffnet neue
Einblicke und Gesichtspunkte. Mit ihr ist fiir die Untersuchung der inner-
kirchlichen Verhiltnisse und der diesbeziiglichen Bemiihungen ein fester
Ansatzpunkt gewonnen.

Laut der Einleitung wurden diese Kanones auf der Synode, die im Oktober
818 tagte®?, aufgestellt. Falls diese Angabe korrekt iiberliefert ist, erdffnet
sich hier eine wichtige Perspektive. Nach dem eigenen Zeugnis des Patri-
archen fand die Wahlsynode im Juni desselben Jahres statt und seine
Konsekration am 1. August 8184%. Das Bediirfnis, eine neue Synode so
schnell nach der Wahlsynode zusammenzurufen, zeugt sowohl von der
Dringlichkeit und dem Ernste der Lage wie auch von der Entschlossenheit
des neugewihlten Patriarchen, keine Zeit zu verlieren, um Rettungsaktionen
in Gang zu setzen. Es sei hier noch bemerkt, dal wir auch anderer Anzeichen,
die in diese Richtung hinweisen, nicht vollig entbehren?!.

Unter Umstédnden (d. h., wenn die Dringlichkeit der Lage es erforderte)
konnte eine neue Synode so bald nach der Wahlsynode wohl stattfinden.
Daf} hier eine solche Notlage gegeben war, sagt Dionysios selbst: Das Vor-
haben, die feindlich gesinnten Monche und ihre Anhénger in Gabba Barraia

8 Dionysius von Tellmahre, 120.

20 Folad32b.

10 Chromique de Michel 4,503; vgl. Anm. 3.

41 Er gibt einen Hinweis auf die Wahl einer Kommission der Bischofe, die mit

dieser Synode im Zusammenhang stehen diirfte: GoOO,lIQCO | R). Y .‘\ o
Aoy [ipeoah Addooo Li\lgammg] = Moo . lula fosoy AD .

Jim Lo\ \OLJJQ IS Adao &> rals die Synode aufgelost wurde, be-

schiiftigte ich mich mit den kirchlichen Schismen, und ich rief zehn ’Erwihlte’
[ein Titel; vgl. etwa ’Eminenz’] Bischéfe und ging nach Qastra von Bet Balas,
und schickte (das Wort) zu den Gabbaié [Titel], dafi sie kommen sollten, um Frieden
(zu machen)«: Chronique de Michel 4,504.
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zu besuchen, fand sogar vor der Inthronisation statt. Weiter sagt er, daf} er
nach der enttiuschenden Mission zuriickkehrte und im Oktober in Anti-
ochien eintraf. Auch diese Mitteilung wiirde zu der Annahme passen, daf§
eine auflerordentliche Synode im Oktober stattfand.

Obwohl eine solche Erklirung durchaus denkbar ist, 1aft sich nicht mit
Sicherheit ausmachen, ob es tatsichlich so war. Wir miissen immerhin auch
mit der Moglichkeit rechnen, dafl in der Urkunde das Datum urspriinglich
fehlen und erst spater eingefiigt sein kinnte.

Was von der Einleitung aufler den Angaben iiber die Zeit und den Ort
sonst noch hervorgehoben zu werden verdient, kann ganz kurz mitgeteilt
werden. Der rote Faden, der durch alle diese Ausfithrungen lduft, ist die
Klage iiber die Lage der kirchlichen Ordnung, die der Kontrolle der
kirchenrechtlichen Normen entglitten war. Immer wieder kehrt sie zu der-
selben Situation zuriick, so daff die Einleitung zu einer Art Elegie aus-
artet. Gelegentlich kommt sie der tatsichlichen Lage etwas ndher. Was
die Gemiiter betriibt, ist »die Hérte dieser Zeit, die hinzugekommen ist,
und das Getiimmel und die Verwirrung, die in ihr sind«*2, und »die Dinge
des Bosen, die auf uns gekommen sind, und das Getiimmel und verschie-
dene Bedringnisse von vielen Arten«*?. Die Schwere der Bedringnisse ist
einmal sogar in die apokalyptische Perspektive gesetzt: »in dieser Zeit
ohne Ordnung und — so, wie wir es beurteilen — mehr verwirrt als alle
(anderen) Zeiten; die Auflehnung ist gewachsen und nicht aber der Gehor-
sam, weshalb ’die Liebe von vielen kalt geworden ist’«*%,

An erster Stelle kommen die Probleme des Episkopats zur Sprache.
Diese Angelegenheiten sind an die Spitze der Entscheidungen gestellt®.
Wie die Ausfithrungen deutlich zeigen, sind sie von einer alarmierenden
Sorge iiber die Zustinde in den hdchsten Kreisen der Kirchenleitung
getragen. Die Beschwerden sprechen von einer chaotischen Verwirrung in
der Titigkeit der Oberhirten. Es gab solche, die in ihrem eigenen Wirkungs-
bereich nicht auf der Hohe ihres Amtes standen. Noch mehr traten ihre
Schwichen in ihrer Haltung den Mitbischofen gegeniiber hervor. Ihr
Mangel an Achtung gegeniiber den Kollegen in anderen Eparchien muf3
wohl schreiend gewesen sein. Alle Grenzen zwischen »mein« und »dein«
waren verwischt und so das Tor zur Anarchie gedffnet. Bischéfe mischten
sich in die Angelegenheiten der Eparchien der Mitbischofe ein, visitierten

12 Fol. 133b: o5y o JLdD0 JL%&O ooy oy o)y JLaocos
13 Fol. 133b: JADcav JAaNo L-.SRAO QA gLy Qo ey N
k) Lo
11 Fol. 133a: . J1D) Qoo O Ao Nno Jooopo J hioy oy
wopd . Jlaumolho fo Jloyo o M® - el ) <)
sz@g |=a. _

45 Kan. I: Fol. 134a.
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fremde Gebiete, nahmen dort Ordinationen vor, behandelten kirchliche
Angelegenheiten, weihten das Myron, iibten gottesdienstliche Befugnisse
aus und nahmen gerichtliche Entscheidungen in ihre Hinde.

Um einer so heillosen Unordnung Herr zu werden, wurden drastische
Mafinahmen getroffen. Dazu sollte die Einschirfung der Bestrafung nach
dem kanonischen Rechte wie auch die Amtsentsetzung dienen.

Die Entschlossenheit, in solchen Verhiltnissen einen Sanierungsprozefy
einzuleiten, zeigt sich in einer Spezialentscheidung?®é, Nochmals behandelt
sie dieselbe Entscheidung. Hier wurde vorgeschrieben, wie ein Bischof,
der nur eine kurze Zeit in der Eparchie eines anderen weilt, sich dort
benehmen soll, und dann weiterhin noch in solchen Fillen, wo die Bischife
in anderen Eparchien leben miifiten. Ohne Zustimmung des lokalen
Bischofs diirfen sie die Eparchien nicht visitieren, ihre bischéflichen
Rechte nicht ausiiben und nichts mit den dortigen kirchlichen Angelegen-
heiten zu tun haben. Auch Griinde fiir solche Notlagen, wo sich Bischife
in den ihnen nicht unterstehenden Eparchien aufhalten miissen, sind
angeschnitten. Die Begriindung ist wohl knapp: »wegen der Not der Zeit
und unter dem Zwang«*?. Was damit gemeint ist, werden wir bald sehen.

Weiter behandeln die Satzungen ein besonderes Problem: die Rebellion
gegen die Oberhéupter und gegen die Bischofe. Hier sind wir mit dem
Krebsschaden des zeitgenossischen Christentums konfrontiert, welcher das
kirchliche Leben ruinierte. Jeder daran Schuldige wurde mit dem &ffent-
lichen Tadel vor der Synode bedroht!®.

Man kann dieses Durcheinander, gegen das solche Satzungen den Kampf
aufnehmen, nicht verstehen, ohne die Wirklichkeit der innerkirchlichen
Lage in Betracht zu ziehen. Hier miissen wir haltmachen und zuerst diese
Frage erledigen, bevor wir zu anderen Satzungen weiterschreiten. Auch
die folgenden Satzungen sind ohne die Aufhellung des Hintergrundes
nicht versténdlich.

Das kirchliche Erbe, das Dionysios von seinem Vorginger, dem Patri-
archen Qyriaqos iibernahm, war derart, dal es einen mit weniger Mut
ausgestatteten Mann wohl abgeschreckt hitte. Die Lage der Kirche, der
sich das neugewihlte Oberhaupt gegeniibersah, war duflerst diister. Die
endlosen Verwirrungen, Fehden und Kémpfe, die die Amtsperiode seines
Vorgingers ausgefiillt hatten, hatten die Kirche in erschreckender Weise
zersetzt. Fast alles, was er in seine Hinde nahm, brachte Ungliick und
Schaden.

Die Union mit den Julianisten®?, iiber deren Verhandlungen uns eine
erhaltene Urkunde®® unterrichtet, endete mit einem Fiasko. Die dem Pakt

18 Kan. T1T: Fol. 1345,

" Fol. 134b: [iAo0 Jo)y wan) N\Aw

48 Kan. XI: Fol. 136a.

Zu dieser Union vgl. R. Draguet, Julien d’Halicarnasse et sa controverse

avec Sévére d’ Antioche sur Pincorruptibilité du corps de Christ (Louvain 1924) 260s.
°? Dieser Pakt ist erhalten in der Hs. Br. Mus. Add. 17,145, fol. 27b-28a.

-
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feindlich gegeniiberstehenden Bischofe®! machten alle Hoffnungen zunichte;
dadurch wurde die Agitation gegen den Patriarchen erneut angefacht.

Der Streit um die liturgische Brechungsformel®? iibertraf aber alles. Er
trieb auf eine Explosion zu, die die Grundlagen der Existenz der Kirche
schwer erschiitterte. Die Situation wird durch die letzten Worte des
Bischofs Bakkos auf seinem Sterbebett illustriert: »nichts betriibt meine
Seele, ausgenommen das, daf3 dieser kleine Mann aus Garmai, der iiber
das Land herrscht, es in zwei Teile zerschnitten hat und die Formel
*himmlisches Brot’ ausgemerzt hat«®®.

Neue dauernde Verwirrungen entstanden aus den Streitigkeiten, die aus
der Didzese von Giibba erwuchsen und die schliefllich in einen Rif§ aus-
arteten, den niemand voraussehen konnte. Die Amtsentsetzung des
Bischofs Bakkos®® und die Weigerung des Patriarchen, den Schiiler des
entlassenen Bischofs ins Amt einzusetzen®®, entflammte die Gemiiter, so
daff der Kampf von neuem entbrannte und in eine allgemeine Auflehnung
iiberging: »als sie sahen, daf er ihren Willen nicht tat, gingen sie zu den
Kyrrhestikanern, agitierten das Land und priparierten die Laien fiir die
Auflehnung: jene, in ihrem Stolz und Fiille des Reichtums, erfiillten leicht
den Willen der Monche, und sie beschlossen, dafl sie keinen Bischof emp-
fangen, ausgenommen aus dem Kloster von Gibba Barraia«*®. Die ent-
fesselten Leidenschaften kannten keine Grenze mehr. Der Patriarch wurde
nicht nur anathematisiert3”, sogar politische Mittel wurden gegen ihn ins
Spiel gebracht®®. Die Konsequenzen dieses mafBlosen Vorgehens waren
duferst bedauerlich. Das Rachedekret des Kalifen lieff nicht lange auf sich
warten®, Die einsetzenden Bemiihungen des Patriarchen konnten wohl
die Ausbreitung der duBeren Gefahr abwenden; die dadurch entstandene
innere Krise, die bis an die Grundlage der Existenz der Kirche reichte,
konnte man nicht mehr beseitigen. Die Aufstellung des Gegenpatriarchen
Abiram®? setzte all diesem Wirrwarr noch die Krone auf. Der Gegen-

51 B, W. Brooks, Fragmenta chronici anonymi auctoris ad annum Donuni 813
pertinentia, in: Chronica minora 111 = CSCO 5,252.

52 Naimlich die Formel: »Das Brot des Himmels brechen wir«.

53 Chronique de Michel 4,487.

54 Wegen MiBachtung der kirchlichen Ordnung nach Fragmenta chronici ano-
nymi, 254s.

55 2 Akenaid, ein Schiiler des Verstorbenen.

se J3L0 oA O - J.hoooso  Lad S \QMJ o Jly oL o0
ANy Jilex Louod 30 Jlawys oo . JLojopo N LS\ ohso
ko bpage o @ J) . o oo fy anulo . Ly o, adva
= Chronique de Michel 4,487.

57 Durch die versammelten Bischofe: Fragmenta chronici anonymi, 256.

¢ Anklagen gegen den Patriarchen wurden vor Hirlin ar-Rafid gebracht:
Chronique de Michel 4,488. !

59 Tbid. 489.

60 Ein Ménch aus dem Kloster von Qartamin, Bar ‘Ebraia: J. B. Abbeloos-
T. J. Lamy, Chronicon ecclesiasticum 1 (Lovanii 1872) 341.
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patriarch wollte keine Zeit verlieren, um Bischofe fiir die verwaisten Di6-
zesen zu weihen®®. Als Dionysios sein Amt antrat, war Abiram gerade
damit beschaftigt, eine Legalisierung seiner Titigkeit zu erreichen.

Zu allen diesen Heimsuchungen gesellte sich noch der Streit, der in
dem Kirchenbezirk des Maphrian aufflammte — ein Problem, das eine
lange Vorgeschichte hat: die Erhaltung des kirchlichen Ostgebietes Meso-
potamiens fiir den antiochenischen Patriarchenstuhl. Die Wahl von Basilios
von Balad, ein Mann mit bedenklichen Qualifikationen®?, war ungliick-
licherweise ein Fehler. Sie bedeutete nicht nur eine Herausforderung der
schon frither irritierten Tagritaner, sondern wurde auch eine Quelle fiir
neue Verwirrungen. Seine arrogante Einmischung in die Vorrechte des
Klosters Mar Mattai zwang das michtige Kloster dazu, sich dagegen zu
erheben; so entbrannte ein neuer Streit, der sich infolge des unvorsichtigen
Benehmens des Patriarchen schnell iiber die ganze Kirche ausbreitete®®.
Als er endlich die Torheit seines voreiligen Schrittes einsah, war es zu
spit. Eine Urkunde, ein Aktenstiick der Synode von Mossul (datiert im
’Ab 1128 A. Gr®*, d. h. August 817), spricht von einer volligen Niederlage
seiner kirchenpolitischen Richtung. Seine Kapitulation vor der Kloster-
gemeinde von Mar Mattai und ihrem Bischof gab ihrerseits wieder den
Gegnern des Patriarchen neuen Auftrieb.

Diese Einblicke in die Heimsuchungen kénnen uns wohl eine Vorstellung
davon vermitteln, mit welcher Lage wir in der Kirche zu rechnen haben.
Die Kirche war ein Tummelplatz von Widerstand, Auflehnung, Emp6rung
und Rebellion. Davon zeugen auch die von Qyriagos verfaten legislativen
Quellen iiber die Hierarchie® wie auch iiber das Monchtum®®,

Diese Perspektive liefert den Rahmen auch fiir andere Mafinahmen, die
der Zyklus der Kanones des Patriarchen Dionysios getroffen hat.

Eine besondere Entscheidung betrifft die Ausiibung der bischéflichen
Befugnisse in der Aufsicht iiber die Ordinationsangelegenheiten. Diese
Vorschriften iiber eine gesteigerte Vorsicht und Behutsamkeit in Erteilung
der Weihen®” zielten auf die Sanierung des Klerus ab. Im Interesse einer
straffen Disziplin wurden Normen aufgestellt, wie man fremde Kandidaten,

8 Fragmenta chronici anonymi, 257. ;

* Seine Erfahrungen lagen auf dem Gebiet des Gerichts- und Zollwesens;
der Patriarch soll erwartet haben, daf} ein solcher Mann geeignet ist, die Orientalen
in Ziigel zu halten: Chronique de Michel 4,494,

3 Tbid. 4,495.

84 Ibid. 4,495, 497.

% Hs. Br. Mus. Add. 14,493, fol. 160a 162a. Besonders lehrreich sind Kan. I1,
IIT und XXV. Bei dieser Sammlung handelt es sich um eine verkiirzte Fassung;
zu der neuentdeckten originalen Sammlung vgl. Védbus, Die syrischen Kanones-
sammlungen und ihre handschriftliche Uberlieferung 1 (s. Anm. 36) Teil I, Kapitel 2.

* A. Voobus, Syriac and Arabic Documents = Papers of the Estonian Theo-
logical Society in Exile 11 (Stockholm 1960) 103.

87 Kan, IX: Fol. 135b; 136a;
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die von anderswo in die Eparchien kamen und die sich um eine Weihe
bewarben®®, und die Kleriker, die von anderswo kamen und behaupteten,
eine Weihe zu besitzen®®, behandeln sollte. Es wurde beschlossen, daf} die
Bischofe, die in Nachpriifung solcher Fille nachlissig vorgingen, des
Bischofsamtes entsetzt werden sollen.

Eine Satzung behandelt eine Frage, die zeigt, was alles moglich war
(die aber im Lichte der eben geschilderten Verhiltnisse nicht mehr auf-
fallend sein soll): die unter Zwang vollzogenen Ordinationen’. »Zwang
der Zeit«, die Feinde des Glaubens wie auch die Laune der gliubigen
Christen werden dafiir verantwortlich gemacht, daf} die Bischofe die kirch-
lichen Vorschriften beiseitezusetzen und die Handauflegung zu erteilen
hatten. Jede solche ohne Priifung und gegen die Satzungen durchgefiihrte
Weihe wurde annulliert™.

Den Reformmafinahmen fiir die Sanierung des Klerus wurde noch ein
strenger Erlafl {iber die Ausfithrung der Aufsicht hinzugefiigt: wer nach
dieser Synode noch etwas dhnliches duldete, was von der Synode ver-
urteilt worden war, sollte nicht mehr im Episkopat bleiben?2,

Notwendig war es, bei diesen Rettungsmafinahmen etwas zu unter-
nehmen, um in all diesen Wirren das Kirchengut zu schiitzen?®, Wir horen
hier, dafl unbefugte Personen einfach aus personlichem Gewinn die Ver-
waltung in der Kirche an sich gerissen hatten und sich auf diese Weise
materielle Giiter?, religiose Kultobjekte” und kirchliches Einkommen7®
angeeignet hatten. Nun wurden Mafinahmen zur Bewahrung des Eigen-
tums der Kirche getroffen. Die Ubertreter wurden mit der Exkommuni-
kation bedroht.

Ein Teil der Entscheidungen war der Hebung der Disziplin unter dem
Klerus gewidmet. 4

Ein Kanon wurde gegen den Geist der Auflehnung gerichtet, der das
Leben der Kirche so zersetzt hatte?”. Wir horen hier von eidgendssischen

¢ Keiner von den Bischofen ist befugt, ohne Nachpriifung jemanden, der nicht
aus seiner Eparchie ist, zu ordinieren, ebenso keinen von den Monchen oder den
Laien, die aus fremden Gebieten kommen.

9 Bischofe diirfen keinen von denen, die umherirren und von sich behaupten,
Bischofe, Priester oder Diakone zu sein, ohne dufierste Vorsicht und Untersuchung
empfangen.

70 Kan. X: Fol. 136a.

71y, .. daf} sie, weil nicht gesetzmiflig, jeder Gnade und Wirkung des Geistes
verlustig geht«, Fol. 136a.

72 Kan. II: Fol. 134a, 134b.
73 Kan. VII: Fol. 135a, 135b.
7t Hier sind die Eigentiimer der Kirchen, Kloster und Martyrien aufgezihlt.

75 Hauptsichlich die sterblichen Reste der Heiligen, die unbefugte Personen
weggenommen hatten und nach eigenem Gutachten handhabten.

76 Hauptsichlich die von den Gemeindegliedern dargebrachten Gaben.
77 Kan. XI: Fol. 136a, 136b.
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Verschworungen, die im Gange waren?8, Jeder Teilnehmer, der dem Stande
der Presbyter und Diakone angehorte, sollte seinen Rang verlieren.

Den Bischéfen wurde die Pflicht der Aufsicht {iber den Klerus strengstens
eingeschérft”. Es wurde verlangt, dafl die Bischéfe keine Schonung denen
gegeniiber iibten, die die kirchliche Ordnung mit den Fiiflen treten. Die
aufgeziihlten Entgleisungen betreffen auch die Ubertretungen der Normen
des Ehewesens der Kleriker®?, das unter den chaotischen Zustinden schwer
gelitten haben muf.

Weitere Satzungen waren dazu bestimmt, das ethische Niveau des Klerus
zu heben und das Verstindnis fiir die Wiirde des Amtes im Bewufitsein
der Amtstriger zu festigen®!. Diese offenbaren, dafl man den Kampf gegen
die Verrohung der Sitten und Vergréberung des Benehmens®? mutig auf-
genommen hatte.

Andere Mafinahmen wurden eingefiihrt, um den Geist des Ungehorsams
in die Bahnen der Kirchenzucht zu zwingen. Mit Drohungen versuchte
man, den Geist der Hartnickigkeit unter den Priestern und Diakonen zu
brechen und diese zur Achtung der Disziplin zu bringen. Mit Entschlossen-
heit wurde den Ubertretern der kirchlichen Gesetze der Kampf angesagt.
Wir horen, dal diejenigen, die von den Bischéfen exkommuniziert waren,
versuchten, sich dem Bann zu entziehen®?® und bei machtvollen und ein-
flufireichen Leuten®* Hilfe und Schutz suchten, um Druck auf die Bischife
auszuiiben. Man entschlof} sich nun, diesem unhaltbaren Zustand ein Ende
zu machen. Die Synode war gezwungen, schwere Strafmafinahmen anzu-
drohen, um der Kirchenzucht ihre Stellung im Leben der Kirche wieder
zuriickzuerobern?®®,

Ein Teil der Reformmafinahmen enthiillt die Absicht, die Lage unter
den Laien unter Kontrolle zu bringen.

™ Fol. 136a: i[> a0 o L-'OQ" Ny JAvaw La.eao Ao oo
‘Xog \.’..b JocaN JAxcan RO f.,] »ein qinin, ndmlich ein Uberein-

kommen der Eide iiber den Aufstand, indem sie durch ihre Unterschrift unheilige
Biinde wie diese befestigens,

79 Kan. II: Fol. 134a, 134b.

80 Die Presbyter und Diakone, die in eine zweite Ehe verstrickt sind, Witwen
oder verlassene Frauen zur Frau genommen haben, ebenso auch die Presbyter, die
nach der Amtsweihe geheiratet haben.

81 Kan. VIII: Fol. 135b.

8t Besonders gegen Vollerei und Trunksucht, ebenso gegen jedes Benehmen,
das den Gldubigen Anstofl verursacht.

83 Kan. IV: Fol. 134b.

8¢ Néamlich durch weltliche Machthaber, Personen auflerhalb der Eparchie, wie
auch durch einflureiche Christen. Jeder, der solches wagt, wird vom Empfang
der Eucharistie und vom Umgang mit den Christen ausgeschlossen. Die Strafe
schliefit auch Ausschlufl von jedem Kontakt ‘im Geben oder Nehmen’ ein.

8 Kan. XI: Fol. 13623, 136b,
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Auch hier wurde der Kampf gegen den Krebsschaden — den Geist der
Auflehnung — aufgenommen®®. Mit Zielsicherheit trat man den Ver-
schworungen gegen die Oberhdupter der Kirche, Priester und Abte ent-
gegen®’, Schwere Strafmafinahmen®® reden deutlich von dem Ernst
der Lage wie von der Entschlossenheit, die Bestimmungen auch durch-
zusetzen.

Anderseits versuchte man, die Kirchenzucht zu verstirken. Mit schweren
Strafen bedrohte man die Glaubigen, die die kirchlichen Vorschriften iiber-
treten hatten, exkommuniziert worden waren und nun versuchten, sich
den Konsequenzen zu entziehen, und Abwege benutzten, um die Bischife
zu beeinflussen®®.

Ebenso hatten Verstdfle gegen die Vorschriften fiir das Ehewesen Sorgen
bereitet. Eine Entscheidung wurde diesen Angelegenheiten gewidmet®®,
Die festgesetzten Strafmafinahmen?®' zeugen von der Schwere der Auf-
gabe.

Auch in einer anderen Hinsicht war das Gemeindeleben in Gefahr
geraten. Es wurde als notwendig empfunden, Vorschriften gegen das Ein-
dringen des jiidischen Einflusses aufzustellen. Es ist auffillig, dafl diese
Angelegenheit in den Kanones Ausdruck gefunden hat®2. Die Formulierungen
sprechen von den getauften Christen, die an den jiidischen Sitten Gefallen
gefunden hatten, einen Anschluff an die Synagoge gefunden und sogar
die Beschneidung angenommen hatten. Solche Personen wurden von jedem
Umgang mit den Christen ausgeschlossen. Diese Entscheidung hat auch
Bar ‘Ebraia in sein Kodifikationswerk aufgenommen??,

Das Monchtum ist in den Satzungen nur selten erwihnt. Die Sammlung
der Kanones hinterlifit den Eindruck, dafl das Monchtum von all diesen
Wirren nicht so betroffen war und nicht in solchem Mafle der Kirchen-
leitung Schwierigkeiten bereitet hat. Der Anlal zu Klagen war nicht von
so grofler Tragweite. Man verlangte eine grofiere Wachsamkeit in bezug
auf Monche, die aus fremden Gebieten in die Eparchien kamen und sich
um die Weihe bewarben®®. Die letzte Entscheidung ist dem Monchtum
gewidmet®®. Ein besonderer Vorfall in Zusammenhang mit der ’Adar-Ernte

86 Kan. XI: Fol. 136a, 136b.
87 Siehe Anm. 78.

88 Die Laien sollen von der Kommunion und Kirchengemeinschaft ausgeschlos-
sen werden.

89 Kan. IV: Fol. 134b.

#0 Kan. VI: die kirchlich verbotenen Ehen, Bigamie, Verlassen der recht-
méfligen Frauen und andere Exzesse.

#1 Ausschlufl von der Eucharistie und vom Umgang mit den Christen.
*2 Kan, V: Fol. 134b, 135a.

93 Nomocanon II,3.

i Kan, IX: Fol. 135b.

3 Kan, XI1: Fol. 136b.
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hat einen eigenen Kanon notig gemacht®®. Dies ist der einzige Kanon, der
dem Monchtum gewidmet ist. Bar ‘Ebrdid hat ihn in sein Werk der Kodi-
fikation aufgenommen, aber so verkiirzt, dafl man hier ohne die originale
Fassung kaum seinen urspriinglichen Sinn erkennen kann®?.

Der historischen Forschung ist hier eine unerwartete Perspektive ge-
offnet. Die neue Quelle enthiillt etwas, das uns Einblicke in die innere
Aufbauarbeit der Kirche unter Dionysios ermioglicht. Als authentische
Quelle gibt sie uns eine Vorstellung von der Titigkeit des Oberhirten auf
dem spezifischen Gebiet der Frommigkeit, Sitte, Kirchenordnung und
Kirchenzucht. Sie zeigt uns, welche Bemiihungen in dieser Hinsicht in
Gang gesetzt wurden, Hand in Hand mit Bestrebungen, die zerfallenen
Krifte Schritt fiir Schritt wieder zu sammeln und den zerrissenen Leib
der Kirche zu heilen.

°® Fol. 136b: Q0t.5.0 a@da . Ao #y 1oy wow) Ao jj.@o Lo
Josois ALy o Jl\omay ) Qo Jpoasso Ly LiaxNo Jase0
PosaN Q.QSJ.JO QBJ. J.:,n:o J's‘c%\ao . 000 »wegen der Not der Zeit
der ’Adar-Ernte baben viele Ménche ihre heiligen Wohnstitten und Behausungen
in den Kldstern und den Konventen verlassen, jene, die meistens weit von den
Stidten entfernt sind, und sich ereifern und befleiffigen auf den Bergen und in
den Wiisten zu wohnen«. Es wird den Ménchen verboten, ohne Zustimmung und

Genehmigung, in den Stidten und Gebieten der Bischéfe zu wohnen.
#7 Nomocanon VII 10.
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Namen- und Sachregister

zusammengestellt von

Ernst Hammerschmidt

Vorbemerkung

Im folgenden Register, das im Interesse der leichteren Benutzbarkeit Namen-
und Sachregister in einem zusammenfafit, konnten und sollten nur die wichtigeren
Bezugstellen aufgenommen werden. Dies gilt vor allem fiir die Anmerkungen,
auf die hochgestellte kleine Zahlen bei den betreffenden Seiten verweisen.

Trotz des Bestrebens nach Konsequenz war diese nicht tiberall restlos zu er-
reichen. Neben ihr galt als Richtschnur die moglichst miihelose Benutzbarkeit
des Registers durch den Leser. Daher erscheinen manche Stichworter an mehreren
Stellen, wobei dann, wenn der Verweis auf eine andere Registerstelle linger gewesen
wire als eine Wiederholung der Seitenzahlen, diese einfach wiederholt wurden.

Umlaute werden wie die nicht umgelauteten Vokale behandelt.

Titel von unter einer bestimmten Bezeichnung gehenden literarischen Denk-
milern, von Werken einzelner Autoren und von Zeitschriften und Reihen sind
kursiv gedruckt.

Die Transliteration semitischer Worter richtet sich im allgemeinen nach den
Regeln der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft und den Standardwerken
der betreffenden Literaturen (GSL, GAL, GCAL usf.), doch mufite auch hier
um der Konsequenz willen manches vereinheitlicht werden (so i, j = immer: y).
Der arabische Artikel und seine Nebenformen wurden bei der alphabetischen
Einordnung nicht beriicksichtigt.

Die Handschriften einzelner Bibliotheken stehen unter dem Ort der betreffenden
Bibliothek, also z. B. MS vat. copt. 9 unter: Rom, Vaticana, MS vat. copt. 9.
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Jakobitische Myronweihe: 269, 276f.
Jakobitischer Taufritus: 276
Jakobitisches Moénchtum: 299f,
Jakobitisches Pontifikale: 217
Fakobosanaphora: 55
Janin, R.: 12105
Ja*qob (syr.): s. Ya‘qob
Jeremias, Prophet: 87
Jeremias-Kloster: 205105
Jerusalem, anglikanischer Bischof von:
221-34
— Gemuille-Kirche in:
139, 14023
—_ griechisch-orthodoxes
Patriarchat von: 17
Jesaja, Anba: s. A$a‘ya, Anba



Jesu Christi,
— Auferstehung: 82, 92, 94, 154,
182, 214
— Geburt: 89-91, 99
— Gefangennahme: 80
— Gottheit: 85, 88, 90, 153f.,
157-59, 195
— Himmelfahrt: 82, 90
— Kindheitsgeschichte: 91, 104
— Leibrock: 80
— Menschheit: 153f., 157-59, 195
— Name: 96
— DPerson: 154, 157-59, 161f.
— Priestertum, in der maroniti-
schen Liturgie: 59—62
— Stammbaum: 85, 90f.
— Taufe: 88, 94, 98
— Verklirung: 184—89
— Versuchung: 94, 97, 103
— Voraussagungen iiber die An-
kunft: 89
Job: 84, 87, 202
Johannan (syr.): s. Yohannin
Johannes II., koptischer Patriarch von
Alexandrien: 151f.,, 166
Johannes XXIII., Papst: 23
Johannes Cassianus: 235
Johannes Chrysostomos: 84—106, 1458,
18189, 208124
Johannes Eugenikos: 37
Johannes V. Palaiologos, byzantinischer
Kaiser: 28 :
Johannes VIII. Palaiologos, byzanti-
nischer Kaiser: 25, 29, 32f., 37
Johannes der Taufer: 85f., 89, 92,
Q4 e, 07 N2, 1040 1200 1835,
200f., 262
Johannes von Damaskus: 6
Johannes von Parallos: 1936, 196f., 200
Johannes (III.) von Samannid, kop-
tischer Patriarch von Alexandrien:
169, 20387
Fohannesapokryphon, koptisches: 45
Jonas: 92
Jordan: 54, 9127
Josaphat, Tal: 212f.
Josef, Erzvater: 103
Josef, Briider des Erzvaters: 87
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Josef, Nihrvater Jesu: 87f., 90f., 95,
99, 101f.

Josef 1., Patriarch von Konstantinopel:
25

Josef I1., Patriarch von Konstantinopel :
25, 29, 34f; 37

Josef hak-Kohén: 1362

Josef von Arimathda: 262

Fosefsgeschichte, koptische: 7°°

Fubilden, Buch der: 46

Juden, Exilhdupter der: 28812

Judenchristentum: 49

Judischer Einflul bei den Jakobiten:
299

Julianisten: 294

Jiingerberufungen: 91f.

Jungfrauengeburt: 90f., 95f., 154

Jungfraulichkeit: 146f.
— bei den Kopten: 208

Jiinglinge im Feuerofen: 87, 98

Justinos 1., byzantinischer Kaiser: 166

K

Kabasilas, Nikolaos: 264
Kahle, P30 15,:20,:22,1117
Kain: 87
Kairo, Coptic Museum,
MS 92 Bibl.: 81
93 Bibl.: 77, 81
94 Bibl.: 81
—  Library of the Coptic Orthodox
Patriarchate, MS 1795: 77
— al-Mu‘allaga-Kirche in Alt-
Kairo: 167
Kaisersalbung und -kronung, (kopti-
scher) Ritus der (dthiopischen): 129
Kaisertum, idthiopisches: 128—30
— byzantinisches: 129
Kamal ad-Din: 136®
Kammerer, W.: 8
Kanaanierin (Mt 15,28): 88, 100,
210137
Kanones des Basileios d. Gr.: 146f.
Kanones des Dionysios von Tell
Mahré: 290-300
Kanonessammlungen, irische: 149
Kanopus: 167
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Karl von Anjou: 41
Kassd = Theodoros II., #thiopischer
Kaiser: 231
Kera wdvro »ol S mwdyra: 216—20
Katechetenschule von Alexandrien: 163
Katechumenenliturgie: 263f.
Katharinen-Kloster auf dem Sinai:
s. Sinai, Katharinen-Kloster
Katholiken, rémische, in Siidslawien:
282, 285
Kawerau, P.: 64!
Kebra nagast (ithiop.: Herrlichkeit der
Konige) 12839
Kekelidze, K.: 12
Keltisch-irische Buchmalerei: 79
Kienzlen: 227f,
Kilikien: 135, 141
al-Kindi: 107
Kirche im Osten: 14123
Kirche und Amt bei den Kopten: 214f.
Kirchenordnung, Agyptische: s. Agyp-
tische Kirchenordnung
Kirchenordnung, Athiopische: 269, 271,
271f.
Kitab a$-Sifa’ des Ibn Sina: 109, 111
Klemens von Alexandrien: 163
Klementinische Liturgie: 2191,
Kodifizierung des Rechts im heutigen
Athiopien: 126—34
Kokowzoff, P.: 7
Kommunion: 266
Konigtum, sakrales: 129
Konstantin I., romischer Kaiser: 163
Konstantin XI., byzantinischer Kaiser:
37f
Konstantin von Assyit: 19814
Konstantinopel: 28, 31, 37—41
— Hagia Sophia: 38
— MS 3742: 1091¢
— Synode (920) von: 148
— Synode (Synaxis 1444/45) von:
39f.
Konstantius II.. romischer Kaiser:
50, 164
Konstanz, Konzil von: 28, 31
Konzelebration: 260—67
Konzentrationslager: 131
Konziliarismus: 35
Kopp, CL: 9, 192¢

Koptische Archiologie: 9f.

Koptische Buchmalerei: 77—83

Koptische Frommigkeit: 191—215

Koptische Kirche: 191-215

Koptische Kirchen und Kloster:
10, 163—70, 178f.

Koptische Myronweihe: 269, 275—78

Koptische Sprache und Literatur:
1f., 8—10, 191-215

Koptische Theologie: 191—215 (ein-
zelne Kapitel, wie z.B. Gottes-
lehre, Engellehre usf. unter den
entsprechenden Stichwértern)

Koptische und koptisch-arabische
Tetraevangelien: 77—83

Koptischer Trauungsritus: 275

Koptisches Ménchtum: 1938, 206,
214f,

Koptisches Pontifikale: 217

Koronis: 77f.

Kosmet, Provinz: 282

Krankenols, Weihe des: 54

Krause, M.: 9, 215166

Kreuzzug, Dritter: 135
— Vierter: 41

Kroaten: 282, 285

Kriiger, P.: 64, 13

Krzeczunowicz, G.: 132f.

Kyrill II., koptisch-unierter Patriarch
von Alexandrien: 175

Kyrill von Alexandrien: 165, 167, 169,
178

Kyrill von Jerusalem: 182, 188

Kuyrios: 14123

Kyros, griechisch-orthodoxer Patriarch
von Alexandrien: 164

Kyros und Johannes, hil.: 165, 178f.,
210141

Kyrrhestikaner: 295

I

Lagarde, P. de: 747

Lamentationen des Anba Ada‘ya:
236, 239f., 2471,

»Lamm, Heiliges«: 263

Land, J. P. N.: 75290

Lanne, E.: 269, 275



Laodikeia (2. Hilfte des 4. Jh.),
Synode von, Kan. 7: 146
Lassus, J.; 642
Lautere Briider von Bagra: 109
Liuterungsort: 34f., 43
Lazarus, Auferweckung des: 82, 100
Lebensbaum im Paradies: 278
Lebensregeln in der Bibel: 102
Lebon, J.: 153
Leipoldt, J.: 9
Leo VI., byzantinischer Kaiser: 148
Lesage, R.: 217
Lesung, liturgische: 264
Levi, Erzvater: 93
Liber de memoria et reminiscentia des
Farabi: 1121
Liber sextus naturalium des Ibn Sind:
109, 111
Liberius, Papst: 50
Lichtcherubim bei den Kopten: 195
Litaneien, #thiopische: 120
Litaniae matutinae, ithiopische: 118
Literalsinn der Bibel: 103, 105
Littmann, E.: 3, 222°
Liturgie, bischofliche: 261—67
Liturgie, Traktat Uber die heilige, des
Symeon von Thessalonike: 260—63,
265f.
Lofgren, O.: 4, 118f., 124
Logik: 107
Logos, Zweiter, des grofen Seth: 45
Iogostheologie: 53
London, British Museum,
MS add. 17145: 2945°
add. 14493: 296°°
add. 14670: 150—62
Book of Lindisfarne: T8
or. 425: 83
or. 1316: 77, 83
or. 1317: 83
or. 6782: 81f.
Loswerfen bei den Kopten: 206
Lot: 87
CTindolf 325
Lyon, Konzil (1274) von: 25, 32

M

Maarda, D. da: 127°°
Magie bei den Kopten: 196, 206
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Magistretti, M.: 269, 2732°

al-Magmit® as-Safawi: 127

Magnas omnipotenti Deo, Bulle Eugens
Vs 257

Mailand, Ambrosiana, MS
graec. O 39: 18-22
syriac. C 313: 18-22

Mailinder Ritus: 269, 273f., 277f.

Makarios, Schiiler des Gregor von
Chandztha: 180

Makedonier: 282f., 285

Malankarische Liturgie: 218

Malerei, 4thiopische: 4

Malik, Héllenengel: 138

Malik al-Kémil, Sultan: 164

Malinine, M.: 8

Mallon, A.: 8

Mambheran (dthiop.: Lehrer, pl.):
127

al-Ma’miin, Kalif: 288f., 295

Mandier: 46f.

Mani: 46

Mantissa zum Buch De awmima des
Pseudo-Alexander: 112

Manuel I1., byzantinischer Kaiser: 281.

Maphrian: 296

Magqdala: 221

al-Magqrizi: 166f.

Margoliouth, G.: 7

Maria lactans: 81f.

Maria, Muttergottes: 87, 90f., 95, 99,
101f., 154—61, 182, 184, 188, 195

Maria orans: 81

Maria und Martha, Schwestern des
Lazarus: 82, 189

Marienanaphora des >Abba Giyorgis,
dthiopische: 119

Marienanaphora des Kyriakos, dthio-
pische: 121

Marienanaphora des Patriarchen Gor-
goryos, dthiopische: 119

Markos III., koptischer Patriarch von
Alexandrien: 79

Markos Eugenikos: 30, 32?3, 33f,
37—39, 406t

Markosliturgie, dgyptische: 218—20

Markus Ev.: 163f.

Markwart, J.: 11

Maronitische Cheirotonie: 67—69
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Maronitische Liturgie: 57—76, 218
Maronitische Myronweihe: 269, 276
Maronitische Totenliturgie fiir Prie-
ster: 70f.
Maronitisches Pontifikale: 217
Mar Mattai, Kloster: 296
Martin V., Papst: 28f.
Marxismus-Leninismus: 2
Mashafa qeddasé, romisches: 12120
Mashefa (sic) Lrurgiya: 120
Masius, A.: 18
Massaua (Meswa oder Maswa):
133, 224
Mastabque®, dthiopische: 118
Matthdus-Homilien des Johannes
Chrysostomos: 84—106
Maurikios, byzantinischer Kaiser: 289
Maximos IV. S3’ig, melkitisch-unierter
Patriarch von Antiochien: 25%
Mechitharisten: 11
Meinardus, O. F. A.: 10
Meineid bei den Kopten: 207
Meinertz, M.: 1458
Meinhold, P.: 14123
Melkiten: 279
- unierte: 24, 175f.
Melw’ (dthiop.: voll): 123
Menasheiligtum: 210141
Mendidionviertel in Alexandrien: 165
Menilek I., dthiopischer Konig: 128%°
Menilek II., dthiopischer Kaiser: 221
Menuthis: s. Abiigir
Mercati, G.: 18—22
Mercer; S..A.B.: 125
Metanoia-Kloster bei Alexandrien: 167
Metrophanes II., Patriarch von Kon-
stantinopel: 37, 4084, 41
Michael, Erzengel: 196f.
Michael VIII. Palaiologos, byzanti-
nischer Kaiser: 25, 41
Michael Scotus: 1081°
Michael (1.) Syrus: 135—42, 2861, 289
Michael und Gabriel, Buch der Ein-
setzung der Erzengel: 197%8
Michael von Dimyat (Damiette): 79
Michar: 46
Michev: 46
Mika’él 1., jakobitischer Patriarch:
s. Michael (I.) Syrus

Missale Romanum: 260"
Mithras: 47f.

Mittwoch, E.: 3

Mvhodnm: 264

Mnesinous: 46

Molitor, J.: 11£f, 15
Moénchtum, armenisches: 78

— des Athos: 3853

— jakobitisches: 299f,

— koptisches: 1938, 206, 214f.
Mondon-Vidailhet, C.: 2223
Movoyevng: 53
Monophysitismus: 152—54, 157—59,

1925, 279
Montenegriner: 282
Morea: 28, 37
Mordes, Beurteilung des, bei den

Kopten: 207
Moreno, M. M.: 134 (Nachtrag), 2223
Morenz, S.: 7%

Morgenoffizium, dthiopisches: 118
Mosconas, Th. D.: 170

Mo3$é aus Nisibis: 19

Moses: 84f., 87f., 100f., 205104,

213, 287
Moses ben Tibbon: 108
Mossul, Synode (817) von: 296
Mravalthavi von 864, Sinai-: 180—90
al-Mu‘allaga-Kirche in Alt-Kairo: 167
Mugir ad-Din: 1362, 13914, 14023
Miiller, C. D. G.: 8%, 9, 1913, 192¢,

19528
Miinchen, Staatsbibliothek, MS syr.5:

59, 60°
al-Mugtadir, Kalif: 169
Murad II., Sultan: 37
Musterstaat des Farabi: 112
al-Mu‘tasim, Abid Ishaq, Kalif: 288f.
Myron: 54, 269—80
Mystagogia fidelium: 117f.

Mpysterien, Traktat Uber die heiligen,

des Symeon von Thessalonike: 261

N

Nag® Hammadi, Funde von: 9, 44—49,
278

Nagarit (amhar.: Trommel): 13178

Nagarit Gazera: 1317%, 133



Napier, Sir Robert: 221

Nasr, Rebellen des: 2862

Nau, F.: 289

Necromantia des Farabi: 116°%°

Negusa nagast (dthiop.: Konig der
Konige): 12964, 231

Neilos: 235

Neokaisareia (314), Synode von:
145—-47

Nestorianismus: 158

Neuplatonismus: 74, 163

Neupriester: 263

New York, Pierpont Morgan Library,
MS 569: 77f.

Nicaeno-Constantinopolitanum: 24f,

Nikaia, Koimesis-Kirche in: 81
—  Konzil (325) von, Kan. 8:

145, 147

Nilwasserweihe: 7

Niniviten: 88, 100

Noa: 45, 84, 87, 93, 100

Noas Sohne: 45f.

Noldeke, Th.: 4—7, 289

Novatianer: 145f.

O

Oberarchon: 47

Offenbarung, Entwicklung der: 94

Oktokaidekaton-Kloster bei Alexan-
drien: 167

Okumenische Bewegung: 23

Okumenischer Rat: 23

»Ol der Freude«: 269, 275—77

Olei, Benedictio: 268—81

Onasch, K.: 13

Opferbrot: 263

Opiza-Tetraevangelium: 180—90

Ordinationsriten, christlich-paldstinen-
sisches if5s

Oriens Christianus: 13—15, 17

Orient Syrien: 13117

Orientalia Christiana: 13117

Orientalia Christiana Analecta: 13117

Orientalia Christiana Periodica:
1322507

Orientalische Liturgien: 15
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Orientalium Studiorum, Pontificium
Institutum: 13117, 26f.
Orients, Erforschung des christlichen:
1-17
Origenes: 18f., 163
Orthodoxe in Siidslawien: 282—85
Ortiz de Urbina, I.: 6
Osmanen: s. Tiirken
Ostkirchliche Studien: 23, 14123
Ostliche Christentum, Das: 13
‘Otman, General: 287
Oudenrijn, M.-A. van den: 4, 11
Ouspenskij, L.: 13108
Oxford, Bodleian Library,
MS Gr. Th.f. I = Arch.F.f. 8: 83
Hunt. 17: 77-79
Marshall or. 6: 77f.

P

Pagz, P24
Pamphilos: 19
Panem-coelestem-Formel: 295
Pantainos: 163
Pantokrator-Kloster des Athos: 37
Papstes, Primat des: 34—36, 43
— Unfehlbarkeit des: 43
Paragraphenzeichen, koptisches: 77f.
Paris, Bibliothéque Nationale,
MS copte 13: 77, 79f.
éth. 69 (= Zotenberg 74):
118f.
gr. 474: 54
Coislin gr. 45: 54
syr. 27: 19
— Institut Catholique, MS copte
arabe 1: 77, 82F,
Parlament, #dthiopisches: 130, 1318°
Partisanen, kommunistische, in Sud-
slawien: 283
Parva naturalia des Aristoteles: 108f.,
112—15
Pastoralbriefe: 144f.
Patrologia Orientalis: 6
Paul VI., Papst: 243, 3853
Paulos von Tella: 19, 166
Paulsen, P.: 78f.
Paulus, Apostel: 86, 93, 163, 214
Payne Smith, R.: 4?7
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Payne Smith, J.: 427
Pehlevi-Literatur: 48
Pempton-Kloster bei Alexandrien: 166
Pentateuchtext, christlich-palistinen-
sischer: 7
Peradze, G.: 15
Person Christi: s. Jesu Christi, Person
Perturbatio sacrorum: 143
Perturbatio sanguinis: 143
Petros I. von Alexandrien: 19728
Petros IV., koptischer Patriarch von
Alexandrien: 166
Petros Mogilas: 265
Petrus, Apostel: 91, 100, 181
Pfeiffer, A. F.: 528
Pharao: 87f.
Philipposevangelium, koptisches: 278
Philoxenos von Hierapolis: 150—62
Phoster: 45—47
Pieriden: 49
Plito: 107,111
Plotin: 163
Plutarch, Pseudo-: 48
Pneumatomachische Tendenzen: 51
Poenitentiale Laurentianum: 14930
Poenitentiale Romanum: 149
Poenitentiale Theodori: 14927
Polen: 283
Polotsky, H. J.: 8¢2, 9, 14120
Pontificale Romanum: 2601, 268, 272
Pontificium Institutum Orientalium
Studiorum: 13117, 26f.
Pontius Pilatus: 105
Porphyrios: 163
Prantl, C.: 107
Praetorius, F.: 3
Priesteramt bei den Kopten: 215
Priestertum Adams im maronitischen
Stundengebet: 63—65
— aaronitisches, im maronitischen
Passionale: 65—67
— in der maronitischen Liturgie:
57176
Primat des Papstes: 34—36, 43
Proche-Orient chrétien: 13117
Proselytismus: 232
Proskomidie, byzantinische: 262f.
— dthiopische: 118

Protodiakon: 263
Piitta-Institut in Leiden: 64°

Q

Qallinigos (= ar-Ragga), Synode von:
286, 291

Qartamin, Kloster: 295¢°

al-Qawanin as-Safawiya: 127

Qennedré (Qennedrin), Kloster: 286f,

Qiyama (arab.: Auferstehung): 1392

Qosta ibn Laga: 107, 10915

Quinta der Hexapla: 18—22

Qumaéma (arab.: Miill): 13922

Qumran: 12223,23a

Quss ibn Sa‘ida von Nagran: 136°

Qutb ad-Din Malik S3h, Seldschuken-
sultan: 14]127-2¢

Qyriaqos, jakobitischer Patriarch:
286f., 294, 296

R

Raftery, I.: 7918
Raimundus, J. B.: 81
Raphael, Erzengel: 196
Rapp,. E.1..: 12
Ragid (Rosetta), griechisch-orthodoxes
Kloster des hl. Nikolaos in: 170,
179
Rassam, H.: 224—26
Rathai, O.: 84!
Raube-bald (Jes 8,3): 93
Rechts, Kodifizierung des, im heutigen
Athiopien: 126—34
Renaudot, E.: 217
Repeals Provision, édthiopische: 132f.
Revue de I’Orient chrétien: 13
Rhases, Abubaker: s. Abli Bakr ar-Razi
Riedel, W.: 1081c
Rituale Romanum in Ge'ez: 120
Rodwell, J. M.: 125
Rom: 163
— Vaticana,
MS vat. aeth. 15: 118f.
vat. aeth. 18: 118f.



vat. aeth. 24: 118f,
vat. arab. 71: 235—69
vat. copt. 9: 77, 80f.
vat. graec. 754: 20
vat. Barb. graec. 336: 216
vat. Borg. lat.: 63%, 6417
vat, syr. 29: 60°
vat. syr. 144: 2891°
vat, syr. 316: 6214, 641, 65'°
Rom: Biblioteca Nazionale, Fondo
Sessoriano 177:6211,641%,65°
Romischer Ritus: 271, 273, 277-=79
Romisches Recht: 14821
Rosenthal, F.: 4
Rosenthal, Missionar: 228-30
Riicker, A.: 5, 14f.
Rim, Sultanat: 141%2¢
Ruminen, unierte: 42
Ruphos, Engel: 196

S

Saba, Konigin von: 128
Sabas, hl.: 170
Sabas-Kloster bei Jerusalem: 180, 235
Sabbats, Woche des: 203%°
Sabina, hl.: 173 5
Sacramentarium Gelasianum:
168f., 271-73
Sacramentarium Gregorianum:
268, 271f.
Sag* (arabische Reimprosa): 137, 1382°
Sahla Selldsé, Konig von Sawi (Schoa):
128, 130°7
Saklas: 46
Sakramentenlehre bei den Kopten:
20104, 215
Saladin, Sultan: 135f.
Salamai, dthiopischer ’Abuna: 231
Saleph, Fluf3: 138**
Salomo: 49, 128
Samariterin (Jo 4): 88
Samuel: 87
Sanctus in der dthiopischen Liturgie:
121
— in der Klementinischen Litur-
gie: 220
— in der lateinischen Liturgie:
219
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Santacroce, A. de: 26

Satan bei den Kopten: 197f., 212151

Sauget, J.-M.: 6

Saul: 88, 97, 202

Schall, A.: 4

Salaq al-*Aqiri, Nasrallih = Victorius
Scialach Accurensis: 621, 63f.

Schanidze, A.: 180

a§-Sarahsi, Abi ’1-‘Abbas Ahmad ibn
Muhammad: 1091¢

Schenke, H. M.: 9

Schemite: 19752071235 210401

Schlaf und Wachen, Lehre von, bei
Aristoteles: 114f.

Schleifenkreuz, koptisches: 78

Schmidt, C.: 9

Schneider, A.: 111, 11228, 115

Schneider, A. M.: 15

Scholarios, Georgios: s. Georgios
Scholarios

Schépfungslehre bei den Kopten:
198—200

Schrift, heilige: s. Bibel

Schulthef3, F.: 7

Schultze, B.: 26

Schulz, B.-].: 131°®

Schwartz, E.: 21f.

Schwyzer, E.: 15

Scialach Accurensis, Victorius = Nasr-
allah Salaq al-‘Aqari: 62, 63f.

Seegesetzbuch, dthiopisches: 133

Séert, chalddisches Erzbistum, MS 69:
29032, 29137

Seldschuken: 141

Semitischer Bereich: 2

Sensu et sensato, Liber de, des Farabi:
107—-16

Seper, Erzbischof F.: 285

Sepp, J. N.: 1392

Septima der Hexapla: 19

Septimus Severus, romischer Kaiser:
163f.

Septuaginta: 7, 18—22, 88'3, 89, 96

Serapeum in Alexandrien: 165, 167

Serapion von Thmuis: 50—56, 126

Serapis: 163, 165, 167, 178

Ser‘dta qeddasé: 117f.

Serben: 282f., 285

Seth: 44—47, 49
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Sethel: 46
Setheus: 45
Sethianer: 44
Sethmenschen: 45f,
Severian von Gabala: 180, 187
Sexta der Hexapla: 18—20, 22
Sexualethik, antike: 144
Shier: 8
Siebenzahl der liturgischen Gewiinder:
262
Silbernagl, I.: 12
Silvester Syropulos: 26
Simei: 100
Simeon, Erzvater: 93
Simeon (Lk 2): 262
Simon, J.: 8, 120
Simonie bei den Kopten: 206, 215
Sinai, Katharinen-Kloster: 180, 270
— MS arab. 346, 353: 236
arab. 428: 2352
arab. 435, 438, 497, 508:
2367
graec. Dmitrijevskij:
270, .274£., 277
Sinai-Mravalthavi von 864: 180—90
Sinai-Syrer: 18827
Sinnesobjekte: 111
Sinodos, dthiopischer: 126
Sintflut: 45
Sion: 93
Sketis: 18, 166f., 193¢
Slavischer Osten: 1
Slowenen: 282, 285
Smith Lewis, A.: 7
Solomon: s. Salomo
Sophia: 44
Sodyans: 47f.
SoSyant: 47
Spiegelberg, W.: 8
Spies, O.: 11, 15
Spuler, B.: 13
Staiger: 228
Steindorff, G.: 8f.
Steinschneider, M.: 108, 116
Stenning, J. F.: 7
Stephanus, Erzmartyrer: 120f.
Stepinac, Erzbischof A.: 285
Stern, H. A.: 228—30
Stern, L.: 8

Stoa: 144

Stockholm, Evangeliska Fosterlands-
Stiftelsen, MS 496 (= Lafgren V):
118f.

Strafen fiir Wiederverheiratung in der
frithen Kirche: 143—49

Strafgesetzbuch, #thiopisches: 131

Strafprozefordnung, ithiopische: 133f.

Strothmann, R.: 9

Strzygowski, J.: 11

Stupperich, R.: 14123

Sturm auf dem Meere (Mt 8,23—25):
83, 86, 88, 99f.

Stidslawien: 282—85

Summa de creaturis des Albertus
Magnus: 107

Summa de homine des Albertus Ma-
gnus: 107, 110, 112

Sumner, ClL.: 1212°, 125
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