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I

Das 25. und 26. Kapitel des ‘Panarion’, der bekannten antihiretischen
Schrift des Bischofs Epiphanios von Salamis, polemisiert gegen eine Anzahl
damals in Agypten ansiissiger gnostischer Gemeinschaften libertinistischen
Glepriges, indem es ihnen abscheuliche sakramentale Praktiken und blasphe-
mische Irrlehren nachsagt!. Man hat die zum Teil unglaublich klingenden
Angaben friiher bezweifelt oder doch als iibertrieben angesehen?; die dogma-
tische Engstirnigkeit und der blinde Eifer des Kirchenvaters sind ja un-
bestrittens. Aber C. Schmidt konnte vor langem anhand der Stelle pan. 26,17
iiberzeugend dartun, daB Epiphanios als junger Mensch wihrend seiner
dgyptischen Monchszeit personlich mit diesen Gemeinschaften in Beriihrung
gekommen ist und — da er als ‘Novize’ gewonnen werden sollte — Gelegen-
heit hatte, nicht nur gleichsam aus erster Hand alle Einzelheiten ihrer
widerwéirtigen Kommunionfeiern zu erfahren, sondern auch Einblick in
ihre ketzerischen Biicher zu nehmens. Dem orthodoxen Christen muf} sich
dort zu Beginn des vierten Jahrhunderts das Bild eines in seinem ungehemm-
ten Wuchern ebenso verwirrenden wie schockierenden Sektenpluralismus ge-
boten habené. Epiphanios weif zwar einige der thm bekannt gewordenen

1 Epiphanius ed. K. Holl (Griech. Christl. Schriftsteller der ersten drei J ahrhunderte 25) 1,
1915, 276£f.

2 Vgl. R.A. Lipsius, Zur Quellenkritik des Epiphanios, 1865, 108f. G.R.S. Mead, Pistis
Sophia, 19212, XX XTIIf.

3 K. Heussi, Kompendium der Kirchengeschichte, 1909, 154. A. von Campenhausen,
Griechische Kirchenviter, 1955, 147.

4 0. Bardenhewer, Patrologie 3, 1912, 293. Vgl. J. Qua.sten Patrology 3, 1960, 384ff.

5 C.Schmidt, Gnostische Schriften in koptischer Sprache aus dem Codex Brucianus (TU 8),
1892, 572ff. Vgl. H. Leisegang, Die Gnosis, 19554, 186£.190. J. Doresse, Les Livres Secrets
des Gnostiques d’Egypte 1, 1958, 8f.

6 Vgl. J. Daniélou, Théologie du Judeo—Chrlstmmsme 1, 1958, 89. C.J. Bleeker, The
Egyptian Background of Gnosticism, in : Le Origini dello Gnosticismo (Numen Suppl. 12), 1967,
229f.
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gnostischen Gruppen zu benennen : Nikolaiten, Phibioniten, Zakchaeer,
Stratiotiker, Levitiker, Borboriten (pan. 25,2.26,7)7, fihrt dann aber fort :
‘...und die iibrigen; denn jeder von ihnen legte sich fiir seine Leidenschaften
eine eigene Sekte zu und erdachte Tausende von Wegen der Schlechtigkeit’
(K(l;. Ol‘, AOH’TQL’. é’K(XG’TOS‘ 'yC‘l.P TOI;‘TCUV ‘T?‘?V éav‘roﬁ GKPEC",V 'T'OES‘ Wdan'LV éav’roﬁ
émonduevos puplas odovs émevonoe kaklass).

Man pflegt die Vielzahl der solchermafien charakterisierten hiretischen
Zirkel dem Komplex der durch den Irenaeus-Bericht (adv. haer. 1,29) und
kosmomythologisch neuerdings durch das Apokryphon Johannis bzw. das
Kgypterevangelium von Nag Hammadi® niiher beleuchteten Barbelo-
Gmosis zuzuordnen!?, obwohl dem Panarion zufolge nicht alle von ihnen die
Barbelo als die den achten Himmel bewohnende Mutter (v dvew pjrnp) des
Demiurgen Jaldabaoth oder Sabaothi! in ihrem System auffiihrten. Immer-
hin ist die Gestalt der Barbelo geeignet, die betont erotisch-sexuelle Aus-
richtung der nikolaitisch-phibionitischen Kultgewohnheiten zu kennzeichnen ;
denn trotz bewullter Spiritualisierung haften ihr — wie den analogen
weiblichen Figuren der ophitisch-barbelitischen Sophia-Prunikos, der
sethianischen Plesithea oder der Helena-Ennoia des Simon Magus? —
noch Ziige der syrisch-vorderorientalischen Himmels- und Fruchtbarkeits-
gottin an : radryy 8 del dailveslar 7ols dpyovow év edpopdia Twi Kal
amoovAdv 16 €¢ adrdv oméppa 8’ Hdovis kal éxydoews, Wwa Sffev T
avtils Svvapw v els Swaddpovs omapeicav adbis wdlw avaropiln.

Ubereinstimmend damit unterstreicht der Hinweis auf Alexandria (% mé\is
Epiph. pan. 26,17), den internationalen Mischkessel hellenistischer Religionen,
als den Ausgangspunkt der Verbreitung dieser gnostischen Sekten innerhalb

7 L. Fendt, Gnostische Mysterien, 1922, 6. — Zu den Nikolaiten N. Brox, VC 19, 1965,
23ff.; zu den Phibioniten S. Benko, VC 21, 1967, 103ff.

8 pan. 25,2,1. — Ubersetzung nach W. Foerster, Die Gnosis 1, 1969, 404,

9 Foerster, Die Gnosis 1, 133ff. R.McL. Wilson, Gnosis and the New Testament, 1968,
103ff. A. Bohlig, Christentum und Gnosis im Agypterevangelivem, in: W. Eltester
Christentum und Gnosis, 1969, 7. Vgl. W. Foerster, Gott und di Gotter. Festgabe E.,
Fascher, 1958, 141. HM. Schenke, ZRGG 14, 1962, 571f.

10 Leisegang, Die Gnosis 186ff. Vgl. H. J on as, Gnosis und spatantiker Geist 1, 19643, 361.

11 pan. 25,2,2. 37,4. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d’Egypte 1, 15.

12 Iren. adv. haer. 1, 30, 3. Epiph. pan. 21,2,5. 25,3,2(Prunikos); Ev. Aeg. 3, 56, 6ff. (Plesi-
thea) ; Iren.adv.haer. 1,23,2ff. (Helena). W. Foerster, Die ersten Gnostiker Simon und Menan-
der, in : Le Origini dello Gnosticismo 192ff. Vgl. M. P. Nilsson, Eranos 45, 1947, 169ff. Ge-
schichte der griechischen Religion 2, 19592, 619f.

13 W. Bousset, Hauptprobleme der Gnosis, 1907, 12ff.26.321f. A. Delatte, MB 17, 1913,
323ff. Fendt, Gnostische Mysterien 8ff. Vgl. U. Bianchi in: Le Origini dello Gnosticismo
Of.72411.7271.
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Agyptens' nachdriicklich das Faktum ihres syrischen Ursprungss. BapfnAw
(Iren. adv. haer. 1,29,1) oder BapBnAdf (Theod. haer. fab. 1,13) wurde m.W.
zuerst von W.W. Harvey in seiner Irenaeus-Ausgabe'® aus m>x ¥3983 ‘in
der Vierheit (ist) Gott’ erklirtt?, jedenfalls wohl mit Riicksicht auf den Stel-
lenwert der Tetras in den gnostischen Hypostasenlehren's, besonders aber
auf die ‘kolorbasische Sigé’, die héchste Vierheit des Gnostikers Markos als
niedersteigende Offenbarung ‘in Gestalt eines Weibes?. Doch diese Ety-
mologie von BapBnAd(0) diirfte bereits spekulativ und somit sekundér sein®,
nicht zuletzt deswegen, weil auch die Formen Barbero (Bapfnpd), Berbali
(BepBal), Barbilon (kopt. BAPBHAON) vorkommen?!. Primér wird ein
magisch disponiertes und daher entsprechend undurchsichtiges Appellativ
der kanaaniisch-syrischen Mutter- und Dirnengéttin zugrundeliegen. Der
Pap.Mag.Lond.46 bringt Z.79f. den Zaubernamen ZBapfnp:??, und G. Quispel
fiihrt aus einem Berliner Papyrus Abrbeloth als gematrische Variante von
Barbeloth an unter Hinweis auf #hnlich klingende Bildungen wie Barbar
Adonai, Brabel, Abraal usw.2s.

In der Tat scheint mir der die Archonten verfiithrende weibliche Aeon

14 A. von Harnack, Untersuchungen iiber das gnostische Buch Pistis Sophia (TU 7, 2),
1891, 112. Vgl. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d’Egypte 1, 13. J.E. Ménard,
RSR 42, 1968, 36ff.

15 yon Harnack, Untersuchungen 111f. Schmidt, Gnostische Sehriften 575 u. Anm. 2.
— Zum syrischen und samaritanisch-palastinischen Ursprung der Gnosis H.C. Puech,
RUB 39, 1934/35, 137ff. 295ff. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d’Egypt,e 1. 12f;
Vgl. G. van Groningen, First Century Gnosticism, 1967, 128{f. 145. Bleeker, The
Egyptian Background of Gnosticism 230.

16 Trenaeus 1, 1857, 221. Danach R.A. Lipsius, Gnosticismus, 1860, 115. S. aber FM.M.
Sagnard, La Gnose Valentinienne et le Temoignage de Saint Irenée, 1947, 90 Anm. 2 sowie
Schmidt, Gnostische Schriften 559f. Fendt, Gnostische Mysterien 9 (mit Referat anderer
Erklirungen aus dem Syrischen).

17 Ahnlich jetzt Leisegang, Die Gnosis 176. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques
d’Egypte 1, 66f. (b’arbe eloha).

18 F. Dornseiff, Das Alphabet in Mystik und Magie, 1922, 128ff. E. Peterson, Els feds,
1926, 241ff. Sagnard, La Gnose Valentinienne 299ff. Leisegang, Die Gnosis 290. 294ff.
S. Eitrem, Albae Vigiliae NF. 5, 1947, 55ff. R.M. Grant, Gnosticism and Early Christianity,
1959, 45f.

19 Tren. adv. haer. 1, 14, 1. Leisegang, Die Gnosis 326f. Vgl. G. Scholem, Von der mysti-
schen Gestalt der Gottheit, 1962, 18.

20 Vgl, L. Cerfaux, RAC 1, 1950, 1177 (zu der Stelle Theod. 1, 13).

21 Bapfnpdd Epiph. pan. 26, 10, 10. Fendt, Gnostische Mysterien 7. Leisegang, Die
Gnosis 186. — Bepfa K. Preisendanz, Papyri Graecae Magicae 2, 1931, 91. 97 (XIII
74. 198). A.J. Festugiére, La Révelation d’Hermes Trismegiste 1, 1944, 302f. — Barbilon
Priscillian. CEL 18, 29. — BAPBHAON Apokr. Joh. (cod. I1I) 7, 19.

22 K. Preisendanz, Papyri Graecae Magicae 1, 1928, 194 (V 79). A. Jacoby, ARW 16,
1913, 123.

28 VC 19, 1965, 73. Vgl. Preisendanz, Papyri Graecae Magicae 1, 102 (IV 870 BapfSn0).
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Barbelo, die ‘miinnliche Jungfrau’ des koptischen Agypterevangeliums?4,
ein onomastisches Analogon in dem maskulinen Barbara/iel (BapBapa(t)nA,
BapBapiyd), Barbarioth (BapBapiwf) oder Barbariao (BapBapiaw)?s zu
besitzen. Bei diesem handelt es sich aber erwiesenermafen um eine graphisch-
phonetische Variante von Marmarel (Mapuapn?), Marmarioth (Mappapiwf),
Marmaraoth (MapMapawe)oder Marmariao (MAPMAPIAW),in griechischen
und koptischen Zaubertexten2¢ ein Deckname des (solar umgedeuteten)
Jao Sabaoth als Kosmokrator, daher entweder auf aram. nyyixn an ‘Herr der
Lichter’s? oder auf syr. =hoi= i ‘Herr der Herren’2s zuriickgefiihrt.
Doch auch diese Interpretationen sind fraglich angesichts des Umstandes,
daB sowohl die B-Variante als auch die M-Variante einem nahezu unbegrenz-
ten Spiel von magischen Permutationen unterliegt : BapBapia, BapBapifa,
BapaBa, BapBapar, BapBapas, BapBapavw, BapBapabau, BepBepereyas;
andererseits : HIAPMAP, MAPMAPOY, MAPMAPI(M)OY, MAPMAP(I)MAPI,
Mappapi(w), Mappaprovor MappapaBam, Mappovvll, Mepuepiovr?®. Aullerdem
ist aber, wie bereits A. Kropp gesehen hat3o, aus zwei koptischen Beschwo-
rungspassagen zweifelsfrei die Identitdt der Barbelo mit einem dort Marmaroi
bzw. Marmarami genannten weiblichen Aeon als Syzygos des Marmarioth-
Barbaraoth-Sabaoth zu entnehmen. Im koptischen Pap.Lond. 6796 heilit
es : “...im Namen von Marmaroi (MapMapoT), der Macht (aynamic), die
vor dem Vater steht, der groBlen Kraft des Barbaraoth (BapBapawe), des
rechten Armes des Baraba (Bapasa), der Lichtwolke, die vor Jao Sabaoth
(Taw caBawe) steht’; und der koptische Traktat Rossi enthilt die Worte :

24 A. Bohlig, Le Muséon 80, 1967, 14ff. 22ff.

25 Preisendanz, Papyri Graecae Magicae 1, 108. 122 (IV 1033. 1555). L. Blau, Das
altjiidische Zauberwesen, 1898, 134. H. Lexa, La Magie dans ]’Egypte Ancienne 2, 1925, 155.
A. Jacoby, ARW 25, 1927, 273. Vgl. . Legge, Forerunners and Rivals of Christianity 2,
1915, 138f. Anm. 1.

26 Preisendanz, Papyri Graecae Magicae 1, 84. 104. 124 (IV 366.946. 1590). 2, 179
(XLIIT 4.7). Test. Sal. 94. 99 G.C. Conybeare, JQR 11, 1899, 37.E.R. Goodenough,
Jewish Symbols in the Greco-Roman Period 2, 1953, 176. 8. Streleyn, Priéres Magiques
Ethiopiennes (Roeznik Oriental. 18), 1955, 420.

27 M. Schwab, Vocabulaire de I’Angélologie (Mém. Acad. Inscr. 10), 1897, 410. Vgl. C.
Bonner, Studies in Magical Amulets, 1950, 154.

28 J. Krall, Koptische Amulette (Mitt. Sammlg. Pap. Erzh. Rainer 5,3/4), 1892, 120. C.
Bockelmann, BJ 104, 1899, 193. V. Stegemann, Die koptischen Zaubertexte der Samm-
lung Papyrus Erzherzog Rainer, SHAW 1933/34, 1, 60. Bonner, Studies in Magical Amulets
182f. Goodenough, Jewish Symbols 2, 107.

29 A M. Kropp, Ausgewihlte Koptische Zaubertexte 1, 1931, 38. 46. 75. 2, 1931, 138.
188. 3, 1930, 124f. 126. A. Delatte, BCH 37, 1913, 270. 38, 1914, 226. MB 18, 1914, 87f. Prei-
sendanz, Papyri Graecae Magicae 1, 82. 112. 2, 56. 148. 160. Goodenough, Jewish Sym-
bols 2, 195. 200.

30 Ausgewihlte Koptische Zaubertexte 3,2ff. 22f.
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¢...bei der Lichtwolke, die vor dem Vater ist..., deren Name ist Marmarami
(MapMapami), die GroBe, der Ort des Geistes von Adonai Eloi (aawnNal
eaoel), des Pantokrator’st,

‘Lichtwolke’ und ‘groBe Kraft’ sind gnostische Glorifizierungen des
durch Barbelo verkérperten femininen Prinzips, vergleichbar mit den
Appellativen ‘vollkommene Dynamis’ (aynamic €eTxHk), ‘Mutterschol
des Alls’ (MMHTPa MTITHP() im Apokryphon Johannis®?, ‘Lichtjungfrau’
(ITapBévos To0 Pwrds), ‘Mutter der Lebenden’ (Mijrnp tdv Ldvrwy) und
‘lichthafte Mutter’ (Msrnp dewrews)) in der Pistis Sophia und bei Epiphanios®.
DaB diese teils maternal, teils virginal aufgefaBte Lichtpotenz mitsamt den
ihr von der Pistis Sophia beigegebenen siecben Dienerinnen und zwélf Dienern
ganz intensiv mit den Anschauungen der hellenistischen Astromagie ver-
flochten ist, hat A. Delatte anhand des gnostischen Bas-Reliefs von Argos
nachgewiesen, wo die durch eine Mondsichel als Luna-Selene (Helena) gekenn-
zeichnete weibliche Himmelsgottheit von den sieben Planeten und den
zwolf Zeichen des Tierkreises eingerahmt wird, wihrend die magische
Inschrift folgende Nomina barbara der Planetenmichte bietet : TAIA,
OPAINDI®I, KANQOPA, AYKYEYNTA, AQAEKAKIXTH, XZABAQO,
ABQOXEXPAXs34,

Die astromagische Verwurzelung des in der Barbelo und anderen weib-
lichen Hypostasen reflektierten vorderasiatischen Jungfrau-Mutter-Phéno-
typs syrischer Gnosis impliziert nun notwendig ein Komplement aus dem
Bereich des Dimonischen. Denn die orientalische Himmelsherrin hat be-
kanntlich einen kontriren Aspekt mit hetérischen, destruktiven und
chthonisch-diisteren Merkmalen. Die mandiische Ruha (IStar) nebst ihrem
Gefolge der sieben Planeten bringt beispielsweise solche negativen Merkmale
zum Vorschein®, und wenn die Barbelognostiker der donischen Jungfrau-
Mutter iiberwiegend angenehme Ziige verlichen haben, so zihlen doch
ihr Sohn Jaldabaoth und seine dienstbaren Geister zu den seelenfeindlichen
Michten der Materie. Daher braucht es nicht zu iiberraschen, dafl gemil

31 Kropp, Ausgewihlte Koptische Zaubertexte 1, 47. 69. 2, 57f. 181, Vgl. Goodenough,
Jewish Symbols 2, 179. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d’Egypte 1, 109.

32 (0, Schmidt, Philotesia P. Kleinert, 1907, 322f. M. Krause-P. Labib, Die drei
Versionen des Apokryphon Johannis (Abh. Dt. Arch. Inst. Kairo, Kopt. R. 1), 1962, 58. 59. 121.

33 Epiph. pan. 26, 10, 10. 40, 2, 3. — Pistis Sophia c. 86. 112. 128. C. Schmidt-W. Till,
Koptisch-Gnostische Schriften 1 (Griech. Christl. Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte 45),
19542, 126. 188. 212. — Zur ‘Lichtjungfran’ (kanigréfan) und ‘Mutter der Lebenden’ (médar
i zindagan) in den Pehlevi-Texten der manichdischen Turfan-Funde F. K. W. Miiller, Hand-
schriftenreste in Estrangelo-Schrift aus Turfan 2, 1904, 47. 55. 75. 77. 102.

34 Delatte, MB 17, 321ff. u. Abb. 329ff. 335.

35 A. Altmann, JQR NS.35, 1945, 378. K. Rud ol ph, Theogonie, Kosmogonie und Anthro-
pogonie in den mandiischen Schriften, 1965, 140ff.
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dem oben beobachteten Prinzip der magisch-gematrischen Spielarten die
M-Variante von Barbelo-Barbero(t) mit den Formen Mapuapov, Mappadar,
Mappadera unter den Geheimnamen der ménnerverlockenden Lilith in den
verschiedenen Fassungen der griechischen Michael-Legende auftauchtss,
Das parallele BapeAovs (statt * BapBeAdovs) in der gleichartigen Sisinnios-
Legende?” stellt die Identitdt mit der Barbelo endgiiltig sicher. Die jiidisch-
christliche Dédmonologie war begreiflicherweise bestrebt, die unholden,
abstoBenden Eigenschaften dieser hetérischen Erscheinungsform der Dea
Magna zu betonen. Wie die BapfnAirar, die ‘Verehrer der Barbero/Barbelo’,
es sich gefallen lassen muflten, von ihren Gegnern in BopBopirar ‘Schmutz-
finken’ umgetauft zu werden, so findet sich auch unter den Bezeichnungen
der lilithartigen Hexe auf christlichen Phylakterien die aus *Bapfnpa(6),
Bapfapa(f)*® nach griech. Bépfopos ‘Schlamm, Schutz’ umgebildete Form
Bopfidpase.

Sogar die Legendentradition selbst spiegelt noch die von einem gemein-
samen Ursprung ausgehenden divergenten Linien einer christlichen und
einer gnostischen Einschiitzung : Die griechischen Uberlieferungen wissen
ausnahmslos vom siegreichen Kampf des Heiligen gegen die verfiihrerische
Teufelin ; sie haben ihre Vorlage in einem orientalischen Prototyp, rekon-
struierbar aus dem ‘Anathema des Mar Ebedjesu’ (s a®sins. ;i = 1w)
im syrischen ‘Buch des Schutzes’ (&-icﬁvn r<hos aa), einem Werk der
Zauberliteraturt; der einschligige Name des ddmonischen Weibes lautet
dort Martlos (e cx\.lv =), woraus die Wirksamkeit des Konsonantenwechsels
b/m bzw. b/d,t im stindigen Verformungsprozef des Nomen magicum
bereits fiir dieses Stadium ablesbar ist. Epiphanios andererseits versichert,
von den Leviten oder Levitikern, einer barbelognostischen Splittergruppe,
es existiere bei ihnen eine apokryphe Geschichte von der Begegnung des

3 P. Perdrizet, Negotium Perambulans in Tenebris, 1922, 20. 23. R. Reitzenstein,
Poimandres, 1904, 297ff. 299. Vgl. JA. Montgomery, Aramaic Incantation Texts from Nip-
pur, 1913, 263.

37 W. Worrell, ZA 23, 1909, 158ff. Perdrizet, Negotium Perambulans in Tenebris 15.
16ff. M. Gaster, Studies and Texts in Folklore, Magic, Mediaeval Romance, Hebrew Apocrypha
and Samaritan Archaeology 2, 1925/28, 1014ff. A.H. Winkler, Salomon und die Karina, 1931,
108f. 110f.

38 Vgl. Barbarethu (Pap. Demot. Lond. 10. 070) Lexa, La Magie dans I'Egypte Ancienne
2, 123. — Marmarath (Test. Sal. 37) Conybeare, JQR 11, 25.

39 Epiph. pan. 25, 2, 1. 26, 3, 6. Schmidt, Gnostische Schriften 569 Anm. 6. — A. Delatte,
Textes Grecques Inédits relatifs & I'Histoire des Religions (Anecdota Atheniensia 1), 1927, 131.

40 H.Gollancz, Actes 11. Congr. Int. Oriental. (Sect. 4), 1898, 83 ff. The Book of Protection,
1912, LXVIIIf. 60f. Perdrizet, Negotium Perambulans in Tenebris 11f. Gaster, Studies and
Texts 2, 1027f. K.F. Kraemer, MAOG 4, 1928/29, 110. E.A. W. Budge, Amulets and Talis-
mans, 1961, 278f.
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Propheten Elia mit eben jener Démoniné, Offenkundig handelt es sich
dabei um eine andere Version des erwihnten Prototyps; denn hier erliegt, im
Gegensatz zu der Bezwingung der Lilith durch Elia im hebréischen ‘Myste-
rium des Herrn’ (mi 710)%2, gnostisch-libertinistischer Tendenz gemél der
Diener des Judengottes den Kiinsten der spermaraubenden Verfiihrerin
ebenso wie die Archonten des Jaldabaoth dem Schonheitsreiz der donischen
Barbelo.

Es iiberrascht demnach nicht, wenn die kryptische Literatur des unter
dem Sammelbegriff Barbelo-Gnosis zusammengefaBten Sektenkonglomerats
— in bemerkenswertem Widerspruch iibrigens zu der verbreiteten Annahme
eines Antifeminismus bei der Mehrzahl der gnostischen Richtungen — weib-
liche Figuren, gleichsam irdische Ebenbilder der Barbelo, als Offenbarungs-
triger oder pneumatische Protagonisten einer hybriden Mythologie vorweist :
die nikolaitische bzw. sethianische Noria/Noraia (zu hebr. 9w ‘Jungfrau’)4,
Eva und vor allem Maria(Magdalena)-Mariamne4. Dabei kennzeichnet die
Hernahme dieser Figuren aus dem Milieu und Personenkreis des Alten und
Neuen Testaments einmal mehr das zwiespéltige, von tiefer, wie auch immer
gearteter Affektion geprigte Verhiltnis des Gnostizismus zu der jidischen
Gottestradition und der christlichen Heilslehres¢. Wie die Barbeliten Biicher
auf den Namen des Adam, des Seth und des Jaldabaoth (Jahwe als Demiurg)
besaBen oder zu besitzen vorgabent?, so beriefen sich die esoterischen Zellen

41 pan. 26, 13, 4f. G. Scholem, Jewish Gnosticism, Merkabah Mysticism and Talmudic
Tradition, 1960, 73. Benko, VC 21, 108.

42 Gaster, Studies and Texts 2, 1024ff. Winkler, Salomon und die Karina 107f. Mont-
gomery, Aramaic Incantation Texts 258f. 260 (nr. 42). Vgl. Th. Schrire, Hebrew Amulets,
1966, 115f. u. Anm. Peterson, Els feds 111.

43 Sehmidt, Gnostische Schriften 585. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques
d’Bgypte 1, 42. 70 (Anm. 95). A. Bohlig, Der jidische und judenchristliche Hintergrund in
gnostischen Texten von Nag Hammadi, in : Le Origini dello Gnosticismo 134. S. aber H.J.
Schoeps, Judenchristentum und Gnosis, in : Le Origini dello Gnosticismo 537.

44 Tren. adv. haer. 1, 30, 9. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d’Egypte 1, 185£.
H.M.Schenke, ThLZ 83, 1958, 662f. M ¢ L. Wilson, Gnosis and the New Testament 125f. —
Epiph. pan. 26, 1, 3. Vgl. Lipsius, Zur Quellenkritik des Epiphanios 107. Bousset, Haupt-
probleme der Gnosis 14 (zu Bapferds = Nwpia und dem Anklang dieses Namens sowohl an
ITapBévos als auch an BapBpld).

45 Epiph. pan. 26, 2, 6. A. von Harnac k-E. Preuschen, Geschichte der altchristlichen
Literatur 1, 1893, 166. Vgl. A. Béhlig, Mysterion und Wahrheit, 1968, 142 (Eva mit Ziigen der
Artemis und Aphrodite in der Schrift ohne Titel 162, 7£f.). — Epiph. pan. 26, 8, Iff. Schmidt,
Gnostische Schriften 452ff. F. Haase, Altchristliche Kirchengeschichte nach orientalischen
Quellen, 1925, 347f. Vgl. Leisegang, Die Gnosis 113f. Benko, VC 21, 104ff.

46 H.I. Marrou, La Théologie de I'Histoire dans la- Gnose Valentinienne, in : Le Origini
dello Gnosticismo 221. Vgl. R. Bultmann, Das Urchristentum im Rahmen der antiken Reli-
gionen, 1962, 152f.

47 Benko, VC 21, 104,
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der Sperma-Verzehrer unter ihnen in den ‘GroBlen Fragen der Maria’ (MeydAac
*Epwrijoeis Maplas) fiir ihre die eucharistische Kommunion nachéffenden
exzessiven Mysterien*® zur Empérung aller Rechtgldubigen auf die Autoritéit
Christi®?. Zum anderen zeigt die hinter der Dominanz des Weiblichen greif-
bare Wirksamkeit der vorderorientalischen Dea Magna-Idee bei diesen
Gnostikern eine gewisse geistige Verwandtschaft mit der Marienverehrung
der phrygischen Montanisten und der arabischen Kollyridianerinnens, fiir
die ja Reminiszenzen an die kleinasiatische Kybele und die dgyptische Isis
aus den Angaben des Epiphanios, des Isidor von Pelusium und des Maruta
von Maipherkat immerhin noch soweit spiirhar werdens!, daB die Einreihung
der ‘Barbariten’ bzw. ‘Burborier’ unter die Mariensekten in den Annalen
(Nazm al-gauhar ‘Perlenschnur’) des Eutychios (Sa‘id ibn al-Bitriq) und der
‘Lampe der Finsternis’ (Migbah az-zilma) des Sams ar-Ri’asa abu’l-Barakats?
im Hinblick auf die gnostische Barbelo und ihre Kultvereine, die Barbeli-
ten/Borboriten, besondere Aufmerksamkeit verdient. Denn die Identitéit
der ‘Burborier’ (Borborianer) und ‘Barbariten’ (Barbari) mit den Adepten
der barbelitischen Sperma-Mysterien erhéirtet der Ketzerkatalog des Maruta
bzw. die lateinische Version einer interpolierten arabischen Textfassung von
Adam Eechelensis mit der Erwihnung ihrer “Unsittlichkeit’, ihrer ‘abscheu-
lichen und verruchten Taten’ und ihrer Gepflogenheit, Kinder zu opfernss;
die Langlebigkeit und die syrische Provenienz dieser Hiresie bezeugen u.a.
Ephraems ‘Testament’, die Vita des Rabulas von Edessa, der Brief des
Attikos von Konstantinopel an den Patriarchen Sahak und die persischen

48 Fendt, Gnostische Mysterien 3f. 12f.

49 pan. 26, 8, 1f. E. Hennecke-W. Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen 1,
1959, 2501f.

5 I.E. Rahmani, Studia Syriaca 4, 1909, 79. 102. F. D lger, Antike und Christentum 1,
1929, 107{f. 112ff. 118ff. J. Barbel, Christos Angelos (Theophaneia 3), 1941, 260. Vgl. W.
Fauth, KP 3, 1969, 389. — Zum orientalischen Cultus Mariae M. Gordillo, Mariologia
Orientalis, 1954, 250ff. J. Leipoldt, Friihes Christentum im Orient (bis 451), in : Handbuch
der Orientalistik 8, 2, 1961, 30ff. J.W. Barker, Justinian and the Later Roman Empire,
1966, 48.

51 Epiph. pan. 78, 23. 79, 1ff. Isid. Pelus. ep. 1, 54 (Migne, PG 78, 216£.). A. von Harnack,
Der Ketzerkatalog des Bischofs Maruta von Maipherkat (TU NF. 4, 1), 1899, 11f. Délger,
Antike und Christentum 1, 108f. 112f. 121. 123ff. Leipoldt, Frithes Christentum im Orient
(bis 451) 33£f. 39f.

52 Butych. ann. 440 (Migne, PG 111, 1006). L. Cheikho, Eutychii Patriarchae Alexandrini
Annales (CSCO Seript. Arab. Ser. II1 6), 1906, 126 (Z. 3f.). W. Riedel, Die Kirchenrechtsquellen
des Patriarchats Alexandrien, 1900, 17f. — Abi’l-Barakat, Livre de la Lampe des Ténébres.
Text Arabe édité et traduit par L. Villecourt, E. Tisserant et G. Wiet (PO 20,4), 1929,
692. 694f. Dolger, Antike und Christentum 1, 116ff. 160. Haase, Altchristliche Kirchen-
geschichte nach orientalischen Quellen 316.369. Vgl. G. Graf, Geschichte der christlichen
arabischen Literatur 2, 1947, 32ff. 438ff. 440.

58 von Harnack, Der Ketzerkatalog des Bischofs Maruta von Maipherkat 10. 16.
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Mirtyrerakten des Sabhas4. Auf der anderen Seite verkiindet das koptische,
barbelognostisch infiltrierte Werk Pistis Sophia (etwa 4.Jh.n.), Maria, die
Mutter Jesu, und Maria Magdalena seien nach der Barbelo bzw. nach der
Lichtjungfrau gebildet, indem es dem Offenbarungstréger Jesus Aberamentho
die Worte in den Mund legt : ‘Auch du, Maria, hast Gestalt, die in der Barbelo
(ist), gemaB der Materie empfangen und du hast Ahnlichkeit empfangen, die
in der Lichtjungfrau (ist), gemif dem Lichte, du und die andere Maria, die
Selige...’ss, Bereits F. Legge hat hier das IneinanderflieBen von barbelitischer
Mutter-Jungfrau, dgyptischer Isis Pantheos und christlicher Mutter Gottes
vermerkt36.

Zu dem barbelitischen Schriftenkorpus zihlt das Panarion nun auch ein
Werk mit dem Titel I'éwa Mapias (‘SproB oder Nachkommenschaft der
Maria’)s?; Epiphanios zitiert daraus einen Passus, der sich als absonderlich
verzerrter Abklatsch der Zacharias-Vision im Tempel von Jerusalem aus
dem Anfangskapitel des Lukasevangeliums darstellt?s. In diesem gnostischen
Zerrbild entspricht dem die Geburt des Johannes verkiindenden dyyedos eod
ein ‘Mann mit der Gestalt eines Esels’ (dvfpwmos dvov popdny éywr). Von
einer Botschaft an Zacharias ist keine Rede, und das anschlieBende Ver-
stummen des Priesters erklirt sich nicht durch die zeichenhafte Bedeutsam-
keit des Visionserlebnisses, sondern durch das Bestreben des den Tempel
bewohnenden Gottwesens, dem unerwiinschten und unfreiwilligen Augen-
zeugen seiner geheimen theriomorphen Manifestation den Mund zu ver-
schlieBen (dméppater adrod 76 ordpa 6 dbels adrd &dov év T vad, a
py Svvprar Aadjoar). Vollig divergiert vom Evangelientext der gewalt-
same Tod des Zacharias durch die aufgebrachte Menge, nachdem er das
Geheimnis endlich doch enthiillen konnte (67e 8¢ 7voéyn 76 ordpa adrod, va
AaMjon, Tore dmexdAvipev adrols kal dmérrewar adTov); statt dessen besteht
diesbeziiglich eine gewisse, wenn auch hochst oberflichliche Ubereinstim-
mung mit der Interpretation von Matth. 23,35 durch Origenes®® und der

54 J. Overbeck, S. Ephraemi Syri Rabulae etc. Opera, 1865, 194. R. Duval, JA 1901, 208,
G. Hoffmann, Ausziige aus syrischen Akten persischer Mirtyrer (Abh. Kunde desMorgenl.7, 3),
1880, 76. 124ff. von Harnack, Der Ketzerkatalog des Bischofs Maruta von Maipherkat 10
Anm. 7.

55 Sehmidt-Till, Koptisch-Gnostische Schriften 1, 75. Dolger, Antike und Christentum
1, 115. Vgl. G. Amélineau, Pistis Sophia, 1895, 60. R. Liechtenhahn, Die Offenbarung im
Gnosticismus, 1901, 121, Legge, Forerunners and Rivals of Christianity 2, 150.

56 Legge, Forerunners and Rivals of Christianity 2, 158.

57 von Harnack-Preuschen, Geschichte der altchristlichen Literatur 1, 167.

58 pan. 26, 12, 1-4 (Foerster, Die Gnosis 1, 414). Hennecke-Schneemelcher, Neu-
testamentliche Apokryphen 1, 255. Vgl. Benko, VC 21, 108f.

59 QOrig. in Matth. comm. ser. 25 (3, 845f. de la Rue). Th. Zahn, Geschichte des neutestament-
lichen Kanons 2, 1890/92, 695. 776 u. Anm.
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Aussage des Protevangelium Jacobi iiber die Verfolgung Johannes des Téu-
fers durch Herodes®®, da an beiden Stellen zwar der gewaltsame Tod des
Zacharias erwihnt ist, iiber AnlaB und Urheber seiner Ermordung aber
jeweils ganz anders berichtet wird.

A. Berendts hat seinerzeit die im einzelnen recht verwickelte Uber-
lieferungsgeschichte der Zacharias-Apokryphen untersucht und ist zu dem
Ergebnis gekommen, auf der Grundlage der heidenchristlichen Exegese von
Matth. 23,35 und Luk. 11,51 iiber den Mord an Zacharias ‘zwischen Altar und
Tempel’ (nerald 700 vaod kal pera&d Tod Gvoiacrypliov) sei, neben anderen,
die von Epiphanios festgehaltene gnostische Legendenversion als friiheste
etwa um die Mitte des 2. Jahrhunderts in Syrien entstanden und lasse in
ihrer stark abweichenden Eigentiimlichkeit die Beriihrung ‘mit der heidni-
schen Sage vom Eselskult der Juden, also mit altsemitischen und dgyptischen
mythologischen Vorstellungen’ erkennen®!. Wenn das zutrifft, stellt sich die
Frage, ob die Hereinnahme derartigen Vorstellungsgutes in Form einer
Onomorphie des Judengottes von auBen angeregt war und gleichsam ad hoc
erfolgte, um die — aus welchem Grunde auch immer erwihnte — Episode
vom Priesteramt und Tod des Zacharias nebst der étiologischen Begriindung
fiir den obligaten Schellenornat des Hohenpriesters beim Betreten des
Heiligtums (Exod. 28,35) mit einer gezielten antijiidischen Tendenz zu
versehen®?, oder ob die Konzeption vom eselskipfigen deus Tudaeorum hier
Platz gegriffen hat, weil eben eine solche fiir einen bestimmten Zweig der
syrischen Barbelo-Gnosis aufgrund gewisser indigener Voraussetzungen und
Gegebenheiten gleichsam konstitutiv warss.

Die Antwort wird nicht gerade erleichtert durch den Umstand, daB die
relativ vielfiltige und bunte Gesellschaft der Barbelo-Verehrer im einzelnen
durchaus heterogene, ja gelegentlich kontriire Ziige aufweist und ein Mann
wie Epiphanios zum Beispiel offenbar nicht in der Lage, vielleicht auch nicht
einmal sonderlich interessiert daran war, genaue Zuweisungen oder Unter-
scheidungen vorzunehmen; ihm ging es vor allem darum, anhand von
Details die antiorthodoxe Linie dieser Abtriinnigen hervorzukehren sowie
ihre abseitigen, gotteslisterlichen Worte und Werke gebiihrend ins Licht
zu riicken. Die zusammenhanglose, oft konfuse Art seiner Darstellung
hindert uns auch in diesem Falle daran, die an sich naheliegende Vermutung

60 Protev. Jac. 23f. Hennecke-Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen 1,
289f.

6L A. Berendts, Studien iiber Zacharias-Apokryphen und Zacharias-Legenden, 1895, 32ff.
56f. 66.

62 E. Bickermann, MGJ 71, 1927, 258. Vgl. Hennecke-Schneemelcher, Neu-
testamentliche Apokryphen 1, 256.

63 Vgl. R. Wiinsch, Sethianische Verfluchungstafeln, 1898, 108f.
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zur GlewiBheit zu erheben, dafl die onomorphe Priisenz des Sabaoth wohl in
einem mythologisch-genealogischen Bezug stand zu dem ‘Sprof’ der gnosti-
schen Maria als einer jener Inkarnationen der aeonischen Jungfrau-Mutter
Barbelo, welcher nach der Archontenhierarchie der Barbeliten-Phibioniten
der eselskopfige Sabaoth unmittelbar zugeordnet war. Eben diesem Vorstel-
lungskreis fiigt sich auch die zwei Kapitel vor der Zacharias-Episode zu
lesende Mitteilung ein : ‘Die einen behaupten, Sabaoth habe die Gestalt eines
Esels, die anderen, er habe die eines Schweines’ (¢aci 8¢ 7ov Zafawb ol uév
dvov popdry éyew, of 8¢ yolpov)®s. Sicherlich entsprang eine derartige von
gnostischen Sekten gehegte Anschauung, wenn sie in der oben angedeuteten
Weise systemintegriert erscheint, nicht einfach nur dem Bediirfnis nach
Verunglimpfung der jiidischen oder judenschristlichen Sakralsphire. In-
wieweit sie zusammenzubringen ist mit den bei heidnischen und christlichen
Autoren seit dem 1. Jahrhundert auftauchenden Notizen iiber die angebliche
kultische Rolle von Esel und Schwein bei Juden und Christen, solchen Noti-
zen eventuell AnlaB oder Nahrung geboten hat®s, wird — falls iiberhaupt —
erst nach einer Analyse des Phinomens im Bereich des Gnostizismus selbst
zu kliren sein.

Aus dem Kontext der von Epiphanios mitgeteilten barbelitischen Imagi-
nation von der tierischen Physiognomie des Sabaoth lit sich nun zur
Vervollstindigung des zugrundeliegenden Mythologems noch einiges ent-
nehmen :

a) Sabaoth ist dort der mit Jaldabaoth identische Demiurg; als solcher
wird er qualifiziert mit den unmittelbar folgenden Worten : ‘Er sei der Ge-
stalter von Himmel und Erde, der Himmel nach ihm und seiner eigenen
Engel’ (efvar 8¢ adrév momriy odpavod ral yijs kal T@v per abrod ovpavdv
kal dyyédwv Tév éavrod). Br sitzt dementsprechend als oberster der Archon-
ten im siebenten Himmel unmittelbar unterhalb der Barbelo, wobei die
pan.26,10,1 gegebene Archontenliste der Barbeliten die Varianten Sabaoth
und Jaldabaoth fiir den Regenten des hochsten Planetenhimmels ausdriick-
lich feststellt.

b) Beim Aufstieg der durch die Sperma-Mysterien geliuterten Seele zu
Barbelo, der “Mutter der Lebenden’, tritt der dem Weltregiment des Demiur-
gen entronnene Gnostiker auf das Haupt des Sabaoth, wihrend er ziigellose
Listerungen ausstoBt (pan. 26, 10,9f. mareiv émi v repaliy adrod abv-
poyAdrrws PAacdnuodvres). Das mubte als spezifisch antijiidische

64 Epiph. pan. 26, 10, 6. A. Wiedemann, BJ 79, 1885, 221. Jacoby, ARW 25, 2671.
65 (1, W. King, The Gnostics and their Remains, 1864, 90f. Berendts, Studien iiber Zacha-
rias-Apokryphen und Zacharias-Legenden 36.
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Blasphemie empfunden werdenss, fiigt sich aber zuniichst ohne weiteres in
die generelle Abwertung und Verachtung der diesseitigen Regionen und
ihrer Wichter, iiber die der durch Gnosis Gestirkte hohnend triumphiert.

c¢) Sabaoth hat als Archont ‘Haare wie ein Weib’ (rpiyas s yvvairds
pan.26,10,11), was sich mit seiner theriomorphen Prosopographie jedenfalls
nicht vertrigt. Aber man muf} diese ungeziigelten Phantasmen eines extre-
men Synkretismus hinnehmen, zumal bei solcher Gelegenheit die Beziehung
zu der im achten Himmel thronenden Barbelo®? an einem winzigen, bruch-
stiickhaften Detail erkennbar wird. Zuniichst sagt uns die dem Corpus
von Nag Hammadi angehorende koptische Schrift iiber das ‘Wesen der
Archonten’ : ‘Der Leib, den die Archonten haben, ist mann-weiblich, die
Gesichter sind die von Tieren’ss. Diese Androgynie der Uberwesen ist auch
fiir die Barbelo gelegentlich nachweishar : Jesus behauptet in der Pistis
Sophia, er habe ‘in der Hohe den Leib der Barbelo angehabt’, was an den
Ji86 kanigrosand ‘Jesus die Lichtjungfrau’ der manichéischen Turfan-
Texte erinnert®?. J(a)oel, Name Gottes (d.h. Jahwe Sabaoths) in der slawischen
‘Jakobsleiter’ und im armenischen ‘Leben Adams und Evas’, ist bei Theodo-
ret(haer.fab.1,26) eine kryptische Bezeichnung fiir die manichiische Licht-
jungfrau?. Angesichts solcher Ambivalenzen darf man fiir den oben iiber
Barbelo ermittelten Befund daran erinnern, dal der Sohar der Kabbala
(1,223) die Haare der Sekina Jahwes (mn n?:_:gi) in Parallele setzt zu den
vom babylonischen Talmud (Erubin 100b) erwihnten {ippigen Haaren der
Lilith. Die weibliche Komponente des Judengottes, als T spekulativ
verselbsténdigt, bei den Mandéern mit Istra (= I&tar-Lilith) verschmolzen?2,
von den kainitischen Gnostikern als ‘Yorépa interpretiert?s, deutete sich
moglicherweise relativ frith an in dem aus synkretistischer Fusion mit der
syrokanaaniischen Géttin entstandenen ‘Anat-Jahu der aramiischen Ele-
phantine-Papyri (5.Jh.v.)74,

66 Schmidt, Gnostische Schriften 569.

67 Schmidt, Gnostische Schriften 568. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques
d’Egypte 1, 43.

68 J. Leipoldt-H.M. Schenke, Koptisch-Gnostische Schriften aus den Papyrus-Codices
von Nag Hammadi, 1960, 72,

69 Miiller, Handschriftenreste in Estrangelo-Schrift aus Turfan 2, 77. Vgl. Legge, Fore-
runners and Rivals of Christianity 2, 136. 138 Anm.

7 E. Preuschen, Festgrul B. Stade, 1900, 179. Legge, Forerunners and Rivals of
Christianity 2, 137 Anm. 3. E. Peterson, RhM 75, 1926, 404f.

1 H. Wohlstein, ZDMG 113, 1963, 490. Scholem, Von der mystischen Gestalt der Gott-
heit 186.

7 G. Furlani, RAL 9, 1954, 407. Rudolph, Theogonie, Kosmogonie und Anthropogonie
in den mandéischen Schriften 171f. Vgl. E. Schweitzer, Ego Eimi, 1939,71.

73 Iren. adv. haer. 1, 31, 1f. Grant, Gnosticism and Early Christianity 60.

74 B. Porten, Archives from Elephantine, 1968, 154. 156. 158. 171. 177ff.
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d) Die vom ersten bis zum siebenten Himmel aufsteigende Archontenreihe
der Barbeliten-Nikolaiten lautet nach Epiphanios : Jao, Saklas, Seth,
Davides, Eloaios oder Adonaios, Jaldabaoth oder Elilaios, Sabaoth oder
Jaldabaoth. Dabei lassen die den einzelnen Splittergruppen gehdrenden
Varianten erkennen, wie wenig diese Nomina sacra im Grunde noch auf klar
umrissene Vorstellungen fixiert waren. Wirksam ist das Prinzip einer
fazettenhaften, Ungereimtheiten und Widerspriiche ignorierenden Auffiiche-
rung vornehmlich der personalen Aura des alttestamentlichen Gottes in
démonisch-phantastische Hypostasen, die meist nicht mehr als den Namen
mit ihm gemeinsam haben. Bei Jao, Eloaios, Adonaios, Sabaoth, letztlich
auch bei Jaldabaoth? handelt es sich um zum Teil verformte oder abge-
wandelte jahwistische Appellativa?; Saklas (zu aram. N‘Z?? ‘dumm’)?7? ist
ein abschitziges Epithet des Jaldabaoth, bezogen auf seine Rolle als torichter
und iiberheblicher Demiurg. Dagegen kam dem Davides und dem Elilaios,
da sie den #onischen Lichtengeln Daueithe (aaoyeiee) und Eleleth
(HAHAH®) des Apokryphon Johannis, des Agypterevangeliums und der
Schrift vom Wesen der Archonten entsprechen?’s, zumindest urspriinglich
einmal positive Wesenheit zu?®. Angesichts dieser Umgebung wird man bei
dem Seth des dritten Himmels zwangslidufig auf den pneumatisierten Sohn
des biblischen Adam gefiihrt, die grofie prophetisch-soteriologische Ideal-
gestalt des durch die Nag Hammadi-Funde klarer hervorgetretenen sethia-
nischen Gnostizismus®®. Das bestitigt sich indirekt insofern, als das zum
sethianischen Corpus gehorende ‘Unbekannte altgnostische Werk’ den Sethe-
us im sechsten Himmel wohnen 148t, wihrend das Apokryphon verkiindet,

7 Gegen die Auffassung von Bousset, Hauptprobleme der Gnosis 351, hat Scholem,
Jewish Gnosticism 71f. Anm. 23 richtig bemerkt, dal} die gingige Etymologie von Jaldabaoth
als ‘Kind des Chaos’ unannehmbar ist und daB es sich vielmehr um eine der zahlreichen durch
‘Sabaoth’ angeregten Bildungen auf -aoth, abaoth handelt. Vielleicht ist der vordere Bestandteil
des Namens nach magischem Usus aus Elementen von Jao, Elohim und Adonai zusammengesetzt.

% Vgl. Orig. c. Cels. 6, 32. E. Haenchen, ZThK 50, 1953, 135.

77 Bohlig, Der jidische und judenchristliche Hintergrund in gnostischen Texten von Nag
Hammadi 116.

78 Krause-Labib, Die drei Versionen des Apokryphon Johannis 67f. Foerster, Gott und
die Gotter. Festschrift E. Fascher 135. — J. Doresse, VC 2, 1958, 141f. Grant, Gnosticism
and Early Christianity 44. Bohlig, Le Muséon 80, 368ff. — Schenke, ThLZ 83, 663. 667.
Leipoldt-Schenke, Koptisch-Gnostische Schriften aus den Papyrus-Codices von Nag
Hammadi 71. 76.

7 Vgl. Kropp, Ausgewiihlte Koptische Zaubertexte 3, 27. 30. 33f. Goodenou gh, Jewish
Symbols 2, 166ff. — Zu den vier Lichtern des Apokryphon Johannis Grant, Gnosticiem and
Early Christianity 42ff.

80 Vgl. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d Tgypte 1, 281ff. A. B6hlig, Oriens
Christianus 48, 1964, 44ff. Der jiidische und judenchristliche Hintergrund 127f. Bleeker, The
Egyptian Background of Gnosticism 229.
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der Adamsohn Seth sei bei dem zweiten Lichtaeon Oroiael (OpOTaHA)
eingesetzt, also in unmittelbarer Nachbarschaft des dritten und vierten
Aeons, Daueithe und Elelethst,

Der pneumatische Seth ist infolge des Namengleichklangs auf dgyptischem
Boden gelegentlich sekundér mit dem einheimischen Gott der Magie ver-
wechselt und vermischt worden?2, wie unter anderem aus dem sethianischen
Agypterevangelium ablesbar ist#3. Fiir den dgyptischen Seth aber sind Esel-
attribut, Hselsgestalt und Beziehung zum Schwein notorische Merkmale
bereits zu vorhellenistischer Zeit®4. Gleichwohl kann eine Integration des
theriomorphen dgyptischen Gottes in die erwihnte barbelitische Archonten-
skala — gegen A. Blanchet$s — aus mehreren Griinden nicht in Betracht
gezogen werden : diese Skala weist keine Berithrung mit dgyptischer Religion
auf, sie diirfte mit Sicherheit schon im syrischen Heimatgebiet der Sekte
konzipiert worden sein; und das Caput asininum bzw. porcinum ist darin
dem Oberarchon Sabaoth zugesprochen und nicht etwa dem Seth, was allein
ein dgyptisierendes Kolorit bei dieser weiter unten rangierenden Archonten-
gestalt bezeugen wiirde. Wir werden also vermutlich der Wahrheit iiber
den Ursprung des Bildes vom esel- und schweinegesichtigen Sohn der Barbelo
niher kommen, wenn wir die Bedeutung beider Tiere als sakrale Trabanten
der kanaandischen AgSerat bzw. der Astarte-Aphrodite beriicksichtigenss.
Besonders wichtig erscheint mir in diesem Zusammenhang die Tatsache, da8
auf der aus Syrien stammenden Pazuzu-Bronzeplatte die der Istar verwandte
Diémonin Lamastu, die babylonische Schwester der jiidischen Liliths7,

81 Schmidt-Till, Koptisch-Gnostische Schriften 1, 338. 340 u.6. Vgl. Rudolph, Theo-
gonie, Kosmogonie und Anthropogonie 304 Anm. 4. G. Davidson, Dictionary of Angels, 19682,
268. — Krause-Labib, Die drei Versionen des Apokryphon Johannis 67. 133. Vgl. W. Till,
Parola del Pass. 4, 1949, 233f. Bohlig, Christentum und Gnosis im Agypterevangelium 10.

82 Bleeker, The Egyptian Background of Gnosticism 236.

83 Bohlig, Christentum und Gnosis im Agypterevangelium 5ff. 8f. Vgl. Hennecke-
Sehneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen 1, 270f.

84 Plut. Is. 8. 30. Th. Hopfner, Der Tierkult der alten Agypter (Denkschr. Ak. Wien 57, 2),
1914, 61f. 102ff. Griechisch-ﬁgyptischer Offenbarungszauber 1, 1921, 105. 107f. P.E. New-
berry, JEA 14, 1928, 213. 217ff. W. Deonna, RBPh 34, 1956, 353. 360f. H. Bonnet, Real-
lexikon der dgyptischen Religionsgeschichte, 1952, 171£. 702ff. 714. A. Delatte-Ph. Derchain,
Les Intailles Magiques Gréco-Egyptiennes, 1964, 278. 8. Bartina, Studia Papyrol. 4, 1967,
111ff.

85 CRAI 1920, 150f.

8 H. Vassel, RHR 84, 1921, 39f. Ch. Virolleaud, Legendes de Babylone et de Canaan,
1949, 94. E. Nielsen, Ass and Ox in the Old Testament, in : Studia Orientalia J. Pedersen,
1953, 269f. Deonna, RBPh 34, 626. — W. Graf Baudissin, Adonis und Esmun, 1911,
144ff. R. Wildhaber, Schweiz. Archiv f. Volksk. 47, 1951, 241ff. 245. 249f. W. Fauth,
Hippolytos und Phaidra IT (Abh. Ak. Mainz 1959, 8) 455f. 463f.

87 Montgomery, Aramaic Incantation Texts 68. 78. Vgl. 8. Langd on, Semitic Mytholo-
gy, 1931, 365f. Th. H. Gaster, Orientalia 11, 1942, 47.
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abgebildet ist auf einem Esel stehend und aufler einem Hund ein Schwein
an ihrer Brust haltend®s. Der onomorphe Aspekt dieser dimonisierten Son-
derform der vorderasiatischen Gottin® hat sich unter ihren spidten Nach-
fahren in der eselsfiiBigen Empusa, der Onoskelis des Testamentum Salo-
monis®, lebendig erhalten®’, wihrend das verwandte Schreckgespenst
MopuoXdkn vielleicht auf das gleiche magisch-apotropéische Schallwort wie
Muappadar, Mappadera zuriickgeht?2,

Die gnostische Bibliothek von Nag Hammadi-Chenoboskion umfaft neben
hermetischen Traktaten und Werken der Valentinianer verschiedene litera-
rische Erzeugnisse sethianischer, ophitischer und barbelitischer Prigung,
wobei die Grenzen zwischen den einzelnen Richtungen hiufig genug ver-
schwimmen und den kompilatorischen, durch christliche Elemente synkreti-
stisch angereicherten Charakter dieser Apokrypha zutage treten lassen?.
Nicht zuletzt deswegen bereitet es einige Schwierigkeiten, das Verhiltnis
der Sethianer zu den iibrigen Barbelo-Gnostikern genauer zu bestimmen.
Gegeniiber den gemeinsamen Symptomen eines vom orientalischen Erbe
syropaléstinischer Tradition durchsetzten christlichen Gnostizismus®¢ hat
(. Schmidt seinerzeit ihre von ihm als ‘severianisch’ bezeichnete enkratitische
Lebenshaltung in einen scharfen Gegensatz zu den libertinistischen Borbo-
riten-Phibioniten gestellt®s, und E. Preuschen ist bei der Zuweisung der
apokryphen armenischen Adamschriften an die den Sethianern verwandten
Archontiker zu #hnlichen Ergebnissen gelangt®. Diese Sicht liBt sich fiir
einen Teil der Archontiker aus pan.40,2,4 bestétigen, fiir die Sethianer wird
sie durch den Tenor der Kodizes von Chenoboskion zumindest nicht wider-

88 B,A.W. Budge, Amulets and Talismans, 1961, 97 Tf. XTIT 2. 114f. Tf. XV. Deonna,
RBPh 34, 26f. 351. Vgl. D.W. Myhrman, ZA 16, 1902, 150. 177. 185. B. Goldman, Berytus
14, 1961, 6ff.

89 J, Morgenstern, MVAG 10, 1905, 16. Goldman, Berytus 14, 8f.

90 Test. Sal. 16f. Conybeare, JQR 11, 19. Vgl. I. Levy, REJ 68, 1914, 15f. Delatte,
Textes Grecques Inédits 99. 122. 233. 244, 426. 444. 617. Gaster, Orientalia 11, 48f.

91 F. Boll, ARW 12, 1909, 149f. A. B. Cook, JHS 14, 1894, 94f. M. A. Levy, ZDMG 9, 1855,
484. E. Rohde, Psyche 2, 18982/1961, 407ff. Deonna, RBPh 34, 649. J. Fontenrose,
Python, 1959, 117 Anm. 49. 186.

92 Vgl. H. Frisk, Griechisches Etymologisches Wérterbuch 2, 1961, 255.

93 Bohlig, Mysterion und Wahrheit 136. J E. Ménard, Das Evangelium des Philippus und
der Gnostizismus, in : W. Eltester, Christentum und Gnosis 46. Vgl. van Groningen, First
Century Gnosticism 173ff.

94 (. Quispel, Gnosis als Weltreligion, 1951, 7. 9. R.McL. Wilson, VC 9, 1955, 207.

95 (nostische Schriften 582f. 659. Vgl. von Harnack, Untersuchungen iiber das gnostische
Buch Pistis Sophia 109. Zu den Severianern Euseb. hist., eccl. 4, 29, 4ff. Epiph. pan. 45, 2, 11f.
Lipsius, Zur Quellenkritik des Epiphanios 215ff. Doresse, Les Livres Secrets des Gnosti-
ques d’Egypte 1, 46.

96 FestgruB B. Stade 240ff. 244ff. 251.
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legt®?. Die Archontiker kannten, threm Namen geméB, wie die Barbeliten die
Ogdoas der Himmelsregenten mit der ‘Lichtmutter’ (Myryp ¢wrewrj — Barbe-
lo) an der Spitze und Sabaoth als oberstem der Siebenzahl; von ihm heilit es,
‘er mifhandele die anderen (Archonten)’ und er sei Vater des Teufels?®. Von
einer etwaigen Tiergestalt verlautet nichts; doch selbst wenn wir auch in
dieser Hinsicht eine Gleichartigkeit mit den barbelitisch-ophitischen
Systemen voraussetzen wollten, konnen wir — gegen die Annahme von
R. Wiinsch?® — die Einstufung des dgyptischen Esels-Seth in ein sethiani-
sches Gefiige theriomorpher Archonten mit hoher Wahrscheinlichkeit aus-
schlieBen, da sich die Sethianer nach dem biblischen Sohn Adams, nicht nach
dem dgyptischen Gott der Fremdvélker benanntentoo. Wihrend die Sethianer
es also gewill vermieden haben, den Namen ihres Erloser-Heros mit der
Archontensphire zu verkniipfen, wire es denkbar, dafl infolge der oben be-
merkten Rivalitit zwischen Sethianern/Archontikern und Phibioniten der
Adamsohn Seth ebenso wie Davides (Daueithe) und Elilaios (Eleleth) in
polemisch-degradierender Absicht der Archontenhierarchie der Barbeliten-
Phibioniten eingefiigt wurde, da diese Herrscher der Planetenriume ja als
feindliche Wachter gegen den Aufstieg der Seele zum achten Himmel der
Barbelo notwendig ein maliziéses Image erhalten mufBtento1,

Epiphanios 148t iibrigens aufler der Bemerkung iiber den esel- und schwei-
negestaltigen Sabaoth keine weiteren Anhaltspunkte fiir die theriomorphe
Beschaffenheit der einzelnen barbelitischen Archonten gewinnen. Dafiir
liefert die barbelognostische Kosmogonie des Apokryphon Johannis eine
Liste der von Jaldabaoth Saklas geschaffenen, die Hebdomas der Woche und
demgemil die Rangordnung der Planeten repriisentierenden ‘sieben Him-
melskdnige’ (cawq PPo €XN MITHOYE); sie bestitigt uns, daB Seth der
Archontenreihe urspriinglich nicht angehérte und fiihrt den Onokephalos
an zweiter Stelle von oben unter dem Namen El6aios auf. Bei Beriicksichti-
gung der aus den drei Versionen des Apokryphon sich ergebenden Varianten
lautet sie : Jadth (Tawe) das Lowengesicht oder Ath6th (ae we)das Schafs-
gesicht, Eldaios (eawaroc) oder Eldaiou (eawaloy) das Eselsgesicht,
Astaphaios (acTadaioc) oder Astophaios (acTodaroc) das Hyiinen-
gesicht, Jad (Taw) oder Jazd (Tazw) das Lowen-Drachengesicht, Adonaios
(aawnaroc) oder Sabaoth (casawe) das Schlangengesicht, Ado6nin
(aawnNiIN) das Affengesicht, Sabbede (caBBeae€) oder Sabbadaios

97 von Harnack, Untersuchungen iiber das gnostische Buch Pistis Sophia 112f. Doresse,
Les Livres Secrets des Gnostiques d’Egypte 1, 283. Schenke, ZRGG 14, 277.

98 Epiph. pan. 40, 2, 3. 5. 6. Foerster, Die Gnosis 1, 379f.

99 Sethianische Verfluchungstafeln 109.

100 Vgl. L. Vischer, RHR 139, 1951, 29 Anm. 1.

101 GG. van der Leeuw, Phinomenologie der Religion, 1956, 64.
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(cassaaatoc) das Feuerflammengesicht102, Es besteht also keine Identitét
mit dem barbelitisch-phibionitischen System, wohl aber eine prinzipielle
Gleichartigkeit : dasselbe personale Fluktuieren und der unverkennbare
Hinweis der ‘von Saklas zu seinem Ruhm gegebenen’ Namen auf Brechungen
der Gestalt Jahwes, hier noch ausdriicklich unterstrichen durch den Satz :
Jaldabaoth aber hatte eine Menge von Gesichtern (Gestalten), indem er auf
ihnen allen wohnt, so daB3 er einem Gesicht bei ihnen allen gleicht ent-
sprechend seinem Wunsch, wenn er in der Mitte der Seraphine ist’ Taa-
AABAWO AE NE OYNTAJ MMAY NOYMHHWE MTTPOCWTION €(OYHQ
21XWOY THPOY 2WCTE ATPEJEINE NOY20 NAZPEOY THPOY
KATA TTEJOYWWE €EWOOTI 2N TMHTE N2e€NCAPAPIN)3. Damit sind
die einzelnen theriomorphen Gestirnregenten eindeutig als Hypostasen des
Demiurgen ausgewiesen; der eselsgesichtige Eldaios (eawaloc ma Ne1w)
ist einer unter sieben, ohne besonderen Vorrang. Zu einer Gleichsetzung mit
dem #gyptischen Seth besteht kein AnlaB; die koptische varia lectio des
Codex IT eawarloy oy2w NTYdpwn ‘Eloaiou mit dem Gesicht des Typhon
(Seth)’ (= ‘E. mit dem Gesicht des Esels’) spricht eher dagegen als dafiir.
Auch der dyyelos kvpiov des Lukasevangeliums ist eine schon alttesta-
mentlich als i xon (Gen.48,15f.)104 agierende spezielle Erscheinungsform
des deus Judaeorum105, an welcher der gnostische Hang zu personalen Dicho-
tomien ansetzen konnte®s, Wenn die barbelognostische I'évwa Mapias ihn
in der Zacharias-Episode onomorph zeichnete, so ist die démonisierende
Tendenz und damit auch die rangmiBige Einstufung gemil der eigenen
Systematik erkennbario?; umso mehr erscheint gegeniiber der Behauptung
von R. Wiinsch, es handele sich ohne weiteres um den Seth-Typhon der
magischen Defixionen10s, Zuriickhaltung geboten1?, ein vorschneller Schlufl

102 W, Till, Die gnostischen Schriften des koptischen Papyrus Berolinensis 8502 (TU 60),
1955, 122ff. Krause-Labib, Die drei Versionen des Apokryphon Johannis 73. 141. Vgl.
Schmidt, Philotesia P. Kleinert 332f. Foerster, Gott und die Gotter. Festschrift K.
Fascher 136.

103 Krause-Labib, Die drei Versionen des Apokryphon Johannis 142.

104 M. J.Lagrange, RB 12, 1903, 212ff. F. S tier, Gott und sein Engel im Alten Testament,
1934, 130ff. (mit Referat verschiedener Ansichten). B. Stein, Biblica 19, 1938, 286ff. M. Zieg-
ler, Engel und Damon im Lichte der Bibel (Lehre und Symbol 7), 1957, 46 f. Vgl. J. Michl,
RAC 5, 1962, 62.

105 A, Lods, ZAW Bh. 27, 1914, 266ff. van der Leeuw, Phinomenologie der Religion
152f. Vgl. S. Pétrement, Le Mythe des Sept Archontes Créateurs, in: Le Origini dello
Gnosticismo 471.

106 GGrant, Gnosticism and Early Christianity 58f.

107 Vgl. Vischer, RHR 139, 25f.

108 Sethianische Verfluchungstafeln 108.

109 Jacoby, ARW 25, 267. 275.
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auf bewuBte Verh6hnung jiidischer Religiositdti® desgleichen fehl am
Platze. Und bevor man fiir die sieben tierkdpfigen Archonten Herkunft
aus dem theriomorphen #gyptischen Pantheon postuliert’’l, sollte man
beachten, daBl die Siebenzahl der mit Tierhduptern versehenen Didmonen
auch auf der syrischen LamaStu-Bronze zu erblicken ist (Panther, Léwe,
Wolf, Widder, Bock, Raubvogel, Schlange)''? und méglicherweise eine spéte,
bereits astral ausgedeutete Form der zu der siebennamigen Lamastu gehoren-
den, daher Lamasti oder Labasi genannten Sebettu (Sibittu)!1s darstelltii4,
Sowohl die mandiische Ruha mit den bosen ‘Sieben’ (Planeten)s als auch
die gnostische Miyrnp (Barbelo, Prunikos usw.) mit der Hebdomas der Ar-
chontentt¢ hilt ein babylonisch-chalddisches Geriist siderischer Potenzen
unter judaisierender bzw. graezisierender Nomenklatur fest.

Syrische Heimat mitsamt den dort wirksamen synkretistischen Religions-
formen, jiidisch-hellenistisches und babylonisch-chaldéisches Gedanken-
erbel!? diirfen fiir die Barbelo-Gnosis im weitesten Sinne, nicht zuletzt auch
fiir die ihr nahestehenden Sethianer und Ophiten vorausgesetzt werdentis,
Da der Ubergang dieser gnostischen Gruppen nach Agypten friihestens seit
hadrianischer Zeit erfolgte!1?, ist mit dgyptisierender Redaktion welcher Art
auch immer in den patristischen Belegen des 2. Jahrhunderts (Hippolytos,
Irenaeus, Origenes) gar nicht, bei Epiphanios und den Nag Hammadi-
Schriften nur bedingt zu rechnen. Unleugbar zeigt sich dagegen der Ein-
fluB chalddopersischer Magie und Astrologie auf das von archontischen Ge-
stirnméchten beherrschte Weltbild der genannten Gnostiker:?e. Nachdem
bereits C.W. King fiir die Ableitung des durch Dédmonen verschlossenen,
durch zauberische Zwinge zu o6ffnenden Sphirenmodells eines vom bésen

110 Vgl. G. Roesch, Caput Asininum (Theol. Studien und Kritiken), 1882, 531f.

111 Der agyptische Einflufl gegeniiber dem vorderasiatischen wird betont von H.Jeanmaire,
La Sibylle et le Retour de I’Age de I'Or, 1939, 9ff. Vgl. Nilsson, Geschichte der griechischen
Religion 2, 620.

12 Budge, Amulets and Talismans 113 uw.T£.XV.

113 Langdon, Semitic Mythology 366.

114 Vgl. Rudolph, Theogonie, Kosmogonie und Anthropogonie in den mandaischen Schrif-
ten 168 Anm. 1.

115 Rudolph, Theogonie, Kosmogonie und Anthropogonie in den mandaischen Schriften
140f. 158. 167f. 172. 206. 342.

116 Bousset, Hauptprobleme der Gnosis 9ff.

117 Vgl. M. Simon, Verus Israel, 1948, 394ff.

18 yon Harnack, Untersuchungen iiber das gnostische Buch Pistis Sophia 104f. Vgl.
Vischer, RHR 139, 25.

119 Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d’Xgypte 1, 13,

120 Hippolyt. ref. 4, 1ff. W. Gundel- H.G. Gund el, Astrologumena (Sudhoffs Archiv Bh.6),
1966, 318ff. van Groningen, First Century Gnosticism 170f. Vgl. E.R. Dodds, Pagan and
Christian in an Age of Anxiety, 1965, 14f.
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Demiurgen kontrollierten Mundus aus den astrologischen Dogmata der
chaldiischen Magier zur Zeit des babylonischen Exils eingetreten war'?! und
W. Bousset dieses Blickfeld weiter ausbauen und vertiefen konnte!??, hat
neuerdings wieder R.M. Grant auf den iranischen Hintergrund dieses ganzen
kosmologischen Gebdudes hingewiesen und auf Ahnlichkeiten zwischen
dem persischen Ahriman, dem monstrésen Kronos-Zurvan der mithrischen
Monumente und dem gnostischen Jaldabaoth Nachdruck gelegti®. J.
Daniélou und 8. Pétrement!24 lieferten kiirzlich eingehende Studien iiber die
gegenseitige Durchdringung der jiidischen Lehre von den sieben welter-
schaffenden und regierenden, gestirnleitenden Erzengeln? in ihrer Wesens-
einheit mit den sieben Schopfungstagen und der an die fabulosen persischen
Magier Zoroaster und Ostanes gekniipften chalddischen Konzeption!2¢. von
der Hebdomas der Planeten und deren Zuordnung zu der Siebentagewoche!2?
als Grundlage inshesondere der ophitischen und ophianischen Systeme!2s.
Der Kelsos-Bericht iiber die Ophianer, die Replik des Origenes darauf und
das von ihm vorgelegte ophianische Diagramm beziehen sich auf die vor-
agyptische Phase der beiden Zwillingssektent2?. Die von Th. Hopfner gege-
bene Analyse des Diagramms® sucht folgerichtig sowohl den Vergleich mit
dem stark judaisierenden Baruch-Buch des Gnostikers Justin1s! als auch
die Analogie zwischen dem ‘Zaun des Ubels’ ($pdypa carias), das heilit den

121 The Gnostics and their Remains 88.

122 Hauptprobleme der Gnosis (passim).

123 (nosticism and Early Christianity 48ff. — Zu Ahriman als Schopfer und Regent der
sieben Planeten R.C. Zaehner, Zurvan. A Zoroastrian Dilemma, 1955, 147ff. 158. 360. 400f.
404.

124 J. Daniélou, Le Mauvais Gouvernement du Monde, in : Le Origini dello Gnosticismo
448fF, 4514, S. Pétrement, Le Mythe des Sept Archontes Créateurs 477ff.

125 F. Cumont, RHR 72, 1915, 174f. J. Michl, Die Engelvorstellungen in der Apokalypse
des heiligen Johannes 1 : Die Engel um Gott, 1937, 193ff. RAC 5, 57. 71. 77. Barbel, Christos
Angelos 193f. 195ff. 216ff.

126 J, Bidez-F. Cumont, Les Mages Hellenisés 2, 1938, 238f. M. Th. de Alverny, Les
Anges et les Jours 1 (Cahiers Archéol. 9), 1957, 278 ff.

127 Vgl. R. Reitzenstein, ZNW 15, 1914, 67. 82. Haase, Altchristliche Kirchengeschichte
nach orientalischen Quellen 326f. d’Alverny, Les Anges et les Jours 1, 282f. J. Daniélou,
Théologie de Judeo-Christianisme, 1958, 325. Grant, Gnosticism and Early Christianity
46f. 51. SMSR 38, 1967, 255ff.

128 @’Alverny, Les Anges et les Jours 1, 290. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques
a'Beypte 1, 50. 269 (Anm. 32). W. Gundel-H.G. Gundel, Astrologumena 321ff.

129 von Harnack, Untersuchungen iiber das gnostische Buch Pistis Sophia 104f. Be-
rendts, Studien iiber Zacharias-Apokryphen und Zacharias-Legenden 34 Anm. 3. Vgl. R.
Bader, Der *A\fis Adyos des Kelsos (Tibinger Beitr. zur Altertumswiss. 33), 1940, 156.
Nilsson, Geschichte der griechischen Religion 2, 618. .

130 Charisteria A. Rzach, 1930, 86ff. 89ff. Vgl. A. Hilgenfeld, Ketzergeschichte des
Urchristentums, 1884, 277¢f. Leisegang, Die Gnosis 168ff.

131 Haenchen, ZThK 50, 123 ff.
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sieben Durchgangsstationen der ophianischen Himmelswichter, und der
kAipal émrdmvdos der metallenen Planetentore des Mithrazismusts2, Die bei
Irenaeus (adv. haer. 1,30,5) bezeugte Namenreihe der ophitischen Archonten
Jaldabaoth, Jao, Sabaoth, Adonaeus, Eloaeus, Oreus, Astaphaeus als S6hnen
der im achten Himmel wohnenden ‘Mutter’s® stimmt bis auf eine winzige
Abweichung in der Reihenfolge mit der zweiten ophianischen Liste bei
Origenes iiberein, welche ihrerseits wiederum dem oben zitierten Schema
des Apokryphon Johannis auffallend éhnelt : Jaldabaoth, ‘dem als erstem
und siebentem die Herrschaft wurde’ (mpdre wal éBSope yeyoviss kpareiv);
Jao, ‘bei Nacht scheinend, erster Herr des Todes, ein Teil des Unschuldigen,
tragend bereits als Symbol den eigenen Schnurrbart’ (vukrodass ... xal
mpdte déomora Bavdrov, pépos dbdov, pépwv 8 T ISlav Smivmy evuBolov);
Sabaoth, ‘Herrscher der fiinften Macht, Befehlshaber, Anwalt des Gesetzes
seiner Schopfung’ (wéumrys éfovolas dpywv, Svvdora ..., mporfyope vépov
s ofjs krioews); Adonai (in der Appellation versehentlich ausgelassen);
Astaphaios, ‘Archon des dritten Tores, Aufseher iiber den ersten Anfang des
Wassers’ (rpirns dpywv miédns émlokome mpdrys $8aros dpyis); Ailoaios,
‘Herrscher des zweiten Tores’ (Sevrépas dpywv midns); Horaios, ‘der ohne
Furcht den Zaun des Feuers iiberschritten und die Herrschaft iiber das
erste Tor bekommen hat’ (mepBas dpaypov mupos dpdPws, mpdrns Aaydw
apxny wins 134,

Die mystischen Apostrophen, gerichtet an die Gestirnwiichter beim Durch-
gang der Seele des Gnostikers durch die Portale der einzelnen Sphiren1ss,
verraten die gedankliche Fusion zwischen einem astrologisch determinierten
kosmischen Geschehen und der gnostisch interpretierten Dynamis des in
mehrere Teilaspekte zergliederten jiidischen Creator mundi; sie wenden sich
mit der magischen Formelkraft esoterischen Wissens an ein in schrecklichen
Tierfratzen verkorpertes, den zum Himmel Emporstrebenden bedrohendes
astrales Panddmoniums, Die Anséitze fallen schon in die Friihstadien des
Gnostizismus : seine Archegeten Simon von Gitta und Menander von
Kapparatea galten als samaritanische Zauberer mit Gewalt iiber die Schép-

132 Grant, Gnosticism and Early Christianity 50. Vgl. A. Dieterich, Eine Mithrasliturgie,
192331966, 9ff. 32ff.

183 Bousset, Hauptprobleme der Gnosis 10f. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme
92. Le Mauvais Gouvernement du Monde 449.

184 Orig. c. Cels. 6, 31. Foerster, Die Gnosis 1, 128f. Hopfner, Charisteria A. Rzach
88. 94. Grant, Gnosticism and Early Christianity 48.

135 Vgl.. Haase, Altchristliche Kirchengeschichte nach orientalischen Quellen 343.

136 Liechtenhahn, Die Offenbarung im Gnosticismus 139f. Dieterich, Eine Mithras-
liturgie 35 u. Anm. 1. Vgl. Daniélou, Le Mauvais Gouvernement du Monde 454. Pétre-
ment, Le Mythe des Sept Archontes Créateurs 484f.



Seth-Typhon, Onoel und der eselskopfige Sabaoth 99

ferengels”. Das Einwirken der in der jlidisch-hellenistischen Engellehre
ausgebildeten archontischen Hypostasen des jiidischen ‘Herrn der Heer-
scharen’ (Jahwe Sabaoth) auf gnostische Astrologumena geschieht im
Medium der apotropiischen und exorzistischen Magie : dort findet man
wa. die Siebenerreihe der Planeten- und Wochentagsengel Metatron, Ha-
driel, Nuriel, Uriel, Sasgabiel, Haphkiel, Mehaphkiel:?s. Ebendahin weist ein
ophitisches Amulett, das auf der Vorderseite den Demiurgen Jaldabaoth
lswenkopfig und mit dem hebriiischen Engelnamen Ariel (‘Lowe Els’)t3?
bezeichnet vorfiihrt, wihrend auf der Riickseite die Abfolge der ophitischen
Archonten im Einklang mit Tren. 1,30,4f. gegeben ist'4. Dasselbe Prinzip
gilt fiir die vom ersten Archontenregister des ophianischen Diagramms
gebotenen Gleichungen Michael — Lowe — Saturn, Suriel — Stier — (Jup-
piter), Raphael — Amphibie(Schlange) — (Mars), Gabriel — Adler —
(Merkur), Thauthabaoth — Bir — (Venus), Erataoth — Hund — (Sonne),
Thaphabaoth/Thartharaoth — Esel — (Mond)!*, da die vier obersten
Planetenfiirsten onomastisch und morphologisch mit den Kerubim der
Thronwagenvision Ezechielsi4? zusammenstimmen und auflerdem leicht
abgewandelt auf Zaubergemmen begegnen : Michael, Gabriel, Uriel, Raphael.
Ananael, Prosoraicl, Jasboel'4s oder Uriel, Suriel, Gabriel, Michael, Jao,
Sabaoth, Abrasax44,

Uber den untersten Archon des ophianischen Diagramms heifit es bei
Origenes : €10’ ¢ uév Kéloos Tov éBdopov Epaowey Svov Eyew mpéowmov Kal
Svopdleabar adrév OadaBawd 7 *OvorA - ypueis 8 & rd dwaypdppaTe evpo-
pev, &7 odros kadetrar ~Ovond 1) BOapbapadl, dvoeidis Tis Tvyydvwyt#. Zur
Beurteilung der hier angegebenen Benennungen des onomorphen Genius
ist von der Eigentiimlichkeit auszugehen, daf alle Namen der drei niederen
Planetengeister mit einem Element des Gottesappellativs Sabaoth!¢ sowie

187 Leisegang, Die Gnosis 64f. 104, Vgl. J. Maier, Kairos 5, 1963, 29f.

138 Hopfner, Griechisch- Agyptischer Offenbarungszauber 1, 32f. Michl, RAC 5, 90.

139 Vgl. Davidson, Dictionary of Angels 54.

140 (8, Bonner, Hesp. Suppl. 8, 1949, 43ff. Tf. 8. Studies in Magical Amulets 135ff. Grant,
Gnosticism and Early Christianity 48.

141 Qrig. . Cels. 6, 30. Foerster, Die Gnosis 1, 127f. Hopfner, Griechisch- Agyptischer
Offenbarungszauber 1, 34. Charisteria A. Rzach 88.94. Michl, RAC 5, 102.

142 Hesek. 1,5-11. H. Schmidt, Eucharisterion. Festschrift H. Gunkel 1, 1923, 120ff.
M. Haran, IEJ 9, 1959, 30ff. 89ff. 92f. R. de Vaux, MUSJ 37, 1960/61, 93ff. B. Goldman,
The Sacred Portal, 1966, 127. J. Maier, Vom Kultus zur Gnosis 1, 1964, 112ff,

143 Barbel, Christos Angelos 208.

144 Delatte, MB 18, 46. :

145 ¢, Cels. 6, 30. Wiedemann, BJ 79, 222. Jacoby, ARW 25, 267. Hopfner, Cha-
risteria A. Rzach 87f,

146 Zy golchen Bildungen in den magischen Texten Delatte, MB 17, 334.
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jeweils einem ersten Bestandteil gebildet sind, der auf die chaotische untere
Welt, das gnostische Kenoma hinzudeuten scheint. Thauthabaoth fiihrt
R.M. Grant auf das hebrdische Tohu wa bohu (“ﬂﬁj WD) zuriick!4?, in
Erathaoth mag aram. ¥R hebr. YR ‘Erde’ enthalten sein'4s, Thaphabaoth
kann zu aram. XU ‘ausloschen’ gehorent4s, Thartharaoth zu griech.
Tdaprapostse. Man ha.t bei dem letzteren dann nicht nur an die dyyedor Tap-
Tapodyor (Hippolyt. ref.10,34,2) zu denken's!, sondern auch an die Engel
bzw. Damonen Taprapdwi, Taprapoifd oder Taprapovél aus den Beschwi-
rungstexten, zumal der zuletzt genannte wie Thartharaoth der Selene, also dem
Mond zugeordnet ist'*2. Onoel wurde vermutlich unter dem Eindruck der
Eselsgestalt des betreffenden Archonten aus Anael, Anoel oder Anieltss
grizisierend umgeformt; dafiir spricht das Vorkommen von Anael in der
talmudischen Erzengelliste, wo er als Regent der Venus unter der folgenden
Siebenheit auftritt : Sabathiel oder Kephziel(Saturn), Zadkiel(Juppiter),
Chamael(Mars), Michael(Merkur), Anael(Venus), Raphael(Sonne), Gabriel
(Mond)®4. Die Verbindung des Anael zu Aphrodite und Selene als Astral-
gottinnen wird von den Zaubertexten bestitigtiss. Seine Kompetenz fiir die
menschliche Sexualsphére einerseits?s¢, der bereits sichtbar gewordene Bezug
des Esels als Fruchtbarkeitssymbol!s? zu der syrisch-kanaaniischen Him-
mels- und Liebesg6ttin andererseits mag die spielende Umdeutung Anael-
Onoel demnach begiinstigt haben; sie konnte auch fiir das Auftreten einer
Form ’Avaapdadaia, *AvaBapdaled (‘Esels-Barbelo’? = Lilith Onoskelis ?)
neben BapdeAovs (= *BapBeAlovs) in der zweiten Fassung der griechischen
Michaelslegende und auf magischen Phylakterien!ss verantwortlich sein.

147 Gnosticism and Early Christianity 47.

148 Vgl. J. Buxtorf, Lexicon Chaldaicum, Talmudicum et Rabbinicum, 1875, 122.

149 Vgl. Buxtorf, Lexicon Chaldaicum, Talmudicum et Rabbinicum 459.

150 Grant, Gnosticism and Early Christianity 47. — Eine Kontamination von Thaphabaoth
und Thartharaoth bietet moglicherweise die Bezeichnung Thaphthartarath fiir das ‘Daemonium
Mercurii’ bei Agrippa von Nettesheim, Occulta Philosophia 2, 22. Budge, Amulets and Talis-
mans 393. Davidson, Dictionary of Angels 290f.; anders W. Ahrens, Islam 7, 1917, 202f.

151 M.R. James, JThS 12, 1910/11, 370. Davidson, Dictionary of Angels 285.

152 Delatte, Textes Grecques Inédits 404, 426. 435. 472. Peterson, RhM 75, 419,

153 Delatte, Textes Grecques Inédits 404.472 (Avaéd). 437 (Anéd). 474 (Avorjd). Vgl
Davidson, Dictionary of Angels 17. '

134 Hopfner, Charisteria A. Rzach 89 Anm. Vgl. Davidson, Dictionary of Angels
339. 343. H.G. Gundel, Welthild und Astrologie in den griechischen Zauberpapyri, 1968, 43
u. Anm. 13.

155 Delatte, Textes Grecques Inédits 404. 437. 472. 474 ; vgl. 633.

156 Davidson, Dictionary of Angels 17.

157 Deonna, RBPH 34, 46. 636f.

158 Perdrizet, Negotium Perambulans in Tenebris 21. Delatte, Textes Grecques Inédits
131.
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Offen bleibt, ob die jiidisch-hellenistische Astromagie dabei eine (Pseudo-)
Etymologie Anael = ‘Esel Els’ als Aquivalent zu Ariel (‘Lowe Els’) unter-
stellt hat, etwa nach dem Muster des Apokryphon Johannis : Eloaios =
‘Archon mit Eselsgesicht’ aufgrund sprachlicher Assoziation an aram.
o ‘Eselsfiillen’ts. Immerhin wird der biblische Anah (M¥), der nach Gen.
36,24 beim Hiiten der Esel seines Vaters Zibeon warme Quellen fand, von
Talmud und Midrasch symbolisch-allegorisch mit dem Ursprung des Esels
verkniipftiéo, und der Gott Anammelek (ﬁ?{?}}f) der syrischen Stadt Sephar-
wajim soll dem Talmud zufolge von den Einwohnern unter dem Bild eines
Esels verehrt worden sein'él. Das Hebriisch-Chaldédische Warterbuch von
F. Nork legte beide Male ein sonst nicht nachweisbares ¥ ‘Esel’ (angeblich
von einer Radix my ‘gignere’) zugrunde!s2, das W. Deonna auch fiir Anael
vorauszusetzen scheint'®3. Doch kann es m.E. keinem Zweifel unterliegen,
daB} Anael, falls mit dem groBen, hinter der Sonnenkugel stehenden Thronen-
gel Aniel (7X7)164 wesenseins, in der Angelologie der jiidischen Kabod-
Mystik weder vom Namen noch vom Phénotyp her etwas mit dem Esel zu
tun hattees.

Dal} dagegen kryptische, symboltrichtige Namenerkldrungen, nicht selten
gewaltsam und absurd, von den Astromagiern und Gnostikern ad hoc
praktiziert wurden, zeigt das Beispiel Sabaoth, unter dem KEindruck der
Archontenzahl und der Planetenwoche mit ‘Gott der Sieben’ oder ‘Gott des
Sabbats’ iibersetzt®s. A. Jacoby hat die Belege fiir die Riickfiihrung von
PR3N quf hebr. ¥2¥ ‘sieben’ bei Johannes Lydus, Plutarch, Hieronymus
zusa.mmenges,tell’o167 und dabei auch die These der gnostlschen Archontiker
bei Epiph.pan.40,5 nicht vergessen : ¢aci 8¢ odror 7ov Sidfodov elvar viov
TijS 6',330;1,7')'5' eéovalas, TovréoTt ToD Zaﬁaa';a, elvar 8¢ Tov Eaﬁacbﬁ TOV
*Tovdalwy, Tov 8¢ Sudfolov movnpdy avrod vidv. Diese Auffassung rechnet

159 (1, Dalman, Aramiisch-Neuhebriisches Handwérterbuch, 1938, 311. G rant, Gnosticism
and Early Christianity 50.

160 Talm. Jer. Berak. 12b, 25-32. Talm. Babl. Pesah. 54a. Midr. Gen. R. 82, 14. L. Gold-
schmidt, Der Babylonische Talmud 2, 1901, 513. Vgl. A.H. Krappe, CPh 42, 1947, 231.

161 Sanh. 63b. S. Schiffer, REA 21, 1919, 242 Anm. 1.

162 ¥, Nork, Hebriisch-Chaldiisch-Rabbinisches Waorterbuch, 1842, 233. 462. 463.

163 RBPh 34, 32 u. Anm. 5. 636.

164 J, Wohlstein, ZA 9, 1894, 13f. 18. 27. R. Stiibe, Jiidisch-Babylonische Zaubertexte,
1895, 26 (Z. 58). Vgl. Lexa, La Magie dans I'Egypte Ancienne 2, 175. Kropp, Ausgewihlte
Koptische Zaubertexte 2, 165f. Barbel, Christos Angelos 211.

165 Vgl. Schwab, Vocabulaire de I'’Angelologie 324 (Aniel = ‘Gott erhort’). Peterson,
RhM 75, 395f. (mit Zweifeln an der Identitit von Anael und Aniel). Michl, RAC 5, 203.

166 Pétrement, Le Mythe des Sept Archontes Créateurs 481. Vgl. Leisegang, Die
Gnosis 223ff. 317. Bohlig, Mysterion und Wahrheit 132.

167 Joh. Lyd. de mens. 4, 53. Plut. Symp. 4, 5. Hieron. in Jer. 5, 24. Jacoby, ARW 25, 268.
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den Sabaoth unter die Erzengel oder Planetenkonige¢s und geht diesbeziig-
lich sowohl mit jiidischen Vorstellungen von Jahwe als ‘Engel Israels’6o, mit
magischen Anrufungen des apydyyelos ZaBacdf 170 und mit der Umformung
von Jahwe-Appellativen zu Engelnamen'” konform als auch mit der anfangs
behandelten Einstufung Sabaoths in die barbelitischen und ophitischen
Archontenschemata. Umgekehrt wurde Kronos-Saturn als siebenter und
oberster der Planeten nicht nur im Zeichen der erwihnten iranisch-chaldéi-
schen Auspriagung mit dem ahrimanéhnlichen, 16wen- und schlangengestalti-
gen Jaldabaoth, also dem Jahwe-Demiurgos der Gnostiker ausgeglichen?2,
sondern auch als Herr der Siebentagewoche, insbesondere des Sabbats
(ywyeB oaPif = naw 2212)!7® mit dem ‘Siebengott’ Sabaoth verwechselt174,
Eine manddische Beschwérung mit unverkennbaren -chaldédopersischen
Charakteristika zahlt den Kiwan(Saturn) samt seinem bésen Gefolge von
Geistern neben ’stira(Venus), Sin(Mond), Bil(Juppiter), Nirig (Mars) und
Adonai (hier = Sonne?) sowie der Nanai (Ananai) an der Spitze auf1?,
das heilit der auch in der Barbelo zum Vorschein kommenden, sonst Ruha
genannten vorderorientalischen Gottin. Das dritte Buch des mandéischen
Ginza 1iBt den himmlischen Soter Manda dHajjé die diabolischen Planeten-
herrscher ziichtigen, darunter Kewan(Saturn), Sami$(Sonne) und Libat
(Venus) ; im ersten Stiick des neunten Buches mit dem Titel ‘Der Umsturz
der sieben Sterne’ (x°251 x2wT ®n>xpanp) offenbart er ‘die Mysterien und
das Vergehen der sieben Planeten und den ersten Anhang, den Kewan vor
allen Sternen des Zornes unter den Sthnen des groBlen Stammes des Lebens
genommen hat’; und wenig spiter heilit es: ‘Die Méinner von erprobter
Gerechtigkeit seien davor bewahrt, daf die Hand des Kewan, der Ruha, des

168 Vgl. Leisegang, Die Gnosis 108 (Satornil von Antiochia).

169 Daniélou, Le Mauvais Gouvernement du Monde 455f.

170 Delatte, Textes Grecques Inédits 623. Kropp, Ausgewihlte Koptische Zaubertexte 1,
65. 2, 177. 3, 31. Vgl. Barbel, Christos Angelos 193 Anm. 57. Michl, RAC 5, 100.

171 Jaoil, Sabail, Adonail, Ilail (kopt. Traktat Rossi) A. Procopé-Walter, ARW 30, 1933,
42 u. Anm. 7. Goodenough, Jewish Symbols 2, 175f. — Jao, Adonai, Sabaoth, Pagure,
Marmoruth, Jaeo, Michael (griech. Zauberpap.) Preisendanz, Papyri Graecae Magicae 2,
27 (VII 595f.). Barbel, Christos Angelos 207.

172 W.H.C. Frend, JEH 4, 1953, 19. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d’Egyp-
te 1, 293f. W.C. van Unnik, VC 15, 1961, 79. Quispel, VC 19, 75. J. Campbell, The
Masks of God 3, 1965, 275.

173 Epiph. pan. 15, 2. Jacoby, ARW 25, 269. Vgl. Lactant. Inst. 7, 14. Theophil. ad
Autol. p. 91 D.

174 Tac. hist. 5, 4. A. Bouché - Leclercq, L’Astrologie Grecque, 1899, 81 u. Anm. 3. 478
u. Anm. 1. 483 u. Anm. 3. Reitzenstein, Poimandres 112. I. Lévy, Lat. 5, 1946, 332. A.
Delatte, Mélanges H. Grégoire 1, 1949, 161. Vgl. Leisegang, Die Gnosis 173. H.W.
Montefiore, NT 4, 1960, 142.

1756 E.8. Drower, Orientalia 15, 1946, 331. 342.
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Christus und der sieben Planeten die Gewalt iiber sie erhalte’.17s Die offen-
kundige Gleichsetzung des Kewan-Saturn mit Jahwe Sabaoth als sphéren-
regierendem Demiurg und Lenker des Mundus malus zeigt sich hier einge-
bettet in einen von HaB und Verleumdung gegen andere Religionsgemein-
schaften erfiillten Abschnitt, der die verschiedenen jiidischen, christlichen
und gnostischen Sekten mitsamt den ihnen nachgesagten abscheulichen
Gepflogenheiten den einzelnen Planeten und ihren ‘Pforten’ zuteilt und da-
bei auch das vielleicht auf die Barbeliten-Borboriten gemiinzte ‘schmutzige
Sakrament der vierbeinigen Eselin’ erwéhntt7".

Wegen seines feuchten und kalten Charakters!”® wurde der Saturn — wie
der gnostische Sabaoth — zu dem Esel in Beziehung gebracht???, da dieser
aufgrund anscheinend sehr alter Volkstraditionen innerhalb des semitischen
Bereichs als wasserliebendes und quellenspiirendes Tier galt!. Der von Ibn
Esra bezeugte Kult eines onomorphen Kewan ("2 = hebr. "2, syr. 4:(;,
babyl.-chald.kaimanu)1#! bei den Araberni®? wird fiir den nord- bzw. west-
semitischen Raum hinsichtlich des Phinomens der Gestirnverehrung durch
den Astralkult der Sabier von Harran gestiitzt, die nach Sahrastani eine
magisch-hermetische Gnosis praktizierten und unter den ‘Sieben Leitenden’
(= Planeten) auch dem Saturn mit Inkantationen, Siegeln, Réucherwerk,
ritueller Kleidung und Sabbatfeier ihre Reverenz erwiesen!s. Hinsichtlich
der Onolatrie ist zu verweisen auf das ebendort eingehaltene Esel- und Schwei-
netabut®s sowie auf die iduméische Legende iiber den von Zabidos aus dem
jiidischen Tempel geraubten und nach (A)dora iiberfithrten goldenen Esels-

176 M. Lidzbarski, Ginza, 1925, 131ff. 223. 224. Vgl Vischer, RHR 139, 29 u. Anm. 2. —
Zum ‘Magian Origin’ der Planetengeburt durch Ruha (Lidz barski, Ginza 99ff.) vgl. Zaehner,
Zurvan 153.

177 Lidzbarski, Ginza 225ff. 227f.

178 Procl. in Eucl. p. 130, 8 (= Philol. A 14 D.-K.). F. Cumont, AC 4, 1935, 9.

179 Bouché-Leclercq, L'Astrologie Grecque 318 Anm. L. Deonna, RBPh 34, 44.
Vgl. Vischer, RHR 139, 23f.

180 ook, JHS 14, 98f. Krappe, CPh 42, 231f. Jacoby, ARW 25, 277{f. 279. Vischer,
RHR 139, 17 Anm. 3. Deonna, RBPh 34, 24f. 28f. 32f. 337.

181 P, Jensen, Kosmologie der Babylonier, 1890, 111ff. Jacoby, ARW 25, 270. J. de
Somogyi, JSS 3, 1958, 287.

182 Nork, Hebriisch-Chaldiisch-Rabbinisches Worterbuch 320. Javoby, ARW 25, 269f.
Vischer, RHR 139, 23. Deonna, RBPh 34, 527.

183 J, Pedersen, Browne-Festschrift, 1922, 383ff. L. Massignon, Inventaire de la Litté-
rature Hermétique Arabe, in: A.J. Festugiére, La Révélation d’Hermeés Trismégiste 1, 384£f.
J.B.Segal, Anatolian Studies 3, 1953, 1071f. BSOAS 16, 1954, 13ff. H. Ritter-M. Plessner,
Picatrix. Das Ziel des Weisen von Pseudo-Magriti, 1962, 206ff. 215f. G. Widengren, Die
Mandier, in : Handbuch der Orientalistik 8, 2, 98ff.

184 W. Robertson Smith, Religion of the Semites, 19273, 468. Krappe, CPh 42, 232.
Deonna, RBPh 34, 627.
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kopfi8s. Demgegeniiber bleibt der Versuch, dem Gott Tartaq (PN79) der
biblischen ‘Awwim (2"¥) mit Hilfe der Etymologie saturnisches Wesen
zuzusprechentss, ohne Uberzeugungskraft, wenngleich die Angabe Rabbi
Jehudas (Sanh. 63b), Tartaq sei im Idol eines Esels veneriert worden!s?,
gewiB nicht pure Fabel ist, wie E. Bickermann behauptet'ss. Da die gleiche
talmudische Autoritéit dem Gott Nibhaz (131) eben dieser ‘Awwim Hunde-
gestalt nachsagt, wird es sich um epichorische Numina mit Bindung an Was-
ser, Erde und Unterwelt handeln. Die Behauptung von J.A. Montgomery,
Tartaq sei aus Atargatis, dem epichorischen Namen der syrischen Gottin,
entstellt1s?, (dhnlich Nibhaz aus Mizbah/Madbah®°), ist aus sprachlichen
Griinden nicht annehmbar (Atargatis < *"Attar-‘An(a)t); F. Hommels
Verweis auf die elamischen Gottheiten Ibnahaza und Dagdadra (AnSan =
‘Eselland’)1®! steht der Umstand entgegen, daf die “Awwim nach Dt.2,23 in
der Nihe der Philister gesucht werden miissen!®2, also wohl samaritanisch-
syropaliistinisches Volkstum besessen haben.

Wenn diese Frage offen bleiben muB, so steht doch fest, daf astrale
Umdeutungen der Spiitzeit gerade an den theriomorphen Gottheiten des
semitischen Volksglaubens angesetzt haben; es sei daran erinnert, dafl das
oben betrachtete Diagramm der syrischen Ophianer Hund und Esel zu
ddmonischen Repriisentanten von Sonne und Mond deklariert. Die vom
hellenistischen Synkretismus der Gnosis den planetarischen Torhiitern assi-
milierten Tierddmonen entstammen, wie unter anderem aus den bekannten
Jesaia-Partien 13,21f., 34,13ff. und 43,20 erkennbar wird!®, der mit
magischen und superstitiosen Elementen reichlich durchsetzten Stam-

185 Jos. ¢, Ap. 2, 9. A. Biichler, ZAW 22, 1902, 224ff. F. de Mély, CRAI 1908, 85f. J.
Halévy, RS 11, 1903, 154{f. S. Reinach, Cultes, Mythes et Religions 1, 1905, 342ff. Bicker-
mann, MGJ 71, 263f. Deonna, RBPh 34, 624. — Von Roesch, Caput Asininum 525. 541f.
zu Unrecht als Erfindung bewertet. Vgl. Vischer, RHR 139, 18 Anm. 1.

186 2. Reg. 17, 31. Jacoby, ARW 25, 270.

187 Nork, Hebraisch-Chalddisch-Rabbinisches Worterbuch 576. Vgl. Buxtorf, Lexicon
Chaldaicum, Talmudicum et Rabbinicum 2, 1318.

188 MGJ 71, 261f. — Auch Roesch, Caput Asininum 529 sieht hier ohne Grund eine von den
Juden iiber die Samaritaner aufgebrachte Fiktion. Ahnlich Vischer, RHR 139, 23 Anm. 6.
8. dagegen Jacoby, ARW 25, 281.

189 A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Kings, 1951, 472. 474. Vgl. Porten,
Archives of Elephantine 171f.

190 J.T. Milik, Biblica 48, 1967, 577f.

191 QLZ 15, 1912, 118. Vgl. W.F. Albright, JBL 71, 1952, 252.

192 K. Holzhey, Jahwe, der Gott Israels. Sein Kampf gegen die fremden Gétter von Mose
bis Christus (Alttest. Abh. 12, 4), 1936, 31.

193 H, Duhm, Die bosen Geister im Alten Testament, 1904, 50f.
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mesfolklore!?4, und bezeichnenderweise tritt an den genannten Jesaia-Stellen
unter den satyrartigen ‘Feldgeistern’ (2°2°¥®) von Babel, Moab und Edom,
den hunde-, esel-, vogel- und schlangengestalteten Genien der ‘Steppe’ auch
die ddmonische Lilith auf1®, Den dvoxévravpor der Septuaginta entspricht
der ’Owios auf zwei Phylakterien els v xepaljy im Ms. 210 der Societé
Historique!#¢. Diese Dimonisierung durch die Zaubertexte teilt der Esel
mit vielen anderen Animalia : In der Stockholmer und Berliner Handschrift
des édthiopischen Marbabta Salomon (@)1l : AA-9*7F ‘Netz des Salomo’)
zeigt der teuflische ‘Konig der Schmiede’ dem Salomo ‘in Menschengestalt
10000 Gesichter von Eseln (3£9)), Lowen, Stieren, Pferden, Hunden, Hyé-
nen...’197, also Ausgeburten magischer Phantasie, ein Heer von tiermensch-
lichen Mischwesen. Agyptischer EinfluB kann hier beteiligt sein; man
kommt aber auch ohne ihn aus, da solche Vorstellungen allgemein verbreitet
waren, nicht zuletzt was onomorphe oder onoide Gestalten angeht!s,
Letztlich leiten sich daraus, wie gesagt, sowohl die dvoxédaltor kai Spaxovro-
edeis dpyovres der Ophiten!?? und iibrigen Gnostiker her als ebenso deren
Dogma, dall die von den Tierarchonten zuriickgewiesenen Seelen beim
erneuten Abstieg in das Kenoma unter den entsprechenden theriomorphen
Kérpern, ndmlich als Lowen, Stiere, Schlangen, Adler, Biren oder Hunde
wiedergeboren werden2?. Das Bindeglied zwischen der volkstiimlichen
Superstition und der kosmischen Didmonologie des Gnostizismus bildet die
astral ausgerichtete Magie : in der durch al Sirwani handschriftlich iiber-
lieferten arabischen Enzyklopidie der ‘Lauteren Briider’ (Ihwin al-Safa’),
der geistigen Erben der harranischen Sabier, sind die fatalen Einfliisse der
Planetensphiiren und die lokale semitische Dimonologie der Loca deserta
miteinander verbunden?!, und der sogenannte ‘Exorzismus des heiligen
Athanasios des GroBen, des Bischofs von Alexandrien’ im Ms. 825 der
Pariser Nationalbibliothek beschwort die 36 Stoicheia, d.h. die Gestirne als
Grundkrifte einer von magischen Méchten beherrschten Welt unter der
Erscheinungsform von tiergesichtigen Exponenten der Finsternis : opxilw

194 Langdon, Semitic Mythology 361ff. C. Thompson, Semitic Magic, 1908, 57. Blau,
Das altjiidische Zauberwesen 12 u. Anm. 4. A. Chastel, RHR 120, 1939, 31ff.

195 Langdon, Semitic Mythology 362f. Wohlstein, ZDMG 113, 489f. E. Faral, Ro-
mania 74, 1953, 433ff.

196 Delatte, Textes Grecques Inédits 124. 125.

197 R, Basset, Les Apocryphes Kthiopiens 7, 1896, 28f. O. Lofgren, Orientalia Suecana
11, 1962, 111. 115. Vgl. S. Euringer, ZfS 6, 1928, 182/183.

198 Deonna. RBPh 34, 33ff. 38. 354f.

199 Qrig. c. Cels. 6, 37. Blanchet, CRAI 1920, 150. Deonna, RBPh 34, 354.

200 Qrig. c. Cels. 6, 33. Hopfner, Charisteria A. Rzach 89. Vgl. Epiph. pan. 26, 10, 9.

201 Ritter-Plessner, Picatrix. Das Ziel des Weisen von Pseudo-Magriti XXVIIIf.
Widengren, Die Mandier 100.
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II

Vor etwa 75 Jahren hatte R. Wiinsch die romischen Bleitédfelchen mit dem
Konterfei eines angeblich onokephalen Gottwesens den sethianischen
Gnostikern zugesprochen und von einem IneinanderflieBen des Seth-Typhon
und des Seth-Christus bei eben diesen Gnostikern geredet20s. Rund zwanzig
Jahre spiter griff A. Blanchet diese These wieder auf, indem er behauptete,
die Sethianer seien Anbeter des zuweilen eselskopfig dargestellten Seth, also
des dgyptischen Gottes, gewesen und man kionne demgemdl eine Briicke
von ihnen zu den geistesverwandten ophitischen Sekten mit ihrem Archon-
ten Onoel schlagen204. Obwohl, wie oben bereits bemerkt, eine sekundére und
relativ spite Konfusion zwischen dem alttestamentlichen und dem #gypti-
schen Seth aufgrund der Namengleichheit gelegentlich stattgefunden haben
mag?s, liefern weder die Nachrichten iiber die Sethianer bei Epiphanios
und Hippolyt2°¢ noch die sethianisch gefirbten Schriften des Corpus von
Chenoboskion einen Anhaltspunkt fiir die obengenannte These, da der
dgyptische Seth dort iiberhaupt keine Rolle spielt. Und hinsichtlich der
rémischen Bleitédfelchen ist der Bezug auf Seth bzw. auf eine sethianische
Glaubensgemeinschaft lingst mit gewichtigen Argumenten angezweifelt
worden207,

Wo Zeugnisse syrischer Gnosis auf dgyptischem Boden seit dem 3.Jh.n.
tatsichlich von epichorischen Einfliissen beriihrt sind, erhélt Seth bezeich-
nenderweise keine soteriologische, sondern im Gegenteil eine diabolische
Funktion zugewiesen : die den Ophiten und Barbelognostikern nahestehen-
den koptischen Werke ‘Pistis Sophia’ und ‘Biicher Jéu’208 vermengen den
Esels-Seth — nach dem Vorbild Herodots?® — mit dem schlangenleibigen

202 Delatte, Textes Grecques Inédits 236.—Zur astron. Bedeutung von groiyefov Dornseiff,
Das Alphabet in Mystik und Magie 14£f.

203 Sethianische Verfluchungstafeln 86ff. 102f. 104ff. 110. 116ff. — Zustimmend Delatte,
BCH 38, 191f. MB 18, 25.

204 CRAIT 1920, 1511f.

205 Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d'Egypte 1, 110. Bonnet, Reallexikon
der dgyptischen Religionsgeschichte 714. Vgl. Delatte-Derchain, Les Intailles Magiques
Gréco-Egyptiennes 172 (nr. 227).

206 Epiph. pan. 38, 1ff. Hippolyt. ref. 5, 19, 1ff. (Foerster, Die Gnosis 1, 375ff.).

207 A. Procopé-Walter, ARW 30, 1933, 51.

208 Legge, Forerunners and Rivals of Christianity 2, 134ff. Leisegang, Die Gnosis 353.

209 Hdt. 2, 42. A. Erman, Die dgyptische Religion, 19092, 176.
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Tartaros-Sohn Typhon der griechischen Mythologie®'® und stellen ihn unter
die bosen Exponenten der Finsternis. Das Fragment eines gnostischen Gebets
aus dem Codex Brucianus im Anhang zu den Jéu-Biichern redet von “Ty-
phon, dem groBen, gewaltigen Archonten, dem Eselsgesicht’211, Die Pistis
Sophia, nach A. von Harnack sethianisch und mit den bei Epiphanios
gitierten ‘Kleinen Fragen der Maria’ gleichzusetzen2'?, nennt c. 139f. die
fiinf groBen Archonten des ‘Weges der Mitte’, d. h.der Straforter unterhalb
der Sphire, Paraplex, Ariuth die Athiopierin, Hekate, Typhon und Jach-
thanabas®®, wobei das Eindringen einer griechischen bzw. grizisierenden
Theonymie auffillt (Jachthanabas ist anscheinend Grézisierung von Jalda-
baoth)214, Selbst wenn man versuchen wollte, diese Archonten gleichsam
als Negativfiguren einzelnen Planeten zuzuordnen, was betrichtliche
Schwierigkeiten bereiten wiirde, wire allenfalls eine Analogie zwischen
Seth-Typhon und dem ophitischen Onoel-Thartharaoth in Betracht zu
ziehen, nicht aber eine Identitat?:s.

Von den Regenten des subsphirischen Raumes der Unterwelt erinnert
iibrigens der weibliche Archon Paraplex (TTapamAHX)** ‘mit Frauenge-
stalt, dessen Haar bis hinab auf die Fiifle reicht’, an Lilith bzw. an den
weiblich behaarten Sabaoth der Phibioniten. Da Barbelo selbst in ¢.136
neben den Zaubergott Akrammachamarei (NOYTE ArPAMMAXAMAPEI)
gestellt und als ‘Blutegel’ (TBAPBHAW TE BA€EAAL) bezeichnet ist?'?,
lieBe sich an eine bewuBte Depravierung barbelitischer Anschauungen als
AusfluB  rivalisierender Polemik jener entgegengesetzten, enkratitisch
orientierten Richtung denken, von der oben schon die Rede war®:s. Diese
Perspektive unterstreichen die der Pistis Sophia nahestehenden Jéu-Biicher :
in c. 42 des zweiten Buches Jéu wird dem Verkiinder Jesus Aberamentho der

210 Th, Hopfner, Arch. Or. 3, 1931, 134f. Bonnet, Reallexikon der dgyptischen Religions-
geschichte 703. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d’Egypte 1,70 Anm. 96. 110.
H.Te Velde, Seth, God of Confusion, 1967, 149.

211 §ehmidt-Till, Koptisch-Gnostische Schriften 1, 334 (Z. 9). Doresse, Les Livres
Secrets des Gnostiques d’Egypte 1,86. L. Kakosy, Gnosis und agyptische Religion, in : Le
Origini dello Gnosticismo 246 u.Anm.5.

212 Untersuchungen iiber das gnostische Buch Pistis Sophia 107ff. 110. Vgl. Legge, Fore-
runners and Rivals of Christianity 2, 157.

213 §ohmidt-Till, Koptisch-Gnostische Schriften 1, 236ff.

214 Vgl. Legge, Forerunners and Rivals of Christianity 2, 186.

215 Vgl. Vischer, RHR 139, 25. Delatte-Derchain, Les Intailles Magiques Gréco-
Egyptiennes 172 Anm. 1.

216 Zu den mit — mAné gebildeten Nomina magica Delatte, MB 18, 16.

217 Sohmidt-Till, Koptisch-Gnostische Schriften 1, 233.

218 Vgl. noch Schmidt, Gnostische Schriften in koptischer Sprache 659. Leisegang, Die
Gnosis 353.
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Vorwurf gegen die libertinistischen Brudersekten mit ihrem verabscheungs-
wiirdigen Blut- und Spermakult in den Mund gelegt, sie hingen dem l5wen-
und schweinekdpfigen teuflischen Gott Taricheas (‘Dérrer’) an, dem Sohn des
Sabaoth Adamas, dem ‘Feind des Himmelreiches’, der ‘dritten (oder achten)
Dynamis des groBen Archonten’2t. Der ‘groBe Archon mit dem Drachen-
gesicht’, von den Jéu-Biichern am ‘Ort der &ullersten Finsternis’ lokalisiert22o,
ist aber offenbar nicht nur identisch mit dem von Epiphanios erwiihnten
schlangengestaltigen Archon dieser Welt, der die ihm verfallenen Seelen
verschlingt und sie als Schweine oder andere Tiere in die vonihm beherrschte
Sphére zuriickversetzt (pan.26,10,8); er erinnert auch an den leonto-bzw.
drakontomorphen Jaldabaoth, da dieser vom zweiten Buch Jéu ausdriicklich
dem chaotischen Reich der Dunkelheit zugewiesen wird, wo drachen- und
schweinekopfige Didmonen, den Strafengeln Temeluchos und Tartaruchos
der Apokalypsen und Exorzismen vergleichbar??!, in den Pechmeeren das
Amt der Peiniger ausiiben222,

Die dieser Richtung eigentiimliche Diabolisierung des theriomorphen
gnostischen Pandémoniums bezieht auch den eselsképfigen ‘Parhedron
Typhon’ (TmapeApwN TYPWN) ein : er ist ein ‘gewaltiger Archont’ und
es unterstehen ihm ‘Ddmonen, welche die Menschen zu Begierde, Hurerei,
Ehebruch und zu sténdigem Ausiiben des Geschlechtsverkehrs verleiten’,
um sie dann an den Stétten der Verdammnis durch dunklen Rauch und béses
Feuer zu foltern?2. Der durch den ‘grofen Archon mit dem Drachengesicht’
(Uroboros) umschlossene kosmische Raum der planetarischen Sphiren
(c.126)%2¢ ist unter diesem enkratitischen Aspekt als Hollenbezirk des Jalda-
baoth, des Herrschers iiber das Chaos, ausgemalt, die negativen Ziige der
diesseitigen Welt sind also extrem betont. Gemil dem fiir die ophitischen
Kreise charakteristischen astrologischen Kinschlag in der Pistis Sophia22
sind die nach Teukros von Babylon konzipierten, aber mit dgyptisierenden
Anteilen durchsetzten zwolf Phasen der sogenannten Dodekaoros (d.h. des
Zwolfstundenkreises der Mondstationen innerhalb des Zodiakos)22¢ als
‘Strafzimmer’ (koAdoeis, Tapiela) gedacht, wo Unholde mit Gesichtern

219 Schmidt, Gnostische Schriften in koptischer Sprache 580ff. 585. Benko, VC 21, 112f.
Vgl. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d’Egypte 1, 85.

220 Schmidt, Gnostische Schriften in koptischer Sprache 413f. Michl, RAC 5, 236f.

221 C. Tischendorf, Apocalypses Apocryphae, 1866, 46. 58. 93f. Kropp, Ausgewihlte
Koptische Zaubertexte 2, 21. 238f. 3, 86ff.

222 W. Till, Parola del Pass. 4, 1949, 240.

223 Schmidt-Till, Koptisch-Gnostische Schriften 1, 239f. — Zu Typhon als Hollenfiirst
Hymn. Orph. 18. A. Dieterich, Kleine Schriften, 1911, 103ff.

224 Schmidt, Gnostische Schriften in koptischer Sprache 413f.

225 Gundel, Astrologumena 320.325.

226 F. Boll, Sphéra, 1903, 295ff. 320. 326.
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von Tieren (Krokodil, Kater, Hund, Schlange, Stier, Bergschwein, Bir,
Geier, Basilisk usw.) die Seele mit schlimmen Strafen heimsuchen??.

Das hier entwickelte gnostische Weltbild wird also iibereinstimmend mit
den #lteren syrisch-ophitischen Konstruktionen von einem astromagischen
Theriomorphismus bestimmt, dariiber hinaus tritt infolge der auch fiir
gnostische Begriffe ungewdhnlichen Verdiisterung der diesseitigen Existenz
der dualistische Gegensatz zwischen dem Lichtreich und dem chaotischen
Reich der Materie noch schiirfer hervor. Aktional driickt sich dieser Gegen-
satz im Kampf um die menschlichen Seelen zwischen den Kriiften des Guten,
Jéu, dem ‘Wichter des groBen Lichtes’, und Zorokothora Melschisedek, dem
‘Gesandten aller Lichter’,22s einerseits und den rduberischen Archonten
der Finsternis andererseits aus; ferner in einem von astromagischen Gesetzen
beherrschten Kreislauf der von leiblichen Ausschweifungen befleckten Seelen
durch das vom dreizehnten Aon mit Propator und Barbelo begrenzte, die
zwolf Aonen der Fixsternsphire, den Heimarmene-Bezirk und die irdische
Zone umfassende Reich der Materie, wo vor allen anderen Typhon sein
Schreckensregiment fiihrt : ‘Die Seelen nun, welche dieser Archon raubend
davontragen wird, verbringen 138 Jahre in seinen Ortern, indem seine Damo-
nen sie durch seinen dunklen Rauch und sein boses Feuer foltern, so daf sie
anfangen aufgezehrt und vernichtet zu werden. Es geschieht nun, wenn die
Sphire sich dreht und der kleine Sabaoth, der Gute (TKOYEI NCABAW®O
maraeoc), der von der Mitte, welcher Zeus (zeyc) genannt wird, wenn er
zu dem neunten Aeon der Sphire, der Bogenschiitze (maozoTHC) genannt
wird, kommt und wenn die Bubastis (BoysacTi), die auf Erden Aphro-
dite (TadppoarTH) genannt wird, kommt und sie zu dem dritten Aeon der
Sphire, der Zwilling (ma1ayMoc) genannt wird, kommt, dann ziehen sich
beiseite die Vorhénge, die sich zwischen denen von der Rechten und denen
von der Linken befinden, und es blickt Zarazaz (zapazaz) heraus, den die
Archonten mit dem Namen eines gewaltigen Archonten in ihren Ortern
Maskelli (Mackeaal) nennen22?, und er blickt auf die Wohnorter des
Parhedron Typhon, so daB seine Orter aufgelost und vernichtet werden, und
alle Seelen, die sich in seinen Strafen befinden, werden getragen und von neu-
em in die Sphire zuriickgeworfen, weil sie durch seinen dunklen Rauch und
sein boses Feuer vermindert sind’2.

227 §chmidt-Till, Koptisch-Gnostische Schriften 1, 207f. F. Boll-C. Bezold -F.Gun-
del, Sternglaube und Sterndeutung, 19314, 57. 187ff.

228 7y Melchisedek M. Simon, Recherches d'Histoire Judéo-Chrétienne (Etudes Juives 6),
1962, 101ff.

229 Legge, Forerunners and Rivals of Christianity 2, 85 Anm. 1. Davidson, Dictionary of
Angels 326. Vgl. Preisendanz, Papyri Graecae Magicae 1, 38. Kropp, Ausgewihlte Kopti-
ache Zaubertexte 3, 127. Delatte, BCH 38, 192.

230 §¢hmidt, Koptisch-Gnostische Schriften 1, 240.
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Vieles an diesem mit umstéindlichen und verworrenen Formulierungen
gezeichneten kosmischen Gemailde bleibt uns notwendigerweise dunkel.
Immerhin geht aus dem wortlich angefiihrten Passus nicht nur hervor, daf3
der eselskopfige Teufelsarchont Typhon von dem jiidisch-gnostischen Sabaoth
(bzw. Jaldabaoth) verschieden sein mul}, sondern auch, dafl die Hypostasen
des jiidischen Gottes in diesem System eine ganz andere, im wesentlichen
positive Einschdtzung erfahren. Jéu, eine Variation des Jao-Jahwe?3!, und
Melchisedek, eine angelische Idealisierung des alttestamentlichen Priester-
konigs von Salem?23?, gehoren zu den ‘sechs groBen Fiirsten’ am ‘Ort der
Rechten’, denen die Aufgabe zukommt, den Aonen der Materie alles Licht
zu entziehen und dem Lichtschatz zuzufiihren; der ‘grofle und der gute
Sabaoth’ (c. 8), so heilt es, bewacht das ‘Tor des Lebens’, er erlost die Seelen
von ihren Qualen, die sie von den Archonten der Mitte zu erleiden haben, und
sorgt fiir ihren Wiedereintritt in das irdische Leben, wihrend jenseits vom
‘Tor des Lebens’ der ‘groBe und gute Jao’ iiber den ‘Ort der Mitte’, die
Priif- und Richtstéitte der Seelen, herrscht, neben ihm ‘der ‘kleine Jao, der
Gute’?s® und der ‘kleine Sabaoth, der Gute’234. Es wird ohne weiteres klar,
dal diese multiplen Brechungen des deus Judaeorum zwar nicht dem ober-
sten Lichthimmel, aber doch einer caelestischen Zwischenzone zugewiesen
sind, wo sich die Scheidung des Lichtstoffes von der biosen Behaftung mit
der Kérperlichkeit vollzieht. Insofern treten sie in einen deutlichen Abstand
zu den Didmonen der Tiefe am ‘Ort der Linken’ : Jesus Aberamentho empfiingt
seine prophetischen Krifte von der Barbelo und vom Groflen Sabaoth, dem
Guten23s,

Der rigorose Dualismus der Pistis Sophia greift gelegentlich allerdings
auch auf die Person des Judengottes aus, wenn etwa die beiden Briider
Sabaoth Adamas und Jabraoth als Befehlshaber iiber je sechs der zwolf
Zodiakalméchte gegeneinander abgehoben werden : der eine huldigt mit seinen
Archonten den ‘Mysterien des Geschlechtsverkehrs’2s® und bleibt daher in
die ‘Sphére’ verbannt; der andere glaubt an die ‘Mysterien des Lichts’ und
wurde infolgedessen von Jéu in den Aer erhoht2s?. Dafl dieses dualistische

231 Jacoby. ARW 25, 272f.

232 Legge, Forerunners and Rivals of Christianity 2, 148 u. Anm. 1. Davidson, Dictionary
of Angels 187ff.

233 Zu dem ‘Kleinen Jao’ (= Jaoel) M. Sim on, Die jiidischen Sekten zur Zeit Christi, 1964, 94.

234 Legge, Forerunners and Rivals of Christianity 2, 149 u. Anm. 2. 3. Till, Parola del
Pass. 4, 239f. Leisegang, Die Gnosis 362f.

235 Legge, Forerunners and Rivals of Christianity 2, 138f.

236 Zur enkratitischen Verwerfung des Sexuellen vom Apokryphon Johannis und Evangelium
Mariae bis zur Pistis Sophia Parola del Till, Pass. 4, 242. 247{f.

237 Schmidt-Till, Koptisch-Gnostische Schriften 1, 234. Vgl. Bohlig, Der jiidische und
judenchristliche Hintergrund in gnostischen Texten von Nag Hammadi, in : Le Origini dello
Gnosticismo 117f.
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Prinzip ilter ist und mit theriomorphen Bildvorstellungen kombiniert war,
erhirtet das dem 2.Jh. entstammende Apokryphon Johannis; es bezeichnet
von den Sohnen Jaldabaoths den birengesichtigen Jahwe (1aye m2anapx)
als d8uxos, den katzengesichtigen Elohim (€AweIM M2aN€EMOY) aber als
Sixcaos®®®, Im Baruch-Buch des Gnostikers Justin (26,2ff.)2¢ ist *ASwvaios
bose, *HoadSaios (El Saddai) hingegen gut; *EAwip schlieflich ist der grofBe
creator mundi des Alten Testaments, also kein angelischer Archont wie
Eloaios bei den Ophiten und Sethianern2#, ohne diabolische Ziige, lediglich
von "ESeu (‘Brde’), dem weiblichen Weltprinzip mit ihrem démonischen
Gefolge (Babel-Aphrodite, Achamoth, Satan, Belias, Naas usw.) verfiihrt und
daher gefallen.

Der eigentiimliche Zug einer Ambiguitdt tritt auch dort auf, wo personale
Dichotomien unterbleiben. Fiir die Nikolaiten-Phibioniten war laut Epipha-
nios Jaldabaoth (bzw. Sabaoth) zwar der unwissend-iiberhebliche Sohn der
Barbelo, iiber dessen torichte Hybris die Mutter weint, konnte aber auch
Verehrung fordern unter Hinweis auf seine in einigen Biichern der Sekte
niedergelegten zahlreichen Offenbarungen®:t. Die Schrift vom Wesen der
Archonten macht Sabaoth einerseits zum Vater der Schlange, zum anderen
erscheint er — stellvertretend fiir seinen in den Tartaros verbannten Vater
Jaldabaoth — als von Sophia und Zoe eingesetzter Herr des siebenten Him-
mels in der Glorie, umgeben von Engeln mit Harfen und Psalmen, wobei der
Wagenthron mit den Kerubim die Einfliisse der jiidischen Merkaba-Mystik
verrdt242,

Wie dem Verfasser der Jéu-Biicher gilt auch den Archontikern, einem
spiten Derivat der Sethianer, der Teufel als Sohn der ‘siebenten Gewalt’,
nimlich des Sabaoth; aber ein Gegensatz wird auch hier konstatiert : ‘Saba-
oth sei der Gott der Juden, der Teufel sein bdser Sohn; wenn er auf der
Erde sei, sei er seinem Vater zuwider. Und sein Vater sei weder wie er noch
sei er der unbegreifliche Gott, den sie Vater nennen, sondern er gehdre zur
linken Gewalt’213. Solche divergenten oder fluktuierenden Sichtweisen der
Gestalt des Jahwe Sabaoth spiegeln die gebrochene, zwiespiltige Haltung

238 Till, Die gnostischen Schriften des koptischen Papyrus Berol. 8502, 164/165. Krause-
Labib, Die drei Versionen des Apokryphon Johannis 92. 177. Vgl. Grant, Gnosticism and
Early Christianity 104. S cholem,Jewish Gnosticism 71f.

239 Haenchen, ZThK 50, 123ff. 135. 145ff. 149ff.

240 §ochmidt, Philotesia Kleinert 332.

241 pan. 25, 2, 3£. 3, 4.

242 H. M. Schenke, ThLZ 83, 1958, 668. Leipoldt-Schenke, Koptisch-Gnostische
Schriften in den Papyrus-Codices von Nag Hammadi 77f. Doresse, Les Livres Secrets des
Gnostiques d'Bgypte 1, 184ff. 196f. Vgl. Bohlig, Der jidische und judenchristliche Hinter-
grund 118 (Titellose Schrift 152, 33ff.).

243 Epiph. pan. 40, 5, 1f. (Foerster, Die Gnosis 1, 380).
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der einzelnen Zweige des Gnostizismus zu den sakralen Autoritdten und
Dokumenten des Juden- und Christentums?44, wie sie schon im Brief des
Ptolemaios an Flora sichtbar wird24s. Die Berufung auf biblische Instanzen
wie den mosaischen Pentateuch bei den Sethianern24 ist in ihrem willkiir-
lichen und abstrusen, eben ‘gnostischen’ Verstéindnis der Heiligen Schrift24?
nicht anders zu beurteilen als das anderweitig zutagetretende Streben nach
AnschluB an apostolische Geheimtraditionen24® oder die Rechtfertigung ihrer
Begehungen aus angeblichen apokryphen Offenbarungen Jesu24?. Gewil hat A.
Berendts recht, wenn er bei dieser allenthalben zu beobachtenden Praxis
nicht in erster Linie die Absicht aggressiver Verleumdung oder Verhthnung
unterstellt, sondern ein aus gnostischem Denken notwendig erwachsendes
riicksichtsloses und jeglicher Pietét entbehrendes Verarbeiten und Verdrehen
christlicher und jiidischer Tradition?, so dal dem AuBenstehenden — Un-
kundigen oder auch Boswilligen — das absichtliche oder unabsichtliche
Verwechseln der bereits so sehr voneinander differierenden und gegeneinander
aufgebrachten Gemeinschaften von Orthodoxen und Hiretikern leicht
gemacht wurde2s!,

Im Gegensatz zu dem uneinheitlichen, zum Teil widerspriichlichen Bild
des jiidischen Demiurgen bleibt dem Typhon-Seth, soweit er iiberhaupt von
den gnostischen Schriften beriicksichtigt wird, eine eindeutig negative
Position unter dem Vorzeichen des deus infernus vorbehalten. Nirgends
finden sich dabei Anhaltspunkte fiir eine Anniherung oder gar Vermischung
der beiden Gotter. Eine solche bietet ausschlieBlich — und auch hier erst
relativ spit — die systematische Theokrasie der magischen Gemmen und
Papyri mit den in hybriden Monstren verbildlichten Pantheoi, dem solaren
Jao Abrasax?? und dem typhonischen Patron aller Magier Seth2ss. Dabei

244 Vol. H. von Campenhausen, Aus der Frithzeit des Christentums, 1963, 170ff. 191ff.
A. Kragerud, Die Hymnen der Pistis Sophia, 1968, 15ff. 213ff.

245 Epiph. pan. 33, 3-7. G. Quispel, VC 2, 1948, 17ff. Leisegang, Die Gnosis 298ff.

246 Hippolyt. ref. 5, 20, 1 (Foerster, Die Gnosis 1, 288).

247 N. Brox, Offenbarung, Gnosis und griechischer Mythos bei Irenaeus von Lyon, 1966,
46ff. Vgl. Haase, Altchristliche Kirchengeschichte nach orientalischen Quellen 345f.

248 Schmidt, Philotesia Kleinert 319. Vgl. Brox, VC 19, 25. Offenbarung, Gnosis und
griechischer Mythos 56ff. 127ff.

249 Liechtenhahn, Die Offenbarung im Gnosticismus 45ff. Leisegang, Die Gnosis 355f.

250 Berendts, Studien iiber Zacharias-Apokryphen und Zacharias-Legenden 34. Vgl. Till,
Parola del Pass. 4, 234f. Jonas, Gnosis und spédtantiker Geist 1, 352. McL. Wilson, Gnosis
and the New Testament 60ff. Bohlig, Der jiidische und judenchristliche Hintergrund 113.

251 Vgl. Min. Fel. Oct. 9. Orig. e. Cels. 6, 27. Fend t, Gnostische Mysterien 12. Bickermann,
MGJ 71, 171ff. Leisegang, Die Gnosis 193. Benko, VC 21, 113ff

252 Wiedemann, BJ 79, 222. Vischer, RHR 139, 18f. 20ff. Tf. ITI 1-3. Deonna, RBPh
34, 353.

258 Hopfner, Griechisch- Agyptischer Offenbarungszauber 1, 108. 221. G. Michaelides,
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hat Procopé-Walter richtig das Willkiirliche und Zufillige dieser Fusion
angemerkt?54; tatsichlich treten sich, wenn man Th. Hopfners Deutungen
folgt, Jao und Seth (unter dem apokryphen Namen Jakubia) zunéichst einmal
antagonistisch gegeniiber, da offenbar die von der dgyptischen Mythologie
kreierte Feindschaft zwischen dem sonnenhaften Horus und dem wehrhaften,
kampfkriiftigen Seth?ss auf das Gen. 32,25 berichtete Ringen zwischen Jahwe
(iibrigens hinter dem solaren Jao nurnoch schwach zu erkennen2sc) und Jakob
(aufgrund eines lautlichen Anklangs als Seth Jakubia interpretiert) iibertra-
gen worden ist, wie aus den Wendungen émi vfjs mdAns o0 ‘ldw (Be-
schwérungsformel fiir Seth, Pap.Leid.V 15) und &r *Adwvai dmo "laxwpi
Bla éBXNiffn (Pap.Lond.121,670) hervorzugehen scheint??. Selbstversténdlich
hat *Iaxov( u )Bra mit dem biblischen Jakob an und fiir sich nichts zu tun;
es gehort vielmehr nach Ausweis der Reihen ’lawa ’Iaxovfiar *Iwepfnf
*Twmarepfnd *IwBodyoonf (Pap.Leid. V), *Twepfnd *Iwmaxepfnt *IwBoAyoont
Jwamop *Iwmarafvaé *IwaxovBia (Pap.Mimaut), lwepPnd *Iwmarepfnd
*IwPoryoonld “Iwamopsy 'Iwoeoevpw IwPiyrar “laxovpPiar ’ ABeppapevfw
(Pap.0sl.)2s8 zu den mit dem koptischen Element 1a, 1w ‘Esel’ gebildeten
magischen Appellativen des Seth.2* Die der Magie eigentiimliche willkiirliche
Assoziation hat hier Nichtzusammengehoriges (Jiidisches und Agyptisches)
absichtsvoll in Beziehung gesetzt. Die Konfrontation der zauberisch méchti-
gen Gotter fiihrt, begiinstigt durch die Ausdeutung des Jao-Namens mit
Hilfe von kopt. (e)iw, (€)1a ‘Esel'(= Seth)20, zur Vermengung im
Interesse der Kriftepotenzierung?e! ; sie ist im Pap.Lond.121 aus der Doppel-

Aegyptus 32, 1952, 45ff. J.G. Griffiths-A.A. Barb, Journ. Warbg. Inst. 22, 1959, 367 ff.
Vgl. Delatte, BCH 37, 276. 38, 189ff. 194. 2311, 234. MB 18, 31.

254 ARW 30, 65ff.

255 Hopfner, Griechisch- Agyptischer Offenbarungszauber 1, 107f. G. Nagel, BIFAO 28,
1928, 33ff. A. Blok, Acta Or. 7, 1928, 98. 110. Bonnet, Reallexikon der agyptischen Religions-
geschichte 171. 703. Ph. Derchain, Rev. Eg. 9, 1952, 36. 37 Anm. 2-4. Delatte - Der-
chain, Les Intailles Magiques Gréco-Egyptiennes 215ff. (nr. 294). 219. Vgl. Deonna,
RBPh 34, 28.

256 Vgl. Peterson, Els feds 305ff. Gundel, Welthild und Astrologie in den griechischen
Zauberpapyri 9 u. Anl. 32. 33.

257 Hopfner, Griechisch- Agyptischer Offenbarungszauber 1, 108.

258 Delatte, BCH 38, 200.224. 8. Eitrem, Papyri Osloenses 1, 1925, 5. Preisendanz,
Papyri Graecae Magicae 2, 163. 186. Procopé - Walter, ARW 30, 34.

259 Erman, Die dgyptische Religion 249f. Hopfner, Griechisch- Agyptischer Offenbarungs-
zauber 1, 190. Der Tierkult der alten Agypter 103. 176. Arch. Or. 3, 135. Procopé-Walter,
ARW 30, 53.

260 T, Halévy, Rev. Sem. 11, 1903, 163. Bickermann, MGJ 71, 256. Jacoby, ARW 25,
265. 271f. D. Simonsen, Festschrift H. Cohen, 1912, 298. Vischer, RHR 139, 22. Deonna,
RBPh 34, 625.

261 Procopé - Walter, ARW 33, 67f.
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apostrophe "JTaw Ilakepfnt  laxovfia ’low Zafawl’ ASwvar nebst dem Passus
O"?TAC‘I’.'YXVCL T00 :Iaw HG.KEpﬁ’qH 0! E,‘?Ti Tﬁs‘ ,AVCE'}/KT]S‘ TET(I’}/.U.G’VOS‘ ,I(IKOUﬁL(IL
Taifa ZaBawl ablesbar2¢2. Im zweiten Berliner Papyrus heillt es: els Movoéw
ob dp’ éddvys 7 aAnbeiq "Iw lwepfnl Zas ZaPawl und im groBen Pariser
Zauberpapyrus : "Iwepfnl lwmaxepPnl IwPoAyoonl *lawld Zafawl, rkab’
olov koouov émraloduar oge Tov péyav Tuddva2es,

Die Zeugnisse fiir diese magischen Kontaminationen sind zeitlich allesamt
nicht vor das 3. bzw. 4. Jh.n. zu setzen2¢+, Dasselbe gilt fiir die Abbildungen
eines onokephalen Damons(Seth) mit beigeschriebenen Jao-Appellativen in
den Papyri oder auf den Gemmen2%5, soweit sie nicht iiberhaupt mit Procopé-
Walter als Fehldeutungen oder Filschungen anzusehen sind2¢¢. Auch die
frither von A. Blanchet als ophitisch-gnostisch betrachteten, neuerdings von
Delatte-Derchain wieder besprochenen Steine mit dem eselskopfigen Gigas
anguipes und Jao-Adskript2e” gehoren diesem Zeitraum an und fiihren auf
ein von magischer Phantasie inspiriertes Konkrement aus dgyptischen und
iranisch-orientalischen Anteilen2¢¢, Vorbereitet und begiinstigt wurden solche
seltsamen Produkte durch ein von jiidisch-dgyptischer Religionsmengerei
gekennzeichnetes Klima2¢9, fiir das jedoch in erster Linie nicht die gnostische
Mythologie, sondern eine mystisch-esoterische, der Hermetik nahestehende
Geheimwissenschaft der ersten nachchristlichen Jahrhunderte verantwortlich
ist. Reitzenstein zitiert als Beleg dafiir die sogenannten ITrolepaixai BiBAot
mit dem alchimistischen ‘Wahren Gesprich Sophe (= Cheops) des Agypters
und des Gottes der Hebrier, des Herrn der Michte Sabaoth’ (Adyos dAnfns
Zope Alyvmrriov feod ‘ EBpalwy xupiov T&v Suvdpewy ZaBawl) und vermerkt
in seinem ‘Poimandres’, daB sich in der ZmjAy 70D *Iéov Tod {wypadnlévros

262 Preisendanz, Papyri Graecae Magicae 2, 29 (VII 646ff.).

263 G. Parthey, Abh. Ak. Berlin 1866, 153. Jacoby, ARW 25, 276. Vgl. K. Preisendanz,
ARW 19. 1918, 195. — Preisendanz, Papyri Graecae Magicae 1, 178{f. (IV 3261ff.). Vischer,
RHR 139, 22.

264 Jacoby, ARW 25, 277,

265 Delatte, BCH 38,209 u. Abb.5. Procopé-Walter, ARW 30,44. Vgl. Goodenough,
Jewish Symbols 2, 245ff.

266 ARW 30, 34ff. 40. 45. 49f. 52. 56f. 60ff. Abb. 1-12. Vgl. Bonnet, Reallexikon der agyp-
tischen Religionsgeschichte 714.

267 Blanchet, CRAI 1920, 147ff. Delatte-Derchain, Les Intailles Magiques Gréco-
Egyptiennes 38f. (nr. 37. 38) u. Abb.

268 G.Daressy, BIFAO 13,1916, 88. ASAE 20, 1920, 165f. A. A1f61di, Jb. Schweiz. Arch.
f. Urgesch. 40, 1949/50, 17{f. Bonner, Studies in Magical Amulets 130ff. 132. H. Stern,
Syria 29, 1952, 156f. A. A. Barb, Hommages W. Deonna, 1957, 76ff. Vgl. Vischer, RHR 139,
19f. Deonna, RBPh 34, 625. Fauth, KP 2, 1957, 1317.

269 Vgl. Ménard, RSR 42, 30ff.
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(Pap.Brit.Mus.46,96ff.) der Zauberer mit Mose identifiziert (Modons 6 mpodnTNS
oov) und den Seth-Osiris-Onnophris folgendermaBen anruft : ‘Das ist dein
wahrer Namen, den du den Propheten Israels offenbart hast : Arbathjao,
Reibatheleber, Seth, Ablanathanalba... Jao, Sabath, Adonaios, Abrasax’27.
Und E. Peterson hat an zwei Passagen des groBen Pariser Zauberpapyrus
mit mystischen Gebeten an Seth und an Helios-Jao dgyptische und jiidische
Parallelen aufgezeigt?™.

Merkmale einer solchen Vermengung finden wir zum ersten Mal im 2.Jh.n.
bei Plutarch (de Is.31) mit dem Bericht von der sieben Tage wéihrenden
Flucht des Seth-Typhon auf dem Esel nach der Schlacht mit den Gottern
sowie von der Griindung des jiidischen Staates durch seine S¢hne Hieroso-
lymos und Judaios, die angeblich den Sabbat heiligten und den Eselskult
einrichteten272, Unschwer 1iBt sich dabei die schon von Plutarch selbst als
unangemessen geriigte Kombination folgender Ziige erkennen : a) die Flucht
des (in einen Esel verwandelten) dgyptischen Seth vor seinem siegreichen
Gegner Horus?? bzw. die Flucht des geschlagenen Typhon vor Zeus und
den iibrigen Olympiern?¢ und der Auszug Israels (und seines Gottes) aus
Kgypten in der Darstellung der égyptisch-alexandrinischen Geschichtschrei-
ber27; b) die Beziehung des Seth zum Esel2?, Moses als Eselreiter?’” und
die Ankunft des Messias auf dem Eselsfiillen278; ¢) die Bedeutung der Sieben-
tagewoche bzw. des Sabbat in der israelitisch-jiidischen Kultgeschichte und
die Schliisselrolle der Siebenzahl bzw. des ‘Siebengottes’ (Sabaoth-Saturn) in

270 R, Reitzenstein, Poimandres, 1904, 184ff. 187. Delatte, BCH 38, 196. 199f. Dores-
se, Les Livres Secrets des Gnostiques d’Egypte 1, 110 ff.

271 Rev. Bibl. 55, 1948, 199ff. 214 (= Friihkirche, Judentum und Gnosis, 1959, 107ff. 128).
Vgl. Doresse, Les Livres Secrets des Gnostiques d’Egypte 1, 112. — Preisendanz, Papyri
Graecae Magicae 1, 76/77f. 112/113f.

272 Vgl. I. Lévy. Latomus 5, 1946, 332.

273 Hopfner, Der Tierkult der alten Agypter 103.

274 Apollod.1, 40ff. H.J. Rose, Griechische Mythologie, 19693, 58f.

275 Vgl. die diesbeziiglichen Darstellungen bei Manetho, Chairemon und Lysimachos von
Alexandria (Jos. ¢. Ap. 1, 26. 32. 34). Th. Hopfner, Plutarch Tber Isis und Osiris 2, 1941, 144f.

276 Hopfner, Plutarch {iber Isis und Osiris 2, 138f. 143. 218f. Bonnet, Reallexikon der
figyptischen Religionsgeschichte 172. Deonna, RBPh 34, 648ff. B.H. Stricker, OMRO 46,
1965, 62ff. H.0. Thompson, Mekal. The God of Beth Shan, 1970, 137ff.

277 Diod. 34, 1 (= Poseid. fr. 109 Jac.). Hopfner, Griechisch- Agyptischer Offenbarungs-
zauber 1, 107f. Vgl. Exod. 4, 20. Deonna, RBPh 34, 352. — Zu Moses als Prototyp des Messias
R. Bloch, Die Gestalt des Moses in der rabbinischen Tradition, in : Moses in Schrift und Uber-
lieferung, 1963, 152ff. 161.

278 Sach. 9, 9. Jacoby, ARW 25, 276. H. Riesenfeld, Jesus Transfiguré, 1947, 96.
8. Mowinckel, He That Cometh, 1958, 176. 336.
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der hellenistischen Astromagie2?¢; d) das periodische Einwirken von lokalen
kanaandischen Baal-Kulten auf die israelitische Religion und die Durch-
dringung des dgyptischen Seth(Sutech) als des ‘Herrn der Fremdlinder’ mit
dem westsemitischen Wettergott (Hadad-Tesub) seit der Hyksoszeit?#0; e) die
sakrale Sonderstellung des Esels als Leit- und Helfertier in den Wanderungs-
und Siedlungssagen der israelitischen Stimmez2s:,

Von dem Auszug der Tudaei unter Fiihrung des Hierosolymus und des
Iudaeus, den Eponymen von Jerusalem und Juda, aus Agypten ‘unter der
Regierung der Konigin Isis’ weill Tacitus (hist. 5,2); er kennt ferner den
— vielleicht an dem Opfertabu fiir den Esel (Exod.13,13f.) ansetzenden —
Legendenzug von Moses und der rettenden, wasserweisenden Eselherde im
Zusammenhang mit der Siebentagewoche?s2; doch fehlt jeder Hinweis auf
eine genealogische oder anderweitige Verbindung mit Seth, obwohl fest-
steht, dal} die grikodgyptische Magie auch gerade bei diesem den Wasser-
bezug berticksichtigt hat: auf einer Phylakteriengemme der Sammlung
E. Odgers, Oxford schaut er als eselskpfiger Theos Ephydrias aus einem
Wasserkrug, daneben befindet sich u.a. eine Zickzacklinie, das Hieroglyphen-
zeichen fiir Wasser2s3,

Somit ist eine zunichst isoliert verlaufende Linie der Vergesellschaftung
des Seth, des Herrn der Wiiste und der in ihr lebenden Nomaden, mit dem
ddmonischen Wildesel234 und der allméihlichen Depotenzierung und Degra-
dierung des einst méchtigen und gefiirchteten Gottes im Verein mit der Ver-
achtung seines Tieres?s einmal von der synkretistischen Magie gewisser-
maflen positiv umgekehrt worden, indem sie sich seiner unheimlichen Krifte
fiir ihre gewaltsamen Zwecke zu bedienen sucht2s¢ und auch die Teile seines

279 0. Weinreich, Triskaidekadische Studien (RVV 16, 1), 1916, 91ff. Proco pé-Walter,
ARW 30, 35f.

280 Robertson Smith, Lectures on the Religion of the Semites 469. 690. Wiinsch,
Sethianische Verfluchungstafeln 89 Hopfner, Plutarch Uber Isis und Osiris 2,145, Te
Velde, Seth, The God of Confusion 109ff. Vgl. Roesch, Caput Asininum 538. Stricker,
OMRO 46, 70ff. 48, 1967, 23ff.

281 H. Gunkel, Das Méirchen im Alten Testament, 1917, 32f. Bickermann, MGJ 71,257.
Nielsen, Ass and Ox in the Old Testament 263ff.

282 Vischer, RHR 139, 17f. Deonna, RBPh 34, 363.

283 Wiinsch, ARW 12, 1909, 23f. Sethianische Verfluchungstafeln 86ff.

284 W. Helck, Anthropos 49, 1954, 971. E. Edel, ZAS 81, 1956, 10f. J.F. Borghouths,
OMRO 51, 1970, 144f. Vgl. Bonnet, Reallexikon der dgyptischen Religionsgeschichte 171. Te
Velde, Seth, God of Confusion 7ff. 14.

285 Plut. Is. 30. 33. 45. Sept. sap. conv. 5. Aelian. nat. an. 10, 28. Bonnet, Reallexikon der
agyptischen Religionsgeschichte 171f. T02ff.

286 Lexa, La Magie dans 'Egypte Ancienne 2, 18. 41. 63. Hopfner, Arch. Or. 3, 131ff. 137.
7, 1935, 100f. Borghouts, OMRO 51, 28. Vgl. F. L1. Griffith-H. Thompson, The Demo-
tic Magical Papyrus of London and Leiden, 1904, 144ff. Eitrem, Papyri Osloenses 1, 51.
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Trabanten, des Esels, als Zaubermittel verwendet28?, Die Aufhohung des
Seth-Typhon zum Kosmokrator der Finsternis gipfelt — gemill der magi-
schen Coincidentia oppositorum — in seiner Vermischung mit dem solaren
Pantheos Jao28s. Daneben aber wirkt die Diabolisierung des Seth auf einem
anderen Wege in die hellenistische Spatzeit hinein : Auf dgyptischen Denk-
milern der Perser- und Ptolemierzeit erscheint er in Gestalt eines kleinen
eselskopfigen Wesens als Gefangener des Horus oder der Sachmet ob seiner
Bosheit gefesselt, geschlagen oder an einen Pfahl gebunden und von Messern
durchbohrt2#®. Den Nachhall dieser Szene bewahren der Graffito vom rémi-
schen Palatin mit dem sogenannten Spottkruzifix®¢® und ein weiterer ono-
kephaler Cruzifixus mit einem Affen am FuBe des Kreuzes auf dem Amulett
von Montagnana2t, Das Abbild des an das Marterholz gehefteten und somit
entmachteten Teufels als Nachfahren Seths in der Aera des Christentums2°2
kann selbstverstéindlich einer polemischen Umdeutung im antichristlichen
Sinne unterlegen haben?# und sich damit unter die Zeugnisse fiir den Vor-
wurf angeblicher Onolatrie gegeniiber den Christiani?*¢ einreihen lassen.
Allerdings diirfte das auslssende Moment fiir diesen Vorwurf nicht in solchen
ikonographischen Spielereien zu suchen sein, sondern auf eine absichtliche
oder unabsichtliche Verwechslung der Christen mit christlich aufgemachten
gnostischen Kultverbéinden, bei denen der Eselsarchont eine Rolle spielte,
zuriickgehen2®s, Da die seinerzeit von Wuensch und S. Reinach postulierten

287 Erman, Die agyptische Religion 229. Eitrem, Papyri Osloenses 1, 50f. Lexa, La
Magie dans 'Egypte Ancienne 1, 1925, 140. 146. S. Streleyn, Priéres Magiques Ethiopiennes
pour delier les Charmes (Roznik Oriental. 18), 1955, 34/35. Vgl. Hopfner, Griechisch- Agyp-
tischer Offenbarungszauber 1, 107f. 109. Arch. Or. 3, 136. 138,

288 Wiinsch, Sethianische Verfluchungstafeln 90ff. Eitrem, Papyri Osloenses 1, 5. 7.
37f, Tf. I. III. K. Preisendanz, Akephalos (AO Bh. 8), 1926, 17{f. Procopé-Walter,
ARW 30, 46ff. Abb. 9.

289 . A.W. Budge, Osiris and the Egyptian Resurrection 1, 1911, 48 u. Abb. Blok, Acta
Or. 7, 97ff. 105 Tf. 1. IL. Procopé-Walter, ARW 30, 54f, u. Abb. 13. 14. M. Guentsch-
Ogloueff, BIFAO 40, 1941, 127ff. u. Abb.

290 (1. M. Kaufmann, Handbuch der christlichen Epigraphik, 1917, 301 Abb. 198. Wiede-
mann, BJ 79, 221f. Bickermann, MGJ 71, 258.

201 §, Bettini, Nuovo Didask. 1, 1947, 60ff. Vischer, RHR 139, 27f. Abb. 4.

292 J. Cibulka, Strena Buliciana, 1924, 729f. Vischer, RHR 139, 20f. Stricker, OMRO
46, 58f. — Vgl. Physiol. 45. 0. Seel, Der Physiologus, 1960, 43. 92 Anm. 190 (der Teufel mit dem
nachts schreienden Wildesel (Onagros) identifiziert).

208 M. Sulzberger, Byzantion 2, 1925, 388ff. Vgl. Ph. Bruneanu, BCH 86, 1962, 219.

294 Min. Fel. Oct. 9, 3.4. Tert. ad nat. 1, 14. ap. 16. Roesch, Caput Asininum 531. P. de
Labriolle, La Réaction Paienne, 1934, 193ff. J. Moreau, ATPhO 13, 1953, 429f. R. Ver-
diére, NClio 6, 1954, 322ff. Deonna, RBPh 34, 627. J.G. Preaux, Hommages L. Herr-
mann, 1960, 639ff. Vischer, RHR 139, 32f. Stricker, OMRO 46, 55f.

295 Wiedemann, BJ 79, 222,
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gnostischen Seth-Typhon-Verehrer2e¢ nicht nachzuweisen sind297, bleibt es
iibrig, an die ophitisch-phibionitischen Gruppen zu denken2¢¢. Wenn laut
Sixtus Senensis der &dgyptische Bischof Serapion von Thmuis in seiner
Streitschrift gegen die Manichiier behauptete, die oben erwdhnte phibioni-
tische Schrift I'éwva Mapias habe den Anlall zu den heidnischen Verleum-
dungen von den eselanbetenden Christiani geliefert und dazu die Zacharias-
Episode ausfiihrlich zitiert2??, so ist die Vermutung erlaubt, dal der ono-
morphe Sabaoth dieser Episode von der gnostischen Legende in einen
genealogischen Bezug gesetzt war zu jener ‘Nachkommenschaft der Maria’,
die auf gewissen christianisierenden gnostischen Amuletten als Junges einer
sdugenden Eselin mit der Beischrift TH(S)V(S) XP(I)S(TOS)) DEI FILIUS
dargestellt wurdes®, Von daher wird auch der Versuch von Vischer und
Stricker, *Ovoroirns bei Tertullian als “Eselssprof’ zu iibersetzen®:, gerecht-
fertigt.

Freilich wird man iiber diesen speziellen Anlall hinaus den Effekt der
antisemitisch orientierten Schilderung jiidischer Religion bei den hellenisti-
schen Historikern seit Apollonias Molon, Mnaseas von Patara, Apion und
Damokritos®? nicht unterschitzen. Tertullian legt ja bekanntlich apol. 16
dem Tacitus zur Last, dal er mit seinem Judenexkurs gleichsam das rémi-
sche Echo des alexandrinischen Antisemitismus geliefert und damit den
Heiden die Handhabe geboten habe, die Christen mit den Juden hinsichtlich
des Eselskults zu identifizieren, nach der Formulierung des Sixtus Senensis :
inde praesumptum a gentibus Christianos, ut Tudaicae religionis propinquos,
asinum pro deo venerari33, Gleichwohl wird genau genommen weder bei
Tacitus noch bei seinen griechischen Vorgéingern etwas iiber einen onomor-
phen Gott der Juden oder Christen ausgesagt, sondern lediglich vom Vor-
handensein eines goldenen Esels oder Eselskopfes bzw. der Statue eines

296 Wuensch, Sethianische Verfluchungstafeln 111f. Reinach, Cults, Myths et Religions
1, 345f.

297 Vgl. de Labriolle, La Réaction Paienne 199,

298 Wiedemann, BJ 79, 221. Vgl. Vischer, RHR 139, 33.

299 Sixtus Senensis, Bibliotheca Sacra (ed. J. Hay) 2, 1626, 105f. Vgl. Berendts, Studien
iiber Zacharias-Apokryphen 34f.

300 Blanchet, CRAT 1920, 154f. A. A1f61di, Schweiz. Miinzbl. 2, 1951, 66. Vgl. Wiede-
mann, BJ 79, 222. C. Cecchelli, Mater Christi, 1946, 155ff.

301 Vischer, RHR 139, 33. Stricker, OMRO 46, 57. — Andere Deutungen verzeichnet
I. Opelt, RAC 6, 1966, 592f.

302 Roesch, Caput Asininum 523ff. Bickermann, MGJ 71, 259ff. Halé vy, Rev. Sem. 11,
154ff. de Labriolle, La Réaction Paienne 194. Vischer, RHR 139, 14f. Deonna, RBPh 34,
623f. Stricker, OMRO 46, 52ff. Vgl. Simon, Verus Isracl 248ff. — Die Textc gesammelt bei
Th. Reinach, Textes d’Auteurs Grecs et Romains relatifs au Judaisme, 1895.

303 Sixtus Senensis, Bibliotheca Sacra 2, 106. — Zum Judenexkurs des Tacitus H.J. Leon,
The Jews of Ancient Rome, 1960, 39f. Vgl. ferner L. Herr mann, Chrestos, 1970, 85.
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Eselreiters im Tempel von Jerusalem berichtet 304 Verfilschung, Miideutung
und Verwechslung darf man hier gewil argwohnen?es, nicht aber eine aus der
Luft gegriffene Erfindung; denn der Eselreiter und der goldene Eselskopf
(urspriinglich vielleicht ein sakrales Wassergefil mit Symbolbezug auf die
aquatische Natur des Esels?¢, jedenfalls kein Idol, da angeblich im Tresor-
raum des Tempels deponiert®?) entspringen doch Reminiszenzen an eine
geschichtliche Frithphase Isracls beim Ubergang vom Nomadenstatus der
Hebriier zur seBhaften Bodenkultur im kanaaniischen Raum, die nach
den Zeugnissen des Alten Testaments®® dem Esel als kriegstiichtigem Reit-
tier und Vorgiinger des Pferdes®? fiir die von inneren und dulleren Kampfen
erfiillte Richter- und Konigszeit mehr als nur die profane Aufgabe des Last-
trigers einrdumte. Salomons Maultierritt zur Konigssalbung in Gihon
(1. Reg. 1,33f) gehort beispielshalber hinsichtlich der charismatischen
Verrichtungen des Herrschers der gleichen Kategorie an wie der sakrale
Fruchtbarkeitsumritt des Konigs Danel von Harnem auf dem Esel nach der
Schilderung der Ras Samra-Texte?10. Der prophetisch verkiindete Einzug des
Messias (Sach. 9,9) wurde unter seinem soteriologischen Aspekt von den
rabbinischen Autoritiiten reinterpretiert®t und praktisch verwirklicht mit
der Ankunft Jesu von Nazareth in Jerusalem auf dem Riicken eines Esels-
fiillens (Matth. 21,5ff.)312, wiihrend das Motiv von Ochs und Esel an der
Krippe von Nazareth die Stelle Jes. 1,3 im Sinne der animalischen Repréisen-
tanten bduerlicher und nomadischer Kultur als Diener des neuen Konigs

304 Vgl. Berendts, Studien iiber Zacharias-Apokryphen 35f.

305 Roesch, Caput Asininum 536. 539f. N. Walker, ZAW 175, 1963, 225ff.

306 de Mely, CRAI 1908, 88ff. u. Abb. Cook, JHS 14, 99 (Anm. 108). 110. Deonna,
RBPh 34, 40f. Vgl. Bickermann, MGJ 71, 258 Anm. 1. P. Marconi, Boll. Arte 25, 1931/32,
64ff. u. Abb. 5-7 (dionys. Kantharoi mit Eselskopf).

307 Vgl. Halévy, Rev. Sem. 11, 156.

308 Tud. 10, 3f 12, 13f. 15, 15ff. 1. Sam. 9, 3ff. 2, Sam. 18, 9. — Gen. 49, 14. Exod. 4, 20.
A. Jeremias, Das Alte Testament im Lichte des Alten Orients, 1906,459. 481.484. Deonna,
RBPh 34, 362f. Vgl. J. Maier, Geschichte der jiidischen Religion, 1972, 117. 120.

309 Vgl. H. Adolf, Speculum 25, 1950, 51. Nielsen, Ass and Ox in the Old Testament 270ff.

310 J, Cassuto, Orientalia 8, 1939, 238ff. H. Gese, Die Religionen Altsyriens, 1970, 89.

311 Talmud Babli, Berak. 56b. 57a. Sanh. 98a.b. G oldschmidt, Der babylonische Talmud 1,
1898, 207. 7, 1903, 427. Midr. Beresch. R. 99. A. Wuensche, Bibliotheca Rabbinica, 1880, 498.
Pirque R. Eliezer 32. H. L. Strack-P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrasch 4, 1928, 786. J. Klausner, Die messianischen Vorstellungen des jidi-
schen Volkes im Zeitalter der Tannaiten, 1904, 45f. H. W. Kuhn, ZNW 50, 1959, 88ff.

812 Vischer, RHR 139, 31f. J. Carcopino, De Pythagore aux Apotres, 1956, 169.
Deonna, RBPh 34, 364. Kuhn, ZNW 50, 82ff. 88. S.G.F. Brandon, Jesus and the Zealots,
1967, 349f. u. Anm. 2. Vgl. W. Staerk, Soter 1, 1933, 15 Anm. 2. J. Brierre-Narbonne,
Les Prophétes Messianiques, 1933, 70. J. Bonsirven, Le Judaisme Palestinien au Temps de
Jésus Christ 1, 1934, 406.
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von Juda legendenhaft auswertet3:3. Natiirlich handelt es sich hier nicht um
einen Tierkult irgendwelcher Art, aber wie die Eselsymbolik weitergewirkt
hat, gerade auch auf dem Gebiet der aulerkanonischen christlichen Literatur,
ersicht man aus den diesbeziiglichen Legenden des Pseudevangelium Matthae-
1314, der apokryphen Infantia Christists, der gnostischen Thomasaktens1s
und der Mirtyrervita von Cantius, Cantianus und Cantianilla®2?, Darin
mag eine indirekte Stiitze fiir die Annahme liegen, dafl die Fabeleien heidni-
scher Schriftsteller von einem jiidisch-christlichen Eselskult nicht allein,
wie zuerst W. Pleyte und nach ihm M.Th. de Liagre Béhl behauptete31s, auf
die Verwechslung der Juden mit den Hyksos und ihres Gottes mit dem Seth-
Baal von Avaris zuriickzufiithren sind, sondern vor dem Hintergrund einer
bis zur historischen Friihzeit verfolgbaren Sonderstellung des Esels in der
semitischen Kultur und Folklores1® gesehen werden miissen, woher ja
letztlich auch die gnostischen Dimonen Onoel, Eloaios und Sabaoth ihre
physiognomische Eigenart bezogen haben32, Somit wiirde die Feststellung
von A. Jacoby, daB der onomorphe Jao seine eigene, vom édgyptischen Seth
unabhiingige Geschichte habe321, sich von der hier erdffneten Seite der Be-
trachtung her bestatigt finden.

313 R. Grousset, Mél. Arch. et Hist. 4, 1884, 334ff. J. Ziegler, Miinch. Theol. Ztschr. 3,
1952, 3851f.
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306.
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