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Die altgeorgische Version des Philipper-, Kolosser-
und des 1. und 2.
Thessalonicherbriefes ins Lateinische iibertragen

und nach Syriazismen untersucht
von
Joseph Molitor

Inzwischen wurden die gesamten Pavleni-Texte, namentlich die Gruppe
AB (iltere Version 10./11. Jhdt.) vom Unterzeichneten zu Ende kollatio-
niert und untersucht. Um durch eine Vielzahl der beigefiigten Varianten,
und sei es nur von AB, den Volltext nicht zu schwer lesbar zu machen,
wurden wie im Vorjahr nur die Varianten von AB notiert, ohne dabei auf
Einzelvarianten dieser éltesten Schicht einzugehen. Aber auch der Gesamt-
befund von AB im Gegensatz zur Gruppe CD mahnt zur Vorsicht. Gemessen
am syrischen Einfluss (syp und syh) kann auch die Tifliser Kirchenbibel
von 1963 sich durchaus sehen lassen. Ist es nicht iiberhaupt bewunderns-
wert, dass trotz des heute gesprochenen Neugeorgischen die altgeorgische
Fassung von den Gliubigen im Gottesdienst gebilligt und bewahrt wird !

Ap PururepeNsEs ErisToLA Sancrr PAULT APOSTOLI

(Pauli Apostoli liber (= epistola) ad Philippenses : AB - CD)

1,1 Paulus et Timotheus, servi Iesu Christi, omnibus sanctis per Christum
Tesum, qui estis in Philippis (pilipe) cum (CD) episcopis et diaconibus : 2 Gra-
tia vobis et pax per Deum Patrem nostrum et Dominum Iesum Christum.
3 Gratias-ago Deo meo (AB; om CD) super omnem memor{iam] vestram ;
4 semper in omnibus orationibus meis propter vos omnes cum-gaudio ora-
tionem facio!, 5 propter participationem istam vestram in Evangelio illo
a prima die hactenus (verb. us[que] ad hic) 6 et propter hanc eodem-modo
(= eandum) spem (cum-spe propter hoc (- ve AB), quoniam (quia AB) qui

1 vgl. syp : supplico.



2 Molitor

coeperit inter vos opus boni (bonum AB), consummato (imp.) [usque] ad diem
Domini nostri (om nostri AB) Iesu Christiz. 7 Sicut est 1us (4 hoc AB)
mihi consultare (= sentire) hoc (om hoc AB) propter vos omnes, quia
<mihi-> in-memoria-estis mihi vos in-corde meo in ligaminibus (= vin-
culis) meis et in-oblocutionibus (== defensionibus) et in-confirmatione illa
KEvangelii, ut particip(es) mecum (mecum sitis participes AB) gratiae illius
vos omnes sitis. 8 Quia (om quia AB) testis mihi est Deus, quomodo (4 7¢1)
mihi-libet (= cupio) propter vos (ego ad-vos AB) omnes permisericordia
Christi Iesu. 9 Et hoe (hoc-quoque AB) oro, ut caritas ista (illa AB) vestra
magis et amplius in-ubertate-sit cognitione (= scientia) et omni [at]tentione,
10 ut probetis vos melius (= meliora) (< illud AB), ut sitis vos veri et inscan-
dalizati [usque] ad (usque ad AB) diem Christi Tesu; 11 repleti fructu iustitiae
per Iesum Christum (per Christum Iesum AB) ad-glorificationem et ad-
laudationem Dei. 12 Scire vos (verb. vestrum) volo, fratres, quia propter me
magis-adhuc ad-profectum propter Evangelium illud (Evangelii illius AB)
missum-est, 13 Dum (Quoniam AB) adhuc ligamina haec mea permanifesta
fierent (verb. operata-sunt pass. = facta sunt AB) per Christum in-omni
hoc templo (= praetorio) et ad <versus> alios omnes, 14 et pluribus fratri-
bus per Dominum, sperantibus (ad). = confidentibus) illis meis ligaminibus
(propter mea ligamina AB), ampliore-modo audeo intimide verbum illud
Dei loqui. 15 Quidam cum-invidia et cum-contraitione (= offensione),
quidam (4 et CD) propter beneplacitum (= bonam voluntatem) — quoque
(om quoque AB) Christum praedicant. 16* (= 17 : AB) Qui[dam] autem
(om autem AB!) cum-contraitione (= cum-offensione) Christum annun-
tiant (passim-diffamant AB!) cum-immunditia, cogitant titulationes perve-
nire-facere ligaminibus his meis. 17* (= 16 : AB) Qui[dam] autem (om autem
AB) cum-caritate : sciunt, quia ad-ablocutionem (= defensionem) Evangelii
illius (propter Evangelium illud AB) sto ego®. 18 Nune igitur quid ? (4 Etsi
AB) Omni (+ ve) notd (= modo), sive cum-causa sive cum-veritate (vel
ad-veritatem AB), Christus praedicatur (+ AB + CD), (4 et AB) propter
hoc gaudeo et gaudebo-quoque. 19 Quia (om AB) scio quoniam hoe (quia hoc
AB) fiet (verb. operabitur pass.) mihi ad-vitalitatem vestra precatione et
Spiritus Christi Iesu, 20 perexspectatione illa et spe mea, quia nihilo
(= in nullo) pudet me (om me AB), sed omni audacid, sicut semper et

2 Domini nostri Tesu Christi = syp. — 3 sto ego = syp V 16. —

* Abweichende Verszahlung von AB (auf 15 folgt 17 und dann erst 16) gegeniiber der nor-
malen Verszihlung des gricchischen Urtextes, der Tifliser Kirchenbibel (NT) von 1963 und von
CD!



Philipperbrief 3

nunc-quoque glorificabitur (magnificabitur) Christus super carnes meas
(= corpus meum) (in carnibus meis = in corpore meo AB), sive cum-vita
sive cum-morte. 21 Quia mihi vita (ut-vita AB) Christus est, et mors ——
adiectio. 22 Vita 4 haec autem (Si-igitur vita illa AB) [in-] carnibus his
(om his instr. AB), hic est mihi fructus operis (hic est fructus operis illius
mei AB), et quod (= quid) seligam, non scio (novi AB). 23 Apprehensus
autem (om autem AB) sum (4 ego AB) ex duobus his : cupio (verb. cor mihi
loquitur) exire et cum Christo esse magis (= plus) (4 adhue AB) et (om et
AB) melius perquam (= valde; om AB), 24 permanere autem in carnibus
pernecessarium propter vos. 25 Kt hoc cum-spe scio, quia (quoniam
AB) permanebo et manebo vobis omnibus propter gubernationem (= pro-
gressum) vestram (om vestram AB) et gaudium illud fidei, 26 ut gloriatio
ista vestra abundet per Christum Iesum [ad]versus me, meo illo [ad]ventu
(verb. eundo rursum) ad<versus> vos. 27 At digne solum Evangelii illius
Christi ambulate, ut sive (etsi AB) ambulavero et videro vos, sive longe
fuero et audivero propter vos, quoniam (quia AB) statis vos uno spiritu
et una mente et (om et AB) collaboratis (concuratores estis) fidei illi (fide
illa AB) Evangelii, 28 et non horrescitis (ne horrescatis AB) in-nullo (instr.)
ex (= ab) hostibus illis, quae (4 ig7) est ad eos (= eis) nota per[d]itionis,
nobis autem — vitae (vita AB); et hoc per Deum. 29 Quia vobis gratificata-
est (= donata-est) propter Christum non modo ad-<versus> eum fides,
sed propter illum etiam (verb. -quoque) passio. 30 Idem certamen habetes,
quod vidistis mecum et nunc auditis per (= propter) me.

2,1 Quanto quid (= Si qua) consolatio est per Christum et quanta conso-
latio caritatis, (4 et AB 4 CD) quanta quid (= si qua) participatio spiritiis,
quanto quid (= si qua) permisericordia et misericordia, 2 implete (con-
summate AB) gaudium meum, ut idem consultetis (= cogitetis et eandem)
caritatem habeatis; uno-spiritu et una consultatione (= uno-sensu)
estote; 3 nihil contraitione (= offensione) vel (ne-quoque = neve AB)
arrogantia, sed cum-humilitate invicem amplior(es) (unus-uni amplius AB)
ad-numerate (imp. impers. AB) singulos (om AB) (vos)metipsos. 4 Ne quod
suimetipsius solum unusquisque vestrum quaerat, sed [quod] proximi-quoque
singulus vestrum. 5. Haec consultatio consultetur (imp.) inter vos, quae
(+ 2g7) per Christum Iesum. 6 Qui (4 449) imago Dei fuit, non ut-rapinam
arbitratus-est (verb. adnumeratus-est) esse illum (= se) (semetipsum AB)
aequalem Deo (gen.), 7 sed semetipsum <<se->humiliavit (pusillum-fecit
AB) et imaginem servi (servitutis AB) accepit (sibi-in<tro>duxit AB)

4 vita = syp.— 5 vgl. syp : ut sustineatis agonem.



4 Molitor

et similis hominibus factus-est (verb. operatus-est pass.) et imagine inventus-
est (factus-est; verb. operatus-est pass. AB) sicut homo; 8 <se-> humi-
liavit semetipsum et factus-est (verb. operatus-est pass.) ille obtemperans
usque ad-mortem et morte illa (morte-adhuc AB) crucis. 9 Propter hoc Deus
ampliore-modo exaltavit [illum] et <ad>donavit illi nomen supernum
magis [quam] omnia nomina, 10 ut ad<versus> nomen Iesu Christi omne
genu [in]clinetur caelestium (verb. <Ceorum> [qui] <super>ecaeli) et
terrenorum (= terrestrium) et infernorum (verb. <eorum>> [qui] inferni),
11 et omnis lingua confiteatur, quia Dominus lesus Christus ad-glorifica-
tionem Dei Patris. 12 Unde-quoque (= itaque) (Nunc autem AB), dilecti
mei, sicut (4 ege) omnino (+ ve) obtemperantes (part. pass.!) estis (= oboe-
distis) ne (= non) solum in-itu illo meo (= in praesentia illa mea), sed
nunc magis (= plus) adhue in-longe (adv.) [ab]sentia hac (AB illa) mea cum-
timore et cum-tremore vestro (verb. suo) vitam (= salutem) operamini
(imp.)é. 13 Quia Deus est, qui conficit (= operatur) ad-vos (= in vobis)
(vobiscum AB -+ CD) voluntatem-quoque (= etiam velle) et subsidium
(= perficere)-quoque propter beneplacitum. 14 Omne (4 ve) (= omnia)
operamini (= facite) praeter murmur (=: sine murmuratione) et cupidinem
(verb. cordis verbum) (= et cupidine), 15 ut sitis inculpati (integri AB)
et insontes et (om AB +- CD) liberi (= filii) Dei, non-inquinati inter genera-
tionem pravam et perversam, per (= inter) quos [ap]parebitis (ut [ap]pa-
reatis AB), sicut luminaria (verb. aurorae) in mundo (verb. regione). 16 Ver-
bum vitae habete ad-gloriationem meam in-die illa Christi, quia non ad-
vanum currebam nec < per>>laboravi. 17 Sed (om sed AB) etsi sacrificor (it.)
super hostiam illam (in-hostia illa AB) et hostiam (propter hostiam AB)
fidei vestrae, gaudeo et gaudebo-quoque cum vobis omnibus. 18 Isto-eodem-
modo et (om et AB) vos-quoque gaudete et mecum gaudete. 19 Spero autem
per Christum lesum Timotheum-quoque cito transmittere ad-vos, ut ego-
quoque bono-animo agnoscam propter vos. 20 Quia neminem habeo alium
< quem>> uno-corde (= unanimem), qui < -forte>> propter vos cordate
(== sincere) sollicitus-sit (aor.). 21 Quia omnes quae-sua [sunt] (quod-suum
[est] AB) quaerunt et non Christum Iesum. 22 Probationem autem illam eius
agnoscitis (scitis) (it.), quia sicut patri liber (= filius), isto[-modo] (= sic)
servivit mecum in-Evangelio. 23 Huius (= hune) igitur (om igitur AB)
spero transmissionem (= transmittere), quando perspexero 7 [quae] meimet-
ipsius ex illa%. 24 Spero autem in-Domino, quoniam ego-quoque -cito

6 vgl. syp : operamini operationem vitae vestrae. — 7 vgl. syp : quando vidi. — 8 Verlesung
oder Horfehler : statt éfavris nun & adris !



Philipperbrief 5}

veniam. 25 Ut-melius (4 7¢) (= meliorem) adnumeravi Epaphroditum
fratrem meum (nostrum AB) et coadiutorem et commilitonem meum,
vestrum autem (om autem AB) apostolum et ministrum meum usualium
meorum (= necessitatis meae)? mittere (verb. missionem c. gen.) ad-vos,
26 exunde (= quoniam) (quia AB) desiderans-quoque fuit (om-quoque fuit
AB) vos omnes videre! et sollicitus-erat, quia audiebatis (audivistis AB),
27 quoniam < per>aegrotavit usque ad mortem ; sed Deus commisertus-est
illius et (om et AB) et non (4- tamen CD) solum illius, sed mei-quoque, ut
non (= ne) tristitia super tristitiam mihi-<per>adiuncta-esset. 28. Per-
festinanter (festinanter AB) igitur (om igitur AB) transmisi istum, ut videatis
istum (om istum AB) et rursum gaudeatis, et ego non-maestus sim. 29 Exci-
pite istum per Dominum omni gaudio, et tales-istos (verb. istiusmodi)
(tales-illos AB) ut-honestos prehendite (= habetote). 30 Quia propter opus
Christi [usque] ad (usque ad AB) mortem [per]venit proprehendere (= se-
proicere) spiritu, ut imploret (consummaret AB) vestrum illud <per>-
defectum (= deminutum) [ad]versus me < quod™> ministerii.

3,1 Abhine (= de cetero), fratres, gaudete per Dominum. Idem transeri-
bere vobis non segnitia est et vobis cautio esti!. 2 Cavete ex (= a) canibus
illis, cavete ex (= a) malis illis operariis, cavete ex (= a) concisione (4 illa
AB +- CD), 3 quia nos sumus circumeisio (circumecisiones AB) illa (om illa
AB), qui (4 ese) spiritu Dei ministramus et gloriamur per Christum Iesum
et non in carnibus (= in carne) speramus, 4 etsi habeo (et ego habeo etsi AB;
et etsi habeo ego CD) ex carnibus spem. Si-igitur aliquis (= quidam) cogitabit
ad-aliam (4- quandam AB) spem carnium (carne AB + CD), ego magis-
(= plus) adhue : 5 Circumecisionem recepi (circumeisione : om recepi AB, cir-
cumeisio CD) [qui] ([quae] CD) octo die(rum), ex-generatione Israel<<is>,
ex tribu Beniamin, Hebraeus ex Hebraeis, lege Pharisaeus. 6 Cum-invidia
(= aemulatione) persequebar Ecclesiam Dei (om Dei AB + CD) et iustitia
legis fui ego inculpatus. 7 Sed quod[cumque] fuit mihi adiectio, hoc mihi
adnumeratum-est propter Christum ad-amissionem. 8 Sed et (om et AB)
adnumeravero quoque omne (4 ve) (= omnia) ut-amissionem (mihi-quoque
omne (+ ve) adnumeratum est ut-amissio AB) propter transabundantem
(exuberantem AB) illam cognitionem (= scientiam) Christi Iesu Domini mei,
propter quem ex omni (== omne) amisi et mihi-adnumeratum-est illud
ut-rudera (sg. = pl.), ut Christum mihi adiciam (= lucrifaciam), 9 et inveniar
in illo, ut non habeam meam iustitiam ex lege, sed fide (4 Iesu AB) Christi,

9 vgl. syp : usiis mei (= necessitatis meae). — 10  videre syp. — 11 vgl. syp : quia vos
cautos-reddunt.
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[quae] per Deum illa iustitia cum-fide (+ illa AB), 10 ad-agnoscendum eum
(illum AB) et potentiam illam surrectionis (= resurrectionis) eius et parti-
cipationem illam passionum (- illarum AB) eius configuratum-fieri (confi-
guratus-fiam AB) morti illi eius, 11 ut ullo-modo [per]veniam ad-surrec-
tionem (= resurrectionem) illam-quoque (-quoque illam AB) mortuorum
(ex-mortuis AB), 12 non-tamen, quoniam (om quoniam AB) nunc (- ve)
a-me-receptum-est, aut si (= aut fortasse) nunc (+ ve) perfectus factus
sum; persequor autrm (om autem AB) (isto[-modo] AB) (= sic), ut [ob]-
veniam (= comprehendam), quo (= in-quo)-quoque [ob]ventus factus-
sum (verb. operatus-sum pass.) (praecautus (= prehensus)-sum AB) per
Christum ITesum. 13 Fratres, mihi iam-non adnumeratum-est (= ego
iam-non adnumeravi) meipsum protinus (adv.)-venisse; unum autem
hoc : post[erius] illud (posterum illud AB) obliviscor et [ad-] ante[rius]
lud me-extendo 14 et (om et AB) cum-cautione persequor coronam illam!2
<super>>caeli vocationis (verb. citationis) Dei per Iesum Christum. 15
Quanti (= quicumque) (4 ese AB) igitur (om igitur AB) perfecti sumus, hoc
consultabimus (= consultemus); et si aliud quid-nam consultabitis (consul-
tabimus AB), et illud-quoque Deus manifestabit (+ ve) (manifestet (- ve)
AB) vobis. 16 At, [ad-]Jquod (4 ese) [per]veniebamus, idem consultemus
et super eundem ordinem maneamus. 17 Imitatores (coimitatores AB)
mihi (verb. ad-me) estote (verb. operemini), fratres, et spectate [eos], qui
(+ 4g7) hoc-modo (= ita) ambulant, sicut (4 ese) sumus nos nota (= forma)
vobis. 18 Quia multi quidem ambulant, propter quos multipliciter loquebar
vobis, nunc autem cum-flendo nuntio vobis propter inimicos illos Christi cru-
cis (crucis Christi AB), quorum perfectio (= finis) per[dJitio est, 19 quorum
Deus venter est et gloria — in pudore eorum 3, qui [quod-] terrae (= terre-
num) consultant. 20 Nostra autem urbanitas (commoratio AB) in caelis est,
unde (- igi AB)- quoque vivificatorem!4 exspectamus, Dominum Iesum
Christum, 21 qui <<de>>transmutabit carnes has (= corpus hoc) humilitatis
nostrae, ut sint (scil. carnes!) illae configuratae carnibus illis (= corpori illi)
gloriae suae (verb. eius) secundum subsidium virtutis suae (verb. eius) (+ et
AB) subdere ei omne.

4,1 Unde-quoque (Abhine AB), fratres mei dilecti et (om et AB) desi-
derabiles, gaudium (pl. t.) et corona (pl. t.) mea, hoc-modo (== ita) firmiter state
per Dominum, dilecti! 2 Evodiam oro et Syntychen oro, ut (om ut OT)
idem consultent (consultate AB) per Dominum; 3 utique, oro te-quoque,
germanum (verb. unum cor!) comparem (verb. coniugem!), excipe istas,

12 ygl. syp : et curro obviam vexillo. — 13 in-pudore eorum = syp.—14 vivificatorem = syp.
gl. syp P yp YP
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quae (+ ege) in-Evangelio illo concuratores (== concuratrices) factae-sunt
(verb. operatae-sunt pass.) mihi una-cum Clemente et (om et AB) aliis
coadiutoribus meis (coadiutores illi mei et alii AB), quorum nomina scripta
suntts (om seripta AB) in-libro illo vitae. 4 Gaudete semper per Dominum, rur-
sum (deinde AB) loquor (= dico) : gaudete. 5 Humilitas ista vestra manifesta
esto (= sit) omnibus hominibus. Dominus prope est. 6 Ne [cui]-lam (ne-cui
AB) solliciti-sitis, sed omni oratione et precatione cum-gratiarum-actione
petitiones istae vestrae notae sint (sunto imp.) ad<versus> Dominum.
7 Et pax Dei, quae in-abundantia-est omnibus mentibus (verb. cogitationi-
bus) (= exsuperat omnes mentes), circumsaepiat (imp.) (perfirmet (= con-
firmet) imp. AB) corda vestra et mentes vestras per Christum Iesum. 8 Abhine,
fratres, quantum (quid + igi AB) est verum, quantum (quid -+ 4gi est AB)
honestum (bonum AB), quantum (quid + 4gi est AB) iustum, quantum ( quid
+ 4gv est AB) dilectum, quantum (quid -+ ¢gi est AB) laudabile (verb.
laudatio), quantum (om AB) gratum et quantum (om AB) laudatum, hoc
consultate. 9 Quod<cum>que (+ 4¢¢) didicistis et accepistis et vidistis
mecum, illud (+ quoque AB) operamini (imp.) et Deus pacis sit vobiscum.
10 Pergavisus-sum autem (om autem AB) per Dominum magn[operle, quia
nunc (- ve) istic germinati estis ad-me-versus consultare (= sentire), quod-
<ecum>que (4 ¢g¢) consultabatis (= sentiebatis), retardabamini autem
(inoccupati-eratis autem-quoque AB). 11 Non-tamen propter indigentiam (=
penuriam) quiddam loquor vobis, quia ego didici : in quibus sum (in quo [sum]
AB) ut satis (= sufficiens) sim (om ut : satis-sum ego AB). 12 Novi humi-
liari-quoque et novi transabundare-quoque ad<versus> omnia et in omni
assuetus sum : saturari et fame laborare, abundare et < per>deficere.
13 Omne (+ ve) (= omnia) possum (verh. potentia-mihi-est) per confor-
tantum me Christum (per illum, qui (4 7g¢) confortavit me AB). 14 At
(Hoc-quoque autem AB) bene fecistis, quia® communicavistis tribu-
lationibus his meis. 156 Hoc autem vos-quoque scitis, Philippenses, quia
in-initio illo Evangelii, quando prodivi (= exivi) e-Macedonia, nec una
ecclesia communicavit me[cum] in verbo (= ratione) (om in verbo AB)
propter commodationem et receptionem, at solum (om solum AB) vos unice.
16 Quia ad-Thessalonicam-quoque autem semel et bis-quoque ad-usuale
(= usum) meum mihi missitavistis. 17 Non-tamen quia (om quia AB)
dationem quaero, sed quaero fructum illum, qui abundat ad-nomen vestrum.
18 Habeo ego omne (= omnia) et mihi-in-ubertate-est (= abundo); et (om
et AB) repletus sum receptione ex (= ab) Epaphrodito per vos spiritu

15 vgl. syp : seripta-sunt. — 16 vgl. syp : qui (= quia).
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(= halitu) aromae (verb. aromationis), hostia illd sacrificata, grata
Deo (verb. Dei). 19 Deus autem meus impleat (imp.) omne usuale (= neces-
sarium) vestrum secundum divitias (sg.!) suas (verb. eius) cum-gloria per
Christum Jesum. 20 Deo autem et Patri nostro gloria de-aeternitate [usque]
ad aeternitatem. Amen (amin) (amen AB). 21 Salutate vos omnes sanctos!? per
Christum Iesum. Salutant vos [qui] mecum fratres. 22 Salutant vos omnes
sancti, magis-adhuc [qui] domds illius Caesaris ([qui] ex domo illa Caesaris
AB). Gratia Domini nostri Iesu Christi cum spiritu vestro. Amen (amin).
(Amén (amen) AB.

Ap Corossenses ErisTorLa SANcTI AposToLl PAULI

(Pauli Apostoli liber (= epistola) ad <versus>> Colossenses)

1,1 Paulus, Apostolus Iesu Christi (Christi Iesu AB) voluntate Dei, et
Timotheus frater, 2 in Colossis (kolase) sanctis et credentibus fratribus (4
[qui] AB) per Christum Iesum?: 3 Gratia vobis et pax per Deum, Patrem
nostrum et Dominum nostrum lesum Christum (om et Dominum nostrum
Tesum Christum AB). Gratias-agimus Deo et Patri Domini nostri Iesu
Christi (om Iesu Christi AB), semper propter vos (= pro vobis) oramus
(semper oramus propter vos AB). 4 Audivimus? fidem istam vestram (Quia
audivimus fidem istam vestram AB) ad <versus™> Christum Iesum et carita-
tem3 (- istam vestram AB) ad<versus> omnes sanctos 5 propter spem
illam praeparatam (quae praeparata est AB) propter vos in caelis, quam
(+ #g?) praevie audistis in verbo illo veritatis Evangelii, 6 quod (- #g7)
(+ ege AB) pervenit vobis (ad-vos), sicut (+ et AB) in omni regione
(= mundo) et (om et AB) est fructuosum et accrescens, sicut (-} ege) inter
vos, <ex>unde a-die (= ex qua die) audivistis et agnovistis gratiam illam
Dei cum-veritate, 7 sicut (-4 ¢¢7) didicistis ex (= ab) Epaphra dilecto meo
conservo, qui (+ tg¢) est fidelis ad<<versus™> vos minister Christi, 8 qui-
quoque scire-fecit nobis vestram istam caritatem spiritu. 9 Propter hoc
nos-quoque, <<ex>>unde (unde AB) a-die (= ex qua die) audivimus, non
cessamus propter vos orando (= orare) et petendo (= petere), ut implea-
mini cognitione voluntatis eius, omni sapientid et animadversione (= intel-
lectu) spiritali, 10 ut ambuletis® vos digne Deo (gen.!) in-omni (+ wve)

17 omnes sanctos = syp.
1 4 Tesum = syp. — 2 vgl. syp : ecce postquam audivimus., — 3 om quam habetis = syp. —
4 ut ambuletis = syp.
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beneplacito omni opere bono fructuosi et accrescentes in-cognitione (cogni-
tione AB) Dei, 11 omni potentia confortati secundum firmitatem (firmitate
AB) gloriae® eius, ad <<versus>> omnem patientiam et longanimitatem (omni
patientia et longanimitate AB) cum-gaudio, 12 gratias-agite Deo et (om Deo
et AB) Patri®, qui dignos fecit nos in-portione illa habitationis (= here-
ditatis) sanctorum in lumine, 13 qui (4 ¢g¢ AB) salvavit nos ex potestate
illa tenebrarum (pl. t.) et transmutavit (trans[tulit] AB) nos in-regnum
filii sui (verb. eius) dilecti, 14 ex quo habemus nos (om nos AB) persalva-
tionem sanguine eius et remissionem peccatorum nostrorum, 15 qui (4 %g7)
est imago Dei invisibilis, primogenitus omnium creatorum?. 16 Quia per
illum creatum-est omne (- ve) (= omnia) (om ve AB) in caelis et super terram,
visa (pl. v. visum = visibilia) et non visa (= invisibilia), aut <si> throni
aut <si>> dominationes, sive principationes, sive potestates : omne (- ve)
(= omnia) per illum et ad <versus> illum creatum-est. 17 Et ille ipse est
ante omnes, et omne (- ve) (= omnia) per illum confirmatum-est. 18 Et
ille ipse est caput corporis illius (om corporis illius AB) Ecclesiae, qui est
initium, primogenitus a-mortuis, ut sit ille ipse in omni princeps; 19 quia
in-illo gratum-fuit (= complacuit) omnem (- ve) plenitudinem <Iper>-
habitare 20 et per illum reconciliare (verb. [in]struere omne ad<<versus>
eum (= in ipsum), pacem-fecit® sanguine illo crucis eius, sive super terram,
sive in caelis. 21 Et vos aliquando fuistis alieni-facti® et inimici mente
(verb. cogitatione) vestra in operibus illis malis (ex operibus malis AB):
" 22 nunc autem reconciliavit (4+ vos AB) corpore illo carnium (pl. t.) eius
per mortem (et ex morte AB) et praestitit (ut praestaret AB) vos ut-sanctos
(sanctos AB) et ut-integros (integros AB) et ut-inculpatos (inculpatos AB)
coram illo, 23 si-igitur manebitis (manetis vos AB) super fidem fundati et
confirmati et immobiles (et neve commoveatis vos AB) ex (= a) spe (- illa
AB) Evangelii, quod (+ #g¢¢) audistis, praedicatum inter (ad <versus>> AB)
omnem creaturam (verb. creatum) (omnia creata AB) subter caelo, cuius
factus-sum (verb. operatus-sum pass.) ego, Paulus, minister. 24 Nunc gaudeo
(+ ego AB) in (in- AB) passionibus illis propter vos et consummo <per>-
defecta illa tribulationum Christi carnibus meis propter corpus eius, quod
est Heclesia, 25 cuius factus-sum (verb. operatus-sum pass.) minister cura-
tione (- illa) Dei, qui commodavit mihi ad <versus> vos (quae commodata
est mihi propter vos AB) consummare verbum Dei, 26 mysterium illud,
absconditum a saeculo et a generationibus, nunc autem manifestatum-est

5 gloriae = syp. — © vgl. syp : gratias-agite Deo Patri. — 7 omnium creatorum = syp. —
8 vgl. syp : et pacem-egit. — ? vgl. syp : alieni fuistis.
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sanctis eius, 27 quibus (+ ¢g7) voluit Deus scire-facere, quid (4 4gs) est
(= quae sunt) divitiae (pl. t.!) gloriae mysterii illius inter Gentiles (=
Gentes), quod est Christus inter vos (cum vobis AB), spes illa gloriae, 28 quem
(+ ese) nos praedicamus, docemus!® omni homini et erudimus omnem homi-
nem omni sapientid, ut praestemus omnem hominem per Christum Iesum!t;
29 propter quem-quoque (om-quoque AB) laboro et contendo secundum
subsidium eius, obvenientem (= efficientem) inter me potentii (quod sub-
sidium facit mecum potentia eius (= sua) AB).

2,1 Quia volo scire vos (vos ut sciatis AB), quale (quantum AB) certamen
habemus (habeo AB) propter vos et propter Laodicenses illos et quanti
(qui AB) non viderunt os (= vultum) meum carnaliter, 2 ut consolatione-
affecta fiant (verb. operentur pass.) corda eorum, accomodati (-~ fuistis
AB) cum-caritate ad <versus>> omnes (sg.) divitias (pl. t.) cordis-plenitudinis
animadversionis, ad-cognitionem in-mysterio illo (= mysterii illius) Dei
et Patris et Christi (om et Christi AB), 3 in quo sunt omnes thesauri sapien-
tiae et cognitionis (= scientiae) absconditi. 4 Hoc autem loquor (= dico),
ne <<ali>quis contemptibiles-faciat vos verbo superabundantiae; 5 quia
(om quia AB) etsi longe-a carnibus (= corpore) absum, sed spiritu vobis-
cum sum ; gaudeo et specto!? (gaudeo, quia specto AB) vestram istam (illam
AB) ordinationem (= ordinem) et firmitatem istam ad <versus> Christum
fidei vestrae (fidem vestram AB). 6 Sicut (4 ege) didicistis (verb. a-vobis-
doctum-est) Christum Iesum Dominum (per Christum Iesum AB), in illo
(+ quoque AB) ambulate, 7 fundati et exaedificati (4 et AB) super illum
et (om et AB) confirmati fide, sicut (- ¢¢¢) didicistis, abundate in illo (om in
illo AB) cum-gratiarum-actione. 8 Cavete!3, ne aliquis (= quis) sit captivum-
ducens vos sapientiae-diligentia (= philosophid) (+ illa AB) et vana decep-
tione secundum magisterium illud (om illud : magisterio AB) hominum, secun-
dum ordines illos (om secundum : ordinibus illis AB) huius regionis (= mundi)
et non per Christum, 9 quia in illo perhabitans est omnis plenitudo Deitatis
carnaliter (= corporaliter). 10 Et estis vos in illo repleti, qui (- ¢g¢) (quia
ille AB) est caput omnis principationis et potestatis, 11 quo-quoque (ad-
<versus> quod-quoque AB) circumecisi-estis circumci[sijone illi <cum->
manu non-facta, exuitione (= exspoliatione) illa corporis illius (om illius
AB) carnium illarum (= carnis illius) (carnium vestrarum = carnis vestrae
AB) circumeisione (4 illa AB) Christi. 12 Cum illo sepulti-estis baptismo
(verb. luminis-[ac]ceptione) illo, quocum quoque surrexistis fide illa (om illa

10 vgl. syp : et docemus. — 11 4 Tesum = syh; vgl. syp : in Tesu Christo. — 12 vgl. syp : et
gaudens sum (= gaudeo) et videns sum (= video). — 18 vgl. syp : vigilate.
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AB) subsidio Dei, qui (++ 497 AB) suscitavit illum a-mortuis. 13 Et vos-
quoque (om quoque AB) mortui (quia mortui AB) fuistis in (om in AB)
offensionibus et circumecisione illa (om illa AB) carnium vestrarum (pl. t. =
carnis vestrae), cum illo revificavit vos (vos-revificavit -+ et AB) remisit
nobis'4 omnes offensiones. 14 Et [ex]terminavit propter nos cum-manu
seriptum (= manuscriptum) cum-praecepto (praecepto AB), quod fuit
adversum nos et illud sustulit in-[medio] et affixitts (4 illud) cruei, 15 exuit
(perf.) principationes illas (om illas AB) et potestates et (om et AB) fecit
(verb. operatus-est) illos (om illos AB) cum-audacia (audacia AB) et (om
et AB) confudit illos in illo. 16 Ne-forte quis igitur (om igitur AB) scrutetur
(= iudicet) vos cibo et poculo (= potu) vel (et AB) in-parte (verb. separatim)
diei-festi, vel neomenid (verb. mensis capite) (vel propter neomeniam AB),
vel sabbatism(is) (instr.), 17 quae (+ 4g7) est umbra (nota AB) futurorum
(verb. alterorum) illorum; (18!) carnes (= corpus) autem Christi. [18] Ne
quis vos devincat (verb. vobis victor fiat), si vult (fut.) (si quidem vult (=
volet) AB) humilitate et ordine angelorum, quod (+ 7¢¢) (= quae) non vidit,
scrutabitur in-vanum (placebit et frustra inflatus erit AB) mente (verb.
cogitatione) illa carnis suae (pl. t.), 19 et non praecavebit (= servabit) (4
ille AB) caput, ex quo omne (= totum) corpus, ex [corporis-] confirma-
tione et artubus confectum (+ est AB) et adunatum (praecautum AB)
crescit (it.) in-incremento illo Dei. 20 Si-igitur mortui-estis cum Christo ex
(= a) materiis (= elementis) (ex ordinibus illis AB) huius regionis (= mundi),
cur adhuc sicut vivi (= viventes) in regione (= mundo) sapitis? 21 »Ne
propinques, neque gustum-videas (= gustes), neque attinges¢, 22 quod
(+ 2g7) est omne (4 ve) (= quae sunt omnia) ad-corruptionem uso illo secun-
dum mandatum illud et magisterium hominum ¢ 23 Quod (- 2g¢) est, quasi
verbum quiddam habet sapientiae cum-voluntate illa (= voluntario illo)
(om illd = illo AB) ordine et humilitate et ineptitudine carnium (= corporis)
non-tamen honore quodam ad-saturationem carnis (pl. t.).

3,1 Si-igitur cum Christo surrexistis, [quod] < super>>caeli quaerite,
ubi-quoque (4 2g¢) Christus est a-dextera Dei sedens. 2 [Quod] <super>--
caeli consultate et ne [quod] terrae. 3 Quia mortui-estis, et vita vestra
abscondita est una-cum Christo Deo. 4 Quando Christus manifestus-erit,
vita illa nostra, tunc vos-quoque cum illo manifesti-erimus (= manifesta-
bimini) cum-gloria. 5 Mortificate igitur (om igitur AB) membra (4 ista AB)
vestra [quae] super terram : fornicationem, immunditiam, passionem (=
vexationem) (passiones = vexationes AB), concupiscentiam malam (concu-

14 vgl. syp : et remisit nobis. — 15 et affixit = syp.
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piscentias malas AB) et (om et Ab) avaritiam, quae est idolorum-ministe-
rium, 6 propter quae (quod AB) pervenit (praes.) (pervenit it. AB) ira Dei
super progenies illas (= filios illos) inoboedientiae, 7 in quibus (- 4gi) (om
1gt AB) vos-quoque ubicumque (= aliquando) vos-vertebatis, ubi (-4 4gi)
vivebatis in illis (in illa AB). 8 Nunc autem (om autem : Nunc en AB) seiungite
(= deponite) vos-quoque omnia (verb. omne - wve): iram, cordis-furorem,
improbitatem, blasphemiam, turpe verbum (= turpem sermonem) (despi-
cibilitatis verbum AB) ex ore vestro. 9 Ne mentiamini unus alterum, ex-
spoliatel® veterem illum hominem una-cum operibus eius (= suis). 10 Et
induite (verb. vos-convestite) novam illam renovatam cognitionem (= scien-
tiam) similiter imagini illi (== secundum imaginem illam) creantis eum, 11 ubi
(4 7g7) non est Gentilis et Iudaeus (huria), circumecisio et incircumeisio,
Barbarus, Scytha, servitus, (+ et AB) libertas (verb. nobilitas), sed omnino
et (om et AB) in omni Christus (- est AB). 12 Induite (verb. vos-convestite)
igitur, sicut electi Dei, sancti et (om et AB) dilecti, < per>misericordiam,
exceptionem, bonitatem, humilitatem, mansuetudinem (om mansuetudinem
AB), longanimitatem. 13 Sustinete invicem et gratificamini (= gratiam-
facite) vobismetipsist?, si-igitur quidam habebit propter quendam culpam.
Sicut (4 4gi) Christus (Dominus AB) gratificatus-est vobis, isto[-modo]-
quoque gratificamini illis (= gratos-facite illos). 14 Et super hoc omne caritas,
quae (- 2g1) est firmitas perfectionis. 15 Et pax illa Dei (Christi AB) perfir-
metur (imp.) in cordibus vestris, ad<versus>> quam (= in qua)-quoque
(+ 9g7) (om 4gi AB) vocati (verb. apparere-facti) estis una carne (= in uno
corpore), et gratiam-tradentes (= grati) estote. 16 Et verbum illud Christi
perhabitans esto vobiscum diviter (= abundanter) omni sapientia; docete
et erudite'® vosmetipsos psalmis (4 laudibus AB) et hymnis et'® elogiis (=
laudationibus) (om et elogiis AB) spiritualibus, una-cum (om una-cum AB)
gratia cantate in cordibus vestris Domino (Deo AB). 17 Et omne (-4 ve),
quod[cum]que facite (verb. operamini) verbo vel opere, omne (-4 we)
(= omnia) nomine Domini Tesu, gratias-agite Deo et Patri per illum. 18 Uxo-
res subditae estote suis (= vestris) maritis (maritis suis = vestris AB), sicut
(+ 2g2) gratum est [per] Dominum. 19 Mariti diligite <verb. cari-estote™>
uxores suas (= vestras) et ne <per>amari-fiatis ad <versus> illas. 20 Liberi
subditi-estote parentibus vestris in-omni (- ve) (= in omnibus), quia hoc
est gratum per Dominum (Domino (verb. Domini) AB). 21 Patres, ne sus-

16 vegl. syp : sed exspoliate. — 17 vgl. syp : et sitis sustinentes invicem (verb. unus uni) et
dimittentes invicem. — 18 vgl. syp : et sitis docentes et exercentes. — 19 - est — syp. —
20 vgl. syp : sitis cantantes.
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censere-faciatis liberos (= filios) vestros, ne (verb. ut-non) premantur.
22 Servi oboedite (subditi-estote AB) omni (- ve) (= in omnibus) carnalibus
dominis vestris (om vestris AB), ne (= non) solum coram oculis cum oculo-
rum-[ac]ceptione, sicut (= quasi) hominum adulatores, sed simplicitate
(explicatione AB) cordis timeatis Deum. 23 Et omne (4 ve) (4 igi AB),
quod[cum]que (om quod[cum]que AB) facietis (verb. operabimini), sicut
[quod] Domini et ne (= non) sicut [quod] hominum. 25 Et (om et AB)
scitote?!, quia per Dominum recipietis redditionem (= retributionem) (4 2g7
AB) habitationis (= hereditatis) illius vestrae, quia (om quia AB) Domino
Christo servitis2? (servite AB). 25 Qui (+ #¢%) autem vexans erit (= iniuriam-
faciet), ei-reddetur (reddetur illi AB), quod[cum]que (+ 4gs) vexavit (= ini-
que-egit) et non est oculorum-[a]peritio (= personarum-acceptio).

4,1 Domini (Et Domini AB) isti, ius (= iustum) et aequale tradite servis
illis; scite (= scitote), quia vos-quoque Dominus (4 ve) (om + ve AB)
vobis-erit in caelis. 2 Orationi attendite (verb. percavete) et (om et AB)
vigilate in illa, gratias-agite®s, 3 orate24 cum illo (= simul) et (om et AB)
propter nos-quoque, ut Deus patefaciat nobis ianuam verbi ad-loquenda
(= loqui) mysteria illa Christi, propter quod prehensus sum, 4 ut permani-
festem illud, sicut (- 4g7) fas-est mihi loqui. 5 Cum-sapientia vos-vertite
ad<versus> externos (verb. [quos] extra illos), (+ et AB )tempora experi-
mini (imp.) 2. 6 Verbum vestrum semper gratid (= in gratia) sicut sale
permixtum sit, ut sciatis (noveritis-forte AB), quomodo (- 4gi) paraptum-
est vobis singuli (= uniuscuiusque) verbi-responsio (= unicuique verbum
respondere) quomodo (- 4gi) singulo dignum-est verbum respondere (verb.
verbi-responsio AB). 7 Propter me omne (+ ve) (= omnia) scire-faciet vobis
(omne vobis-scire-faciet AB) Tychicus (twik‘ikos), dilectus frater et fidelis
minister et conservus (4 noster AB) per Dominum, 8 quem (4 igi AB)
transmisi ad-vos eodem-modo (om eodem-modo AB) propter hoe, ut agnos-
cat?¢ propter vos (animadvertat vestra AB) et consoletur corda vestra, 9 cum
(una-cum AB) Onesimo (onesime), fideli et dilecto fratre, qui (-4 4g7) est
ex vobis; omne (- ve) (= omnia) hic (om hic AB) scire-faciet vobis (scire-.
faciet [quod] hic AB). 10 Salutat vos Aristarchus (aristark‘os), concaptivus
meus, et Marcus (markoz) patris-fratris pusio (= consobrinus) Barnabae
(barnaba) — propter quem accepistis mandatum : si-igitur ibit ad-vos, exci-
pite illum, — 11 et Tesus (iesu), cui (+ tg7) (om ig¢ AB) dictum-est [nomen]

21 gt scitote = syp. — 22 vgl. syp : Domino enim Christo servite. — 23 vgl. syp : et sitis vigi-
lantes vos in ea et gratias-agentes. 24 vgl. syp : et orantes. — 23 vgl. syp : et emite tempus
(kairon !) vestrum. — 26 agnoscat = syp.
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Tustus (iustos; AB : iostos), qui (4 ¢¢i AB) fuerunt <qui> ex circumci-
sione; hi solum adiutores sunt mihi propter regnum (verb. regnationem)
Dei, qui facti-sunt (verb. operati-sunt pass.) mihi consolatores. 12 Salutat
vos Epaphras (epap‘ra), [qui] ex vobis, servus Christi?? (4 Iesu AB), semper
contendit (praes.) propter vos in orationibus eius (= suis), ut firmiter stetis
perfecti et impleti omni voluntate Dei (et bono animo voluntate Dei AB). 13
Quia (om quia AB) testificor illi (= ei) quoniam (quia AB) habet (- ille AB)
aemulationem (verb. invidiam) caritatem ingentem (ingentem caritatem AB)
propter vos et propter Laodicenses illos et Hierapolienses. 14 Salutat vos
Lukas (luka), medicus dilectus, et Demas (dema). 15 Interrogationem (= salu-
tem) dicite Laodicensibus illis fratribus et Nymphae (nump‘a) et per [singulos]
domiis (verb. ad-domum ad-domum) eorum (et [quibus] domis illius AB)
conciliis (= Eecclesiae). 16 Et quando legeritis (fut. II.) vos librum hune
== epistolam hane), isto [-modo] (= sic) facite, ut in-Laodicensium (lavdikeli)-
quoque Heclesié legatur, et a-Laodicia-rursum (et a-Laodicensibus rursum
AB), ut (om ut AB) vos (+ ve) legatis (legite AB). 17 Et dicite Archippo
(ark‘ipos) : Cave ministerium illud (istud AB), quod accepisti per Dominum,
ut illud consummes. 18 Salutatio (verb. interrogatio) manu mea Pauli (verb.
[quae] Pauli). Recordamini (imp.) ligaminum meorum 28, Gratia vobiscum.
Amen (amin; AB : amen).

AD THESSALONICENSES ErisTora Sanctr Apostonr Pavurt Privma

(Pauli Apostoli liber (= epistola) ad < versus> Thessalonicenses [Prima])

1,1 Paulus et Silvanus (siloane) et Timotheus (timot‘e) Ecclesiae Thessa-
lonicensium per Deum Patrem et Dominum Iesum Christum : Gratia vobis
et pax per Deum Patrem nostrum et Dominum Iesum Christum (et pax a
Deo Patre nostro et Domino Iesu Christo AB). 2 Gratias-agimus Deo semper
(om semper AB) propter vos omnes (om omnes AB), memor[ia]Jm vestram
(= vestri) (om vestram AB) facimus! in orationibus nostris. 3 Indeficienter
(== sine intermissione) recordamur vestrorum illorum (istorum AB) operum
fidei et molestiae caritatis et patientiae illius spei Domini nostri Iesu Christi
coram Deo et Patre nostro. 4 Scitis, fratres dilecti Dei, electionem istam
vestram, 5 quia Evangelium hoec. nostrum non fuit ad<<versus> vos cum-

27 om Iesu = syp. — 28 ligaminum meorum = syp. — 2 + Amen = syp.
1 vgl. syp : et memoriam-facimus vobis.
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verbo solum (non solum verbo AB), sed potentia-quoque et Spiritu sancto
et cordis-plenitudine multa, sicut (4 igi) (+ ege AB) novistis, quales facti-
sumus (= fuimus) nos [ad]versus vos propter vos. 6 Et vos imitatores mihi
(nobis AB) facti-estis (== fuistis) et Domini, et (quia AB) excepistis? verbum
illud in tribulatione multa gaudio Spiritus saneti, dum adhuc (quoniam AB)
facti-estis (verb. operati-estis pass.)-quoque vos nota (= forma) omnibus
illis credentibus, qui sunt in Macedonia (makedonia) et Achaia (ak‘aia).
8 Quia per vos diffusum-est (dispansum-est = divulgatum-est AB) verbum
illud Domini non solum in Macedonia et Achaia, sed in-omnibus locis
fides (4 ista AB) vestra ad<versus> Deum egressa-est (diffusa-est AB),
donique (= ita ut) (quoniam AB) nihil-iam (iam non quid AB) necesse-est
(= -sit), nobis loqui quiddam (= quicquam). 9 Isti a-se (= ipsi) vobis- nun-
tiant propter nos, quédlem (quem AB) introi[tum] habebamus ad <versus>
vos, et (om et AB) quomodo (+ i¢g7 AB) conversi-estis ex (= ab) idolis ad-
< versus> Deum (om ad <versus>> Deum AB), servire Deo vivo et vero, 10 et
exspectare (verb. ad-exspectationem( Filium (gen.) eius a-<super>caelo,
quem (- ¢¢7) (om 2gi AB) suscitavit a-mortuis, Iesum, salvatorem nostrum ex
(= ab) ira illa veniente.

2,1 Quia (om quia AB) vos a-se<<ipsis™ (= ipsi) scitis, fratres, introitum
illum nostrum ad < versus>> vos, quia non ut-vanum quid fuit; 2 sed praevie
passi-sumus et Insultavimuss, sicut (- ¢gi) scitis, in Philippis (p‘ilipe),
permanifestati-sumus per Deum nostrum loqui ad <versus> vos Evangelium
illud Dei multis certaminibus, 3 quia consolatio haec nostra non ex decep-
tione (= errore), nec immunditia, nec cum-dolo, 4 sed, sicut (- 2¢¢) probati
(verb. tentati) sumus per Deum (ex (= a) Deo AB) fidem-facere (== credibile-
facere) nos Evangelium illud, isto [-modo]-quoque (= sic et) loquimur, non
sicut hominibus grati-fimus (= placemus), sed Deo, qui (4 4¢7) est tentans
(= probans) (tentans (= probans) est AB) corda nostra. 5 Quia nec ubi
(= unquam) [in-] verbo adulationis (demandationis AB) fuimus, sicut (-} ege)
vos secitis, nec causa avaritiae, Deus testis est. 6 Nec quaerimus? ex (= ab)
hominibus gloriam, nec ex (= a) vobis et nec ex (= ab) aliis; 7 et hoc-adhuc
possumus (verb. potestas-nobis-est), si-forte quiddam vos-gravavimus, sicut
Christi Apostoli, sed facti-sumus (verb. operati-sumus pass.) nos mites et
(om mites et AB) placidi inter vos, sicut (-~ 497 AB) cum nutrix fovet suos
liberos (= filios) (liberos suos AB). 8 Isto [-modo] (= sic) exoptantes fuimus
(exoptabamus AB) vos et (om et AB) fas nobis-parebat (-paret AB) tradere

2 ygl. syp : excepistis. — 3 vgl. syp : passi-sumus et contumeliis affecti-sumus. — 4 querimus
= Byp. —
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vobis non solum Evangelium illud Dei, sed nostros (verb. suos)-quoque
spiritlis (spiritiis-quoque suos (= nostros) AB), quia dilecti nobis facti-estis
(verb. operati-estis pass.). 9 Recordamini (imp.), fratres, molestiarum (- illa-
rum AB) nostrarum et aerumnarum, quia (om quia AB )nocte et die opera-
bamur (operamur AB), ut neminem grav(ar)emus ex vobis, et hoe-modo (=
ita) praedicavimus (praedicabamus AB) ad <versus> vos Evangelium illud
Dei. 10 Vos testes estis et Deus, quomodo (- 7¢7) digne et iuste (om et iuste
AB) et integre ad <<versus>> vos credentes fuimus (nos-vertebamus AB), 11
sicut (- ege) scitis, quomodo (quia AB) unicuique vestrum (verb. vestro), sicut
pater suum filium (om suum AB) (verb. liberum = sg. v. liberi), 12 isto-modo
(= sic) orabamus vos et (om orabamus vos et AB) vos-consolabamur (con-
solabamur vos AB) et vos-testabamur, ut ambularetis’ digne Deo, qui
(+ wg2) vocavit (verb. [ap]parere-fecit) vos in-suum illud regnum (verb.
regnationem) et gloriam. 13 Propter hoc nos quoque (Et propter hoc-quoque
AB) gratias-agimus (gratias-ago AB) Deo indeficienter, quia accepistis® vos
verbum illud auditiis Dei per nos et excepistis non-tamen (- sic AB) verbum
hominum (hominis AB), sed sicut ut-verum (= vere) est (est vere AB)
verbum Dei, qui (+ ¢g2)-quoque subsidium-ostendit inter vos credentes
istos. 14 Quia vos imitatores facti-estis (verb. operati-estis pass.), fratres,
Ecclesiarum illarum (om illarum AB) Dei, quae sunt in Iudaea (huriastani)
per Christum Iesum, quia isto-eodem-modo (isto-eodem[-modo] AB) passi-
estis (verb. vobis-passum-est) vos-quoque ex (= a) vestris (verb. suis),
sicut (4 ¢g7) illi ex (= a) Iudaeis (huria), 15 qui (4 ¢¢¢) Dominum occiderunt
Iesum? et suos (om suos AB) prophetas et nos pérsecuti-sunt et Deo non
grati-fuerunt (= placuerunt) et omnibus hominibus resistentes (= ad-
versarii) sunt, 16 et (om et AB) nos scandalliz]ant (scandal[iz]lantes nos AB)
ad <versus> Gentiles (= Gentes) loqui, ut vivant®, ut consummentur
peccata eorum semper, quia pervenit super illos ira perfecte (= in perfec-
tionem). 17 Nos autem, fratres, orphani <si> quidem facti-sumus ex (= a)
vobis momentum unum (= momento uno) temp[oris] ore (= vultu) et
non corde, ampliore-modo festinavimus vultum (verb. os) vestrum videre
multo desiderio. 18 Unde-quoque (Quia : om unde-quoque AB) voluimus ire
ad-vos, ego, Paulus, semel et bis, et scandalizavit nos satanas (hostis AB).
19 Quia (om quia AB) quid-nam (= quae) est spes nostra aut gaudium aut
corona gloriationis (4 nostrae AB)®? Aut non vos-ne (om -ne AB) (= Nonne

5 ut ambuletis = syp. — 6 accepistis = syp. — 7 vgl. syp: illi qui Dominum nostrum
Tesum Christum occiderunt, — 8 ut vivant = syp. — ® - nostrae = syp. —
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vos) coram Domino Iesu Christo in-eius (om eius AB) illo adventu (verb.
ventione) ? 20 Quia vos estis gloria nostra (pl. t. AB) et gaudium (gaudia AB).

3,1 Unde-quoque (Foras-de hoc AB) non-iam pertulimus, placuit-nobis
(verb. fas-nobis paruit) (4 restare AB) in-Athenis (at‘ina; AB at’ena) restare
(om restare AB) unicis 2 et transmisimus Timotheum (timot'e), fratrem
nostrum et ministrum Dei et coadiutorem nostrum!® (om et coadiutorem
nostrum AB) in-Evangelio illo Christi, ut confirmaret vos et consolaretur
vos (vos-consolaretur AB) propter fidem istam vestram, 3 utin-nihilo
(+ ve) premamini in tribulationibus his, quia vos a-se (= ipsi) (om a-se
AB) seitis, quoniam stamus (4- ve) propter hoc. 4 Et dum (4 4¢7) (4 -adhuc
AB) apud vos fuimus, praevie nuntiabamus vobis, quoniam in tribu-
lationes intraturi sumus, sicut (-+ ese) factum-est (verb. operatum-est
pass.) -quoque (fuit : om quoque AB) et vidistis!! (scitis AB). 5 Propter hoc
ego-quoque (om ego-quoque AB) non-iam pertulit2 et transmisi Timotheum,
ut agnoscat vestram istam fidem, ne forte expertus-sit (= tentaverit) vos
experitor (= tentator) ille, et frustra (= inanis) erit (fuit AB) molestia illa
vestra. 6 Nunc-quidem autem venit Timotheus (- ad-nos AB) ex (= a)
vobis et evangelizavit (= annuntiavit) nobis fidem et caritatem vestram, et
quia habetis memor{ia]m vestram bonam semper et (om et AB) vobis-libet
(= desideratis) (cupitis (verb. cor vobis-dicit) AB) videre nos, sicut (-- ese)
nos vos. 7 Propter hoc consolati facti-sumus (verb. operati-sumus pass.),
fratres, super vos ex omnibus (+ his AB) quassationibus (= anxietatibus)!?
et tribulationibus !3 nostris nostra ista fide, 8 quia nunc vivimus, si-igitur
vos stabitis per Dominum. 9 Quia quam-num gratiarum-actionem (Quantam-
num gratiam AB) praevalentes-sumus (= possumus) tradere Deo propter
vos propter (super AB) omne illud gaudium, quo (quod AB) gaudemus
propter vos coram Deo nostro ? 10 Nocte et die magiset amplius (dieampliore-
modo adhuc AB) precamur!4 videre os (= vultum) vestrum et perfirmare
<per>defectum illud fidei vestrae. 11 Ipse autem Deus et Pater noster et
Dominus noster Iesus Christus (om Christus AB) dirigat (imp.) viam nostram
(vias nostras AB) ad < versus> vos. 12 Vos autem Dominus exuberet (imp.).
et transabundet (imp.) caritate [in] invicem et ad <versus™> omnes, sicut
(4 ese) nos ad<versus> vos, 13 ad-perfirmandum (ut perfirmet AB)
corda vestra cum-sanctitate et integre (integre et cum-sanctitate AB) coram

10 L et coadiutorem nostrum = syp. — 11 Horfehler : statt odare (idate) vielmehr edere
(idete). — 12 vgl. syp : sustuli. — 128 Plural = syp. — 14 precamur = syp.
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Deo et Patre nostro in-adventu (verb. in-ventione) illo Domini nostri Iesu
Christi cum omnibus sanctis eius. Amen (amin) (om Amen AB).

4,1 Abhinc (Nunc autem AB)'5, fratres mei (om mei AB), vos-interrogamus
(= vos rogamus) et vos oramus (interrogo-vos et oro AB) per Dominum
Tesum Christum, ut sicut (4 4g7) didicistis ex (== a) nobis, quomodo fas-est
vobis ambulare et placere (verb. gratum esse) Deo (verb. quod Dei; Deo AB),
isto[-modo]-quoque (= sic et) ambuletis (om isto<modo> ... ambuletis
AB), ut magis [abJundetis (ut [ablundetis magis AB); 2 quianovistis (= scitis)
qualia (quanta AB) mandata tradidimus (edidimus AB) vobis per Dominum
Iesum Christum (om Christum AB). 3 Quia haec est voluntas Dei, sanctitas
ista vestra, recedere!® vos (recessio ista vestra AB) ex (= a) fornicatione,
4 ut noverit unusquisque (verb. ad-noscendum uniuscuiusque) (ut sciat
unusquisque AB: verb. ad-sciendum uniuscuiusque) suimetipsius vas sibi-
reddere (= possidere!7) cum-sanctitate et cum-honore), 5 ne passione concu-
piscentiae (verb. cordis-dictionis) sicut (4 4g7) Gentiles (= Gentes), qui non
noverunt (= ignorant) Deum, 6 non (nihilo non AB) ad-praevaricandum et
ad-circumveniendum (migravistis et circumvenistis AB) in-opere fratrem
suum : quia vindex (verb. invidiae quaesitor) est Deus (Dominus AB),
sicut (4 4gi) praevie diximus vobis et testabamur. 7 Quia non vocavit
(verb. [ap]parére fecit) nos Deus ad-immunditiam, sed ad-sanctitatem.
8 Nunc igitur (Abhine AB) qui contemptibilem-faciet (= contemnet), non
hominem (homo AB) contemptibilem-faciet, sed Deum (Deus AB), qui-
quoque commodavit Spiritum sanctum eius (= suum) super nos. 9 Propter
fratrum-dilectionem non nobis-necesse-est (necesse-est nobis AB) <trans>-
scribere vobis, quia vos a-se (= ipsi) (vos omnes AB) a-Deo (= ablativus
archaicus) (a-Deo (abl.) AB) docti estis propter caritatem invicem, 11 et
honorem-dare diligentes estote et (om et AB) placidi (4 estote AB) et
operamini (== facite) proprium (verb. suum) et laborate manibus vestris,
sicut (4 ¢g¢) mandavimus vobis, 12 ut ambuletis (operemini (= faciatis)
vos AB) speciose (= honeste) (= ut-honesti AB) ad <versus> externos
illos, et nihil quid (ne quid AB) vobis-necesse-sit. 13 Nolumus (verb. non volu-
mus) autem (Nolo (verb. non volo): om autem AB) ignorare vos (verb.
ignorantiam vestram), fratres, propter conquiescentes, ut non tristemini,
sicut (4 7g7) alii, qui non habent spem. 14 Quia (om quia AB) si-igitur credi-
mus, quoniam lesus mortuus-est et surrexit, isto[-modo]-quoque (= sic et)
Deus conquiescentes illos (= ii, qui conquieverunt) per Iesum <sibi->
conducet cum illo. 15 Hoc autem (om autem AB) loquimur (= dicimus)

15 om ovv =syp. — 16 vgl. syp : ut sitis discedentes. — 17 vgl. syp : acquirere (possidere) vas.
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(loquor = dico AB) vobis verbo (= in verbo) Domini, quoniam nos, vivi
hi, qui relicti (verb. restati) fuimus in-ventione illa (= in-adventum illum)
Domini, nén praecipui-facti-erimus (= praeveniemus) conquiescentibus
illis (= conquiescentes illos); 16 quia ipse Dominus praecepto et voce
angelorum-prineipis et tuba Dei degredietur a-<super>-caelo, et mortui illi
[qui] per Christum, surgent primum (ut prim(i); 17 tunc-adhuc (et tunc-
adhuc AB) nos, vivi hi (om hi AB), qui (4 ese AB) relicti fuimus, cum illis
(+ ve) (= uné-cum illis) extra-rapiemur nubibus (instr.) ad-occursum Domini
super aéra et hoc-modo (= ita) semper cum Domino erimus. 18 Unde-
quoque (Abhine AB) consolamini (imp.) invicem per verba ista (verbis istis
AB).

5,1 Propter tempora autem illa et annos, fratres, non (nihil AB) nobis-
necesse-est <trans>scribere vobis, 2 quia vos a-se (= ipsi) cum-percon-
tatione (cordate = sincere AB) novistis, quia (quoniam AB) dies illa Domini
sicut fur noctis, isto [-modo]-quoque (isto-modo (= sic) AB) pervenit (praes.)
(perveniet AB). 3 Quia (om quia AB) quando dicent : Pax et cautio (= secu-
ritas), tunc statiml® perveniet super illos interfector, sicut afflictio partu-
rientis, et non effugient. 4 Vos autem, fratres, non estis in tenebris (pl. t.),
ut (ut-forte AB) dies illa sicut fur [ob]veniat!® (<<ob>>venerit AB) vos. 5 Quia
vos omnes liberi (= filii) (progenies pl. AB) luminis estis20 et liberi (progenies
pl. AB) diei, et (om et AB) non sumus noctis, nec [qui] tenebrarum (sg.).
6 Nunc igitur (om igitur AB) ne-forte dormiamus, sicut (- <g¢) alii, sed
vigiles simus et perattenti-simus. 7 Quia qui (+ ¢gt) dormiunt?, nocte
dormiunt, et qui (+ 7%gi) inebriantur?, nocte inebriantur. 8 Nos autem,
quia [qui] diei sumus progenies (pl. t.) (om progenies AB), perattenti-simus,
induamur (verb. nos-convestiamus) catenam (= loricam) (4 illam AB)
fidei et vitae2? per Dominum nostrum Iesum Christum, 10 qui mortuus-est
propter nos, ut sive dormiemus sive vigilabimus, unaque cum illo vivamus.
11 Propter hoc consolamini (imp.) invicem et exaedificate alterutrum,
sicut (+ ege) facitis-quoque (om quoque AB). 12 Oramus autem (om autem
AB) vos, fratres, noveritis-forte laborantes illos (qui (4 ¢gé) laborant OT)
inter vos et praecessores (= praefectos) illos vestros per Dominum et docentes
(= monentes) illos vestros, 13 et (om et AB) ampliore-modo adnumerate
illos cum-caritate magis (om magis AB) propter opus eorum ¢t pacem facite
cum illis. 14 Oramus vos, fratres, docete (= monete)2* inordinatos illos,
consolamini (imp.) pusillanimes, sustinete (= suscipite) infirmos illos, longa-

18 ygl. syp : subito (statim). — 19 vgl. syp: gradiatur (subiget). — 20 filii luminis estis =
syp. — 2! qui dormiunt = syp. — 22 qui inebriantur = syp. — 2 vitae = syp. — 24 vgl. syp:
instituite.
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nimes estote ad<<versus> omnes. 15 Cavete, ne-forte pro malo malum
alicui rependatis (= reddatis). Sed semper bonum <intro>>sequimini (imp.)
invicem et ad<<versus> omnes. 16 Semper gaudete. 17 Indeficienter orate.
18 In omni® gratias-agite, quia haec est voluntas Dei per Iesum Christum?2¢
ad <versus>> vos. 19 Spiritum ne obliviscamini (contristemini AB). 20 Pro-
phetiam ne contemnatis. 21 Omne (+ ve) (= omnia) <<ex>>probate et??
melius illud praecavete (= servate). 22 Ex (= ab) omni opere malo recedite2s,
23 Ipse autem Deus pacis sanctos faciat vos omni perfectione et omni vita-
litate, spiritum vestrum, animam (cor AB) et corpus integre in-adventu
(verb. in-ventione) illo Domini nostri Iesu Christi conservet (imp.). 24 Fidelis
est, qui (- 2¢7) vocavit (verb. [ap]parére-fecit) vos, quoniam (om quoniam
AB) et faciet-quoque. 25 Fratres, orate propter nos-quoque. 26 Salutate
(interrogationem (= salutem) dicite AB) fratres ommes (fratribus omnibus
AB) osculatione sancta. 27 [AdJiuro vos in-Domino, lectitate (= legite)
(lec(ti)tate (verb. interrogate) AB) librum hunc (= epistolam hanc) omnibus
fratribus sanctis 29 (fratribus omnibus : om sanctis AB). 28 Gratia Domini
nostri Iesu Christi vobiscum. Amen (amin) (AB : amen).

AD THESSALONICENSES KEPISTOLA SANCTI APOSTOLI PAULI SECUNDA

(Pauli Apostoli liber (= epistola) ad <versus> Thessalonicenses [Secunda])

1,1 Paulus et Silvanus (silvane) et Timotheus (timot‘e) Ecclesiae (ecclesiis
AB) Thessalonicensium per Deum Patrem nostrum et Dominum Iesum
Christum : 2 Gratia vobis et pax per Deum Patrem nostrum! (om nostrum
AB) et Dominum (+ nostrum AB) Iesum Christum. 3 Gratias-agere nobis-
dignum-est (= debemus) Deo semper propter vos, fratres, sicut (4 ig?)
dignum est, quia ampliore-modo accrescit fides ista vestra et multiplicatur2
(abundat AB) caritas (- ista AB) uniuscuiusque [in] invicem, 4 dum-adhuc
(quoniam AB) nos (+ quoque AB) a-se (= ipsi) propter (inter AB) vos
gloriati-sumus (gloriamur AB) in Ecclesiis Dei propter patientiam illam (istam
AB) vestram et fidem, in omnibus illis persecutionibus vestris et tribulationi-
bus, quas sustinetis 5 ad-notam (= in exemplum) iustitiae, iudicii (- [quae]
AB) Dei, ut digni-fiatis vos regni (verb. regnationis) Dei, propter quod-quoque

25 ygl. syp : in-omnicumque. — 26 vgl. syp : in Iesu Christo = syp. — 27 + et = syp. —
28 vgl. syp : effugite. — 29 omnibus fratribus sanctis = syp.
1 | nostrum = syp. — 2 multiplicatur = syp.
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patimur (verb. vexamur). 6 Si-igitur (= si-tamen) ius (= iustum) est per
Deum rependere (= retribuere) (om rependere AB) tribulatoribus vestris
tribulationem, 7 et vobis, tribulatis, laetitiam nobiscum, in-apparitione
(in-die AB) illa Domini nostri® Iesu Christi (4 in-apparitione AB) a- <super>-
caelo cum angelis virtutis eius, 8 igne flammae ad-rependendam ultionem
(verb. invidiae-[re]stitutionem) (ad-rependendam invidiam (= ultionem)
AB) [iis] qui (4 #¢7) non noverunt Deum et qui (4 4gi) (om ¢gs AB) non
subditi-sunt (= oboediunt) Evangelio illi Domini nostri Iesu Christi4,
9 [a] quibus (- ¢g7) (om ¢gi AB) iudicium persolutum-erit, interfector (= inte-
ritus) (tortus AB) aeternus, ex (= ab) ore (= vultu) Domini et ex (= a)
gloria virtutis eius, 10 quando veniet glorificari inter sanctos (cum sanctis
AB) eius (= suos) et [ad]mirationi-esse inter omnes credentes eius’ (= qui
credunt in eum) (om eius AB), quia fidele factum-est (verb. operatum-est
pass.) testimonium nostrum ad<versus> vos in illa die. 11 Propter hoc
(In-quo AB) oramus semper (om semper AB) propter vos, ut dignos (vos-
dignos AB) faciat vos (om vos AB) Deus vocationis (verb. citationis) illius
et vos-impleat” (impleat vos AB) omni beneplacito benignitatis et opere fidei
et potentid, 12 ut glorificetur nomen Domini nostri Iesu Christi inter vos, et
vos per illum gratia illd Dei nostri et Domini Tesu Christi.

2,1 Loquimur (= dicimus) (Hoc loquimur AB) autem (om autem AB)
vobis, fratres, propter adventum (verb. ventionem) illum Domini nostri
Iesu Christi et propter nostram congregationem ad<versus> illum, 2 ut
non cito concitemini (= moveamini) vos mente (verb. cogitatione) (4 vestra
AB) nec (et neque AB) perturbemini (conturbemini AB) nec (neque AB)
spiritu nec (neque AB) verbo nec (neque AB) libro (= epistola) sicut per
nos, quomodo-forte pervenisset (verb. perventa esset) dies illa Domini. 3 Ne-
forte (Ne AB) quis decipiat vos ne (om ne AB) qua notd (= (n)ullo modo)
(+ wve AB), quia (donec AB) si-igitur non (= nisi) (om si-igitur non AB)
venerit (pervenerit AB) apostasia illa (om illa AB) primum et apparuerit
homo ille iniquitatis (verb. illegalitatis), filius (verb. liber) ille perditionis,
4 hostis ille et inflatus super omnia, quae nominata-sunt ut-Deus vel ut-
ministratorium, quoniam (= ita-ut) consideat (= sedeat)-quoque ille in-
templo illo Dei et demonstrat semetipsum, sicut Deus. 5 Non meministis,
quia (om quia AB) dum (+ 4gi) adhue fui apud vos, hoe (4 ve) (= idem)
loquebar vobis? 6 Et nune, quod (- tgi) vobis doctum-est (perdoctum-est
AB), scitis apparere illum in-suo illo tempore. 7 Quia mysterium illuc nunc

3 I nostri = syp. — 4 -+ Christi = syp. — ? vgl. syp : in credentibus eius. — 8 in illa die =
syp. — 7 vgl. syp : impleat vos.
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(+ wve) fit (verb. operatur pass.) iniquitatis, at solum (om solum AB), a-quo
(4 ese) prehensum-est nunc, donec [in-] medio exibit. 8 Et tunc apparebit
iniquus (verb. illegalis) ille, quem (- 4g¢) Dominus exterminabit (exter-
minabit Dominus AB) spiritu oris eius (= sui) et abolebit illum (om illum
AB) apparitione illa adventiis (verb. ventionis) eius (= sui), 9 cuius (-4 1g1)
adventus (verb. ventio) est subsidio daemonis (omni (4 ve) potentia et
signis (pl. t.) et prodigiis (om et prodigiis AB) mendacii (verb. mendacilo-
quentiae), 10 et omni (4 ve) deceptione falsitatis inter perditos illos, quia,
exunde (= quoniam) (om exunde AB) caritatem illam veritatis non exce-
perunt, ut-forte vivant® illi. 11 Propter (Et propter AB) hoc® mittet illis
Deus adiutorem (ut -adiutorem AB) decept[at]ionis, ut credant illi mendacio
(verb. mendaciloquentiae) (4- illi AB), 12 ut iudicentur omnes, qui non
crediderunt veritati illi, sed grati-fuerunt in falsitate. 13 Nos autem decet -
(verb. penes-nos-est) gratias-agere Deo (om Deo AB) semper propter vos,
fratres dilecti, per Dominum, quia selegit vos Deus primum (prius AB)
fructum (= primitias) ad-vitam!® (vitae AB) emundatione (= sanctifica-
tione) spiritis et fide veritatis, 14 in-qua-quoque vocavit (verb. [ap]parere-
fecit) vos per Evangelium nostrum (Evangelio illo nostro AB) ad-adiutorium
(= subsidium) gloriae Domini nostri Iesu Christi. 15 Abhine, fratres, firmiter
state et praecavete (= servate) magisterium hoe, quod-quoque didicistis
(verb. a-vobis-doctum-est) vel verbo vel libro (= epistola) (+ hoc AB)
nostro. 16 Ipse autem Dominus noster Iesus Christus, et Deus et Pater noster,
qui perdilexit (= amavit) nos et commodavit nobis consolationem aeternam
et spem bonam gratia illa, 17 consoletur (ad-consolandum AB) corda vestra
et perfirmet (= confirmet) (ad-perfirmandum AB) vos (om vos AB) omni
verbo et opere bono!! (omni opere bono et verbo AB).

3,1 Abhine, fratres, orate propter nos, ut verbum (4 illud AB) Dei currat
et glorificetur, sicut (4- igi = et!) ad<<versus> vos, 2 et ut effugiamus
<lex>Inordinatis (nefariis AB) et improbis hominibus, quia non omnium
est fides. 3 Fidelis autem est Dominus, qui firmos faciet vos et vos-<per>-
custodiet (< per>custodiet vos AB) ex (= a) malo. 4 Speramus autem (om
autem AB) in-Domino propter vos, quia quod (4 ese) (+ g7 AB) mandamus
vobis!? (vobis-mandamus AB) et (om et AB) facitis-quoque (om quoque AB)
et facietis-quoque. 5 Dominus autem dirigat corda vestra in-caritate Dei et
in-patientia Christi. 6 Mandamus (Mando AB) vobis, fratres, nomine Domini
nostri (om nostri AB) Iesu Christi seiungere (seiungite AB) vos ex (= ab)

8 vivant = syp. — 9 propter hoe (om et!) = syp. — 10 ad-vitam — gyp. — 1 = gyp:
in-omni verbo et in- opere bono. — 12 4 vobis = syp.
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omni (4 ve AB) illo fratre, qui inordinate ambulat, et non secundum
magisterium illud, quod (4 4gi AB) didicistis ex (= a) nobis. 7 Quia (om Quia
AB) vos®3 (Vos AB) scitis, quomodo (4 ¢¢7) dignum-est imitari nos, quia
nihil nefarium fecimus inter vos. 8 Et (om Et AB) nec adhuc frustra (om
frustra AB) panem ex (= ab) aliquo (- frustra AB) manducavimus, sed cum-
molestia et cum-aerumnd nocte et die operabamur (operamur AB), ut
neminem ex vobis grav(ar)emus. 9 Non tamen quia (om quia AB) habemus
potestatem, sed ut nosmetipsos ut-notam tradamus vobis, ut imitemini
nos 14, 10 Et quia (om quia AB) quando (4 4¢7) fui apud vos, hoe (4 ve)
mandabam (mandabamus AB) vobis, quoniam (om quoniam AB) si-igitur
aliquis (= quis) non vult opus (= operari), neque (= nec) (4 adhuc),
manducet. 11 Quia audimus's propter aliquos (= quosdam), qui se-vertunt
(= ambulant) inter vos inordinate, nihil operantur, sed passim-inutiliter-
agunt. 12 Talibus (verb. huiusmodi) igitur (om igitur AB) illis mandamus
et oramus per Dominum nostrum (om nostrum AB) Iesum Christum,
ut cum-mente-placida (cum-quiete AB) laborent et suum panem mandu-
cent. 13 Vos autem, fratres, ne vos-taedeat bonum (= bene-) facere. 14
Et (om et AB) si-igitur aliquis (= quis) non oboedit (oboediet AB) verbo
nostro libré hoe (= epistola héc), illum vobis-notate et ne vos-commisceatis
[cum] illo, ut confundatur (verb. in-suspicionem-adducatur). 15 Et ne
sicut inimicum adnumeretis illum (sicut inimicus vobis-adnumeretur ille
AB), sed docete!s sicut fratrem. 16 Ipse autem Deus pacis commodet vobis
pacem semper omni (- ve) notd (= omni modo) ; Dominus cum vobis omni-
bus! 17 Salutatio (verb. interrogatio) mea manu (manu mea AB) Pauli,
quod est signum (verb. prodigium) in-omni libro (= epistola), hoc-modo
(= ita) <trans>scripsi: 18 Gratia Domini nostri Iesu Christi cum vobis
omnibus. Amen (amin) (amen AB).

13 yos = syp. — M vgl. s : ut nos imitemini. — 15 audimus = syp. — 16 vgl. s : et sitis
monentes.



Ephrims Rede gegen eine philosophische Schrift

des Bardaisan
Ubersetzt und erklidrt von

Edmund Beck

Einleitung

In der Einleitung zu dem Aufsatz iiber Ephrims Brief an Hypatios wurde
ausfithrlich von der handschriftlichen Grundlage von S. Ephraim’s Prose
Refutations of Mani, Marcion and Bardaisan gesprochen, deren erster Teil
1912 (London) von C. W. Mitchell und deren zweiter Teil 1921 von A. A.
Bevan und F. C. Burkitt herausgegeben wurde. Es ist der nur schlecht getilgte
urspriingliche Text der Palimpsesthandschrift Br. M. add. 14 623. Dabei
wurde hervorgehoben, dall die fiinf Reden des ersten Teils dadurch als ein
geschlossenes eignes Werk gekennzeichnet sind, daf} sie nacheinander akro-
stichisch mit den Buchstaben des Namens Ephrdm beginnen. Da nun die
erste Rede sich nach Form und Inhalt als genuin ephrdmisch erwiesen hat,
ist wohl kein Zweifel mehr moglich, daB auch die iibrigen akrostichisch
sich anreihenden Reden echt sind und schon in dieser Form und Reihenfolge
von Ephriam selber publiziert worden sind. Der Schreiber des urspriinglichen
Textes von Br. M. 14623 hat offensichtlich dieses Werk, so wie es ihm vorlag,
abgeschrieben.

Anders ist hier die Lage im zweiten Teil, dessen erste Rede im Folgenden
iibersetzt und erklirt werden soll. Sie fithrt den Titel : Rede, verfalit von
Mar Afrem, dem Seligen, gegen die Rede, genannt »des Domnos¢, gesprochen
von Bardaisan gegen die Schule Platons. Am Schluf} heit es nur : Ende der
Rede gegen Bardaisan. Es folgt eine zweite Rede, ganz kurz eingefiihrt
mit : tab d-lugbal yulpané (ferner gegen die Irrlehren), wobei, wie der Schlu-
vermerk zeigt, ein mémrd (Rede) zu ergéinzen ist (Slem mémrd d-lugbal yul-
pine).

Das anschlieBende dritte Werk ist betitelt : »Rede gegen Markion« mit
einem entsprechenden »Ende der Rede gegen Markion« am Schlufl. Die
vierte Schrift ist damit aufs engste verbunden durch die Uberschrift :
»Ferner (noch) eine Rede gegen Markion« und durch den Schlufvermerk,
der mit dem der dritten Rede gleichlautet.
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Der Titel der fiinften Rede wire an sich nicht auffillig, ndmlich : Rede
gegen Bardaisan. Doch das unerwartet Neue liegt hier in der Form. Alle
bisherigen Reden in I und II waren reine Prosareden. Nun ist es bekannt,
dall die meisten »Reden« (mémré) Ephrims mit dem Inhalt von Predigten
im siebensilbigen Metrum abgefaBt sind. Und die einzige Predigt, die hier
in Prosa erscheint, der von mir im CSCO neu herausgegebene Sermo de
Domino Nostro, ist in einer Sprache abgefaft, die dem kunstvollen Stil der
rhythmischen Reden in nichts nachsteht und den weniger gepflegten Stil
des Briefes (der Rede) an Hypatios an Eleganz weit iibertrifft. Die Uber-
raschung iiber den siebensilbigen Rhythmus der fiinften Rede von Prose
Refutations II wird nun noch gesteigert durch einen weiteren Umstand.
Wihrend nidmlich in allen iibrigen siebensilbigen Sermones die Hand-
schriften keine Zeilengruppen bieten und solche auch nicht durch den Inhalt
nahegelegt werden, gliedert hier die Handschrift in Absitze von zumeist
acht rhythmischen Einheiten, das sind vier Langzeilen von 7 -+ 7 Silben,
eine Gliederung, der auch der Inhalt zu entsprechen scheint. Geht das
wirklich auf Ephram zuriick ? Die Zweifel verstdrken sich durch den anschlie-
Benden ritselhaften sechsten Sermo, der, wie sich zeigen wird, mit dem
vorangehenden in enger Verbindung steht.

Hier fallt zundchst schon im Titel auf, daf Ephrdm neu genannt wird :
Rede des Mar Afrem iiber die Jungfriaulichkeit. Dann das véllig isolierte
Thema. Ferner die auch hier von der Handschrift gebotene Gliederung in
Abschnitte ungefihr von der Grofe der Abschnitte im vorangehenden Sermo,
aber ohne klaren metrischen Bau! Das Uberraschendste aber ist, daB
dieser Sermo de virginitate nichts anderes ist als eine Umformung der drei
ersten Hymnen de virginitate in Prosa. Dazu habe ich schon im Vorwort
zu meiner Ausgabe der Hymnen de Virginitate (CSCO vol. 223 [Syr. 94, I1-VI)
Stellung genommen und zu zeigen versucht, daf die Hymnen das Urspriing-
liche sind und der Sermo eine nachtriigliche Abénderung darstellt. Blickt
man von hier aus auf den vorangehenden Sermo zuriick, so dringt sich der
Verdacht auf, daf dort ein urspriinglicher Prosasermo in einen rhythmischen
umgegossen wurde.

Nun gehoren die beiden ritselhaften Sermones offenbar auch {iber-
lieferungsgeschichtlich einer eignen Linie an. Denn die Sammlung asketisch-
monastisch-theologischer Schriften, die der Monch Aaron im achten Jahr-
hundert nach Tilgung des urspriinglichen Textes von Br. M. add. 14623
dariiber schrieb, enthilt auch drei Stiicke, die Ephram zugeschrieben werden,
und zwar als Nr. 4 (bei Wright) den wohl sicher unechten Brief ad montanos
und dann, man staunt, als Nr. 6 und 7 zunichst Ausziige aus dem SchluBteil
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von Prose Ref. 11,5 d.h. aus unserem metrischen Sermo gegen Bardaisan
und daran anschliefend, genau in der Reihenfolge von Prose Ref. 1I, den
ganzen Sermo de virginitate, also Texte, die der Mdnch, wohl sicher ohne
es bemerkt zu haben, zuvor mit dem ibrigen urspriinglichen Text seines
Kodex getilgt hatte !

Man sieht, Prose Refutations II ist im Gegensatz zu Prose Ref. I alles
andere als eine geschlossene Einheit, die man mit ruhigem Gewissen unmittel-
bar Ephrim selber zuschreiben kdonnte. Sermo fiinf und sechs sind wohl
nur Bearbeitungen ephrimischer Texte. Fiir die iibrigen Stiicke gelten diese
Bedenken nicht. Zu der Frage der Echtheit der ersten Rede, die ich jetzt
iibersetzen und erkliren will, werde ich abschlieBend Stellung nehmen.

Abkiirzungen in den Anmerkungen : Zu CH, CNis, de eccl., HAF, Nat.[Epiph., Ov., Parad.,
Virg., Sd4F, und Tit. Bostr. (gr) u. (syr) vgl. bereits Oriens Christ. B, 58, 8. 76. Dazu kommen
neu : de crue. = Hymnen de crucifizione in Paschahymnen, CSCO vol. 248/Syr. 108. SDN =
Sermo de Domino Nostro, CSCO, vol. 270/Syr. 116. Diat. = L. Leloir, Saint Ephrem commentaire
de Pévangile concordant, texte syriague (Dublin 1963). Sextus Empiricus, Hypotyposeis und
adversus mathematicos wird an erster Stelle nach Seiten- u. Zeilenzahl der Ausgabe von Bekker,
und ebenso Diogenes Laertius, Vitae (lib. VIL, vita Zenonis) nach Seiten- u. Zeilenzahl der Aus-
gabe von Cobet zitiert. Zeller steht fiir : E. Zeller, Die Philosophie der Griechen, III. Teil, 1. Abt.
(vierte Auflage).

REDE, VERFAST VON MAR AFREM, DEM SELIGEN,
GEGEN EINE REDE, GENANNT »des DOMNOS,
DIE BARDAISAN GEGEN DIE PLATONIKER
GEHALTEN HAT

Erster Teil

Lob des MafBhaltens. (1,1-2,14)*

Wisse, mein Geliebter, dal3 es uns ziemt, bei allem das MaB2 von allem zu
kennen. Denn in dieser Erkenntnis findet sich jeder Nutzen, wie aus Prahlerei
jeder Schaden entsteht.? Wenn wir ndmlich es verstehen, mit Mal an alles
heranzugehen, dann gibt es nichts, das uns schaden wiirde. Denn selbst die

1 Die Abschnitte I-III bereiten die Kritik an Bardaisan vor, die in IV-VI erscheint.
2 Syr: m&ubtd; vgl. sprachlich und sachlich HdF 5,1; 47,9 ; de ecel. 15,3; Ov. 28,17.
3 Genau so auch HdF 23,5 : Subhdrd (wie hier) ... kulleh husrdnd (hier das synonyme sugfdnd).
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Dinge, die Schaden zufiigen, kénnen uns nicht schaden, so oft wir uns mit
MaB daran machen. Damit du nun erkennst, wie grofl der Sieg des rechten
MafBes ist, so sieh nur, daf} es uns nirgendwo besiegt werden lat. Denn auch
beim Feuer, obwohl es (von Natur aus) schadet, ersteht fiir uns aus seinem
Schaden Nutzen, wenn unsre Korper sich ihm mit MaBl ndhernt. Und
(umgekehrt), wenn Hungrige ohne MaBl Speise genieflen®, ersteht ihnen aus
der (be)lebenden (Kraft)s der Speise der Tod. O iiber das rechte MaBl, das
fiir die, die Schaden erleiden kionnen, aus Dingen, die schaden, Nutzen her-
vorgehen lift7!

II

MafBl auf dem Gebiet des Wissens; die Grenzen fiir einen Nichtfachmann.
(2,15-3,6)

Denn wie schwere Lasten die Schwiche lehren, eine Biirde abzulehnen,
die sie nicht tragen kanns, ebenso sollte auch ein nicht zustéindiger Geist?
eine Untersuchung aufgeben, die zu losen er nicht imstande ist. Es hat
(ja immer schon) Menschen gegeben, die, zustindig auf irgendeinem Gebiet,
sich darauf einlieBen, auf Gebieten ertappt zu werden, in denen sie nicht zu
Hause waren. Denn ihre Verwegenheit lie sie glauben, weil sie ein Gebiet
beherrschten, wire das ebenso auf allen iibrigen der Fall. Nun wird ein
Handwerker?, der sich zu einem Handwerk bekennt, das er nicht gelernt
hat, dessen iiberfiihrt, sobald er sich an eine Arbeit dieses Handwerks®
heranmacht. Wenn aber schon das Handwerk imstande ist, den zu {iiber-
fithren, der seine Ausiibung nicht versteht, dann fehlt auch (sicher) der
Forschung nicht die Kraft, da auch sie schweigend den Unwissenden iiber-
fithre, der wie ein Wissender an sie herantreten will.

4 Vgl. den analogen Fall von Sonne und Auge in SDN, 8. 24,14 : die Sonne ist ba-méuhtd
m addrdnd d-‘ayné (hier : “udrdnd) wa-d-ld msuhtd makkydnd (wie hier).

5 Vgl. SdF 2,127 und Sermones 1,1,5.

6 Zu dieser Bedeutung von hayyiitd vgl. Pr. Ref. I, 13,7 (die Saaten schopfen hayyutd aus
der Erde); vgl. zum UbermaB belebender Wirkung HdF 28,2 : der Wein schadet ungemischt
b-hayyuteh.

7 Das Thema vom MaB wird noch einmal kurz aufgegriffen im zweiten Teil, Abschn. XXXT.

8 Vgl. in ganz dhnlichem Zusammenhang das gleiche Bild in Ov. 42,18ff.

9 Zu tar'itd hedysftd und zu ummdnd, wmmdnatd in der weiten Bedeutung des gr. techné,
technités (der Begriff wird im 2. Teil eine groBe Rolle spielen) und ihren Arbeiten, Werken (“bddé)
heilit es in HdF 47,1, diese Werke seien leicht fiir »den Wissendens, aber schwierig (unmdoglich)
fiir den Nichtfachmann (hedydid = ididtés).
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III

Die Bescheidenheit der Weisen und die christliche Demut. Der Stolz. Die
siegreiche Macht der Ehrlichkeit. (3,7-6,40)

Weise, vollkommene und gerechte!®, machten sich (sogar) auch in dem
klein, was sie wulBlten, um wie Unwissende zu sein. Sie wollten aber damit
nicht ihr Wissen verlieren, (sie wollten) vielmehr, dal} sich die Fiille* auf
sie herabneige, indem sie sich selbst bediirftig machten, jene Fiille, die jeden
Mangel bei uns ausfiillen kann. Wenn also Gerechte, die Wissen besaBen,
sich nicht (dessen) riihmten, wie sollen dann wir Siinder uns briisten mit
Dingen, die wir nicht wissen ! Denn wer demiitig als Lernender hinzutritt?z,
dessen Demut beugt sich unter (das Gesetz) der Schwachheit, um zu bekennen,
dafl er unwissend ist. Wer aber wie ein Wissender mit Stolz kommt, der
hat sich tiber das Maf}!2 erhoben, weil der Stolz es nicht versteht, sich dem
MaB unterzuordnen. Denn wenn der Stolz sich darein schicken wiirde,
unter dem MaB zu stehen, dann wiire er auch nicht (mehr) Stolz. Denn Stolz
kann nur Stolz sein, wenn er sich iiberhebt ............. 13 Niemand wird
getadelt, warum er etwas nicht wisse, was er nicht wissen konnte. Behauptet
er aber : »ich weil} es¢, und man weill von ihm, dal} er es nicht wissen kann,
.... (dann ist das Stolz), weil er sich nicht demiitigen wollte .........
............................ 14 Das aber, was ich erwihnt habe, findet
sich bei grolen Wissenden?, dal} einer gesteht : ich weil} (es) nicht. Das
ist in der Tat ihr groBes Wissen, dal} sie, wenn sie eine Sache nicht wissen,
ihre Unwissenheit eingestehen. Dieses Wissen fiirwahr kann das Nichtwissen

10 Das Beispiel ist hier an der ersten Stelle zu christlich gefiarbt, um ein klarer Hinweis auf
Sokrates zu sein. An der zweiten Stelle, wo man bei »den groBen Wissenden« an Philosophen
denken kann, bleibt der Ausspruch zu unklar. Vgl. die sokratische Paradoxie im Brief an
Hypatios, Abschn. XVI u. XXX.

11 Syr: malyitd; von Gott ausgesagt in HdF 5,11 u. 26,13; de crucif. 6,14; Virg. 5,1 u.
Diat. S. 40,15.

12 Vgl. HdF 52,11 : »Wer unterwirft sich nicht seinen Lehrern... Und wenn er glaubt, das
MaB (m&uhtd) seiner Lehrer iiberschritten zu haben...«

13 Der Text von 4,1-4,6 ist zu liickenhaft.

14 Auch der Text von 4,20-6,12 muB iibergangen werden. Er enthielt anscheinend Beispiele
u. zwar christliche wie 5,5-8 (der Schopfer kann von seinen Geschépfen nicht voll erkannt werden,
und Gleichnisse wie »Feuer ging aus vom Fresser« sind ohne Erklirung nicht zu verstehen).
Wichtig wire, was daran anschlieBend von Gleichnissen bei den Griechen gesagt wird; vgl.
Anm. 28,
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anklagen; denn das Nichtwissen kann nicht sich selber anklagen. Wenn
nédmlich einer das bekennt, was er weil, und andrerseits auch das, was er
nicht weiB, dann gehort im Punkt des Wissens der Sieg ihm?>. Denn in beiden
Fillen sprach er die Wahrheit ; und weil er dabei in keinem Fall gelogen hat,
ist seine Wahrheit siegreich : sie hat gewonnen und die Liige besiegt und
den Siegeskranz erhalten.

Iv

Bardaisan hat irrig das stoische Thema von den somata und asomata fiir
ein platonisches gehalten. (6,41-7,20)

Du weilt nun aber, daB es in der Schrift Ddmnas heillt : Die Platoniker!®
sagen : »es gibt somata und asomata«'?, das heifit Korper und Unkérper-
liches. Diese Fragen!® aber sind nicht Fragen der Platoniker, auch wenn sie

15 Vgl. Brief an Hypatios, Abschn. XVL. (Or. Christ. B. 58, S. 91).

16 Ephr. sagt hier, wie auch sonst gewohnlich : d-bét Platon, nur zu Beginn von V tritt neben
Stoyge ein Platon(i)qé.

17 Diesen ganz und gar stoischen Satz iibernimmt im folgenden Abschnitt Ephréim und
schreibt ihn, wie Bardaisan, den Platonikern zu, mit anderen Worten, er macht zunichst den
gleichen Fehler wie Bardaisan. Die Platoniker der mittleren (Albinos) und der neuen Schule
(Plotin) kennen zwar die stoischen Termini soma u. asdmaton und verwenden sie. So ist bei
Albinos, Fisagage (vgl. Anm. 19) S. 165 Gott asdmaton und die Seele asomatos sia (S. 177,20);
shnlich von der Seele Plotin, aber schon mit charakteristischen Zusitzen, indem es in Enn.
I, VL, 6 von ihr heiit : panté asomatos kai noera kai holé ti thei und noch klarer in Enn. IV,
IL, 1 : hé tés psychés @sia séma dden esti ... tés noétés physeds kai tés theias moiras estin. Aber in
der Einteilung des Seienden, um die es ja im Ausgangszitat geht, gehen beide, Albinos und
Plotin, von der platonischen Teilung in noéte und aisthéta ans. So Albinos in Hisagage S. 154,22 :
dittos (ho logos) ho men peri ta noéta ho de peri ta aisthéta. Und Plotin bringt in Enn. VI, 1, 2,
in der Frage, ob die zehn Kategorien homoids en te tois noétois en te tois aisthétois seien erst nach
dieser platonischen Gliederung und nach ihrer Wiederholung in dem Satz, daf die #@sia nicht
Then epi te tés modtés epi te tés aisthétés koinon sein kann, in der weiteren Behauptung nach einer
dritten Wiederholung der platonischen die stoische Einteilung, indem er sagt : allo ti estai pro
tés noétés kai pro tés aisthétés ... ho dite soma Gte asdmaton an eié. estay gar € to soma asomaton &
to asématon séma, wo, wie man sieht, Plotin die stoische Terminologie iibernimmt, um ein ganz
unstoisches Problem zum Ausdruck zu bringen. Daf} die Formulierung Bardaisans und Ephrams
stoisch ist, kann Sext. Emp. S. 521,1 (aedv. math. X, 218) zeigen : »die stoischenPhilosophen
sagen ton tindn ta men einui somata ta de asomata (ebenso S. 590,1), wobei fa tind fiir ta onta
eintrat, weil ta onta fiir die Stoiker streng genommen nur somuale sein konnten. Vgl. auch
Plotin, Enn. VI, I, 25.

18 Syr: $u’dld. Die Grundbedeutung »Frage¢ erweitert sich im philosophischen Bereich
zu quaestio disputata und dieses §u”dld tritt in der syr. Ubersetzung von Eusebios hist. eccl.
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in Schriften von Platonikern geschrieben waren. Es waren Fragen der Stoiker,
die Albinos in seiner Schrift mit dem Titel : »Uber die Nichtkorper«® (voran)
stellte entsprechend einer Gewohnheit bei Weisen und Philosophen, die in
ihren Schriften zuerst die Fragen ihrer Fachgenossen bringen und dann sich
mit ihren Auseinandersetzungen gegen die Fragen der Leute erheben, die
ihrer Schule20 nicht angehéren.

v

Ephrim gibt berichtigend die Anschauung der Platoniker und der Stoiker
in diesem Punkt. (7,21-45)

In den Schriften der Stoiker und der Platoniker aber war? das (die Lage) :
Die Platoniker sagen : ves gibt somata und asémata,« und die Stoiker hin-
wieder sagen das gleiche?2. Sie stimmten? aber nicht im Sinn2 {iberein

fiir das gr. probléma ein. Aus Ephrim selber kann man auf HdF 37,23 verweisen, wo neben
‘ugqdbeh (Erforschung Gottes) ein #udleh steht; ebenso in HdF 61,8. In de eccl. 7,1 hat man
die Verbindung : fu”dlé wadrdsd (disputatio). Ich behalte »Fragec bei, zumal das Thema von
den asomata neben den somata auch innerhalb der Stoa ein sgewaltiger und endloser Kampf«
(polle kai anénytos diamache, Sext. Emp. 8. 635,1) war.

19 Der syr. Text hat: ‘al ld gudmd (gudmé) ohne das adjektivierende d-(Id gusmd |gSom).
Griech. ist wohl peri fon asématén anzusetzen. Fiir ein solches Werk des Albinos ist das der
einzige Beleg. Sachlich ist es nach dem in Anm. 17 Gesagten durchaus méglich und was Ephr.
anschlieflend bemerkt, ist ja auch vollig zutreffend. Es sei dazu noch angefiihrt, daB Albinos
in der Schrift : eisagage eis tis Platénos dialogas, (Teubner, Platonausgabe von Hermann, VI,
147-189, die jetzt allgemein dem Albinos zugeschrieben wird) wie oben, Anm. 17, schon erwahnt
wurde, auf 8. 154 platonisch von den noéta und aisthéta ausgeht und erst spéter, wie Plotin, bei
der Erdrterung des aristolischen Begriffs der Hylé, der auch von den Stoikern iibernommen
wurde, die stoischen Termini verwendet, wenn er sagt, die Hylé dte soma an eié dte asématon
dynamei de soma (163,6). Ferner ist nach ihm Gott asdmatos, weil séma aus hylé und eidos sich
zusammensetzt, Gott aber haplis ist : hoste asomatos an eié ho theos, gegen die Lehre der Stoiker !

20 Syr: gydmd, das Wort, das bei Ephr. sehr oft den Bund der ehelos lebenden Asketen
bezeichnet.

21 Ich behalte das auffillige Perfekt (hwdt, hwaw) bei, wage aber nicht, es zu pressen. Die
ibrigen Aussagen werden prisentisch gegeben.

22 DaB das nur fiir die Stoiker gilt, wurde schon in Anm. 17 gezeigt. Wie verbreitet diese
stoische Seinseinteilung auch noch zur Zeit Ephrams war, zeigt Titus von Bostra in seiner
Schrift gegen die Manichier, wo es gr. 15,31ff. (syr. 20,27ff.) gut stoisch heiBt, daB der erste
»Schnitt« (proté tomé) des Seienden (tés dsias) to men aoraton hés asomaton, to de horaton hos
soma sei, syrisch : &t hi medem d-ld methze a(y)k d-14 gSom w-it medem d-methz a(y)k d-gusmd
(k)@. Wie man sieht, der Ubersetzer stimmt mit seiner Verwendung von gudmd fiir séma und
d-ld gudmd (gsom) fiir asdmaton mit Ephram iiberein.

28 Syr : b-re‘ydnd. Zu der hier gegebenen Sonderbedeutung vgl. de eccl. 44,4 : sdie zwei Testa-
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wie sie in Worten iibereinstimmten2!. Denn die Platoniker sagen : Korper
und Nichtkorper existieren physisch und substanziell24. Die Stoiker aber
sagen : Alles was physisch und substanziell existiert 24, ist ein Korper.

mente, deren re‘ydnd (Sinn) nur einer ist«. In Diat. 8. 104,6 erscheint daneben das sonst von
Ephr. oft verwendete Synonym : hayld (vis) : »wversteh den Sinn (re*ydnd) der Worte und schau
auf die (Bedeutungs)kraft, die in ihnen verborgen ist !«

24 Zunichst ist von vornherein klar, da8 es falsch sein mufl, wenn hier die Platoniker den
aisthéte und noéta den gleichen Seinsgrad zuschreiben. Dazu kommt, dafl die Zusitze, mit denen
fiir Platoniker und Stoiker dieses Sein niher charakterisiert wird, namlich : physisch und sub-
stanziell (syr : ba-kydnd w-ba-gnomd), wie sich zeigen wird, den stoischen Seinsbegriff umschrei-
ben. In den einschlégigen griechischen Definitionen fehlen sie, so weit ich sehe. So heilit es
bei Plutarch (zitiert bei Zeller, Phil. d. Griechen IIT, 1. T., S. 119, Anm. 2) nur : onta gar mona ta
somata kaliisin (die Stoiker). Ferner Plotin, Enn. IL/IV, 1 : somata monon ta onta einaithemenos
kas en titois mian te tén hylén legisi kai tois stoicheiois hypobeblésthai kai autén einai tén dsian.
Hier kann man in dem hypobeblésthai eine erste Erginzung sehen, wenn man aus Albinos (166,4)
hinzunimmt : pan soma hypokeimenon esti. Eine zweite, sicher stoische, liegt in dem vor, was
Diog. Laert. 8. 191,36 (VII, 150) von den Stoikern berichtet : soma de esti kat’ autiis hé isia
kai peperasmené »begrenzt«. Man wird sehen, daf das in dem gnomd der ephramischen Wendung
des Existierens ba-kydnd w-ba-gnomd mitausgedriickt ist. In ihr gehéren offenbar die beiden
Ausdriicke dem Sinn nach eng zusammen wie in einem Hendiadyoin. Und wenn an der dritten
Stelle nur mehr der erste (ba-kydnd) erscheint, so wird damit der Sinn sicher nicht gedndert.
Ich habe bereits in meiner Schrift : »Ephrims Reden iiber den Glauben« (Studia Anselmiana
XXXIII, S. 8-14) fiir gnémd die widerspriichlichen Bedeutungen herausgestellt, die von konkret
existierendem FEinzelding mit festem Umrif bis zu Wesenheit und abstrakter Wirklichkeit
(Dasein) reichen. In der gleichen Schrift wurde zuvor auf 8. 4-8 die dhnliche Weite des kydnd-
Begriffs dargelegt, wozu nur die Korrektur angebracht werden muB, daB auch dem griech.
physis die konkrete Bedeutung nicht fremd ist, indem auch hier physeis einzelne Lebewesen
bezeichnen kann (vgl. den Artikel physis von Koster in ThWNT). Um nun die Bedeutung des
gnémd in unserem Zusammenhang festzustellen, braucht man nur zu beachten, wie gnomd
im Folgenden verwendet wird. Hier heiit es vom Raum, der ein asémafon ist, in 10,48 : layt
leh gu¥ma wa-gnémd, wofiir in 11,47 nur : layt leh guémd steht. Dem korperlosen (Welt)raum
steht der korperliche Teilraum gegeniiber. Fiir den letzteren hat man in 12,20 : # leh gusmd,
fiir den ersteren in 13,48 : layt leh qnomd, also guémd und gnomd sind vertauschbar ! Bis jetzt
war von »haben¢ und nicht von »sein« die Rede. Doch in 14,20 heifit es in der Form unserer
Definition : (Der Raum) laytaw b-gusmd w-ba-gnomd, wofiir anschlieBend wieder nur (medem
d-laytaw) ba-qnémd steht. Und zuletzt erscheinen gudmd wa-gnomd unmittelbar als Pradikat,
némlich in 17,7, wo von Linge und Breite kurzerhand gesagt wird : sie sind nicht guémé wa-
gnémé (sondern asomata). Alle diese Wendungen greifen offensichtlich auf unsre Definition
zuriick. Mit anderen Worten : gnomd ist hier gleichbedeutend mit guémd und gusmd tritt an die
Stelle des kydnd, was durchaus méglich ist. Die Definition ist stoisch und praktisch eine Tauto-
logie : alles was korperlich ist, ist Korper d.h. das einzige, wahre, volle Sein.

An der festgestellten wesentlichen Gleicheit von kydnd und gnomd dndert nichts ein kleiner
Unterschied, der aus Pr. Ref. I, 50,45ff. gewonnen werden kann. Denn hier wird gesagt, daB
die Sonne gnomd und damit hudrd hat, d.h. das Rund der Sonnenscheibe, und dal deswegen
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Nichtkérper nennen sie das, was physisch nicht existiert, wohl aber geistig
wahrgenommen wird2s.

VI
Der licherliche Irrtum des Bardaisan. (7,45-8,14)

Lacherlich machte sich selber bei Araméern und Griechen der Philosoph
der Aramder, nicht nur allein deswegen, weil er die Lehre Platons nicht
vortragen, sondern sie iiberhaupt nicht verstehen konnte. So tat er in seiner
Laienhaftigkeit Platon eilends Unrecht mit Fragen von anderen, wihrend
doch Platon einen groBen Kampf fithrte gegen diese Fragen, von denen
Bardaisan glaubte, es wiren Fragen Platons 26.

das Auge sie umfassen (umgrenzen) kann (sayyek). Das von ihr ausstrahlende Licht aber, das,
wie zu ergénzen ist, auch Geschopf ist, syr : britd oder kydnd (zu seiner Korperlichkeit vgl. hier
im zweiten Teil S. 37,21ff.), hat nicht sdkd wa-qnomd. Das gleiche gilt von Flamme (als gnomd)
und Licht des Feuers, von Blite und Duft, der kein gnomd asird hat.

Nun noch ein Wort zu der Ubersetzung des gnomd mit Substanz (substanziell), was auf die
korperliche Substanz einzuengen ist. Die griech. Entsprechung wire in hypostasis zu suchen,
nicht in dem spdter von Plotin her bei den Theologen ausgebildeten Terminus, sondern in
dem hypostasis der vorangehenden Periode, fiir die Sextus Emp. stehen kann, bei dem das Wort
nur in Verbindung mit echein erscheint und so mit dem Verb hyphystasthai identisch ist, womit
allerdings auch die reale Existenz von asamate ausgedriickt wird. Die Verbindung dieser hypo-
stasis mit gnomd hat man in der syr. Ubersetzung des Titus v. Bostra. Hier wird der Satz :
skotos kaleitai men, @ men hyphestéke kat’ @sian (45,13) syrisch mit : hefokd metqré elld 1d itaw
ba-qnomd d’itatd (56,30) wiedergegeben, wobei in dem parallelen Satz : (skotos) mé kat’ dsian
hyparchon (47,27), syr: d-ld hwd ba-qnomd itaw (59,21), wie man sicht, das einfache gnomd
eintreten kann.

% Syr: metrge§ b-re'ydnd. Damit wird also die Existenzweise des stoischen asématon
ausgedriickt. Man vgl. dazu Sextus Empir. S. 291,13 (adv. math. VIII, 11), wo das lekton, ein
asomaton, von dem noch ausfiihrlich die Rede sein wird, bestimmt wird als auto fo pragma to
hypo tés phonés délivmenon kai kit hémeis men antilambanometha té(i) hémetera(i) ... dianoia(i) ;
damit verbinde man Sext. Emp. S. 302,8 : (die Stoiker sagen) lekton de hyparchein to kata logikén
phantasian hyphistamenon.

26 Von hier ab verschwinden Platon und die Platoniker (man beachte ihre Gleichsetzung !)
vollig aus der Diskussion. Im Folgenden geht es nur mehr um die stoische Lehre von den asomata
und um die (falschen) Abweichungen des Bardaisan von ihr. Der Vorwurf, Bardaisan habe
Platon falsch verstanden und bekampft, erfihrt nicht die geringste Begriindung und Erliute-
rung. Man kann nur indirekt schlieBen, dal Bardaisan die stoischen asémata mit den platoni-
schen ideai verwechselt hat, die z.B. bei Sext. Emp. S. 591,8 (adv. math. XI, 230) nebeneinander-
gestellt und zugleich auseinandergehalten werden, wenn es heit, die asomata seien entweder
idea tis Platoniké oder to para tois Stoikois lekton... All das berechtigt zu der Annahme : in dem
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VII

Eine erste Erwihung der Namen, des Raums, der Zeit und der geome-
trischen Grofen. (8,15-10,10)

Diese Fragen nun, wie daB die Stoiker die Dinge zu Namen gemacht
haben?? und, weil sie wie in einem Gleichnis2® ..................... 29
(9,28) und Zeit und Raum ... und Linie ......... . (10,4) Die Stoiker
nannten also diese Dinge unkorperlich .. Ich .. will sagen, wie und warum
und weswegen.

VIII
Der Raum ist unkorperlich (10,11-12,18)
...... 30 Dieser Raum existiert im Namen3! und in der Bedeutung?®, wie

ich gesagt habe. Denn wegen seines Namens3! wird er mit der Stimme aus-
gesprochen und wegen seiner Bedeutung3! wird er im Geist wahrgenommen.

einleitenden Satz »Der Philosoph der Aramier machte sich ldcherlich bei Araméern und Grie-
chen ist die Reihenfolge zu &ndern : griechische Philosophen mit guter Kenntnis beider Systeme
haben iiber die Verwechslung des Bardaisan gespottet, die Aramier, das sind die orthodoxen
Syrer von Edessa, die den Hiretiker bekimpften, haben das als willkommene Waffe iibernom-
men und dabei einige Elemente des Stoizismus wie die Lehre von den asémata kennen gelernt
und bis auf die Zeit Ephrams weitertradiert.

27 Der Satz bleibt, wegen der folgenden Liicke, dunkel. Ich kann nur meine Ubersetzung
des syr: $mdhe ‘bad(@) Stoygé l-sebwdtd damit begriinden, daB in dieser Konstruktion des
‘bad mit doppeltem Akkusativ der artikellose vorangestellte Akk. in der Regel das Pridikat
ist; man vgl. dazu HdF 37,1 und Parad. 7,30.

28 Syr : b-matlé, das offenbar das b-pel(’)dtd und b-matlé des liickenhaften Textes von 8,34f.
wieder aufnimmt (vgl. Anm. 14). Vielleicht sind beide Stellen mit den dunklen Ausfithrungen
der Abschnitte XIX u. XXIV in Verbindung zu bringen.

29 Die Texte von 8,13-36; 8,37 - 9,15; 9,16-32 u. 9,33 - 10,10 miissen wegen der grofBen
Liicken iibergangen werden. In 9,20 wird dabei der Koérper zum erstenmal durch die drei
Dimensionen hestimmt, wobei nur hier (wenn richtig gelesen) dafiir das griech. Fremdwort
(tldtd) diastata (to triché(i) diastaton) erscheint. Die Sache selbst u. die andren syr. Bezeich-
nungen werden im Folgenden zur Sprache kommen.

30 Die Textfragmente von 10,11-23 werden iibergangen.

31 Hier stellt sich zum erstenmal das Problem des Verhéltnisses von Name und Bedeutung,
von onoma und lekton. Die Stoa trennt hier s0, dafl onoma eindeutig als phoné den somata zugewie-
sen wird und nur das lekton ein asématon genannt wird, das lekton, welches das Ausgesprochene
ist, der Inhalt des Denkens, das Gedachte im objektiven Sinn, das gedachte Ding, getrennt von
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Und weil er nun im Geist wahrgenommen wird, kannst du, o Hérer, wenn
auch du nicht mit dem Geist horst, ihn nicht héren. Denn iiberleg nur :

dem objektiven Ding, auf das es sich bezieht (fo tynchanon), und von dem Wort, durch das es
ausgesprochen wird, wie auch von der Seelentitigkeit, durch die es erzeugt wird, welche als
pathéma der korperlichen Seele gleichfalls korperlich ist (vgl. Zeller III, 1. Teil, S. 88).
Bei Ephrim dagegen bleibt das Verhiltnis von $md (onoma) und sukkdld (Bedeutung, lekton)
verwirrend unklar. Zunéachst zu sukkdld, das hier zum erstenmal erscheint und mit »Bedeutung«
iibersetzt wird. Das Wort ist bei Ephr. selten, doch finden sich einige Beispiele fiir seine doppelte
Bedeutung. In der ersten, aktivischen (das Verstehen) steht es in CNis 62,21 parallel zu madd‘d
und in Virg. 15,1 zu buyydnd. Fiir die zweite passivisch objektive, namlich »der Sinn, die Bedeu-
tunge, die hier allein in Frage kommt, ist neben CNis 71,4 (sukkdleh d-gerydnd, Sinn der Schrift-
lesung) vor allem HdF 26,5 anzufithren, wo es zunichst heillt, daB die Natur Gottes unsrer
Zunge und unsren Sinnen fremd bleibt, daB aber die Schriften der Propheten I-sukkdld qal(u)
sdra(h)y ba-$§mdhé d.h. die Propheten unternahmen es, den unaussprechlichen, unfaBbaren
Sinn in Wortbildern darzustellen. Die Stelle gibt auch die Verbindung von sukkdld und md,
die man zunichst bei einer Wiedergabe des lekfon durch sukkdld vermissen konnte. Die Uber-
setzung des lekton durch sulkdld trifft somit den Sinn des stoischen Terminus. Die Verwirrung
und Ungenauigkeit beginnt mit dem syr. §md fiir onoma, das wie gesagt, bei den Stoikern eindeutig
als phoné sémantiké dem Bereich der somata angehort. Fiir Ephr. aber ist $md aufs engste mit
sukkdld verbunden. Und zwar nicht nur in der engeren Bedeutung von Eigenname, sondern auch
in der weiteren. Man vergleiche nur wie in HdF 76,7-9 die Namen »Vater« und »Sohn« als Beweis
geniigen fiir die Existenz der beiden Personen und der andre Namen »Gott¢ als Beweis fiir ihre
Gleichheit ! Am klarsten aber spricht hier HdF 57,3, wo das menschliche Gedéchtnis Abbild
Gottes genannt wird : sdenn es triagt ohne Miihe die Namen (§mdhe) der Geschépfe ... und durch
die Namen hingt gleichsam das All von ihm ab.« Diese Namen sind also die Vorstellungsbilder,
die »Gedachten Dinge«, die lekfa ! Ephram spricht erst von Abschnitt XX ab von der Kérper-
lichkeit: der phoné, syt : gdld. Das bis dahin verwendete §md(hé) bleibt doppeldeutig und Ephr.
verwendet es, offenbar ohne sich des Widerspruchs bewuBt zu werden, in ein und demselben
Zusammenhang verschieden. Das beweist gleich unsre Stelle. Denn in der Aussage, daB »der
Raum im Namen und in der Bedeutung existiert«, ist zweifellos »Name und Bedeutung« ein
Hendiadyoin; denn anschliefend kann Ephr. gleichwertig damit sagen, daf der Raum »m
Namen existiert, nicht aber zugleich auch Korper und Substanz hat«. Und trotzdem wird
zwischen den beiden Sétzen Name und Bedeutung wieder getrennt mit der Behauptung, daB
der Raum wegen seines Namens ausgesprochen wird (also der Name als phané) und wegen seiner
Bedeutung im Geist wahrgenommen wird.

Zu der Lehre der Stoiker von der Unkérperlichkeit des Raumes vgl. man Sext. Emp. S.
521, 3 (adv. math. X, 218) wo als vier Arten der asomata lekton kai kenon kai topos kai chronos
aufgezéihlt werden. Die Liste ist nicht erschépfend ; denn Sext. Emp. fiigt auf S. 591,9 zu der
gleichen Aufzéihlung noch hinzu : ¢ allo ti ton toiaton. DaB dabei Ort und Zeit neben den lekta
erscheinen, obwohl doch auch hier dem Namen (»Orte, »Zeit«) sein gedanklicher Inhalt gegen-
iibersteht, ist wohl auf den Unterschied zuriickzufiihren, den Ephr. im Folgenden herausstellt,
daB namlich bei diesen Namen ein objektiv existierendes tynchanon fehlt,

Eine letzte Bemerkung zu der Ubersetzung des sukkdid mit »Bedeutungs. Das Wort ist in
seiner engeren Bedeutung festzuhalten ohne den fiir uns 6fters mitschwingenden Sinn, wie er
in »bedeutsam¢ klar zum Ausdruck kommt.
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Notwendigkeit erzwingt es, daBl der Raum sowohl existiere wie auch nicht
existiere32, Wenn nicht beides gegeben ist, dann kann der Raum weder sein
noch genannt werden. Das heillt aber, dall er im Namen38 existiert, nicht
aber zugleich auch Koérper und Substanz hat. Denn alles, sei es Substanz
oder Korper, kann (nur) in dem, was unkorperlich ist, sein. Wenn aber auch
der Raum Korper und Substanz hat, dann hat es sich herausgestellt, daf
er nicht Raum ist, sondern etwas im Raum. Damit es sich fiir ihn als wahr
herausstelle, der Raum zu sein, in dem alle Korper sind, (kann) er selber
nicht Kérper und Substanz haben. Denn wenn er ein Korper ist, ist er irgend-
wo begrenzt. Wenn er aber begrenzt ist, dann st6ft er an irgendeinen
Kérper und ist so begrenzt. Und was ist denn dann dieses Etwas, wohinein
er gestellt ist, sodal} es fiir ihn zu einem Behindernden und Begrenzenden
wird ? Wenn das, was ihn behindert, (auch) ein Korper ist, dann gibt es
wiederum fiir diesen Korper etwas, das ihn umgrenzt. Dieser (Raum) ist
aber ein Raum, den nichts umgrenzen kann, und deswegen, o Hérer, blicke
mit deinem Geist und sieh, daB} die Notwendigkeit zu sagen zwingt : dieser
Raum hat keinen34 Korper, Denn so oft wir sagen : der Raum ist irgendein
Korper, wird das zuerst Gesagte eingerissen und aufgebautss. Und so laB8t
uns wieder zur Wahrheit zuriickkehren, das heilit zu der Behauptung, daf}
(der Raum) unkérperlich und daher auch nicht irgendwo ist, in Uberein-
stimmung mit der Behauptung der Stoiker! Denn es ist nicht ein Raum,
der in einem (andern) Raum sich befinden wiirde. Der Raum kann ja nicht
in einem andern Raum sein. Wenn das nicht so wire, wiirde alles oben
Gesagte aufgehoben.

IX

Korperliche Teilrdume konnen im unkorperlichen Raum sein. (12,19-13,46)

Findet sich nun ein korperlicher Raum mit Substanz und findet sich
(daneben) der andere unkérperliche Raum, dann konnte sich der korper-
liehe amy unkéeposlichen befinden: .. ic. dvui it Gl o sl ivn s smeush

32 Echt ephrimisch paradox gesagt; vgl. die vielen Paradoxien in seinem Brief an Hypatios.

33 Vgl. zu diesem »m Namen existieren« Anm. 31.

34 Die Negation fehlt im syr. Text, ist aber wohl zu recht von den Herausgebern erginzt
worden. .

35 Damit kommt offenbar der regressus in infinitum zum Ausdruck, womit Sext. Emp. mit
Vorliebe die Richtigkeit seiner Skepsis beweist.
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Himmel und Erde . ... und auf dem lirdkreis sind Trennungen3s entstanden,
sodall sie »Réume« (= Lénder)? genannt werden, sei es (vollig) getrennt
oder iiberschreitbar. Das sind die Namen der Linderse ...... Der Raum

aber, in dem auch diese Rdume sind, ist jener, den wir unkorperlich nennen.
X

Die ephrdmische Paradoxie : der Raum ist und ist nicht. Die drei Dimen-
sionen des Korpers. (13,47-15,13)

Existiert also etwa dieser Raum, weil er keine Substanz hat, (iiberhaupt)
nicht ? Wie konnte er dann alles Korperliche begrenzen! ... Und kénnen
wir andrerseits, weil es sich fand, dal} er existiert, sagen, er sei korperlich ?
.......... (14,16:) Es hat sich also, gezeigt, dafl beides wahr ist: dall er
existiert und dal er nicht existiert. Das heillt : er existiert im Namen und
in der Bedeutung??, aber nicht mit Kérper und Substanz.

Und etwas, das nicht mit Substanz existiert, ist etwas, das auch nicht
jene drei Dimensionen3s hat. Denn das, was Substanz oder Kérper ist, hat
die drei Dimensionen3®®. ............ (14,43:) Jener Raum aber hat weder
Lénge noch Breite. Denn diese Namen von MaBen haben die Koérper im
Raum. Bei diesen miissen sich die drei Dimensionen finden. Doch wie
der Raum alle Korper aufnahm, ohne selber einen Kérper zu haben, so hat
er (auch) alle MaBle (in sich) aufgenommen, ohne selber unter das Mal
fallen zu kénnen.

36 Der Plural von atrd (atrawdtd) kann diese Bedeutung haben, die klarer im Folgenden durch
ar‘dtd ausgedriickt wird. Fiir purddné (Trennungen) in diesem Zusammenhang vgl. Pr. Ref.
I, 131,24ff. Die Liicke im Vorangehenden umfaBt 12,28 - 13,35.

37 Wieder stehen Name und Bedeutung zusammen ; vgl. Anm. 31.

38 Syr: ddtd gqydmin. Die Herausgeber klammern allerdings hier u. in der nichsten Stelle
das erste yd u. das folgende mim als unsicher ein. Bei der dritten Stelle wollen sie sogar gdnanin
(kanones) lesen. Doch ist wohl sicher auch hier gydmin zu lesen, vor allem, weil in der letzten
Stelle, in 22,15 die Herausgeber ohne jedes Fragezeichen qydmin geben. Die fiir gydmd von den
Warterbiichern gebotene Bedeutung »Dimension¢ findet sich bei Ephrim nur hier. Zu der
Ubernahme des griech. diastaton an einer fritheren Stelle (9,22) vgl. Anm. 29.

39 Zu ihren Namen vgl. die folgende Anm. Hier miissen leider die anschlieBenden Zeilen
14,32-42 {ibergangen werden, obwohl ihr Inhalt von Bedeutung wire. Der Text lautet, soweit
erhalten : »Und deswegen wollten sie (offenbar die Stoiker) nicht einmal Gott ... zu diesen, die
sie unkorperlich nannten.... Sie konnten es auch nicht deswegen, weil sie sagten, daB der (Herr
der Geister ?) ein Korper ist. Vgl. zu dieser Behauptung der Stoiker die Belegstellen bei Zeller
II1, 1,141, Anm. 2.
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XI

Linge, Breite, Hohe bei den Kérpern und beim unkérperlichen Raum, wo
wieder die ephrimische Paradoxie erscheint. Polemik gegen Bardaisan, der
den Weltraum fiir kérperlich hielt. (15,14-18,10)

Denn sieh, Hohe und Tiefe4 haben wegen des Himmels ihre Namen erhal-
ten. Nimm ihn weg in deinem Geist und sieh, daB} kein weiterer Korper
mehr dazwischen ist, sondern nur noch jener Raum, der unkorperlich ist.
Und hast du (es) so angeschaut, dann bilde in deinem Geist Hohe und Tiefe !
Was findest du? Welche Seite willst du Hohe nennen und welche hinwieder
Tiefe ? Denn die Hohe hatte doch ihren Namen wegen des Himmels iiber dir.
Wenn nun jener Grund, weswegen die Hohe ihren Namen hatte, beseitigt
ist, ist es klar, daB der Raum, der blieb, weder Hohe noch Tiefe hat und
ebenso wenig Lénge und Breite#. Aus kérperlichen Griinden sind sie entstan-
den und entstehen sie.4t Und wenn diese Griinde beseitigt werden, dann ist
es klar, dafl auch jene Namen nicht (mehr) sind. Denn jener (leere) Raum, von
dem wir sprechen, wovon soll seine Hohe hoch und seine Linge lang sein, da.
doch diese MaBe den Substanzen angehoren ! Wenn némlich die Erstreckung
einer Substanz lang ist, nennt man das »Lénge«. Und weil eine Seite ihrem
MaB nach kurz ist, spricht man von »Breite«, wie man auch bei yrund« weil3,
welches die Griinde dafiir sind.

.......... 42 Denn siehe, diese Lidnge und Breite hat Bardaisan im Mal

40 Nur hier wird die dritte Dimension doppelt mit Hohe und Tiefe angegeben. Sonst nennt
Ephr. neben Linge (urkd = mékos) und Breite (ptdyd = platos) nur die Hohe (rawmd) im Gegen-
satz zu dem griechischen Sprachgebrauch, wo, soweit ich sehe, fiir gewohnlich nur die Tiefe
(bathos) genannt wird, wie z.B. bei Sext. Emp. 8. 701,7 : soma men esti to tas treis echon diastaseis,
mékos, platos, bathos, oder Diog. Laert. S. 188,13 : to triché(i) diastaton eis mékos, eis platos, eis
bathos.

41 Vgl. Titus Bostr. gr. 5,23; syr. 7,23 : »Oben und unten sind Namen der Geschopfe, die vor
den Geschopfen nicht waren ».

42 In den vorangehenden Zeilen (16,23-27) war zuniichst von der »Schule des Bardaisan«
(d-bét Bardaisan) die Rede ; doch was von ihr gesagt wird, bleibt unklar. Daf bei Bardaisan selber
der Weltraum, den er nach dem hier Gesagten im Gegensatz zu den Stoikern fiir kérperlich
gehalten hat, eine ganz groBe Rolle gespielt hat, geht aus Pr. Ref. I, 133,1ff. hervor : »GréBer
sind die Lobeserhebungen, die Bardaisan auf den Raum (wie hier atrd) aussprach als die, welche
er auf Gott aussprach«. Und nach I, 133,27 hat er den Raum b-itafd wie einen Gotzen neben
Gott gestellt. Meines Frachtens hat daher F.C. Burkitt in seinem Introductory Essay(Pr.
Ref. 11, CXXII) als siebte ityd@ des Bardaisan neben den sechs genannten (Gott, Licht, Wind,
Feuer, Wasser, Finsternis) mit Recht den Raum vermutet. Zu der Vergbtterung des Raumes
in Midrasch, Talmud und Kabbala (ausgehend von mdgam als einem der Ersatznamen Jahwes)
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des (Welt)raums angenommen 2, indem er sagt, daf auch dieser Raum gemes-
sen wurde, soundsoviel in sich zu schlieBen. Wenn er also annahm, dafl
dieser Raum gemessen werden (kann), dann mufl der Raum auch Linge
und Breite haben, im Gegensatz zu dem, was ich oben gesagt habe.

.................. 4 (17,7:) das heilt : (Lénge und Breite) sind Namen
und Bedeutungen44, nicht aber Korper und Substanzen. Denn du mifBit
den Kérper, der eine Lange hat. Die Léinge aber, die (erst) mit dem Namen4s
geboren wurde und »Lénge« genannt wurde, kannst du nicht messen (und)
ihr die drei Dimensionen geben. Denn diese Linge wurde geboren zwischen
Kérper und Sprache : der Korper gebar das Maf und die Sprache gebar#s
den Namen, der »Lénge« lautet.

Also : die Erstreckung und Ausdehnung des Kérpers kannst du messen,
und wenn du sie gemessen hast, nennst du »Lénge« das, was du gemessen
hast. Nun aber auch wieder jenen Namen4s yLinge« zu messen, das kannst
du nicht, weil er nicht irgendeine Substanz ist. Es ist ja ein nackter Name4s,
durch den (nur) die Bedeutung dessen, was du gemessen hast, wahrgenom-
men wird47.

Weil also dieser Name keine Substanz hat, laBt uns sagen, daB er auch
nicht existiert. Doch wie soll er nicht existieren, da doch ohne diese Namen

und zu der Verbindung von Gott und Raum in der jiidisch-alexandrinischen Philosophie (vgl.
Gott als Raum seiner selbst bei Philon, von Theophilos und Ephram in Pr. Ref. I, 132/3 iiber-
nommen) sowie zu einer Nebenstromung in der gr. Philosophie im AnschluB an den obersten
Gott als Grenze des Himmels bei Aristoteles vgl. M. Jammer, Das Problem des Raumes,
Darmstadt 1960, S. 27£f.

43 Z.16,43 - 17,5 werden wegen einer Liicke zu Beginn und wegen der Unklarheit des iibrigen
Textes iibergangen.

4 Wieder die ungenaue Vermengung von Name (onoma) und Bedeutung (lekton) ; vgl. Anm.
31.

45 Hier ist doch der Name, der ausgesprochen wird, den die Sprache gebiert, deutlich die
korperliche phoné! Trotzdem setzt Ephr. wieder Name und Bedeutung gleich, am deutlichsten
an der zweiten Stelle, wo der Name »Lénge« keine Substanz hat, was nur von dem ausgesproche-
nen Ding gilt.

46 Syr: &md “arfeldyd d.h. ein Name ohne Bezug auf ein objektiv existierendes tynchanon.
Vgl. Abschnitt XVI u. XVII, wo die andren Namen (fiir konkrete Dinge) §mdhé gsimé (korper-
liche Namen) und mdhé asiré (gebundene Namen) genannt werden, wihrend die erste Gruppe
ohne eigne Bezeichnung bleibt. Diese mackten Namen« erinnern an die sleeren Namen« (§mdhé
sfige) von SdF 4,53ff. Doch haben die beiden Gruppen nichts miteinander zu tun; denn die
»leeren Namenc sind falsche Namen, die das von ihnen ausgesagte objektiv Existierende (qnomd)
nicht treffen.

47 Mit andren Worten : Namen, die nur das lekton, nicht auch ein entsprechendes tynchanon
enthalten. Es geht wie beim Raum um jene GroBen, die offenbar wegen dieses Mangels als eigne
Spezies der asémata neben die lekta gestellt wurden; vgl. Anm. 31.
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die Schopfung nicht gemessen werden kann ! So (gilt) also auch von diesem
Namen »Lénge«, daB er existiert und nicht existiert.

XII

Die Unkorperlichkeit der Verba, die von Kérpern ausgesagt werden.
(18,11-43)

Und so steht es auch mit allen Verba4s : sie existieren und existieren nicht.
Sie sind Zeichen4®, durch die wir alles, was Korper und Substanz hat, erken-
nen, ohne selber einen Korper zu haben. Und wihrend wir mit ihnen von
allen Substanzen aussagens, haben sie selber keine Substanz. Denn ich sage :

48 Syr : mellin (melltd). Wihrend dieses Wort im vorangehenden Abschnitt die allgemeine
Bedeutung von Sprache hatte, ist hier klar die engere gegeben, die dem gr. réma u. dem lat.
verbum entspricht, also das Verb im Gegensatz zum Nomen. Als solche werden sie auch von
Ephrim im Abschnitt XIX von den §mdhé getrennt. Fiir diese Sonderbedeutung kann aus
Ephrim auch eine Stelle aus den Hymnen angefiihrt werden, namlich HdF 6,9, wo die iussiven
Verbalformen des Schopfungsberichtes mellé genannt werden : dmar hwd b-mellé w-kén hdwé
hwd “bddd.

49 Syr: dhwdld (dtd), das bei Ephr. neben den biblischen Wunderzeichen auch allgemein
Kennzeichen, Merkmal, Erkennungszeichen bedeuten kann u. daher geeignet war, in unserem
Zusammenhang fiir das gr. sémeion einzutreten, das philosophisch in seiner Verbindung zu dem
sémeidton ein heill umstrittenes Kapitel wurde (vgl. Sext. Emp. 8. 316ff.). Fiir uns kommt nur
der Sonderfall der Sprache als Zeichen fiir das Ausgesagte in Frage. Dal dabei Ephram zunichst
nur den Zeichencharakter der Verba erwihnt, hingt offenbar damit zusammen, daB er
immer noch von Wortern spricht, bei denen nur ein gedachtes Objekt (lekfon) und nicht auch
ein real kérperliches gegeben ist. DaB dazu stoisch auch die Verba gehoren, das wird die nichste
Anm. zeigen. Hier nur noch kurz als Nachtrag dtd beim syr. Ubersetzer des Titus von Bostra.
Dieser gibt mit dtd das gr. tekmérion wieder in der Bedeutung : Hinweis, Indiz, Beweis; einmal
auch hypographé (definierende Beschreibung). Den in unseren Zusammenhang gehérigen Satz :
ta onomata ton pragmaton esti sémantika (gr. 6,25) tibersetzt der Syrer mit : mbaddgdnayhén
d-sebwdid (syr. 8,34).

50 Syr : mémallélin-nan, also das zu melltd gehorige Verb, das im gleichen Zusammenhang
in Abschn. X VT (22,35) wieder erscheint in mellé d-metmallélin “al kulmedem, d.h. also die Verba
(rémata) als katégorémata im Satz. Vgl. dazu Diog. Laert. S. 172,7 (VII, 58), wo nach onoma
réma folgendermafien erklirt wird : réma de esti meros logi sémainon asyntheton katégoréma.
Zu der Unkorperlichkeit dieser katégorémata vgl. Seneca, ep. 117, 13 : video Catonem ambulantem

. corpus est quod video ... dico deinde : Cato ambulat. Non corpus, inquit, est, quod nune
loquor, sed enuntiativam quiddam de corpore, quod alii effatum vocant, alii enuntiatum, alii
dictum, das letzte offenbar eine Ubersetzung des gr. lekton, wodurch die Verwandtschaft zu den
lekta im engeren Sinn in Erscheinung tritt. Ferner Sext. Emp. S. 434,21-26 (adv. math. IX, 211) :
»Die Stoiker sagen, daf jede Ursache (pdn aition) ein Korper (soma) sei (und) fiir einen Kérper
die Ursache von etwas Unkérperlichem werde, wie das Messer, ein Kérper, fiir das Fleisch,
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vich habe gekauft« und : »ich habe verkauft«. Das, was ich gekauft und ver-
kauft habe, ist irgendeine Substanz. Doch diese Verba48 und die (entsprechen-
den) Nomina, die Kauf und Verkauf genannt wurden, die haben keine Sub-
stanz. So haben also die Substanzen, die gekauft und verkauft wurden, die
drei Dimensionen. Jene Nomina 5 aber nicht. Denn sie sind unkorperlich.

XII1I
Kurze Erwihnung der unkorperlichen Zeit und Zahl. (18,44-19,17)

Um mich aber in meinem Schreiben an dich kurz zu fassen, so hore,
(daB) das auch von der Zeit?! und von der Zahl5? (gilt) und von allem, was
unkorperlich ist. Denn alles, was wie diese (Dinge) ist oder ihnen gleicht
...... 53 hier sind diese Wurzeln, von denen aus alle Aste sich verzweigen.
Es hitte geniigt, sie alle an einem (Beispiel) kennen zu lernen. Doch (die
Philosophen) haben diese vielen (Fille) aufgezeigt fiir den, der forscht, um
seiner Schwachheit zu helfen.

XIV
Geometrische Linie und die Linien einer Zeichnung. (19,18-20,44)

So hore also von Punkt und Linie’4, dall auch sie unkorperlich sind. Bei

ein Korper, (Ursache) der Aussage (katégoréma) des Geschnittenwerdens und wiederum das
Feuer, ein Korper, fiir das Holz, ein Korper, (Ursache) der Aussage (katégoréma) des Verbren-
nens«. Man hat hier die substantivierten Infinitive, an deren Stelle bei Ephram die Verbal-
nomina treten, die er dann, wieder sehr ungenau und irrefithrend, §mdhé (onomata, nomina)
nennt.

51 Syr : zabnd, gr. chronos, das in den beiden Aufzihlungen der Arten der asomata bei Sext.
Emp. (zitiert in Anm. 31) steht, Ebenso Diog. Laert. S. 189,31 (VIL, 141) : (einai) eti de kai ton
chronon asématon. Vgl. ferner die zweite Gruppe der Liste des Abschnitts XVIII.

52 Syr : menydnd. Dafiir, dafl die Stoiker auch die Zahl unter die asdmata gerechnet haben,
kann ich keinen direkten Beleg anfiihren, ist aber nach Analogie der geometrischen Grofen
ohne weiteres anzunehmen. Vgl. auch hier die dritte Gruppe der Liste des Abschnitts X VIII.

53 Die mir unverstandliche Zeile 19,6 wird tibergangen. Der Sinn des Ganzen scheint dadurch
nicht gestort zu werden.

94 Syr : (i )miyon w-surfd. Dal dabei smiyon dem gr. sémeion und zwar in der Sonderbedeu-
tung : der (geometrische) Punkt entspricht, ist vollig klar. Vgl. den ersten Satz des ersten Buches
von Euklids Elementa : sémeion esti hii meros uden ; es folgt die Definition von Linie = sur{d :
grammé de mékos aplates. Dazu auch gleich die Definition der Fliche, von der Ephr. erst in
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festenss Substanzen, das heiBlt (bei) Pferd oder Adler oder irgendeinem der
Kérper und Substanzen, wenn (hier) einer sie zu zeichnen beginnt ...... 56
weit du, wenn du (hin)siehst, (schon) zu Beginn, ob er ein Pferd oder einen
Lowen zeichnen will, und fiir den Zeichner steht (schon), bevor er auf dem
Brett zeichnet, das Bild des Pferdes in seinem Geist gezeichnet. Und will
der Zeichner ein Glied hinzufiigen, dann tadelst du ihn57 auf Grund der
Substanz des Pferdes, das die Wirklichkeit formt.

Wenn ich aber zu dir sage : »ich suche eine Linie zu ziehen¢, weillt du nicht,
welche Linie ich dir ziehen werdess. Denn die Linie hat nicht irgendeine
Substanz, wie sie das Pferd hat, sodal du (den Zeichner) tadelst, wenn er
hinzufiigt oder weglifBt. (Hier) aber, wenn du glaubst, er werde eine gerade
Linie ziehen, zieht er eine krumme, und wenn du glaubst, er mache ein
Viereck, kann er ein Achteck machen.

Wenn Zeichner Bilder von Korpern, die wahrgenommen werden??,

Abschn. XXV spricht : epiphaneia de esti, ho mékos kai platos monon echei. Dafiir, dafl diese
drei geometrischen Grofien fiir die Stoiker asdmata waren, sei die von Zeller, ITI, 1,125 Anm. 3
zitierte Stelle aus Proklos, in Eucl. 24,4 angefiihrt : die Stoiker waren der Ansicht, da Punkt
(sémeion) (als peras grammés), Linie (als peras somatos) kal’ epinoian psilén hyphestanai (d.h.
asémata sind). Nach Stobaeus, Eclog. Lib. I, cap. 14 behauptete Chrysipp, dafi die Korper
unendlich teilbar seien kai ta tois somasi proseoikota (was wieder wohl gleich asomata ist) wie die
Fliche, die Linie, der Raum, das kenon und chronos. Sextus Emp. gebraucht fiir Punkt stigmé
und sagt von ihm S. 701,22 (adv. math. IT1, 22) : (stigmé) hén phasi sémeion adiastaton hyparchein,
étoi soma noeitai é asématon, ohne zu vermerken, wer fiir die erste und wer fiir die zweite Auf-
fassung war.

55 Syr: (gnoma) garmdndyd, ein ganz seltenes Wort, von garmd Knochen abgeleitet, also :
knochig, fest, das bei Ephr. nur hier erscheint, wofiir auch Br. u. Thes. nur eine Stelle anfiihren
kénnen.

5 7. 19, 29 muB iibergangen werden; sie scheint fiir den Zusammenhang nicht wesentlich
zu sein.

57 Vgl. HdF 51,9, wo die Arianer, die den Sohn »verstimmelns, verglichen werden mit
einem Maler (Zeichner), der ein Pferd zeichnet und dabei Kopf und Glieder weglaB3t.

58 Hier liegen wohl sicher schwere Milverstindnisse Ephrams vor. Denn er beachtet einer-
seits nicht, daB auch die Linie, die den realen Kérper und dessen Bild umgrenzt, philosophisch
gefaBt zu einem peras epiphaneias wird, und andrerseits macht er mit seinem Argument der Will-
kiir bei der geometrischen Linie diese zu einer freien Zeichnung ohne zu beachten, daB die
Gesetze der Umrisse realer Dinge nur aus der Erfahrung stammen (wie er selber noch ausfiihren
wird), wihrend die von ihm ignorierten Gesetze der geometrischen Linie (Gerade, Kreis, Viereck,
Achteck) einen viel zwingenderen (weil apriorischen) Charakter haben als die Formen, die aus
der Erfahrung stammen. Hierher gehort wohl auch die Linie des 6. Punktes der Liste von Abschn.
XVIII. ;

59 Hier wird also zwischen gu$mé da-rgidin und gnamé d-l4 rgisin unterschieden. Da gudmd
und gnomd im wesentlichen gleichbedeutend sind (vgl. Anm. 22), geht es dabei, was auch durch
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zeichnen, konnen sie nicht hinzufiigen noch weglassen. Und wenn sie das
Bild von Substanzen, die nicht wahrgenommen werden®®, zeichnen, tun sie
das mit den (diesen Substanzen) entsprechenden Farben und Bildern;
und wenn einer (dabei) an eine dieser Substanzen etwas hinzufiigt, was
nicht in der Natur dieser Substanz ist, wird er getadelt.

Bei der Linie aber fiigt er hinzu und 148t er weg alles, was er will, ohne
getadelt zu werden’s. Denn das Bild dieser Linie ist keine reale Substanz,
sodall du ihn tadeln kénntest. Und weil sie keine Substanz hat, existiert sie
auch nicht ; und weil sie nicht existiert, deswegen nennt man sie auch unkér-
perlich.

XV

Gegen Bardaisan, der die geometrische Linie fiir einen Korper hielt.
(20,45-22,22)

Nun hat aber Bardaisan behauptet, daB auch diese Linie gemessen wird
durch jenen Korper irgend(welcher Art), der in ihr istso. Dazu hore, so wie
ich beim Raum gesagt habe, dal im Zusammenhang mit dem Raum Linge
und Breite genannt werden, doch nicht fiir den Raum. vielmehr fiir das,
was im Raum ist. Denn sieh nur : (schon) bevor ein Pferd gezeichnet wird,
ist es in deinem Geist abgezeichnets!, und du weiBlt, welches seine Linge
und seine Breite ist. Die Léinge und Breite einer Linie aber kennst du nicht,
bevor sie nicht gezeichnet ist, weil sie (fiir sich) Lange und Breite nicht hat.
Denn hiitte sie diese, dann wiren sie schon, bevor sie gezeichnet werden,
bekannt, wie Linge und Breite eines jeden Lebewesens schon, bevor sie
gezeichnet werden, in unserem Geist bekannt sind; abgesehen von den

den Zusammenhang gefordert wird, nur um Unterabteilungen ein und derselben Kategorie real
existierender »Korper« und das rgad hat hier seine Grundbedeutung »mit den Sinnen wahr-
nehmeny, im Gegensatz zu dem metrges b-re'ydnd bei den asémaita. Diese unsichtbaren Korper
haben dementsprechend eine (feste) Bildform (dmitd) und Farben. Das wird klarer durch das
Beispiel der Engel im nichsten Abschnitt.

80 Vgl. zu dieser Stellungnahme Bardaisans bereits Anm. 26 u. 42.

61 Der irrefithrende Ausdruck meint das Phantasiebild und wiirde den phantasiai aisthétikai
der Stoiker entsprechen, die durch die aisthétéria gewonnen werden. Daneben kennen die Stoiker
aber auch, was Ephr. hier vollig unbeachtet 1aBt, die phantasiai hai dia tés dianoias (lambano-
menai) wie z.B. die (phantasiai) hai epi ton asématon ; vgl. Diog. Laert. S. 170,32ff. (VII, 36).
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Lebewesen, die wir nicht gesehen haben oder dem Bild eines Engels?;
(doch auch hier gilt) wenn wir sie einmal sehen, dann zeichnet sich ihre
Lénge und Breite in unserem Geist ab wie bei denen, die wir schon gesehen
haben. Die Linie aber, magst du sie auch zu jeder Stunde sehen, hast du
immer noch nicht umgrenzté2a, Und das deswegen, weil sie, wie ich gesagt
habe, keine gebundene Bild(form)®22 und keine feste Substanz hat,
sodaBl der Zeichner der Linie getadelt werden (kénnte), wenn er vom Bild
abweicht®3. Jene Linie hat also, bevor sie auf der Tafel gezeichnet wird,
keine Liénge und Breite, was wir beim Menschen auch schon vor seiner
Geburt kennen, (némlich) die Form seiner Lénge und Breite. Diese Linie
aber, die keine Substanz hat, erhilt erst jene drei Dimensionen®¢, wenn sie
auf eine Tafel oder auf einen Korper gesetzt wird. Sie gehoren aber nichtihr,
sondern jenem etwas, das sich mit ihr verbunden hat. Denn wiirden sie
der Linie gehoren, dann wiirden sie auch ohne diese Tafel ihr gehéren.

XVI
Die drei Gruppen des Unkérperlichen (22,23-36)

Ich will dir aber in Kiirze sagen : diese korperlosen (Dinge) bilden drei
Gruppen.

62 Vgl. bereits Anm. 59. Hier wird also klar vorausgesetzt, da die Engel (und Dimonen)
eine festumrillne Gestalt haben (aus Feuer-Geistmaterie), offenbar nach Aussagen der Schrift,
eine im Kern menschliche mit Zutaten wie die Fliigel, wobei allerdings das Was und Wie im
einzelnen fiir Ephrim ein Geheimnis bleibt. Vgl. dazu HdF 55,56 mit der Aufforderung : »Sprich
und zeig uns die Natur der Himmlischen, die Gestalt (salmd) des Michael, die Form (surtd),
des Gabriel, die Feuer und Geist sind ! ... Sind sie kurz oder lang, und ihre Farbe, was ist sie 7«
Ferner HdF 26,3 : »Zu verborgen sind fiir uns die Naturen der Seraphim, daB wir erforschen
konnten, wie die sechs Fliigel ihnen angefiigt sind und was die Fliigel sind und woraus sie sind.«
Und in Pr. Ref. I, 40 heillt es von dieser gnoma rahdnd d-malaké : 14 mqabbel yatira d.h. ihre
geistige Substanz nimmt kein Mehr (und Weniger) an; sie ist im Kern auch eine »korperliche
Substanzi.

62a Syr: ld sayyekt u. layt leh dmiitd asirtd. Vgl. als Gegensatz dazu Pr. Ref. I, 52,2ff : Die
Sonne hat eine feste Kreisform und das Auge umgrenzt sie (msayykd leh). Ihr Licht dagegen hat
keine Grenze (sdkd) und daher kein gnomd. Zu diesem gnomd vgl. bereits Anm. 24. Zu dmitd
asirtd vgl. Anm. 65.

63 Vgl. Anm. 57.

64 Hier steht (ohne Fragezeichen) gydmin ; vgl. Anm. 38.
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(1) Eine Gruppe ist die der gebundenen Namens, die den Kérpern und
Substanzen gegeben sind.

(2) Eine andre, die der Namen, die den (reinen) Bedeutungen (Gedanken-
dingen) gegeben sind, wie die Namen von Raum und Zeit und Zahl.

(3) Und eine weitere Gruppe : Verba®, die von allem ausgesagt werden?®s,

XVII

Die gebundenen Namen der ersten Gruppe und ihr Unterschied zu den
Namen der zweiten Gruppe. (22,37-24,20)

Und obwohl diese drei Gruppen (zusammen) unkorperlich sind, hat man
aber nur die sieben Namen®? unkorperlich genannt, und warum (sonst),
wenn nicht (deswegen) : die (Namen) von Gold und Silber, obgleich auch sie
asomata das heiit unkorperlich sind, sind dennoch, weil sie Koérpern und
Substanzen gegeben sind, auch korperliche®® Namen. Wenn du also einen
den Namen sagen und ihn »Gold« oder »Silber« oder »Adler« oder »Erde«
sprechen horst, dann ruht dein Geist zugleich mit dem Namen auch auf der
korperlichen Substanz, und du weillt, ob sie weich oder hart ist, ob bitter
oder siifl ; und ebenso ist es dabei auch mit den Farben. Hier aber, wenn er
er zu dir »Zeit« sagt oder »Zahl¢, dann ruht dein Geist nicht auf Korpern oder
Substanzen. Denn welche Substanz hat die Zeit, oder welchen Korper hat
die Zahl, oder der Raum ? Und du weillt nicht, ob sie schwarz sind, ob weil3,

65 Syr: $mdhé asiré. Der Ausdruck findet seine Erklirung durch SdF 2,585 : »Wurzel des
Namens ist gnomd ; daran sind die Namen gebunden (metasrin).« Also fest mit der kérperlichen
Sache verbundene Namen, daher auch im néichsten Abschnitt §mdhé g§imé — korperliche Namen
genannt. Dieses asir ist wohl von dem in dmiitd asirtd (vgl. Anm. 62a) zu unterscheiden, wo das
rgebundens gleich »fest« ist, und dem das asir in gnomd asird in Pr. Ref. I, 51,47 entspricht,
wofiir in Pr. Ref. I, 9,12 auch gnome méalmdné (vollkommene Substanz) steht.

66 Syr: mellé... d-metmallélin; vgl. bereits Anm. 50; vgl. weiterhin Anm. 93; 103 u. 113,
wo man das zu erwartende metmalléldn findet.

67 Das wird hier nur nehenbei gesagt, ohne weitere Erklarung und Begriindung und ohne
Einflufl auf das unmittelbar Folgende. Doch kann wohl kein Zweifel bestehen, daf damit die
Elemente der Sprache, die sieben Vokale, gemeint sind, die im folgenden Abschnitt als siebte
Klasse von asomata angefithrt werden, obwohl hier eindeutigere Worter dafiir gebraucht werden
(vgl. Anm. 85). Die merkwiirdige Benennung mit §mdhé, die noch einmal im Absch. XIX und
wahrscheinlich auch in XXV erscheint, ist wohl daraus zu erkliren, daB die sieben Grundele-
mente der Sprache nach der physei-Theorie auch schon ihre sukkdlé (Bedeutungen) in sich tragen ;
und das ephrimische $mdhé kann, wie schon mehrfach gezeigt, fiir sukkdlé eintreten.

68 Syr : §mdhé g&ime; vgl. Anm. 65.



Eine philosophische Schrift des Bardaisan 45

ob weich, ob hart. Und wenn du sagst, auch Héhe und Lénge sind (solche)
Namen und werden (dennoch) von Korpern und Substanzen ausgespro-
chen ...6% Zuerst tragen sie sich selbst und bestehen, ohne sich auf irgend-
einen Korper zu stiitzen, dann aber ..... 70 (stiitzen sie sich) auf einen
Korper (aber nur) uneigentlich?t. Hs sagt némlich jemand »Lénge«, ohne
daB zuvor von einem Korper und seiner Erstreckung gesprochen wird.
Der Name der Linge und der Breite sind ndmlich Namen, die (zunéchst)
sich selber tragen, ohne sich auf einen Kérper zu stiitzen; dann (erst) sagt
jemand : Linge und Breite des Steins?2. Siehe, diese (Dinge) lassen sich (wie)
aus Giite auch auf Korper nieder?.
Wenn du aber sagst »Eisen« oder »Erz¢, dann sieh .............. oy

XVIIL

Eine andere Einteilung der asomata in sieben Gruppen nach dem kategorialen
Gesichtspunkt des allem Gemeinsamen. (26,2-26,41)

Und nun noch eine andere Form (Einteilung) :
(1) Es gibt nichts, von dem nicht ausgesagt wiirde, dal es in einem Raum
oder an einem Ort ist74.

69 Der Text einer halben Zeile war nicht zu entziffern.

70 Der Text einer ganzen Zeile fehlt.

71 Syr : a(y)k da-b-hussdhd ; der Ausdruck fand sich schon in 12,33, in einem Text, der {iber-
gangen werden mubBte. Seine Bedeutung : kata-chréstikss, abusive kann aus der syr. Ubersetzung
der Recognitiones belegt werden.

72 Dieses Vorangehen des Begriffs ist sehr auffillig. Man kann darin einen Widerspruch
zu Abschn. XI sehen, wo in der Behauptung : »Linge« wurde geboren zwischen Kérper und
Sprache; der Kérper gebar das MaB und die Sprache gebar den Namen¢ die Annahme einer
Nachzeitigkeit nahe gelegt wird, die im AnschlieBenden klar zum Ausdruck kommt und die
allein der durch die stoische Lehre von selbst gegebenen minderen Seinstufe der asomata ent-
spricht, wihrend das Vorangehen des Begriffs zusammen mit seinem Sichniederlassen aus Giite
doch sehr platonisch klingt.

73 Der ganze Abschnitt 24,21 - 26,1 mufl iibergangen werden. In 24,36 tauchen neben $mdhé
asiré auch gnomé asiré auf (vgl. Anm. 65). Die Zeilen 25,1ff. scheinen zu der im Folgenden gebo-
tenen Neueinteilung der asomata iiberzuleiten mit: asomata kad ‘dbrin (sic corrigendum ?)
‘al kul... kad henan b-kulmedem mettab®in (sic corr.). In Z. 25,6 - 26,1 erscheinen noch einmal
Zeit, Ort und geometrische Linie.

74 Punkt 1-4 sind ganz stoisch materialistisch formuliert. Da Ephriam dabei »allesc auf die
ganze Schopfung einengt und den Schopfer davon ausschlieBt, sagt er selber in HdF 30,4 :
»Alles Geschaffene hat mitdhd w-atrd (Erstreckung und_ Raum; auch im Abschn. XI erschien
mitdhd).« Die Verbindung von Raum und Ort (atrd u. dukk(t)d) findet sich genau so auchin HdF
30,3, wo die Sache des Raums erklirt wird durch die Frage, ob etwas b-atrd wa-b-dukkd wohnt.
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(2) Es gibt nichts, das nicht mit der Zeit und unter der Zeit und in der
Zeit geschieht 75,

(3) Es gibt nichts, das nicht unter die Zahl und das MaB7s fiel oder fallt.

(4) Es gibt nichts, das nicht Lénge und Breite hat?7.

(5) Es gibt keinen Kérper oder Person?®, woran nicht ein Zeichen (Merk-
mal)7® ist, dessentwegen sie von ihrem Genossen getrennt ist, wie der Punkt,
der einen Buchstaben® von dem andern trennt.

(6) Es gibt nichts Gezeichnetes und Geschriebenes, in dessen Zeichnung
oder Schrift nicht eine Linies! ist.

(7) Es gibt kein Tonen®2 oder Fliistern®® oder Singens4 oder Laut, in

75 Auch hier berichtigt HdF 26,2 : »Gottes Schépfung steht unter der Zeite.

% Syr : menydnd w-kayld. Vgl. Anm. 52. Zu der Ausnahme, die auch hier Gott bildet vgl.
HAF 30,1 : n(Gott) ld dté I-kayld w-metqdld (w-1d) la-mdohid.

"7 Vgl. Abschn. X u. XI (urkd wa-ptdyd). Fiir Gott vgl. auch hier HdF 30,3.

"8 Syr: parsopd, das gr. prosopon, hier in der Bedeutung: Antlitz u. erweitert die ganze
kérperliche Erscheinungsform eines Menschen, an der man ihn erkennt wie in SdF 2,669ff :
bei abwesenden Menschen treten fiir uns die Namen an die Stelle der parsopé; gleichwertig mit
parsopé stehen im AnschlieBenden sardtd und salmé.

7 Syr: dtd; vgl. bereits Anm. 49 (das Wort als Zeichen fiir das lekton). Hier ist es das Erken-
nungszeichen eines konkreten Einzelwesens (in der objektiven Realitit gibt es stoisch nur
Einzelwesen). Dieses difd kann folgende Senecastelle beleuchten, nimlich epist. mor. 113,16
(B. XIX, 4) : nullum animal alteri par est... etiam quae similia videntur, cum contuleris, diversa
sunt. tot fecit genera foliorum : nullum non sua proprietate signatum (also : did — signum).

80 Tch kann dem Vergleich nur einen Sinn abgewinnen, indem ich hier einen Hinweis auf den
diakritischen Punkt der syrischen Schrift finde. Sprachliche Voraussetzung dafiir ist die {Tber-
setzung von pefgdmd mit Buchstabe, eine Bedeutung, fiir die der T'hes ein syr.-arab. Lexikon
anfiihrt (harf, dya, lafza). Aus Ephram sehe ich wenigstens eine Briicke hin zu dieser Bedeutung
in CH 50,4 : die Juden zitieren ohne Einsicht qdl¢ d-petgdmé, wo offenbar zwischen qdld, dem
gesprochenen Wort, und petgdmd, dem geschriebenen, unterschieden wird.

81 Syr: sur{d, wie oben bei der geometrischen Linie der Abschn. XIV u. XV. Das dort
herausgestellte MiBverstandnis (vgl. Anm. 58) scheint auch hier wirksam zu sein.

82 Syr: ngdéd. Das Nomen bei Ephr. nur hier und spiter in 42,12, Das Verb (ngad), das
zunichst schlagen, klopfen bedeutet, wird auch bei Ephr. in der Verbindung mit kendrd (Harfe)
zu »spielen, musizieren« (vgl. contra Jul. 4,5 : der Irrtum spielte auf seiner Harfe) ; dabei wird es
gleichbedeutend mit zmar (singen) wie in Virg. 29,6 : es hat die Harfe des Moses gespielt und
gesungen (vgl. Virg. 35,13). Fiir das ngdéd hier erhebt sich die wichtige Frage, ob Ephr. damit
die Laute der artikulierten menschlichen Sprache gemeint hat (was allein mit den folgenden
»sieben Vokalen« in Einklang stiinde) oder ob er es von allen Naturlauten verstand und damit
wieder eine wichtige Unterscheidung nicht beachtet hat. Die andre Stelle im zweiten Teil unsrer
Schrift, nimlich 42,21, spricht fiir die irrtiimliche Auffassung. Denn hier heiit es, daB zwischen
zwei harten Substanzen beim Aufeinanderschlagen ein Ton (ngd#d) entsteht.

83 Syr : zmdmd. Auch hier stellt sich die gleiche Frage wie in der vorangehenden Anm. und
auch hier spricht der sprachliche Befund fiir einen Irrtum Ephrims. Denn in SIF 6,501 steht
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dem nicht einer von diesen sieben Lauten?s oder von jenen sieben Vokalenss
und sieben Silbenss ist. Und deswegen haben auch hier die Stoiker die sieben
Silben zu asémata gemacht®®, um in ihnen alles einzuschlieen wie (auch)
die Buchstaben??, die keinen Laut haben.

zmdmd fiir das Surren der Bogensehne und in Virg. 27,3 ist zwar von Menschen die Rede, aber
es bleibt der Vergleich mit einem tierischen Laut : swie Wespen summen sie in ihren Héhlen...
Gesumme halten sie fiir Gesange. Vgl. ferner Virg. 29,12, wo in dem Ausdruck »Gesumme der
Harfe« zmdmd an die Stelle von ngddd tritt. Erst in dem sicher unechten Sermones IV, 1,213
tritt zmdmd gleichbedeutend neben gdld.

84 Syr: nsdrd. Bei Ephr. findet sich ofters die Form nussdrd oder nusrdtd fiir (Wiegen)-
gesang. nsdrd steht nur noch in Pr. Ref. I, 65,40, in einer Anspielung auf Manis Hymnengesang.

85 Die drei Ausdriicke : gdlé, hegydné u. das gr. Fremdwort sullabiyé (syllabai) miissen hier
auf Grund der gleichbleibenden Zahl sieben das Gleiche bedeuten. Dafiir kommt aber aus der
zugrunde liegenden griechisch-stoischen Sprachanalyse nur die Siebenzahl der Vokale in Frage :
ta phonéenta stoicheia... para trois grammatikois thrylimena hepta (Sext. Emp. S. 625,5), oder
phénéenta ton stoicheion hepta bei Diog. Laert. 8. 171,46. Bei Diog. verriat aber schon der Genitiv :
ton stoicheion, daB sie nicht ausschlieBlich die Elemente der Sprache sind, wie Ephrim sie hin-
stellt. Diog. fiigt die sechs aphdna hinzu und Sext. Emp. berichtet anschlieend, daf selbst die
Siebenzahl der Vokale umstritten war. Zu den Konsonanten vgl. Anm. 87. So hat also Ephram
das gr. syllabé falsch fiir die Vokale genommen. Der erste Ausdruck : gdle (phonai) ist viel zu
unbestimmt. Nur fiir den mittleren : hegydnd ist die Bedeutung : »Vokal« aus spateren Quellen
belegt. Fiir Ephr. selber kann nur ungenau auf SdF 6,221 verwiesen werden, wo es heifit :
hegydnd l-mélaf $arrin, d.h. wir haben (wieder) angefangen, das (buchstabierende, laute) Lesen
(der Elementarschiiler) zu lernen. Dazu muB noch eine Stelle aus der syr. Ubersetzung des
Titus Bostr. angefiihrt werden, wo hegydnd unzweifelhaft zur artikulierten menschlichen
Sprache gehort im Gegensatz zu Naturlauten (ein Unterschied, den Ephr, vollig vernachléssigt
hat) und dariiber hinaus wahrscheinlich Vokal oder Silbe bedeutet. Denn hier wird die mani-
chiische Ansicht, daB auch leblose Dinge wie die Steine eine Seele hitten und daB dies durch
die von ihnen erzeugten Laute bewiesen wiirde (vgl. Anm. 154), zuriickgewiesen durch die
Unterscheidung solcher rein physischer Laute als anarthra dicha tés logikés kinéseds (gr. 62,38f.),
syr : I-bar men mzi‘dnitd d-melltd... ba(r)t qdld d-14 mparréd b-hegydné (77,30) von der enarthros
phoné (62,35), syr : gdlé mparrdé d-hegydné (77,26).

8 Hinen direkten literarischen Beleg dafiir kann ich nicht geben. Doch liegt es bei der grund-
sitzlichen Annahme der physei-Geltung der Waérter durch die Stoiker (zu Einschriankungen
vgl. Anm. 90) die Vermutung nahe, daB sie auch die Elemente der Sprache fiir Triger von Bedeu-
tungen hielten und insofern wie die lekta fiir asomata.

87 Hier nicht petgydmeé sondern klarer : ktibdtd, das neben der Grundbedeutung »das Geschrie-
bene, die Schriftent wie in SdF 2,65 auch die »Buchstaben« bedeutet wie in Ov. 23,12 oder in
Nat. 27,11. Meint damit Ephriam hier mit den »Buchstaben, die keinen Laut haben« die vier-
undzwanzig stoicheia der phoné engrammatos (das Alphabet) oder trigt er in irrefiihrender
Ausdrucksweise die sechs aphdna nach ?
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XIX
Eine Zwischenbemerkung iiber griechische Pferdenamen. (26,42-27,10)

Wie es aber Namen von Pferden gibt, die von der Sonne genommen sind,
so (z.B.) Heliodromos (Hlydrmws)s¢ und vom Feuer, nimlich Pyro(i)lampos
(Pwrlmpws)®® und auch vom Wasser, Pegasos (Pgsws)®, so gibt es unter
(unseren)®* Namen andre Namen, die von je einem der sieben Namen?®
genommen sind, abgesehen von jenen Wortern, die Verba und nicht Nomi-
na® sind, wie ich oben gesagt habe.

88 Liddell-Scott gibt fiir héliodromos nur die Bedeutung sun’s messenger u. den Hinweis auf
einen geogr. Namen und einen Titel im Mithraskult.

89 Der Thesaurus zitiert nur die Form Pyrilampés als Eigenname.

90 »Wasser« ist offenbar mit pégé Quelle in Verbindung zu bringen. Die engere Bedeutung
hat man schon in der Etymologie des Hesiod (Theog. 282) : »der an den Quellen des Okeanos
Gezeugte.« Was diese drei Beispiele iiberhaupt besagen sollen, wird erst klarer durch den Ab-
schnitt XXV, wo eine Kritik an griechischer Namengebung zuriickgewiesen wird. Diese Kritik
geht wohl sicher auch auf Bardaisan zuriick, der offenbar als Vertreter einer kompromiBlosen
physei-Theorie (vgl. den SchluBabschnitt unserer Schrift) eine solche sachlich widerspriich-
liche, willkiirliche Namensgebung getadelt hat. Im Gegensatz zu den Stoikern, die zwar auch
grundsitzlich auf dem Boden der physei-Theorie stehen muBten, aber doch in der Ubernahme
und dem Ausbau des Erklirungsprinzips der Anomalie mit subtilen Unterscheidungen groBe
Einschrinkungen machten (vgl. Steinthal, Geschichte der Sprachwissenschaft bei den Griechen
und Romern, I, 357ff. u. auch Pohlenz, Die Stoa, I, 39ff.), wobei (wie Steinthal anfiihrt)
ein Chairemon z.B. zugab, daB es Patronyma gebe ohne die entsprechende Bedeutung.

Der letzte Name, Pegasos, ist eindeutig ein mythologischer Name. Damit wird ein zweites
Problem angeschlagen, das bei Seneca, epist. mor. 58,15 erscheint. Hier sagt Seneca, indem er
den durch die Einteilung der onta in sémate und asomata notwendig gewordenen Ersatz der
onta durch ta tind iibernimmt : in reram (inquiunt) natura quaedam sunt, quaedam non sunt.
et haec autem, quae non sunt (die asdmata !), rerum natura compleetitur, quae animo succur-
runt, tamquam Centauri, Gigantes et quidquid aliud falsa cogitatione formatum habere aliquam
imaginem coepit, quamvis non habeat substantiam (gnomd !).« Also : die mythologischen Namen
gehen auf reine Gedankendinge (Bedeutungen) ohne jedes gnamd wie die Verba u. Raum, Zeit
und Zahl. Vielleicht ist das fiir das Folgende zu beriicksichtigen, Doch vgl. die nichste Anm.

#1 Hier bleibt schon rein sprachlich alles unsicher. Denn erstens wird das bé- (in, unter) von
den Herausgebern mit einem Fragezeichen versehen. Zweitens ist bei dem folgenden Nomen
eine doppelte Vokalisierung méglich : émdhin (nomina) oder $mdhayn (nomina nostra) .Liest man
ohne bé : Smdhin $mdhin hrdnin, so wire das »andere Namensgruppen.,

92 Wahrscheinlich gleichbedeutend mit den sieben Vokalen; vgl. bereits Anm. 67.

93 Der hier klar ausgesprochene Unterschied von mellé (Verba) und &mdhé (Nomina) ist schon
in Anm. 48 erwihnt worden. Zu einer moglichen Verbindung der Verba mit den vorangehenden
mythologischen Namen vgl. Anm. 90.
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XX
Unterschied zwischen Wortlaut und Bedeutung (27,11-28,10)

LaB nun das alles (beiseite) und hére vom Laut der Zunge®4, der durchsich
und in sich Toéne® hat, die, indem sie sich im Mund wenden, dem Horer
die Bedeutung geben. Und diese Téne und Anderungen des Lautes®
werden Worter (Verba)? genannt, nidmlich : i, trink, stehe, sitze. Diese
Wendungen der Zunge im Mund und die Anderungen des Lautes, eben
den Laut hat das Gehor erfalit, weil er (korperlich) existiert. Die Bedeutung
aber dieser Wendungen der Zunge und des Lautes wird (nur) im Geist wahr-
genommen. Denn (hier bei der Bedeutung) hat sich nichts von der Zunge
oder von dem Laut, der zum Gehor kam, abgetrennt, wie du, wenn du etwas
von deinem Fleisch oder von deinen Augenbrauen®’ weggeben wiirdest,
irgendeine Substanz geben wiirdest, die ertastet und gesehen werden
(konnte). Hier aber hat (nur) das Ohr deinen Laut, der ankam, gehort.
Und wenn es Perser sind, (die deinen Laut horen), dann bleibt der Geist
ohne die Wahrnehmung der Bedeutung der Wéorter®s, wihrend das Ohr

94 Hier erst unterscheidet Ephrim klar qdld (qdleh d-leSdnd) gr. phoné, den materiellen
Bestandteil der Sprache, von seinen $mdhé- sulkkdlé gr. lekta. Nach Sext. Emp. S. 291,10ff.
(adv. math. VIII, 11) war bei den Stoikern die phoné das sémainon und séma und stand in
letzterem mit dem tynchanon (dem objektivem Gegenstand = to ektos hypokeimenon) auf gleicher
Stufe; im Gegensatz zu to sémainomenon pragma kai lekton, das als asématon bezeichnet wurde.
Vgl. auch Diog. Laert. S. 171,31 (VIL, 55) : séma esti phoné... pan gar poian soma.

95 Syr: ne‘m(a)td. Das Wort steht zwar bei Ephr. auch fiir den Laut der Harfe (de eccl.
41,2) aber doch vor allem vom Laut der menschlichen Zunge, so in SDN 8. 21,20 : ne‘mtd makikd
d-Mdran (nimlich die Worte an den Pharisder Simon : habeo tibi aliquid dicere), und vor allem
im Komm. zu Gen. u. Ex. (CSCO vol. 152/Syr. 71, S. 107,4), wo von Joseph in der Erkennungs-
szene gesagt wird : Sablef (sic ! vgl. hier Suhldfe) leddneh w-ne‘mteh... b-lesdnd “ebrdyd emar hwd :
»Ich bin Joseph, euer Bruder«.

96 Syr : melle, hier wieder klar in der engeren Bedeutung von Verba. Dafl Ephr. hier nur
sie nennt, geht wohl darauf zuriick, daf in ihnen der Unterschied zwischen kérperlichem Laut
und unkérperlicher Bedeutung besonders klar in Erscheinung tritt, weil die Verba tiberhaupt
kein tynchanon haben, sondern reine asomata sind.

97 Nimmt offenbar das Beispiel des (korperlichen) Winkes und seiner Bedeutung vorweg,
das erst im folgenden Abschnitt erwihnt wird.

98 Ephr. setzt in das Beispiel den Perser ein, ausgehend von seiner Sprachgemeinschaft und
Sprachnachbarschaft ; im iibrigen stammt es zusammen mit seiner Verwendung (um den Unter-
schied zwischen dem kérperlichen Laut und der unkérperlichen Bedeutung aufzuzeigen) wieder
aus der gr. Philosophie ; vgl. Sext. Emp. S. 634,20 (adv. math. I, 155), wo der Skeptiker polemisch
nachweist, dafl weder phoné sématiké noch lekton asomaton der logos (stoisch gleich phoné séman-
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nicht ohne das Horen des Lautes blieb. Wire aber die Bedeutung irgendeine
Substanz, dann wiirde das Ohr wie die Stimme so auch sie wahrnehmen.

XXI

Das gleiche Verhiltnis von Wink und Buchstabe zur Bedeutung
(28,10-29,5)

Und siehe, auch mit einem Wink gibt einer eine Bedeutung?®, ohne

dal} dabei das Gehor in Frage kime .... und ohne daB irgendetwas vom
Wink abgetrennt worden wiire, oder von den Buchstabeno, .. . . ... .. ..
Sieht doch auch das Auge, das nicht lesen kann'o, die Schrift ..... Die

Sinne nehmen die Bedeutung nicht wahr, da diese Bedeutung vom Auge
nicht gesehen, vom Mund nicht verkostet noch gerochen und ertastet wird.
Die Bedeutung aber, die vom Ohr in der Stimme (mit)gehért wird, kann auch
zum Wink (hinzu)kommen, wobei dann nicht das Ohr sie im Wink vernimmt
sondern ‘des Amge .. 000 0G0 Die Bedeutung aber wird in allem
wahrgenommen?02, weil sie unkorperlich ist.

XXII
Der Irrtum des Bardaisan (29,6-30,1)

So sind alle diese Worter (Verba) und Namen (Nomina)i® von allem,

tikeé apo dianoias ekpempomené) sein kann. Das beweist er fiir die phoné somatiké folgendermafen :
(tés phonés) rétheisés pantes akutsin, Hellenes kai Barbaroi, ta de logi... Hellenes monoi. Ephram
kennt offenbar nicht die groBe Schwierigkeit, die daraus fiir die physei-Theorie der Sprache
entsteht, die der Skeptiker Sextus kurz vor der eben zitierten Stelle in 8. 632,25 so ausdriickt :
»Wenn die Namen physei wiren, dann miiBten alle alle héren (= verstehen), die Griechen die
Barbaren und die Barbaren die Griechen und die Barbaren (anders sprechende) Barbaren.
Das ist nicht der Fall. Also : nicht physei sémainei ta onomata.« Wie die Stoiker diese Schwierig-
keit geldst haben, ist uns nicht Giberliefert. Steinthal vermutet, daB ihre Lésung mit ihrer Begriin-
dung des systemwidrigen Prinzips der Anomalie zu verbinden sei.

9 HEphr. denkt offenbar an einen auffordernden Wink mit der Bedeutung eines der oben
angefithrten Imperative : i u.s.w.

100 Syr : ktibdtd ; vgl. Anm. 87.

101 Syr. nur ‘aynd hedyoltd (gr. ididtés).

102 Tm Text ist wohl sicher met(rges) zu ergiinzen.
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was existiert, nicht Korper sondern Bedeutungens. ................
(29,31) Denn ohne Laut'°3 hire ich ihren (der Bedeutung) Laut, auch wenn
niemand davon zu mir gesprochen hat 104, Diese Bedeutungen haben, wenn
du sie mir nicht aussprichst, keinen Laut. Mit deinem Laut sprichst du diese
Begriffe aus, die (fiir sich) keinen Laut haben. Hier nun hat Bardaisan
geirrt'®®, indem er von den Bedeutungen behauptete, sie wiirden gehort.
Nicht aber irrten die Stoiker, die sagten, daB sie im Geist wahrgenommen
werden.

XXIII

Die Bedeutung ist verschieden vom Laut wie von der Schrift; Zeichen-
charakter der letzteren (30,2-31,7)

......................... Das Sehen ist an das Auge (gebunden)os,
der Laut an die Zunge, das Riechen an die Nase, der Geschmack an den
Gaumen, fiir das Tasten (ist es) der (ganze) Korper. Und diese (Sinne) sind

103 Hier werden noch einmal die $mdhé (Nomina) mit BinschluB der mellé (Verba) ohne
weiteres mit den lekta (Bedeutungen) gleichgesetzt, ohne daBl ihr phdné-Charakter, obwohl von
phoné gleich anschlieBend die Rede ist, beriicksichtigt und systematisch eingebaut wiirde. Die
folgenden Zeilen, 29,11 - 30, miissen wieder iibergangen werden. In ihnen ist zunichst noch ein-
mal von »jenen sieben« (Vokalen) die Rede. In den anschlieBenden Zeilen werden anscheinend
wieder Zeit und Raum erwihnt. Dann heilt es in Z. 22 : »Und so werden auch diese $id (sechs,
sic!) sukkdlin, die Genossen von jenem (Raum? Zeit?) nicht gesehen oder gehért...«. Wer
sind diese »sechs«? Sind sie mit dem unbestimmten »jenem« zu den sieben Kategorien des Ab-
schnitts XVIII zu verbinden ?

104 Vgl. dazu auf der Ebene des Sehens Diog. Laert. S. 172,37, (VIL, 61), wo ennoéma, von
der Seite des lekton gefaBt, phantasma dianoias genannt wird : dte £ on dte poion, hasanci de ti
on kai hosanei poion, hoton ginetwi anatypoma hippi kat me parontos.

105 Der Irrtum des Bardaisan liegt also wieder in einer volligen Materialisierung des Geistigen.
Das wird aber nicht in einem Gegensatz zu der platonischen Ideenlehre, sondern ausschlieBlich
im Gegensatz zu der stoischen Lehre von den asémate gesehen, die wahrscheinlich Bardaisan
mit der platonischen Lehre verwechselt hat; vgl. Anm. 26. Die Lehre des Bardaisan selber
ist gekennzeichnet durch einen radikalen, philosophisch primitiven, mythologischen Materialis-
mus, der ihn nicht nur in Gegensatz zu dem Durchschnittsstoizismus mit seiner lekta-Theorie
bringt, sondern auch und noch viel mehr zu dem radikalen Materialismus der intransigenten
Stoiker, die die Existenz von asémate leugneten: vgl. Sext. Emp. S. 344,2 ff. (adv. math.
VIII, 258) : »Es gibt einige, die die Existenz der lekfa aufgehoben haben und zwar nicht nur
Heterodoxe wie die Epikureer, sondern auch Stoiker wie die um Basileides, die die Meinung
vertraten : méden einai asomatas.

108 Tst im stark liickenhaften Text nicht gegeben, wird aber auf Grund des Folgenden erginzt.
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gebunden und werden nicht abgetrennt. Die Bedeutungen aber sind nicht
gebunden. . ..... (Denn wenn) du glaubst, (die Bedeutung) sei an den Laut
gebunden, so sieh, daB auch an Dinge (die gesehen werden)107 .............
Die Bedeutung ist an einem Ort und (zugleich) wie an keinem Ort. Denn
sieh, ich weill nicht, ob dein Laut (Stimme) schon ist oder nicht, wenn du
nicht (zuvor) gesungen oder gerufen hast, und die gleiche Bedingung gilt
von deinem Sehen, von deinem Riechen, von deinem Horen ........ Die
Bedeutungen (in) deinem (Geist) aber kann ich auch ohne deine Zunge und
ohne deinen Laut durch die Buchstaben kennen lernen, ob sie gut oder klug
sind, indem die Buchstaben Zeichen fiir die Bedeutung sind 1%, Die Buch-
staben werden beim Lesen getrennt (ausgesprochen), nicht aber wird die
Bedeutung getrennt (geteilt), und (die Schrift des) Buches wird gesehen,
wihrend die Bedeutung nicht gesehen wird.

XXIV

Zuriickweisung des Tadels (des Bardaisan) an griechischen Beinamen ;
vgl. XIX. (31,7-31,26)

Und so ziemt es sich nicht, daB man die Griechen tadle wegen der (dich-
terischen) Beinameno®, die sie gaben. Denn nicht, damit man dariiber

107 Auch hier ergéinze ich (sebwdtd met)hazydnydtd.

108 Syr: kibdtd dtwdteh enén d-sukkdld. Zu dtd = sémeton (das korperliche sémainon) vgl.
bereits Anm. 49, wo die Verba (mellé) »Zeichen« genannt wurden u. wo die Einengung auf die
Verba aus dem Zusammenhang heraus erklirt wurde. Denn sachlich héitten auch die Nomina
und alle iitbrigen Wérter, insofern sie phoné sind, dazu genannt werden miissen. Ephrim holt
das nirgendwo nach, was wohl auf den Fehler der viel zu engen Verbindung seines $md(hé)-
Begriffes mit sukkdld (Bedeutung) zuriickgeht. Hier, bei dem Zeichencharakter der phoné
engrammatos, der Schrift bzw. ihrer Elemente, der Buchstaben, lag es fiir den Syrer Ephrim
ganz nahe, die ktibdtd als dtwdid zu fassen, weil im Syr. dtwdtd ja selbst schon neben der Bedeu-
tung »Zeichen« auch die von »Buchstaben, Alphabet« besa3; vgl. HdF 6,17 u. CH 22,1.

109 Syr: kunndyd, das bei Ephr. oft gleichbedeutend mit §md steht, aber doch auch wieder
als »Beiname« vom eigentlichen Namen getrennt wird, wie in HdF 62,9 : »Die Menschen wurden
in der Schrift »Gotter« zubenannt (etkanniw), verloren aber durch diesen Beinamen (kunndyd)
nicht ihre Natur; sie tragen (nach wie vor) ihre genauen Menschennamen ($mdhé hatité). Ferner
HdF 63,1 : yWenn jemand einen Beinamen erhalt (metkanné), dann hat irgendein Grund diesen
Beinamen (kunndyd) gegeben. Doch in dringenden Fillen (bei Urkunden, Testament und Gericht)
sind die wahren Namen ($mdhé Sariré) erforderlich.q
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rechte und streitel’®, wurden diese Beinamen gegeben!!l, sondern damit
man verstehel10, warum (gerade) so. Es war also nicht geziemend, zu rechten
mit etwas, das nicht zum Streit geschaffen wurde, sondern zum Verstehentto,
Denn die Dichter!2 hitten auch gar nichts dichten!'? (konnen), wenn sie
diese Beinamen nicht verwendet hitten, Man kennt fiirwahr die Dinge, die
(leeren) Streit und Disput verursachen.

XXV

Noch einmal : die unkérperliche (Bedeutung der) sieben Vokale und die
unkorperliche geometrische Linie und Fliche als umfassende archai (stoi-
cheia). (31,27-31,46)

Denn auch jene Verba's, die gesprochen werden, sind in jene sieben
asomatat's eingeschlossen. Denn von jenen sieben (Namen)!'4 aus beginnt
man alles auszusprechens,

Der (Linien)zeichner!t¢ aber sagt von der Geometrie!*?, daf in ihren Linien
alle Geschopfe und Werke geschaffen sind. Und daf} die Griechen von der

110 Tm Syr. stehen die Verbalnomina dind, drdéd u. sukkdld. Bei ihrer Auflosung in die
Infinitive (wie es die Ubersetzung tut), dringt sich fiir sukkdld hier die aktivische Bedeutung
auf; vgl. Anm. 31.

UL Syr: (kunndyé) simin = positi sunt, ponuntur = tithentai, das heiBt also : sie sind theser
(des menschlichen Logos).

112 Syr: sdyomé und sim, letzteres in einer Sonderbedeutung, die es in HdF 1,7 an die Seite
von emar stellt und die in der Wendung aus dem Komm. zu Gen. Ex. (CS8CO vol. 152/Syr. 71,
S. 3,6) : aylén da-b-mémré w-madrdse simdn lan mit »das, was wir in den Sermones und Hymnen
verfaBt, geschrieben, gedichtet haben« wiedergegeben werden kann. Das dazu gehdrige Nomen
agentis : sdyomd mit der entsprechenden Bedeutung von Schriftsteller, Verfasser, Dichter
kenne ich nur aus dem kaum echten Nat./Epiph. 3,28 u. 6,19.

118 Noch einmal kehrt Ephr. zu den Verba zuriick mit der Wendung mellé d-metmalléldn,
wie schon im Abschn. XVI, nur daB hier das nach der Norm und fiir Ephrim zu erwartende
Fem. steht (vgl. Anm. 66); vgl. ferner Abschn. XII (Anm. 50). Hier, im SchluB des ersten Teils
der Rede, sollen wohl die Verba als reine asémata (ohne entsprechendes tynchanon) zu der folgen-
den geometrischen Grofe der Fliche iiberleiten, die ganz iiberraschend und unsystematisch
noch angehingt wird.

114 Von denen oben in Abschn. XVII (Anm. 67) schon die Rede war : die sieben Vokale von
Abschn. XVIII, die auch im Abschn. XIX die sieben Namen genannt wurden, wie noch einmal
hier im Folgenden, wenigstens nach dem von den Herausgebern vermuteten Text.

115 Sie sind also archai oder stoicheia der phoné.

116 Der Kontext verlangt die Lesung entweder des substantivierten Partizips (sdrfd) oder
der Berufsnamenform (sarrdfd), beide Formen nur hier.

117 Das griech. Wort, aber mit der syr. Endung (von Abstrakta) -atd.
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epiphaneia, Sichtbarkeit!!s, sprachen, so ist das die Erscheinung von allem
Beliebigen ; es gehort fiirwahr nicht zu den Dingen, die gesehen werden, weil
es selber keine Erscheinung hat.

Zweter Teil
XXVI
Voraussetzungen fiir das Zustandekommen des Sehens (31,47-32,27)

Die Bedingungen aber fiir das Sehen sind folgende : es (richtet sich)
nach der Ferne und Nihe (dem MaB) des Zwischenabstandes; nach GréBe
und Kleinheit dessen, was gesehen wird ; und nach Gesundheit und Schwiiche
des Gesichtssinns?'?; und ferner nach der Milde und Stirke des Lichts, das
in Erscheinung treten lift. Denn bei (zu) viel Licht wird das Auge betdubt
und es wird auch das, was (sonst) gesehen wird, verschlungen oder zuge-
deckt??0, wie die Sterne von der Sonne. In (dieser) einen Hinsicht ist also die
Finsternis dem Licht, das in Erscheinung treten la8t, dhnlich geworden?21,

18 Syr: galyutd. Ephram verwendet dieses Wort fiir das Sichtbarwerden des Logos in der
Menschwerdung in HdF 51,2 : yWer konnte schauen, o unser Herr, b-kasyatdk, d’etdt I-galyitd 1«
Dazu gehdrt Virg. 36,9 : (Christus bleibt verborgen) b-galytiteh. Und mit diesem Wort gibt
Ephrim den geometrischen Terminus epiphaneia wieder! Die wissenschaftlichen Definitionen
wie die der Stoiker : epiphaneia esti somatos peras € to mékos kai platos monon echon bathos d’d
(Diog. Laert. S. 188,16) (VIL, 135) waren ihm offenbar vollig unbekannt. Das stimmt ganz mit
seiner Verkennung der geometrischen Linie iiberein, wie sie in den Abschn. XIV u. XV zu Tage
trat (vgl. Anm. 58). Das ganz unvermittelte Auftauchen der geometrischen Fliche, weit getrennt
von der geometrischen Linie, hier im SchluB des ersten Teils wird nur dadurch verstindlich, daB
die falsche Ubersetzung von epiphaneia mit Sichtbarkeit zu dem Thema des zweiten Teils iiber-
leitet, zu den Ausfiihrungen iiber das Zustandekommen und die Gesetze des Sehens und (neben-
bei auch) des Horens und der anderen Sinneswahrnehmungen.

119 Die Lesung des Worts steht nicht fest. Die Herausgeber schlagen d-‘aynd (des Auges)
vor; ich wiirde nach den Buchstabenresten d-mahzya (Ort des Sehens) lesen. Jedenfalls ist das
aisthétérion gemeint, das in einer dhnlichen Aufzdhlung bei Nemesios (MG XL, 649A) erscheint :
Vier Dinge braucht das Sehen (opsis) zu einer genauen Erkenntnis : ablabes aisthétérion, symme-
iros kinésis kai diastéma und aér katharos kai lampros. Wie man sieht, hat nur aisthétérion und
diastéma eine Entsprechung bei Ephram.

120 Syr : metbla® leh aw methappe. Sehr auffillig ist, daB diese natiirliche Erklirung spéter,
in Abschn. XXXII abgelehnt wird : id hwd I-hon I-kawkbé mhappé $emid (39,28). Die Erklirung,
die Ephr. hier gibt, folgt auch schon im néchsten Abschnitt; vel. die folgende Anm.

121 DalB das von Ephr. nur voriibergehend aus Freude an der paradoxen (partiellen) Gleich-
setzung von Licht und Finsternis gesagt wird, beweist scin eigner Erklarungsversuch im folgen-
den Abschnitt.
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dafB (ndmlich) im Finstern die Sterne erstrahlen und sichtbar werden, die,
als wiiren sie Kinder der Finsternis, bei Licht am Tag zugedeckt waren.

XXVII

Die Reichweite des Seh(lichtes) hdngt von seiner Konzentrierung und der
Sammlung des Lichtes der dufleren Lichtquelle ab; das Sehen eines fernen
Feuers und der Sterne bei Nacht (32,28-35,11) .

Der Grund dafiir, daBl das Auge versagt, ist folgender : weil das (Licht
des) Sehen(s) des Auges??? sich beil einem weiten Abstand verliert!2s, des-
wegen sieht (das Auge) nicht. Gibe es aber etwas, wodurch das Seh(licht des
Auges)22 wie in einem Rohr eingeschlossen wiirde, sodall es (weit ?) weg-
gehen kénnte, um das zu sehen, was es wegen der Entfernung nicht sehen
Teaiiiies vt iy Bt der Sterne. Der Abstand, den sie bei Tag haben,
den haben sie auch bei Nacht. Doch das Auge, das sie bei Tag nicht sehen,
konnte, das kann sie bei Nacht sehen. Und warum ? Doch (nur) deswegen,
weil die Finsternis fiir das Auge wie zu einem Rohr'24 wird und sein Sehen?2
sich (darin) sammelt und (so) zu den Sternen emporsteigt, wihrend andrer-
seits auch das Licht der Sterne!® zum Auge wie in einem Schachtt2
herabsteigt. Und so sieht man auch Feuer in der Nacht aus weiter Entfer-
nung. Bei Tag dagegen sicht man es nicht einmal (aus) einem Bruchteil?2?
dreges. Abgtanden) ... vl oo Ge 128,

122 Syr. nur : hzdyd (im vorangehenden hzdtd). Es ist kennzeichnend fiir die unsystematische
Art, in der Ephr. vorgeht, daBl die fundamentale Frage, wie das Sehen zustande kommt, erst
in Abschn, XXXTIT u. XXXV behandelt wird. Aus ihnen ergibt sich, wie zu erwarten, die
platonisch-stoische Auffassung, dafl es im Zusammentreffen des aus dem Auge kommenden
Sehstrahls (Sehlichts) mit dem duBeren Licht liegt. Dabei wird auch klar, daB Ephr. fiir Sehstrahl
des Auges auch einfach hzdyd (das Sehen) oder auch nur Auge sagen kann. Vgl. Anm. 125.

123 Syr : hzdyd d-‘aynd pdhé; die beste Erklirung dazu sind die Worte in 33,4 (die wegen des
vollig zerstorten Zusammenhangs iibergangen werden miissen) : md d-net(”)eded w-netbaddar
hzdydh d-‘aynd (wenn das Sehlicht des Auges zerrinnt und sich verstreut).

124 Syr: silond, das gr. solén, auch sonst bei Ephr. wie in Parad. 2,9; HdF 41,8 u. 42,1.

125 Beide Ausdriicke zusammen zeigen, daB auch beim ersten (das Licht des) Sehen(s) (der
Augen) zu erginzen ist.

126 Syr: gubbtd, eine Nebenform zu gubbd, das bei Ephr. fiir die Zisterne steht, in die man
Jeremias u. Joseph warf. gubbtd kehrt hier in 35,48 als (Feuer)grube des Goldschmieds wieder
u. in 35,23 steht gubbd als (Wasser)graben neben (Wasser)réhren (siloné).

127 Weértlich : die Hélfte der Halfte (ein Viertel).

128 Hier mufl ein groBerer Abschnitt, nimlich 33,46 - 34,41, iibergangen werden. Gegen
Ende (34,38ff.) wiare vom duBeren Licht (nuhrd da-l-bar) und vom inneren Licht (nuhrd da-I-gaw)
die Rede ; letzteres ist wohl das Sehlicht.
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Schau nun wieder (zu) und blicke auch in die Sonne, und sieh : wenn das
(Augen)licht sich nicht langsam sammelt und (so) zu seinem Ort kommt,
kann das Auge nicht sehen. Und wenn hinwieder die Lampe bei Nacht auf
dem Weg erlischt, so erkenne : weil das Augen(licht) sich mit den Strahlen
der Lampe zerstreut hatte!2?, kann es nur dann (wieder) sehen, wenn es
zuvor das (eigne) Licht langsam bei sich (wieder) gesammelt hat.

XXVIII

Die Wirkung der Konzentrierung des Lichts veranschaulicht durch das

Beispiel des Wassers (in Rohren), des Rauches, des Lufthauchs; durch die

Verstirkung des Lautes in der Posaune; das Zusammenziechen des Mundes
beim Sprechen und des Auges bei genauem Sehen. (35,12-37,20)

Um aber gut zu erkennen, wie sehr Rohren zerstreute Dinge sammeln und
aussenden, so schau nur, bis zu welcher Hohe Wasserrohreni3® weiches
Wasser leiten und aussprengen. Schau ferner auf die Wasserkanile!s:, wie
(hier) das Wasser in Griben und Réhren gesammelt wird und emporsteigt
und auf schwer zuginglichen H6hen seinen Dienst tut. Ebenso konnte
(auch) das Auge aus weiter Ferne sehen, wenn es ein (entsprechendes) In-
strument!?? fiir das (Licht des) Sehen(s) der Augen gibe.

Sieh ferner die Offnung eines Feuerofens, wie sie den Rauch sammelt und
ihn entweichen und in die Hohe steigen lit. Wenn aber dann der Rauch in
die Weite der Luft entwichen ist, verirrt und zerstreut er sich und wird
verschlungen wie das (Licht des) Sehen(s) der Augen.

Betrachte weiter auch den Lufthauch, den wir sanft aus dem Mund
entlassen, und sieh, wie er stark und heftig ausstromt, wenn er im Blasebalg
des Schmiedes oder in der (Feuer)grube des Goldschmieds gesammelt
wurde, wegen dieser seiner Konzentrierung. Auch beim Lufthauch, der
weht, wird sein Wehen, wenn er in Bergschluchten oder Mauersffnungen
zusammengeprellt wird, stirker, wegen dieser Zusammendringung.

129 Syr: pdhyd hwdt : sich verirrt, sich verloren hatte (vgl. Anm. 123).

130 Syr : sifond, das gr. siphan (Siphon); bei Ephr. nur hier.

181 Syr: galrind, mir nur aus dem Komm. zu Gen. Ex. (CSCO vol. 152/syr. 71, S. 29,8)
bekannt. Zur Sache vgl. de eccl. 45,21, wo als Wunder der menschlichen Technik (ummdniitd)
angefiihrt wird : »(Der Mensch) zwingt das Wasser aus der Tiefe in grofle Hohe zu steigen in
den rukkdbé (Werke der Technik u. zwar nicht nur die»Schépfeimerq, wie ich zur Stelle vermutete,
sondern allgemein die hier erwihnten Bewésserungsanlagen).

132 Syr: *rgn’ gleich gr. organon, das Fremdwort nur hier.,
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Betrachte ferner auch das Horn und sieh, wie der Laut (der Stimme)
in uns schwach ist und wie er, wenn er aus uns heraustritt, sich verliert.
Wird aber sein Sichverlieren in einem Horn gesammelt, dann erkenne, wie
weit der gesammelte Laut dringt !

Nimm dir ferner eine Probe: wenn du deinen Mund weit aufsperrst
und schreist, verliert sich dein Laut und wird schwach. Wenn du aber ein
wenig deine Lippen auflen zusammenziehst und innen damit gleichsam
einen Scholl schaffst, dann sammelt sich dein Laut und wichst stark
Bl BB

Achte ferner auf den Zimmermann!34! Wenn er schaut, ob der Holz-
(balken) gerade ist, zieht jener Handwerker!34, weil das (Licht des) Sehen(s)
seines Auges, wenn es ganz offensteht, sich zerstreut, das Auge (bis zur)
Hilfte zusammen, um so es auf die Geradheit des Holz(balkens) zu kon-
zentrieren.

Atme ferner den Lufthauch durch deinen Mund ein und atme auch durch
deine Nase und sieh, dall der Atem deiner Nase stirker ist, die Luft zu
sammeln und einzufiithren, weil die Nasen(génge) eng sind ....13 und wie
Réhren.

Und wenn ein Handwerker die Tiefe gegen die Hohe ausrichten will,
macht er sich ein enges Loch'3, um das (Licht des) Sehen(s) seines Auges
gesammelt hindurchzufithren und (so) die Oberfliche der Tiefe gegen die
Hohe abzuzéhlen.

XXIX
Die Luft triagt alles : Duft, Wéarme, Laut (und Licht). (37,21-37,45)
Ich behaupte aber, daB auch Duft und Wérme, wenn sie (so) gesammelt

wiirden, ebenso (weit) sich entfernen konnten. Das mull so sein. Denn es .
kann (hier) nicht Ruhe bestehen, weil die Luft, die (diese) Dinge (mit sich)

133 Es folgen in Z. 36,34f. Worte, die hier keinen Sinn ergeben, die aber mit dem Anfang des
iibernéchsten Beispiels in Zusammenhang zu bringen sind.

134 Qyr. naggdrd u. wmmdnd, letzteres technités; wmmdnd hat also die engere und weitere
Bedeutung des gr. Worts.

185 Kin unsicheres Wort in Zeile 37,9 macht die ganze Stelle unverstindlich.

136 Syr : neghd (gatind) ; gr. trypéma, opé. Es geht offenbar um ein Kontrollinstrument, das
mir unklar bleibt.
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fithrt??7, in Bewegung ist und nicht ruhen kann. Denn in der Luft wird all
(dies) (mit)geschleppt.

Betrachte ferner, daBl, wer die Flite blist oder wer mit dem Mund laut
ruft, Luft einatmet, damit die Luft zum Fahrzeug fiir die Stimme oder fiir
den (Laut des) Blasens werde. Denn die Luft ist das Fahrzeug fiir all (dies)1ss,

XXX

Drei weitere Beispiele fiir sgesammeltes Lichte. (37,45-38,5)

Ferner : auch dann, wenn einer gegen die Sonne blickt, sammelt sich dazu
das (Licht des) Sehen(s) der Augen nur, wenn er (dabei) seine Hand iiber
die Augen hilt und sie (s0) verdeckt.

Ebenso zerstreut sich das (Licht des) Sehen(s) der Augen und kann nicht
in die Ferne dringen, wenn einer eine Lampe trigt und (dabei) nicht seine
Hand iiber die Lampe breitet und (so) ihre Strahlen von seinen Augen zuriick-
hilt.

Und wenn einer in ein Gefdl mit klarem Wasser blickt, sieht er drunten
im gesammelten Wasser!®? die Farbe (das Blau) des Himmels und auch den
Vogel, der zufillig (hoch) iiber dem Gefif fliegt.

XXXI

Eine weitere Bedingung fiir das Sehen : das (rechte) MaB. (38,26-39,5)

Da nun aber uns alles mit MaB gegeben ist'#, sehen wir auch, zusammen
mit allen iibrigen (Voraussetzungen), (nur) mit MaB. Denn sowohl die

187 Syr : @ar ddborhén, wortlich : die Luft ist ihr Wagenlenker; vgl. zu ddbord Wagenlenker
CNis 45,7 u. HdF 79,56. Im folgenden tritt an seine Stelle das Fahrzeug.

138 Darin ist vor allem auch das Licht miteinbegriffen; denn die aufgezihlten Fille sind ja
nur Beispiele fiir den analogen Fall des Lichts. Dafiir daB damit ein wichtiger Punkt des ein-
schligigen Kapitels aus der griech. Philosophie nur nebenbei u. sehr vereinfacht und ungenau
angegeben wird, sei aus dem Referat des Nemesios verwiesen auf die mit dem Augenlicht (to ek
ton ophtalmén aporrheon phas) gleichartige Luft (homoiogenés agr) bei Platon oder (aus der gleichen
Stelle) die alloigsis t@ periz aeros des Aristoteles (MG XL, 640B) und vor allem aus dem Bericht
iiber die Anschauung des Galen : ginetai ho aér organon t(i) ophthalma(i) pros tén tén hors-
mendn diagndsin, ho aér epsychomenos (1) hypo tés héliakes augés (641B); vgl. dazu auch noch
fiir die Stoiker Zeller ITI, 1. Teil, 8. 101, Anm. 1, wo Alex. Aphr. fiir die stoische Anschauung
zitiert wird : fo phds ta(i) aeri memichthai.

139 Das rgesammelte« Wasser erkliirt vielleicht, wie dieses Beispiel hieher kommt; denn ihm
entspricht wohl eine Sammlung des Lichts.

140 Vgl. bereits Abschn. I-III.
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Himmlischen wie die Irdischen halten sich mit allen Geschaffenen an ein
MaB. Wenn es (Geschopfe) gibt mit einem Mehr, wie die Lasttiere mehr fressen
als die Vogel und die (vierfiiigen) Tiere mehr trinken als die Kriechtiere
und die Sonne heller ist als die Sterne, so stehen doch alle unter einem MaB.
Steigere nur die Flamme und sieh, daf} die Hitze steigt. So nimmt das
Sehen ab auf grund (zu) starken Fastens'é. Und wenn das Sehen schwach
geworden ist, versagt es. Die Techniken!4? aber, von denen ich sprach,
helfen (immer) unserer Schwachheit.

XXXI1
Noch einmal : Warum sehen wir die Sterne nur bei Nacht ? (39,6-40,12)

Wisse ferner : Finsternis und Sonnenlicht sind einander entgegengesetzt.
Nicht wird also das Entgegengesetzte von seinem Entgegengesetzten unter-
stiitzt. Und das Licht wird von seinem Verwandten nicht geschidigt.
Doch wird das (Licht des) Sehen(s) beim (Tages)licht (beintrichtigt), weil
es nach rechts und links abirrt wie Wasser, das auf ebnem Boden umherirrt.
Weil nun in der Finsternis (der Nacht) das (Licht des) Sehen(s) nicht nach
rechts und links abirrt und wie ... in einer Rohre ............... (39,28).
Die Sonne deckt mit ithrem Glanz die Sterne nicht zul4%. Denn das Licht
(der Sonne) wird fiir den mit ihm verwandten Stern nicht zum Gegner.
Aber die Strahlen (der Sonne) zerstreuen das (Licht des) Sehen(s) des Auges
und es kann (so) die Sterne nicht sehen.

Denn siehe eine Lampe, (brennend ?) am Mittag, wird gesehen, wegen ihrer
Nihe. Wiirde (das Licht der Lampe vom Sonnenlicht) verschlungen . ......
etwas, das verschlungen wird, ist weder in der Ferne noch in der Nihe
zu sehen. Das Licht kann nicht verschlingen ...... Es verschlingt auch
nicht die Finsternis. Die Finsternis wird vernichtet und hort auf!44 (zu sein).
Denn sie war nicht etwas am Himmel; sie ist ja kein Korpert4,

141 Bin sehr merkwiirdiger Grund. Wenn der Text in Ordnung ist, dann wiire an die allgemeine
korperliche Schwiche zu denken, die auch die Augen in Mitleidenschaft zieht.

142 Syr : ummdnwdtd, also die gr. technai. Dieses Thema wurde schon mit dem Beispiel des
Horns (der Trompete) und des Instruments des Zimmermanns angeschlagen (Abschn. XXXTII).
Das Beispiel des Horns wird im Abschn. XXXVII noch einmal erscheinen und ein drittesmal
im Abschn. XXXIX, wo es zu einem Hymnus auf die Kunst iiberleitet.

143 Vgl. dazu die gegensitzliche Aussage im Abschn. XXVI (Anm. 120) u. zu der hier gebo-
tenen Erklirung die dhnliche von Abschn. XXVII.

144 Syr: qwpl... d-ld gSom hi. Genau so auch Pr. Ref. I, 79,40ff.,, wo gegen die Lehre der
Manichéer, daB das Licht von der Finsternis verschlungen werde, gesagt wird : w-hedokd...
af ld (h)a gudmd it leh... awpi leh kulleh.
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XXXIII

Das Sehen ist das Zusammentreffen des (Lichts des) Sehens mit dem Sonnen-
licht. (40,13-14,32)

Nur diese zwei (Naturen)4s treffen aufeinander, das ist: das (Licht des)
Sehen(s) und das Sonnenlicht!4. Die (Sonne) kommt mit ihrem Licht sicht-
barerweise gegen das Auge, das Sehen geht dem Sonnenlicht unsichtbarer
Weise entgegen, so wie der unsichtbare Duft von einer sichtbaren Blume
kommt147. Denn wenn nicht irgendein (Licht des) Sehen(s) sich erstreckte
und aus dem Auge hervorkime, wie wiirden dann die Tiere, die bei Nacht
sehen, sehen (konnen)i4s, da doch kein Licht vorhanden ist von dem wir
sagen konnten ....... 149,

XXXIV
Reflektierte Strahlen. (40,46-42,19)

... (Die Strahlen) des Wassers gehoren nicht dem Wasser sondern dem
(Sonnen)licht, das kam (und) dessen Strahlen das Wasser beriihrten?se.
Und wenn die Strahlen (des Auges ?) einen Spiegel beriihren und zum (Auge ?)
zuriickkehren, glaubt man, sie wiirden dem Spiegel gehéren. Wenn sie aber
dem Spiegel gehorten, wiirden sie auch bei Nacht ohne Licht in ihm gesehen.
So siehst du auch (nur) die Sonne und ihre Strahlen, wenn sie sich auf
einem Wasser ausbreitet, und wir werden nicht sagen, daBl das, was man

145 Die Lesung kydnin ist zwar unsicher, aber sachlich zu erwarten und maoglich, weil das
Augenlicht und Sonnenlicht korperliche Geschopfe sind; vgl. wie im Folgenden der Duft mit
dem Augenlicht auf die gleiche Stufe gesetzt wird und wie in XXXV das Entstehen des Sehens
mit dem Entstehen des Tons verglichen wird.

146 Syr : nahird, was Sonne und Licht zugleich bedeuten kann.

147 Fiir den griech. Ursprung dieser Anschauung sei auf Stobaeus, Eel. I, cap. 44 (ed. Teubn.
S. 357) verwiesen, wo die platonische synaugeia des Lichts aus dem Auge und des von den Kér-
pern her sich entgegenbewegenden Lichts kurz referiert wird. Fiir die Stoiker sei die kurze
Notiz bei Diog. Laert. S. 193,6 (VIL, 157) angefiihrt : (wir sehen) ta metaxy tés horaseds kai ta
hypokeimend phétos enteinomend kdneoeidos (kegelformig; von diesem Kegel der Augenstrahlen
ist bei Ephr. nicht die Rede).

148 Fiir dieses Argument des Sehens bei Nacht sei auf die bei Zeller III, 1. Teil, S. 209,
Anm. 4 angefiihrten Belege verwiesen; vgl. ferner Albinos, Eisagoge S. 173,20 : kai ta photos
(ton phosphoron ommaton) nyktor apiontos.

149 Zeile 40,33 - 42 miissen iibergangen werden.

150 Syr : ntak, bei Ephr. nur hier u. im Folgenden.
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im Wasser sah, dem Wasser gehtre. Wenn (die Sonne) sich wendet und wieder
Qchatten auf das Wasser fillt, wie werden wir da die Strahlen im Wasser
sehen, die gar nicht im Wasser sind! Denn alles, was glatt ist, wenn das
Sonnenlicht darauf fallt .......... 151, Wenn aber die Strahlen Steine von
schwarzer Farbe und schwarze Substanzen beriihrten, so wisse, daBl auch
iiber sie Licht ausgebreitet ist. Doch nur bei den weilen Korpern, die mit
dem Licht verwandt sind, ist das Licht stark. Dagegen gehen keine (reflek-
tierten) Strahlen aus von den gewdhnlichen Korpern oder Substanzen, die
3% 54 1 ASRE I e R o 151 Wie alles, was in einen Spiegel fillt, gesehen wird,
indem es im Spiegel abgeprigt wird®s?, und man von dem (Abgeprégten)
glaubt, es gehore dem Spiegel, ohne ihm (wirklich) zu gehdren's®, ebenso
glaubt man auch von den Strahlen, sie wiirden dem Spiegel gehtren, ohne
daB sie ihm gehort haben, wie ich (schon) gesagt habe.

XXXV
Wie das Sehen entsteht. (42,20-42,36)

Wie aber zwischen zwei harten Substanzen, wenn sie aufeinanderschlagen,
ein Laut entsteht, ohne daB dieser Laut in ihnen gewesen wire und geschwie-
gen hiitte!>* — sie haben nimlich die Natur(beschaffenheit), bei ihrem Auf-
einanderschlagen einen Laut hervorzubringen —, dhnlich entsteht auch
aus dem gegenseitigen Sichtreffen der beiden, des Auges (des Augenlichts)
und der Sonne (des Sonnenlichts)!s® das Sehen im Auge.!%8

151 7. 41,28-34 u. Z. 42,2-6 werden iibergangen.

152 Dags gleiche Wort im gleichen Zusammenhang in CH 32,3 (hezwé tbi‘in b-mahzitd), daher
zugleich auch ein Beweis dafiir, daB die im Text mit einem Fragezeichen versehene Form
1b7° zu lesen ist.

153 Syr : kad law dildh ki, wofiir in CH 32,3 kad layt bdh hdlén steht, wo Ephr. diese Eigen-
schaft des Spiegels zu einer Erklirung alttestamentlicher Anthropomorphismen verwendet.

154 Das war offenbar nach Titus Bostr. die Auffassung der Manichier, die dafiir, dafl auch '
die Steine beseelt seien und so in ihnen die Natur des Guten gefesselt liege, als Beweis anfiihr-
ten : ton en aert ktypon litha kai rabda (gr. 62,34).

155 Wieder nahird; vgl. Anm. 147.

156 Der Vergleich und die damit gegebene rein duBerliche und wenig philosophische Erklé-
rung scheint Ephrim selber zu gehoren. Vor allem fehlt die seelische Komponente dabei vollig.
Vgl. dagegen, wie selbst die Stoiker allgemein die aisthésis auffassen als: to aph’ hégemonika
pnewma epi tas aisthéseis dihékon kai hé di’ aulon katalépsis kai hé peri ta aisthétéria kataskeué
(Diog. Laert. 8. 170,44), ganz zu schweigen von einem Neuplatoniker wie Porphyrios, nach dem
die Ursache des Sehens ist : hé psyché auté entynchaniisa tois horatois epigindskei heautén usan ta
horate (Nemesios PG XL, 641B). Auch die synempltasis ton aktingn der Vertreter der Gieometrie
(640A) hat als rein geometrische GroBe nichts zu tun mit dem Aufeinanderschlagen bei Ephram.
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XXXVI

Das Sehen nimmt wie Wiirme, Licht und Duft bei wachsender Entfernung
ab, im Gegensatz zu flieBendem Wasser. (42,37-43,20)

Wie also die Wirme abnimmt, die von einem Feuer ausgeht, und der
Strahl von einer Lampe und der Duft von einem Gewiirz, wenn sie sich von
ihren Quellen entfernen, so wird auch das Sehen geringer, je weiter es in
die Ferne geht. In kleinem MaB ist ndmlich der wiirzige Duft in die Blume
gelegt und das Licht in die Lampe und die Warme in das Feuer. Des-
wegen gehen sie auch (nur) mit Ma8 in die Weite und beginnen abzunehmen,
je weiter sie sich entfernen.

Das FlieBen des Wassers einer wasserreichen Quelle ist gleichmiBig.
Denn es ist ein reiches und korperliches FlieBen. Licht dagegen und Duft
und Wirme sind nicht (Voll)kérper?s?. Sie flieBen auch nicht wirklich wie eine
festumgrenzte!ss Quelle.

XXXVII
Noch einmal : Stimme, Horn und Entfernung. (43,21-29)

Denn sieh : der Laut in uns ist umgrenzt159, wihrend er in uns ist. Und
auch er nimmt in gleicher Weise ab, je weiter er weggeht. Aber durch die
Kunst des Horns wird er ein andrer, durch die Kraft und den Glanz, die ihm
hinzugefiigt werden.

157 Hier ungenau gu$md und nicht das zu erwartende gnamd, das im gleichen Zusammenhang
in den Ausfithrungen von Pr. Ref. I, 50ff. steht, wo, wie schon erwihnt (Anm. 24), der Sonne,
der Feuerflamme und der Bliite gnomd zugeschrieben, ihrem Licht (denkd wie hier im Voran-
gehenden neben nuhrd) und ihrem Duft dagegen gnéma asird (vgl. die folgende Anm.) abge-
sprochen wird. Daf damit Licht (u. Duft) nicht zu einem asématon wird, ist nach all dem, was
voranging und was folgt, klar. Man vgl. nur Abschn. XXXVIIIL. Licht ist als Geschdpf (britd)
kydnd u. gehort zur korperlichen Schépfung.

158 Syr. asird; die Quelle ist also gndmd asird; vgl. Anm. 65.

159 Wieder astrd. Soll die Luft im geschlossenen Mundraum etwa von selber zu gnomd asird
werden ?
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XXXVIII

Die Quantitit des Sonnenlichts und des Wassers sind der Weite der Erde
gewachsen. Die beschriinkte Quantitit des Augenlichts und ihre Folgen.
(43,30-44,5)

Wie aber, wenn das Strahlen einer Lampe reich und viel ist, diese Quan-
titit1e0 von Licht wetteifern kann mit dem weiten MaB eines weiten Abstands,
so ist die Quantitit des Sonnenlichts dem Mal} eines jeden Orts gewachsen ;
auch die Quantitdt des Wassers dem Mal} der Erde. So werden (aber auch)
aus der Ferne groBe Dinge als kleine gesehn, weil die Ausdehnung des Abstan-
des in ihrem MaB die (kleine) Quantitit des Augenlichts iibertrifft ... . ... 161,

XXXIX
Ein Hymnus auf die menschliche Kunst (Technik, Kultur). (46,23-47,27)

Jene Kiinste, die ich dir oben aufzihlte!s?, versagen noch nicht. Denn
sie greifen hilfreich ein bei jenem MaB (der Entfernung). Einer ruft laut;

160 Syr. matgdld mit den Bedeutungen: Waage,Wagung, Gewicht. Fiir Menge, Quantitit
in unserem Zusammenhang vgl. im Brief an Hypatios Abschn. XXXVIII : smatqdle d-{dbid
wa-d-bistd, wo ich in der Ubersetzung des manichéisch zu verstehenden Ausdrucks »Gewichte«
beibehalten habe, was aber von selber auf die entsprechende materielle Menge hinausgeht.
In Pr. Ref. I, 9,11 wird von der Natur der Engel und Dimonen gesagt, sie sei ohne Mehr (u.
Weniger); denn : gnomé enon mSalmdné da-b-kul zban niir ki b-hon matqdld da-kydnhon d.h.
die Masse ihrer Geist-Feuernatur. Die Verbindung mit matqdld = Waage zeigt dabei Pr. Ref.
I, 164,12ff., wo die Manichiier aufgefordert werden, sie sollen sich MaB und Waage (kayld
w-matgdld) anschaffen und darauf zwei Drittel Gutes legen.

161 Teider sind die SchluBzeilen (44,5-14) wegen groBer Liicken nicht zu iibersetzen. Wahr-
scheinlich wire darin das Zustandekommen der (Sinnes)tduschung niher erklirt. Auch der
anschlieBende Abschnitt (44,15 - 45,13), der gleichfalls iibergangen werden muf, scheint von
Fehlern beim Sehen zu sprechen und dabei auf (Verzerrungen ?) des Spiegels zu verweisen. Der
ebenso sehr mangelhaft und unsicher entzifferte Text von 45,32 - 46,23 spricht (offenbar ein
weiteres Beispiel fiir Sinnestduschung) vom Mond, dessen Scheibe beim Aufgang am 6stlichen
Horizont groB erscheint (45,35). Dafiir werden Erklirungsversuche geboten, davon der zweite :
weil der Mond aus dem Ozean aufsteigt ist sein Anblick groB und herrlich, woran Ephr. seinen
eignen anfiigt: weil er plotzlich emporsteigt, und sein Licht im Dunkel aufleuchtet (46,12).
In 46,23 kehrt dann Ephr. zum drittenmal zur Kunst des Horns zuriick als Uberleitung zu dem
Hymnus auf die menschliche ummdnitd. Vgl. den Text.

162 Zu der dreimaligen Erwihnung der Kunst des Horns kommt die des Instruments des
Zimmermanns in Abschn. XXVIII (Anm. 136), die Schilderung der Bewisserungstechnik in
XXVIII u. die erste allgemeine Bemerkung iiber die Hilfe der Techniken in XXXT (Anm. 142).
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es gibt ein MaB, bis wohin sein Laut dringen (kann). Trat aber die Kunst
des Horns auf, fiihrt sie den Laut iiber die erste Grenze hinaus.

O iiber die Kunst!¢3! Sie macht die Natur zu einer anderen. Daher hat
der Siinder keine Entschuldigung, da die Naturi¢4 gezwungen werden (kann),
dem (freien, menschlichen) Willen zu folgen, wenn dieser Wille die Natur
zwingen will.

Denn Gott schuf die Welt und schmiickte sie mit Natureni®s, Hitte
aber nicht spiter (auch) die Kunst die Welt geschmiickt, wiire sie 6de.
Und um dir aus (néchster) Niihe einen Beleg zu bringen : betrachte deine
Glieder, das heillt, deine Sinne!®s, und siehe, da Gott sie als gebundene
Naturen schuf. Doch durch ein Geschenk von ihm!¢¢ lehrst du dein Auge
ein andres Sehen, das von vielen Biichern, von Siegelsteinen und Perlen?s?
und so weiter. Du lehrst deine Hand zu schreiben, zu bilden und zu schnitzen
und ebenso dein Ohr das Héren vieler Melodientss,

163 Der Hymnus ist nach Form und Inhalt ganz ephramisch. Zur Form vgl. das »0 iiber die
Bediirftigkeit » in dem Hymnus auf die Bediirftigkeit im Abschn. X des Briefes an Hypatios.
Und mit dem Hymnus auf die menschliche yulpdnd (doctrina) in SdF 5,169ff. ist unser Hymnus
nicht nur formal, sondern auch inhaltlich nichstverwandt. Denn schon in C'H 18,10 steht dieses
yulpdnd parallel zu unserem wmmdniitd : yulpdnd Uaryd talmed... wmmdnatd I-hewyd esrat (die
Bindigung des Lowen und die Beschwérung der Schlange sind Teile der menschlichen Kunst und
Lehre). So gehort nach HdF' 25,9 zu dieser wmmdniitd auch das Fahren auf dem Meer, wihrend
nach SdF 5,193 yulpdnd den Schiffen Ziigeln anlegt und sie hineilen 1aBt iiber das Meer. Und
daB der Mensch durch die wmmdniitd zu einem zweiten Schépfer wird, dafiir sei die Fortsetzung
der schon in Anm. 131 zitierten Str. de ecclesia 45,21 angefiihrt : Der Mensch hat statt der Schop-
ferkraft Gottes die ummdniitd.

164 Dieses Abgleiten ins Moralisch-Religiose ist bezeichnend fiir Ephram. Zu dem Gegensatz
zwischen unfreier, gebundener Natur (Geschopfe) und der menschlichen Freiheit vgl. aus dem
Brief an Hypatios Ov. 40,21 : kydnd asird u. ihr gegeniiber sebydnd msalitd ; nach Ov. 46,6 sind
kydné asiré : Meer, Land, Sterne, Biume, Tiere, und Ov. 46,16 stellt dabei Tiere und Menschen
so gegeniiber : I-hon kydnd w-lan hératd.

165 Zu der Gleichsetzung der Glieder (haddmé) mit den Sinnen (regd?) vgl. Virg. 2,15, wo
durch Ziichtigkeit in den Augen, durch Anhéren der Wahrheit mit den Ohren, durch die Worte
des Lebens auf der Zunge, durch den Besuch der Kranken mit den Fiien und durch das Bild
des Herrn im Herzen »Mdrd sir b-kul regééc.

166 Syr : b-mawhabtd d-meneh ; genau so wird auch im Brief an Hypatios (Ov. 22,4) das Wort
als gottliches Gnadengeschenk bezeichnet. Ahnlich SdF 2,243.

167 Das vandere Schen« ist offenbar bei den Biichern das Lesen, entsprechend dem Schreiben
als der neuen Tétigkeit der Hinde im AnschlieBenden. Bei den Siegelsteinen und dem Perlen-
(schmuck) ist es aber wohl mit einer Verschiebung des Sinnes als das »Sehen anderer Naturen«
zu nehmen, d.h. das Sehen von Dingen, die der menschlichen Kunst des Steinschneidens u.
Perlenschleifens ihre Entstehung verdanken. Vgl. zu der Arbeit des ummdnd an der Perle HdAF
84,8 u. 82,11.

168 Zu ummdnd und Harfe vgl. HdF 22,2 u. CH 2,7.
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XL
Die erste von zwei abschlieBenden Polemiken gegen Bardaisan. (47,28-48,47)

Und daB ferner Bardaisan gesagt hat: »Wenn der Duft oder der Laut
(gleichméBig) zu uns kommt169, nehmen wir ihn gleichméBig wahr«7, (so ist
dagegen zu sagen): das (Sonnen)licht kommt doch gleichmifig zu allen
Augen; warum sieht (trotzdem) einer mehr als ein anderer 177 Wenn er
(darauf) sagt: wegen der Schwachheit oder Krankheit (der Augen) oder
wegen anderer dhnlicher Dinge, all (das sagt er dann), um zu erweisen, dafl
jetzt seine (zuerst) vorgebrachte Behauptung nicht zutraf, da} wir alle auch
gleichmiifig wahrnehmen, wenn der Duft gleichméBiig zu uns kommt. Es
geschieht ja auch, daB einer, nahe an einer Sache, nicht sieht, und ein
andrer, obwohl fern, das sieht, was auf'?2 dem Auge jenes (ersteren) liegt.

Ebenso steht es ferner auch damit, dal er auch vom Laut gesagt hat, er
komme gleichmiflig zum Ohr eines (jeden) (und werde so gleichmiBig
gehort), auller sein Ohr ist schwerhorig.

169 So ist wohl sicher zu ergénzen ; vgl. die Wiederholung des Satzes im Folgenden.

170 Trotz des ellii und der Tempora, die gewohnlich beim Irrealis stehen, ist wohl im Sinne
des Bardaisan der Realis zu iibersetzen. In 48,1 erscheinen zwar noch einmal die irrealen Formen,
aber in 48,15 heilt es eindeutig positiv : »Bardaisan sagte auch vom Laut, dafl er gleichméfBig
zu uns kommt.«

171 Hier scheint, wenn ich den schwierigen und liickenhaften Text recht verstehe, der eigent-
liche kontroverse Punkt zu liegen. Denn auf das Sehen bezogen, ergibt sich als die Anschauung
des Bardaisan, daB fiir ihn der Ort des Sehens das Auge ist und nicht, wie Ephrim annahm, der
auBerhalb des Auges liegende Ort des Zusammentreffens von Augenlicht u. dulerem Licht, wo
dann, wie Ephriam im Folgenden zu erwihnen scheint, ein Abstand zwischen dem Auge und
dem Gesehenen notwendig wird. Fragt man hier weiter, welche Seh-Theorie bei dieser Lokalisie-
rung des Sehens in das Auge fiir Bardaisan in Frage kommt, dann mag man an die epikureische
Lehre von den eiddla denken, die von den Dingen ausgehen und in das Auge eindringen und
dort das Sehen bewirken. Warum nun Ephr. im Folgenden in dem Zugestindnis, daB bei gleichem
Auftreffen von Licht, Duft und Laut eine Krankheit der Organe die gleiche Wahrnehmung
verhindern kénnte, schon eine Selbstwiderlegung Bardaisans sieht, hingt vielleicht damit
zusammen, daf nach Abschn. XXII Bardaisan behauptet hat, die Bedeutungen der Worter
wiirden unmittelbar physisch gehort. Ubertrigt man das auf den Gesichtssinn, dann ergiibe
das in Verbindung mit der eidéla-Theorie : die eiddla kommen zu allen Augen und schenken
unmittelbar das objektiv zutreffende Bild. Triibung und Tduschung wiren dann nach Ephr.
auch nicht bei einer Krankheit des Auges moglich. Seine eignen Erklirungen wie die der Ent-
fernung scheiden fiir Bardaisan von vornherein aus.

172 Das syr. ‘al ist hier wohl so zu iibersetzen und nicht mit einem allgemeinen »bei«. Vgl.
Aristot. de anima, 419,12 : ean gar tis thé(i) to echon chroma (= das Sichtbare) ep’autén tén
opsin, Wk opsetai.
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Daraus erkenne : wenn du Duft mit MafB nach allen Seiten wehen ld8t,
wirst du sehen, da3 nicht alle gleichméBig riechen kénnen und nicht gleich-
nifdlip Whrea. Jnodiiirhil Erenid Es gibt Sinne, die sich erstrecken und
aus sich selber herausgehen?7s.

XLI
Die zweite Polemik gegen Bardaisan. (48,48-49,30)

Ebenso irrte Bardaisan auch in (der Frage) der Namen!74, indem er glaubte,
daB die Natur (der Dinge) ihren Namen entspreche. Denn da im Aramii-
schen nuhrd (Licht) ménnlich gebraucht wird und ‘aynd (Auge) weiblich istt7s,
hat er eilends in seiner torichten Sprache sie ehelich miteinander verbun-
den!?¢, indem er sagt : »Das Licht sit als Mann in das Auge die Wahrneh-
mung (den Sinn, das Sehen)«. Nun gebraucht aber Bardaisan im Aramii-
schen sahrd (Mond) weiblich?7?. (Wenn also das Auge in den Mond sieht)!7¥,

173 Die Ubersetzung des letzten Satzes setzt zwei Korrekturen voraus, nimlich die Streichung
des mit einem Fragezeichen versehenen ¢ in # (- )regdé (nicht unmoglich wire auch die Annahme
eines emphatischen I¢ wie es sich in CH 6fters findet) und die Erginzung eines dé in I-bar menhon
dilhon d-regdé. Gemeint sind offenbar die drei Sinne, von denen im Vorangehenden die Rede
war : Riechen, Horen u. Sehen. Damit stimmt die Einteilung der Sinne iiberein, die Nemesios
(PG XL, 648A) anfihrt : hai men lreis ton aisthésedn, hé te opsis kai hé akoé kai hé osphrésis ton
exdthen kai mé prospelazontdn antilambanoniai dia mesd t@ aeros.

174 Die in Abschn. XXII erwihnte Anschauung des Bardaisan, daB die Bedeutungen der
Waérter unmittelbar gehért wiirden, setzt ein extremes, kompromiBloses Festhalten an der
physei-Theorie voraus, fiir die hier Beispiele angefiihrt werden.

175 Gerade das nicht selten schwankende und sachlich oft unbegriindete grammatische
Geschlecht war fiir den Skeptiker Sext. Emp. ein Argument fiir die Falschheit der physei-
Theorie; vgl. S. 633,9f. (adv. math. I, 148). Vgl. Steinthal, I, 370 ff.

176 Syr : zawweg. Die Kritik, die hier Ephr. {ibt, kann nur der generellen Sprachtheorie gelten.
Denn er selber verwendet in einem Einzelfall genau das gleiche Bild, namlich in CH 45,8, im
Kampf gegen die Markioniten, die die Ehe fiir unrein erklirten. Um sie zu widerlegen fordert
er sie dabei auf, aus ihrer Anschauung weitere Folgen zu ziehen : »Sie sollen dem Auge das
Licht (‘aynd u. nuhrd, wie bei Bardaisan) entziehen; denn das ist eine eheliche Verbindung
($awtdfutd) beider. Sie sollen dem Ohr (ednd, fem.) die Stimme (¢dld, masc.) entziehen. Denn das
ist eine Vermischung beider. Sie sollen ferner auch das Wort (melitd, fem.) der Zunge (ledind,
masc.) entziehen; denn das ist eine Vermengung beider... Diese reinen Vermengungen rufen
laut, daB auch die eheliche Verbindung (zuwdgd) rein iste.

177 Syr. sahrd wird minnlich und weiblich gebraucht. Ephrdm scheint es fiir gewohnlich
ménnlich zu konstruieren ; weiblich erscheint es, wenn von Héretikern die Rede ist. So steht das
Fem. in Pr. Ref. I, 15,27 unmittelbar in einem manichéischen Zitat : sahrd lam (/) mqabbld
nuhrd, wozu sahrd nahirid w-qalilid in I, 17,7 gehért. Doch in I, 19,23, wo Ephrim mit einem
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sit dann etwa ein Weib in ein Weib die Wahrnehmung ? (Und) da im Grie-
chischen Sonne und Auge, beide, ménnlich sind 179, sit also (hier), wenn
das Auge in die Sonne sieht, geméfl der Sprache des Bardaisan, ein Mann
in einen Mann die Wahrnehmung !

7Zu Ende ist die Rede
gesprochen gegen Bardaisan.

SchluBbemerkung

Die iibersetzte und kommentierte Rede gegen Bardaisan nimmt eine
Sonderstellung im ganzen Schrifttum Ephrdms ein. Denn nirgendwo werden
philosophische Fragen so thematisch und breit von ihm erortert und
nirgendwo treten so klar Bestandteile der griechischen Philosophie in die
Erscheinung wie hier. Letzteres fiihrt zu der wichtigen Frage: war die
Bildung, die Ephrdm genofl und die er als Lehrer vertrat, wirklich exklusiv
syrisch ? Bekanntlich haben die beiden Kirchenhistoriker des V. Jahrhun-
derts das ausdriicklich bei Ephrdm hervorgehoben, sowohl Theodoret in
Hist. Eecl. IV,26 (PG LXXX,1189) mit einem : paideias gar @ gegeumenos
Hellénikes, wie vor allem Sozomenos (Hist. Eccl. IT1,16/PG LXVII, 1085ff.),
der gleich zu Beginn sagt, Ephrdm sei im Bereich der paideia kata tén Syron
phonén bis zu den Spitzen der Philosophie vorgedrungen, wozu es spiter
noch ergéinzend heilit, er sei im Gegensatz zu Harmonios, dem Sohn des
Bardaisan, Hellénikés paideias amoiros gewesen. Sind nun diese Aussagen
iiber die Unkenntnis griechischer Sprache, Philosophie und Bildung, die
durch alle iibrigen Werke Ephrims bestédtigt werden, auf Grund unseres
Sermo mit seiner iiberraschenden Kenntnis der stoischen asomata-Lehre
zu korrigieren ? Sicher nicht. Denn man sieht ganz klar, wie und wann diese
Themen der asomata, der physei oder thesei-Geltung der Worter und des

Gegeneinwand beginnt, taucht das Mas. auf : ‘al mdnd kay... hdwe sahrd. Héretiker (Astrologen)
sind es auch, die nach CH 8,12 den Mond eine Dirne (gayydrtd) nennen. Demnach wire fiir
Bardaisan das Femininum zu erwarten, und es ist sehr auffillig, dal im Liber Regionum an den
zwel Stellen, wo sahrd mit einer Erginzung steht, die dasgramm. Geschlecht zeigt, es maskuli-
nisch gebraucht wird; vgl. ed. F. Nau in Patr. Syr. I tom. 2 : 544,22 : der Mond sagt nicht :
4 meStahlaf end w-16 bdsar end w-la rébé (e)nd und 596,10 : sim sahrd.

178 So nach der Textkorrektur der Herausgeber.

179 Dieses griechische Beispiel haben sich offenbar die Gegner des Bardaisan zurechtgelegt.
DaB dies erst Ephram selber gewesen wire, ist ganz unwahrscheinlich, sodal man daraus auf
keinen Fall beweisen kann, Ephram habe Griechisch verstanden.
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Zustandekommens der Sinneswahrnehmungen in den Bereich der syrischen
Paideia eindrangen — es war die Schrift des Bardaisan und die dadurch
ausgeloste Polemik — und wie diese Elemente isoliert und aus dem groBen
Zusammenhang des Kampfes der griechischen Philosophenschulen unter-
einander herausgerissen — Ephrdm hat nicht die geringste Kenntnis von
den Grundlagen des Platonismus, von Aristoteles ganz zu schweigen — bis
auf Ephram weitertradiert wurden. Und Ephrim, der Lehrer (auch der
Philosophie), versucht diese Bruchstiicke, auf eigne Faust, auszubauen und
zu ordnen. Denn der zweifache Versuch, die asomata zu gruppieren, geht
wohl sicher auf ihn zuriick wie auch die eigenartige, das Wesen der geometri-
schen Gréflen vollig verkennende Behandlung der »Linie«. Und im zweiten
Teil ist wohl die sonderbare »Rihren«-theorie ganz sein Werk. Leider bleibt
hier die abschlieBende Polemik gegen Bardaisan unklar und damit auch der
Ausgangspunkt. Dall aber aus dem zuletzt vorgebrachten Argument,
ophtalmos und hélios seien im Griechischen generis masculini, nicht auf eine
Kenntnis der griechischen Sprache geschlossen werden kann, wurde schon
in der Anmerkung zur Stelle hervorgehoben.

So ist also schon der Inhalt der Rede mit dem Ephrim der iibrigen
authentischen Schriften in Einklang zu bringen. Noch viel mehr gilt das
von der Form. Ich hebe abschlieBend dafiir noch einmal die drei einleitenden
Abschnitte iiber das rechte Mall hervor und den Hymnus auf die mensch-
liche wmmdniiti gegen Schlull der Rede, zwei Punkte, die fiir sich allein
schon die Frage der Echtheit entscheiden kionnten.

Fiir Bardaisan und seine Doktrin selber ist das Ergebnis dieser Schrift
sehr mager. Immerhin gewinnt man einen ersten Einblick in die philo-
sophische Komponente seines Systems, die viel breiter und tiefer in einer
eignen Arbeit iiber »Bardaisan und seine Schule bei Ephrim« zur Darstellung
kommen wird.



Die Entdeckung neuer Urkunden
fiir das liturgiegeschichtliche Schrifttum
des Mose bar Kepha

von
Arthur Voéobus

Es gibt im 9. Jh. keinen grosseren Namen in dem literarischen Schaffen
der Syrer als den des Mo%é bar Képhat. Dieser Bischof der vereinigten Dio-
zesen Mosul, Bét Kijondja und Bét Raman iiberschattet weit den Rest,
iiber den die Literaturgeschichte Kunde gibt. Der Umfang seines literarischen
Erbes ist eindrucksvoll. Aber noch mehr erweckt sein literarisches Schaffen
ein Aufsehen durch seine Mannigfaltigkeit der Genres. Neben seinen exe-
getischen Arbeiten2, die die Liste? seiner Schriften besonders hervorhebt,
stehen noch historische4, patristisches, theologische®, apologetische?, philo-
sophische® wie auch die liturgiegeschichtlichen Schriften®.

1 Vgl. A. Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur (Bonn, 1922), 281f.; G. Graf,
Geschichte der christlichen arabischen Literatur 2 (Citta del Vaticano, 1947), 229ff.

2 Uber neue Entdeckungen auf diesem Gebiet, siehe A. V606 bus, Die Entdeckung des Lukas-
kommentars von Masé bar Képhd — ZNW 62 (Berlin, 1971), 132ff.; Découverte du commentaire
de Mose bar Kepha sur I Evangile de Matthiew = Revue biblique 80 (Paris, 1973), 359ff.

3 Neue Urkunden sind aufgekommen fiir die Textgeschichte seiner kurzen Biographie, die
auch Angaben iiber seine literarische Arbeit enhilt : Hs. Mardin Orth. 368, Lage 22, Fol. 9a-9b;
Hs. Mar Mattai 193, Fol. 19b; Hs. Mar Behnam 9, Fol. 1b; Hs. Harvard Harris 29, Fol. 211b-
212a; Hs. Mosul Orth. 187, Fol. 33b-34a; Hs. Damaskus Patr. 4/12, Fol. 208a-209a ; Hs. Mardin
Orth. A, Nr. 16.

4 Mo$e bar Képha soll eine Kirchengeschichte verfasst haben, die aber spurlos verschollen
ist. Vgl. die Angaben bei Bar “Ebrdja, Gregorii Barhebraei chronicon ecclesiasticum 2, ed. J. B.
Abbeloos et T. J. Lamy (Parisiis-Lovanii, 1872), 215.

5 Nach der Uberlieferung soll er einen Kommentar iiber die Paulus-Ubersetzung der Homi-
lien des Gregorios von Nazianz verfasst haben; aber davon ist nichts erhalten.

6 Uber die neuen Entdeckungen, siehe A. V66 bus, New manuscript discoveries for theliterary
legacy of Mase bar Képha : the genre of theological writings = Harvard Theological Review 69
(Cambridge, 1976).

7 Ein Werk gegen alle Héresien ist ebenso spurlos verschollen.

8 Er soll ein Werk iiber die aristotelische Logik verfasst haben. Davon ist nur ein Bruchteil
iibrig geblieben. :

9 Besonders bekannt waren seine Kommentarwerke iiber die Liturgie der Eucharistie und
der Taufe.
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Sehr wenig ist es, was iiber das literarische Schaffen von Mo%s bar Kepha
auf dem Gebiet des liturgiegeschichtlichen Schrifttums bekannt ist. Die
knappen Bemerkungen bei A. Baumstarkio, die schon bei W. Wrightu
und R. Duval'® zu finden waren, geben keine adiaquate Idee iiber den Reich-
tum dieser Gattung. Was J. B. Chabot** spéiterhin noch dariiber zu sagen
hatte, ist leider noch weniger und in mancher Hinsicht sogar irrefiihrend.
Seitdem hat die Forschung keine gebiihrende Aufmerksamkeit diesem
Schrifttum geschenkt. Doch verdient diese Gattung ein weit grosseres
Interesse, da sie so wichtig ist fiir die Kultgeschichte, Liturgiegeschichte,
die Geschichte des biblischen Textes und die Geschichte der homiletischen
Literatur.

In dem liturgiegeschichtlichen Bereich hat Ma¥ bar Képha verschiedene
Aspekte schriftstellerisch befruchtet. Dabei hat er mannigfaltige Formen
verwendet. In den Sammlungen sind alle diese Schriften in verschiedenen
Formen in den Dienst der kultischen Praxis gestellt, eingeordnet in den
Rahmen des liturgischen Jahres.

Zuerst die Gattung der ‘ellata. Hier hat Mo8s bar Képha wichtige Anre-
gungen von den #lteren Uberlieferungen erhalten, nimlich von der Schule
von Nisibis, wo man diese Gattung eingefiihrt und literarisch fruchtbar
gepflegt hatts. Nach dem Muster dieser Vorbilder behandelt Mo5& bar Kapha
den Hintergrund, die Bedeutung und die liturgische Begehung der kirch-
lichen Feste. Die kephalaia sind eine Gattung, iiber die bisher nichts in der
Literatur zu finden war. Augenscheinlich ist es, dass Mo¥s bar Képha diese
Gattung aus derjenigen der ‘elldta weiterentwickelt hat. Formal unterscheidet
sich diese durch eine strammere Struktur in der Behandlung des Materials.
Meistens sind diese in 20 oder 30 kephalaia eingeteilt, es gibt aber auch solehe,
die diese Zahl noch iibertreffen. Die Gattung der turgamé behilt die Ver-
kiindigung im Auge, und in dieser Hinsicht sind die turgamé als Predigten
und Homilien anzusehen. Einige von diesen haben spéter ihren Platz in den

10 Festbrevier und Kirchenjahr der syrischen Jakobiten : eine Uiturgiegeschichtliche Vor-
arbeit = Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums III, 3-5 (Paderborn, 1910), 220ff. ;
Geschichte der syrischen Literatur 282 ; Syrische Literatur, in : HQ IIT, 2 (Leiden, 1954), 195.

11 A short history of Syriac literature (London, 1894), 209f.

12 La littérature syriaque (Paris, 1907), 391f.

13 yUn recueil d’homélies pour les principales fétes de I'année lui est attribué dans certains
manuserits. On peut douter de I'exactitude de cette attributions, Littérature syriaque (Paris,
1934), 96.

14 A. Voobus, The history of the School of Nisibis = CSCO Subsidia 26 (Louvain, 1965),
173ff.
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Homiliarien gefunden. Als im 12. Jh. das grosse Restaurationswerk des
kirchlichen Lebens im Tar ‘Abdin durch das Werk des Johannan von Mardé
zustande kam?s, griff er nach diesem Material, um das neuerweckte religiose
Leben in den Gemeinden aufzubauen und zu pflegen. In den neuentdeckten
Quellenschriften iiber die Tétigkeit des Johannan kommt dies zum Vor-
scheinlé, Weiterhin fithren die Sammlungen eine Reihe von Schriften als
mémré an. Diese Bezeichnung ist nicht folgerichtig durchgefiihrt, manchmal
decken sie sich mit den turg@mé und manchmal sogar mit den ‘ellata. Die
Gattung puddagé ist nach ihrer Physiognomie klar gekennzeichnet. Hs
handelt sich hier um Erkldrungen in dem Sinn der Exegese. M638 bar Képha
hat solche Schriften nicht nur iiber die Liturgien, sondern auch iiber litur-
gische Riten und Weihen verfasst 17. Er hat auch die Bezeichnung nuhhara
verwendet. Was eine eigene Gruppe unter der Gattung pus$agé in solcher
Sammlung bildet, sind exegetische Behandlungen der fiir betreffende
Festtage vorgeschriebenen Schriftverlesungen. Da diese aus den Kommen-
tarwerken herkommen, haben diese pusidgé eine besondere Bedeutung, weil
hier Partien aus den verlorengegangenen Kommentaren des Mo% bar
Képha erhalten geblieben sind?s.

Wie schon gesagt, war das, was iiber das liturgiegeschichtliche Schrifttum
des Mo6se bar Képha bekannt war, sehr wenig. Erfreulich ist es aber, dass
die schmale Basis in den wenigen bekannten Handschriften durch neue
Quellen bereichert worden ist. Eine grosse Sammlung der liturgiegeschicht-
lichen Schriften erscheint in Hs. Birm. Mingana syr. 112, eine Abschrift
von einem Kodex in Midyat, die im Jahre 1905 verfertigt worden ist!®.
Hs. Sarfeh 4/22 ist ebenso eine umfangreiche Sammlung von “ellata, turgamé,

15 Vgl. A. Voobus, Neues Licht iiber das Restaurationswerk des Johannan von Mardé =
Oriens Christianus 47 (Wiesbaden, 1963), 129ff.; Syrische Kanonessammlungen : Ein Beitrag
zur Quellenkunde I : Westsyrische Originalurkunden 1, A = CSCO Subsidia 35 (Louvain, 1970),
113ff.

16 The synodicon in the west Syrian tradition II, ed. A. Vé6bus = CSCO, Secriptores syri,
Kapitel 90 (im Druck).

17 A. Véobus, Discovery of new manuscript sources for the genre of liturgical commentaries
by Mase bar Képha = OrChrP 42 (Roma, 1976).

18 A, V66 bus, Discovery of exegetical works of Mase bar Képha : the unearthing of very impor-
tant sources for the exegesis and history of the New Testament text in the version of the Vetus Syra =
Papers of the Estonian Theological Society in Exile 25 (Stockholm, 1973).

19 A, Mingana, Catalogue of the Mingana collection of manuscripts 1 (Cambridge, 1933),
2711f.

20 I. Armalet, Catalogue des manuscrits de Charfet (Jounieh, 1936), 76ff.
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mémre, kephalaia und pussagé?’, die aber aus einer anderen Uberlieferung
herstammen. Dann noch Hs. Harvard Harris 29. Weil von dieser Quelle
nichts bekannt ist?2, sind einige Bemerkungen hier unvermeidlich. Die
Sammlung beginnt mit einer Einleitung fiir den Johannes-Kommentar,
dem ein Traktat iiber die Kirchweihe folgt, und erst dann beginnt die
Reihe der Festtraktate mit einem turgama iiber die Verkiindigung des
Zacharias. Diese Reihe umfasst die turgamé, ‘ellata, mémré, kephalaia
und pussagé®. Eine Reihe von Schriften, die in der liturgischen Uberlieferung
in der Passionszeit ihren Ort haben, erscheinen hier am Ende der Samm-
lung — ein Anzeichen dafiir, dass man hier noch eine andere Handschrift
zu Hilfe gezogen hat. Die Sammlung ist charakterisiert auch durch die
Aufnahme der Schriften einiger anderer Verfasser2. Geschrieben wurde die
Handschrift 2121 A. Gr., d.h. 1809/10 A.D. in dem Seliba-Kloster.

Dieser Kurzbericht ist dariiber hinaus sogar imstande, noch eine Reihe,
und sogar eine noch grossere, von véllig unbekannten Urkunden anzufiihren.
Die Nachforschung hat den Erfolg gehabt, noch eine Gruppe von weiteren
Textzeugen aufzutreiben. Ein bestéindiges Forschen und ein unaufhérliches
Suchen mit dem Ziel vor den Augen, die handschriftliche Grundlage mog-
lichst tiefer sicherzustellen, haben nach langjihrigen Bemiihungen endlich
Frucht getragen. Dadurch sind neue und kostbare Urkunden ans Licht
gebracht und der Forschung zur Verfiigung gestellt worden. Hier folgt der
Bericht iiber diese neuerschlossenen Sammlungen.

Hs. Jerusalem Markuskl. 15322, In diesem Sammelband erscheint ein
Zyklus von liturgiegeschichtlichen Schriften von Ma%e bar Képha, der die
Schriften von *Aphrém, Johannes Chrysostomus, ’Aksenaja, Ja‘qob von
Edessa, Dionysios bar Salibl und den Pseudo-Klementinischen Oktateuch
aufbewahrt hat. Was hier enthalten ist, ist zuerst ein pus§aga auf das Fest
der Epiphanie?¢ und dann folgen nach einer Unterbrechung die Abhand-

2L Vgl. Voo bus, Discovery of new manuscript sources.

22 J. Cuemoxs, A checklist of Syriac manuscripts in the United States and Canada = OrChrP 32
(Roma, 1966), 238 gibt nur die Nummer der Handschrift an.

28 Vgl. Voo bus, Discovery of new manuscript sources.

24 Namlich die Schriften von Clemens von Rom, Ja‘qdb von Seriig, Ja‘qdb von Edessa,
Giwargi dem Araberbischof und Aba Makarios, dessen Schrift iiber die Seelen die Sammlung
beschliesst.

% Vgl. A. Baumstark, Die literarischen Handschrifien des jakobitischen Markusklosters
in Jerusalem = Oriens Christianus 2-3 (Rom 1912-13); Die liturgischen. Handschriften des jako-
bitischen Markusklosters in Jerusalem = ebenda 1-2 (1911-12). Hier findet man keine Kunde
iiber diese Handschrift.

26 Fol. 206a-216a.
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lungen iiber die Fusswaschung, den Karfreitag, Ostersonntag, Pfingsten
und das Kreuzfest2?. Die Handschrift enthilt keinen Kolophon mit Aus-
kunft {iber ihre Herkunft?2s,

Hs. Mardin Orth. A29, Was mit dieser Entdeckung hier in unseren Besitz
gekommen ist, ist eine wahre Fundgrube. Dieser grosse Folioband?® iiber-
rascht uns in so mancher Hinsicht, besonders aber tut er es durch den
Reichtum der hier aufgestapelten ‘ellatd, kephalaia, mémre, turgame, und
pussdgé, geordnet nach dem liturgischen Jahr. Die Sammlung beginnt mit
einem pussiaga iiber Zacharias’ Verkiindigung. Die Sammlung endet mit
einem Traktat iiber die Passionswoche von Mar Dasilios.

Die Handschrift ist eine Abschrift von einer Handschrift im Tir ‘Abdin,
die im Jahr 1956 verfertigt wurde. Der Archetyp muss hochst interessant
gewesen sein, weil hier eine Uberlieferung aufkommt, die sonst unbekannt
ist. Charakterisiert ist diese Uberlieferung durch die Aufnahme sehr seltener
Schriften®! und auch durch eine véllig unbekannte Quelle, ndmlich einen
meémra®> von Methodius von Petrass,

Hs. Damaskus Patr. 4/1234, Die Sammlung der Schriften, die insgesamt
27 Texte umfasst, beginnt mit dem Kommentar iiber die Liturgie der Eucha-
ristie und Taufe?>. Kine begrenzte Auswahl der ‘ellata, twrgame, mémre,
kephalaia und pusdage ist um die Hohepunkte des liturgischen Jahres grup-
piert. Zum Abschluss kommt diese Sammlung mit dem Traktat eines gewissen
Giwargi iiber die Geschichte der biblischen Viter.

Die Handschrift ist eine Abschrift, die im Jahr 1911 durch den Ménch
Johannan Doélabani verfertigt wurde. Ein sehr interessanter Zeuge in der
Uberlieferung der Sammlungen muss ihre Vorlage gewesen sein. Charak-

27 Fol. 224aff.

28 Nach der Schrift zu urteilen, diirfte die Handschrift nicht dlter als das 19. Jh. sein.

29 In der Sammlung der Handschriften im Besitz des Erzbistums der syrisch-orthodoxen
Kirche in Mardin.

30 A.Voobus, Catalogues of Syriac manuscripts in unknown collections in the Syrian Orient 3 :
Syriac manuscripis from the treasury of the Monastery of Mar Hananya or Deir Za'faran =
Papers of the Estonian Theological Society in Exile 30 (im Druck).

31 J%6° bar Abraham von Melitene, Mar Basilios und Rabban Daniel.

32 Mémra Nr. 45.

33 A. Vodbus, Discovery of an unknown Syrian author : Methodios of Petra = Abr Nahrain
14 (Leiden, 1976).

34 In der Sammlung der Handschriften des Patriarchats der syrisch-orthodoxen Kirche in
Damaskus.

35 Vgl. Voo bus, Discovery of new manuscript sources.
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terisiert ist diese durch eine abweichende Zusammensetzung in dieser
Uberlieferungsrichtung durch die Aufnahme von Texten anderer Herkunftss,
die mit der Sammlung der Schriften des Mo& bar Képha zusammen kombi-
niert worden sind.

Hs. Dam. Patr. 4/10%%. Diese Sammlung beginnt mit der Einleitung zu
dem Johanneskommentar, und erst nachher folgt der erste Festtraktat,
ndmlich ein mémrd iber die Weihe der Kirche, dem der méms@ iiber Zacha-
rias” Verkiindigung folgt. Dies ist die Struktur, die in Hs. Harv. Harris 29
erscheint. Die Sammlung enthélt ‘ellaia, turgamé, mémré, kephalaia und
pussage.

Auf Grund einer alten Vorlage im Tar ‘Abdin ist diese Abschrift durch
den Ménch Johannan Dalabani im Jahre 1911 verfertigt worden.

Hs. Dam. Patr. 4/113%. Wiederum eine grosse Sammlung der ‘elldta,
turgamée, memré, kephalaia und pussages®. Nochmals taucht hier dieselbe
Uberlieferung auf, die in Hs. Mardin Orth. A ans Licht tritt. Jedenfalls
ist die Zusammensetzung der Sammlung nicht vollkommen identisch mit
ihr.

Verfertigt wurde die Handschrift auf Grund einer alten Vorlage im
Tir “Abdin im Jahre 1911 durch denselben Johannan Dolabani.

Hs. Istanbul#. Der grosse und schwere Folioband stellt sich dar als ein
Korpus der ‘ellata, turgamé, memré, kephalaio und pussagés. Insgesamt sind
hier 87 Schriften aufgestapelt worden#?! Die Handschrift ist eine Abschrift,
geschrieben durch eine moderne Hand. Es ist uns klar, dass man fiir eine
solche Riesensammlung verschiedene Vorlagen benutzt hat; denn von einer
solchen Riesensammlung existiert in der gesamten handschriftlichen Uber-
lieferung keine Spur mehr.

3 Neben einem Traktat von einem Bischof Giwargi erscheinen hier ein Brief von Kyrill
von Jerusalem an Konstantin, ein anderer Brief an die Mithischdfe und ein Text von Klemens
von Rom.

37 Siehe Anm. 34.

38 Siehe Anm. 34.

39 Auch die Hauptkommentare iiber die Eucharistie und Taufe; siehe Voobus, Discovery
of new manuscript sources.

40 Im Privatbesitz des Chorbischofs Cebrail Aydin an der syrisch-orthodoxen Kirche von
Meryemana in Istanbul.

4 Auch die Hauptkommentare iiber die Eucharistie und Taufe, siche V56 bus, Discovery
of mew manuscript sourees.

42 A. Voobus, Catalogues of Syriac manuseripts in unknown collections in the Syrian Orient
1: Syriac manuscripts in Istanbul = Papers of the Estonian Theological Society in Exile 28.
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Was sich in den neuerschlossenen Urkunden entfaltet, ist eine unerwartete
Bereicherung unserer Kenntnisse betreffs dieser Gattung in dem literarischen
Schaffen von Mosé bar Képha. Wir haben allen Grund, unsdariiber zu freuen.
Wenn wir an die Bedeutung dieser Quellenschriften fiir die Literatur-
geschichte, die Geschichte des biblischen Textes und die Geschichte der
homiletischen Literatur denken, ist es eine besondere Genugtuung, dass
die Bemiihungen um neue Quellenschriften auf eine solche Weise Erfiillung
gefunden haben. So wurde iiber alle Erwartungen hinaus alle Miihe reich-
lichst belohnt.



Tableau de correspondance des manuscrits
arabes du Sinai

et du catalogue de Murad Kamil
par
K Samir, S0,

En 1970, le Professeur Murad Kamil publiait son Catalogue of all Manu-
seripts in the Monastery of St. Catharine on Mount Sinait. C"était un véritable
tour de force: décrire avec précision 3329 manuscrits et 1742 rouleaux,
écrits en douze langues, et les présenter en un volume de format accessible.
Il fallait étre Murad Kamil pour oser une telle entreprise et la réaliser !

Certes, I'ouvrage ne peut prétendre fournir tous les détails souhaitables.
Il vise & étre utile et pratique. Dans ce but, Pauteur avait classé les manus-
crits selon leur contenu, et non pas selon ordre numérique. Ceci supposait
des index et notamment un tableau d’équivalences entre les numéros de son
catalogue et ceux des fonds sinaitiques. Les circonstances n’ont pas permis
au regretté orientaliste de réaliser ce complément, et le chercheur est con-
traint de feuilleter le catalogue pour trouver le numéro qu’il cherche.

En l'absence d'une catalogue complet des manuscrits arabes du Sinai?,
celui du Dr Murad Kamil demeure encore, malgré sa concision, indispensable.
Nous avons pensé rendre service aux arabisants chrétiens, en publiant ce
tableau de correspondance que nous avions été amené a établir pour notre
usage personnel.

1 Nous utiliserons les abréviations suivantes :

Ariva = ‘Aziz Siriyal ‘Atiyyah (traduction arabe de Giizif Nasim Yisuf), Al-Faharis
at-tabliliyyah li-mabiital Tar Sing al-‘arabiyyah, tome 1 (6d. Munsa‘at al-Maarif,
Alexandrie, 1970, vir-602-6 pages de grand format).

GresoN = Margaret Dunlop Gibson, Catalogue of the Arabic Manuscripts in the Convent of
8. Catharine on Mount Sinaz, coll. Studia Sinaitica, No III (Londres, 1894, viir-138
pages).

Kamm = Murad Kamil, Catalogue of all Manuscripts in the Monastery of St. Catharine on Mount
Sinai (éd. Otto Harrassowitz, Wiesbaden, 1x-213 pages).

2 Le meilleur catalogue du fonds arabe du Mont Sinai est incontestablement celui rédigé
en anglais par le Prof, Aziz Suryal Atiya, et traduit en arabe par son disciple le Prof. Joseph
Nassim Youssef. L'édition anglaise originale n’est pas publiée. De ’édition arabe (= Arrva),
seule la premiére partie est parue, comprenant les manuscrits No 1 & 300.
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Le fonds arabe du Monastére Sainte-Catherine comprend 696 numéros,
parmi lesquels se trouvent un certain nombre d’imprimés. Trente-six manus-
crits ont disparu du Monastere, et se trouvent aujourd’hui dispersés dans les
grandes bibliothéques d’Occident, ou définitivement perduss. Un manuserit
est écrit en persan, et doit étre éliminé du fonds arabe+; tandis qu'un
manuscrit du fonds grec doit y étre ajouté, étant en réalité un diaire rédigé
en arabe au 18¢ siécle®. On obtient ainsi le chiffre de 660. Si I'on supprime
49 numéros contenant des imprimés, il nous reste 611. Murad Kamil analyse
dans son catalogue 601 numérosé. Il semble qu’il ait oublié un manuscrit?,
et que neuf autres numéros contiennent en réalité des ouvrages imprimés,
que 'auteur n’a pas signalés8. Du moins, ¢’est ce qui nous parait le plus
vraisemblable.

De ce nombre, 306 manuscrits ont été microfilmés par les soins de 1'4me-
rican Foundation Mount Sinai Expedition, dont une copie se trouve & la
Library of Congress de Washington (U.S.A.) et une autre & I'Université
d’Alexandrie (Egypte). Pour rendre cette concordance plus utile, nous avons

3 Déja en 1894, GiBsox signalait la disparition de cinquante manuserits, dont on trouvera
la liste dans Kamir, p. 7. Depuis lors, dix-huit de ces manuscrits ont été retrouvés, mais quatre
autres (N° 39, 470, 524 et 609) ont été perdus. D’ol, le total actuel : trente-six manuserit disparus.
En voici la liste : N° 8, 19, 39, 64, 225, 364, 394, 404, 427, 429, 430, 433, 458, 459, 462, 463, 464,
465, 470, 511, 515, 517, 518, 519, 524, 527, 543, 544, 574, 575, 576, 577, 583, 584 et 609.

4 (Pest le manuscrit persan I, déerit dans Kawiw, p. 145.

5 Deux autres manuserits étaient classés aussi dans le fonds gree, ol ils portent les numéros
2253 et 2258. Mais comme ils portent aussi une cote dans le fonds arabe (respectivement
Neo 688 et 687, correspondant a 596 et 595 du catalogue de Murad Kamil), ils ne modifient pas
le chiffre total.

6 1] faut encore noter que le manuscrit arabe 410, étant composé de deux parties (A et B),
Murad Kamil lui a assigné deux numéros dans son catalogue (N° 169 et 170). Mais d’autre part,
le manuscrit arabe 389 (horologe de I'Eglise Copte, du 13¢ sitcle), étant essentiellement rédigé
en copte, a été classé par 'auteur dans la collection copte (Kamir, p. 54), dont il constitue d’ail-
leurs 'unique représentant. Pour notre part, nous inclusons ce manuscrit dans le nombre des
manuscrits arabes, puisqu’il contient aussi des parties entiéres en arabe. Cette addition et cette
suppression expliquent que le total des manuserits arabes enregistrés par Murad Kamil demeure
inchangé : 601 manuserits. Sur tout ceei, voir I'introduction qu’il rédigea au fonds arabe, dans
Kawm, p. 7-9.

7 11 s’agit du Sinai arabe 313, dont nous n’avons pas trouvé de trace dans le catalogue de
Murad Kamil. :

8 Il g’agit des manuscrits No 603, 610, 634, 638, 644, 645, 646, 648 ct 649. Les deux premiers
étaient signalés par Gisson (p. 128) parmi les imprimés. Les autres numéros n’existaient pas
encore en 1894, quand M. D. GisoN dressa son catalogue.
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marqué d’'un astérisque les manuscrits qui ont été microfilmés et sont done
aujourd’hui facilement accessibles aux chercheurs ®.

Ici ou 14, nous avons pu rectifier quelques erreurs typographiques concer-
nant les cotes, ou compléter quelque omission.

Que ce modeste travail matériel soit un petit hommage rendu & la mémoire
du grand orientaliste égyptien, décédé au Caire en Décembre 1974.

Sizar M. Kamn Smwar M. Kamin Siwat M. Kamn Sinar M. KamrL
=] 1 29 17 58 44 86 79
*2 2 *30 18 59 45 87 80
*3 3 31 19 60 46 88 81
*4 1 *32 20 61 47 89 82
*5 321 33 21 62 48 *90 83

6 322 *34 22 63 49 *91 84
*7 5 36 24 64 perdu *92 85
8 perdu 30 25 *65 50 93 86
*9 6 38 26 *66 51 *04 87
*10 i 39 perdu 67 52 *95 88
*11 191 40 27 *68 61 *96 198
12 192 41 28 *69 62 *97 89
13 125 42 29 *70 63 98 90
14 193 43 30 *71 64 99 91
15 194 44 31 *72 65 100 92
16 195 *45 32 3 66 *101 93
if 196 46 33 *74 67 102 94
*18 197 47 34 75 68 *103 95
19 perdu 48 35 *76 69 *104 96
*20 8 49 36 i 70 1056 97
*21 9 50 37 78 71 *106 98
*22 10 51 38 79 72 107 99
23 ik 52 39 *30 73 108 100
24 12 53 40 81 74 109 101
*26 13 *54 60 *82 75 *110 102
26 14 55 41 83 76 11110 103
27 15 56 42 *84 77 *112 104
28 16 57 43 *85 78 113 105

9 Kawmiw (p. 10) indique ce chiffre de 306, puis il donne la liste des manuscrits microfilmés,
Cette liste ne contient, en réalité, que 304 numéros, parmi lesquels le N° 693, classé par ailleurs
dans le fonds persan, comme nous 'avons dit (supra, note 4), et n’est donc pas inventorié dans
les 601 manuserits arabes. A cette liste, il faut ajouter le N© 389, lui aussi microfilmé (cf. KamiL,
p- 54). I reste encore un manuserit que nous n’avons pu identifier, n’ayant pas sous la main
louvrage de Aziz Suryal Arrva, 4 Handlist of the Arabic Manuscripts and serolls microfilmed
at the library of the Monastery of St. Catherine, Mount Sinai (Baltimore, 1955).

10 Kawmiw (p. 15, au N° 103) renvoie au Sinai arabe 11, au lieu de 111. Il faut rectifier. En
effet, le Sinai arabe 111 correspond parfaitement & la deseription donnée par Kawmw, No 103.
Cf. GiBsonN, p. 16 et Atrva, p. 218,
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Sivar M. Kamin Sivar M. Kamin Sinar M. Kamin Sinar M. Kammm
*114 106 *156 112 197 270 239 1356
115 107 157 s 198 271 240 136
*116 199 *158 114 199 272 241 137
| 0y 200 *159 231 *200 273 242 138
*118 201 160 282 201 274 243 139
119 202 161 116 202 276 *244 245
120 203 162 116 203 276 245 140
*121 204 163 233 204 277 246 510
*122 205 *164 117 205 278 247 141
123 206 165 118 206 279 248 142
*124 207 166 119 207 280 249 143
*126 208 *167 120 208 281 *250 144
126 209 *168 121 209 282 251 298
*127 210 169 23 210 283 *252 145
128 211 170 235 211 284 253 146
*129 212 A bl 236 212 285 254 147
130 213 *172 237 213 286 2556 148
131 214 *172 237 214 287 256 149
*132 215 G 238 215 288 25711 150
133 216 174 239 216 289 *258 312
134 217 *175 240 2157 290 259 313
135 218 176 241 218 291 260 314
136 219 177 242 219 292 261 3156
*137 220 178 243 220 126 262 316
*138 221 179 244 221 127 263 317
139 222 180 253 222 309 *264 151
*140 223 181 254 223 310 265 152
141 224 182 255 224 311 266 153
142 323 183 256 2256 perdu 267 154
143 225 *184 257 226 128 *268 359
*144 226 *185 258 *297 293 *269 360
*145 324 186 259 228 129 *270 361
146 108 187 260 229 294 *271 325
147 109 188 261 230 130 *272 326
*148 227 189 262 231 Pl TS 445
*149 228 190 263 *232 54 *274 446
*150 229 191 264 233 132 276 447
*151 110 192 265 234 133 276 448
152 230 193 266 235 295 277 449
*153 569 194 267 *236 134 *278 327
*154 111 195 268 237 296 279 328
*155 53 196 269 238 297 280 329

11 GiBson (p. 38) mentionne ce numéro comme étant imprimé. Kamiw (p. 18, au No 150)

et ATrya (p. 482) le déerivent comme un octoéque (Sxrdnyos) de 146 folios.
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Swat1 M. Kamin Sivat M. Kamn Sivar M. Kamn Siwar M. Kamin
*281 330 *316 455 *351 478 *38613 400
*282 331 31T 367 *352 479 *387 401
283 332 *318 368 *353 480 *38814 402
284 333 *319 369 354 481 *389 copte 1
*285 334 *320 511 355 482 *390 582
286 335 *321 512 *366 483 *391 583
287 336 *322 513 357 484 *392 584
288 337 323 514 *358 485 *393 585
289 338 324 515 359 374 394 perdu
290 339 325 370 *360 3> *395 155
*291 340 *326 371 361 376 396 156
*2092 341 327 372 362 377 *397 157
293 342 328 373 363 378 *308 158
204 343 *329 456 364 perdu *399 159
295 344 *330 457 365 379 *400 160
296 345 *330 458 366 380 *401 161
297 346 *332 459 367 381 *402 162
298 347 333 460 *368 382 403 163
299 348 334 461 *369 383 404 perdu
300 349 334 462 370 384 *405 164
301 350 336 463 371 385 *406 165
302 351 337 464 372 386 *407 166
*303 352 *338 465 373 387 *408 167
*304 362 339 466 *374 388 *409 168
305 363 340 467 375 389 *410A 169
306 364 341 468 376 390 *410B 170
307 365 342 469 377 391 *411 516
*308 450 *343 470 *378 392 *412 171
*309 366 *344 471 379 393 *413 172
*310 122 345 472 *380 394 *414 173
*311 451 *346 473 381 395 415 174
*312 452 347 474 382 396 *416 175
31312 ? 348 475 383 397 *417 176
*314 453 349 476 384 398 *418 177
315 454 *3650 477 *385 399 419 178

12 Ce manuscrit n’est pas mentionné par Kamir. Il est déerit dans Gresox (p. 48) comme
étant un gros volume de 470 folios, contenant les ceuvres de Saint Ephrem. Il n’a malheureuse-
ment pas été microfilmé.

13 Kamw (p. 31, au N° 400) renvoie & 396, au lieu de 386. Nous ne sommes cependant pas
sir de notre correction. En effet, la description donnée par Gresox (p. 62) du manuscrit No 386
ne correspond pas & celle donnée par Kamir du No 400. Pourtant, un indice suggere I’identité
des deux manuscrits : le nombre de folios. Il est de 349 chez Gresox, 350 chez Kam (ilya
souvent plusieurs folios de différence entre les deux catalogues).

14 Dans la liste des manuscrits arabes microfilmés (Kamir, p. 10), il faut corriger le N°o 398
en 388,
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Sivat M. Kamin Sivar M. Kammmn
*4920 179 *461 521
*421 180 462 perdu
422 181 463 perdu
*423 182 464 perdu
424 183 465 perdu
425 184 466 185
*426 486 *467 522
427 perdu 468 500
*428 487 *469 501
429 perdu 470 perdu
430 perdu *471 411
*431 488 472 354
432 perdu *473 523
433 perdu *474 502
*434 489 *475 503
*435 490 *476 524
*436 403 *477 412
*437 404 *478 413
*438 491 479 414
*439 405 *480 415
*440 517 *481 416
*441 406 *482 417
*442 518 *483 418
*443 492 *484 504
*444 519 *485 525
*445 493 *486 419
*446 494 *487 526
*447 353 488 527
*448 495 489 55
449 318 *490 420
450 496 491 421
*451 497 *492 528
*452 498 *493 422
*453 407 *494 423
454 408 *495 424
*45515 499 *496 425
*456 409 *497 529
*457 410 498 570
458 perdu *499 426
459 perdu *500 427
*460 520 *501 299

81
Sixar M. Kamrw Sivar M. Kawmin
502 428 543 perdu
*503 530 544 perdu
504 505 545 5717
*505 571 *546 550
*506 531 *547 551
*507 355 *548 552
*508 532 *549 430
*509 506 550 553
510 429 551 554
511 perdu *552 555
*512 572 *563 431
*513 533 *553 431
*514 507 *564 556
515 perdu 555 432
*516 578 *556 433
517 perdu *557 557
518 perdu *558 558
519 perdu *559 434
*520 534 560 508
*521 535 *561 559
522 536 562 300
*523 537 *563 560
524 perdu 564 561
525 538 *565 562
526 586 566 563
527 perdu 567 435
*528 539 568 564
*529 540 *569 436
*530 541 570 565
*531 542 *571 566
*532 543 *572 567
*533 573 *573 568
*534 574 574 perdu
*535 544 575 perdu
*536 545 576 perdu
*537 546 577 perdu
*538 547 *578 591
*539 548 *579 592
*540 575 *580 579
*541 549 581 509
*542 576 *582 580

15 KamiIn (p. 41, au No 499) renvoie & 453, au lieu de 455. La description que donne Gresow
(p. 88) du No 455 correspond parfaitement & celle que donne KawmiL (p. 41) du Ne 499.
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Sivar M. Kamin Sivar M. Kamrm Sivar M. KamiL Smvar M. Kamn
583 perdu 612  imprimé 641  imprimé 670  imprimé
584 perdu 613  imprimé 642  imprimé 671 imprimé

*585 437 614  imprimé 643  imprimé 672  imprimé

*586 593 615  imprimé 64417 P 673 304
5817 301 616  imprimé 64517 ? 674 305

*588 246 617 imprimé 64617 ? 675 187

*589 56 618  imprimé 647  imprimé 676 442

*590 587 619 186 64817 ? *677 590
591 123 *620 594 64917 ? 678 188
592 356 621 357 650  imprimé *679 443
593 438 622 303 651  imprimé *680 251
594 247 623 59 652  imprimé 681 306

*595 248 624 319 653  imprimé 682 320
596 249 *625 440 654  imprimé *683 189

*597 57 626 358 655  imprimé *684 S
598 588 *627 441 656  imprimé *685 190

*599 439 *628 124 657  imprimé *686 307

*600 589 629  imprimé 658  imprimé *688 596
601 58 630 imprimé 659  imprimé 689 252
602 250 631  imprimé 660  imprimé *690 597
60316 imprimé (?) 632  imprimé 661  imprimé *691 598
604  imprimé 633  imprimé 662  imprimé *692 581
605  imprimé 63417 ? 663  imprimé *693  persan 1
606  imprimé 6356  imprimé 664  imprimé 694 308
607  imprimé 636  imprimé 665  imprimé *695 599
608  imprimé 637  imprimé 666  imprimé *696 600
609 perdu 63817 ? 667  imprimé 2213 601
610 imprimé (?) 639  imprimé 668  imprimé
611 302 640  imprimé 669  imprimé

16 (es deux numéros (603 et 610) ne sont mentionnés par Murad Kamil ni parmi les manuscrits,
ni parmi les imprimés. Pourtant, GIBsox (p. 128) les signale comme imprimés (cf. supra, note 8).

17 Ces sept numéros ne sont signalés par Murad Kamil ni parmi les manuscrits, ni parmi les
imprimés. Ils ne se trouvent évidemment pas dans GiesoN, qui s’arréte au N° 628. Peut-étre
est-ce la des imprimés.



A Newly-discovered Version
of the Arabic Sibylline Prophecy

by
R.Y. Ebied and M. J. L. Young

Whilst studying the Bodleian Arabic manuscript Huntington 328 for
the purpose of producing an edition of Severus ibn al-Muqaffa’s T4bb al-
Ghamm wa-Shifd al-Huzn' the present writers discovered that this manu-
script also contains an unrecorded version of an Arabic Sibylline prophecy.
The Huntington MS 328 was catalogued by J. Uri in his Bibliothecae Bod-
leianae Codicum Manuscriptorum Orientalium?, and he listed its contents as
consisting of the following three items :

1. Canones Apostolorum (fols. 2v-92r);

2. Severi filii Mocfae : Medicina Moeroris et Curatio Doloris (fols. 92v-118r);

3. Ewcerptiones ad Patriarcharum, Episcoporum et Sacerdotum officia
pertinentes (fols. 118v-166r).

In the case of the third item Uri gives no further details. An examination
of these anonymous excerpts has shown that fols. 154v-160r contain a
version of a Sibylline oracle in Arabic, telling the story of the vision by one
hundred persons of nine suns, which were held by the Sibyl to represent
nine ages of the earth.

The story of this prophecy forms Section Two ( Wl rv-“”‘) of the Seven-

tieth Chapter of these excerpts, which are given the title (fol. 153r) :

sy 36l el Y o damy Losg olacssg :.7;|m'| dL:--U' c..wl'l u.d olbie

c,_.«.ll deed| il awdi e 3LOKDN olaesy odmyg Ay tane |5 0550 Lig

QeSS &l 5_de ¢ C“'“““ dedl ALy 33K LY dey ul W
R CE I S |

1 To appear in C.8.C.0. [Scriptores Arabici] in the near future.
2 Pars prima (Oxford, 1787), p. 43.

3 MS & K1
4 MS a2
5 MS s,
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(The signs of the coming of the lying Antichrist, his false claim, his perfor-
mance of false miracles, what shall happen before he comes, during his time
and afterwards, his false claim concerning himself that he is the Lord
Christ, to him be the glory, his performance of false miracles, and his destruc-
tion by the Lord Christ. After that will occur the general resurrection).

Section One of this chapter consists of quotations from IT Thessalonians
9, ete. From the colophon of item 1 (above) on fol. 92r it is clear that this
MS dates from the early seventeenth century.

In 1910 J. Schleifer published five different oriental versions® of the
Sibylline oracle of the dream of the nine suns, the earliest MS of which
dates from the thirteenth century. All of these are ultimately related to the
Tiburtine Sibyl?. The present writers recently found an Arabic version of
this work which differs considerably from the published versions of Schleifer,
in Leeds Arab. MS No. 1848,

A collation of the Bodleian Huntington MS 328 with the other published
versions® shows that this version of the prophecy is substantially the same as
Arab. IIT and Arab. IV up to the beginning of the Sibyl’s interpretation
of the eighth sun, although this portion is considerably abridged, but there-
after it is almost totally different, and this latter portion (i.e. the interpreta-
tion of the eighth and ninth suns) represents approximately three-quarters
of the whole piece. In view of this resemblance we propose to designate this
version, following Schleifer’s classification, as Arab. V.

The sncipit of Arab. V reads as follows (fol. 154v) :

gt Heliza (el 10 dden Lyl el L a r)’\fﬂa&
rP.:.Lc-_g led sly g':ﬂ A9y dudl dgS bl la_aaei o9 :c\."\)_b_(w‘fu

6 Designated by him : Karshuni, Ethiopic, Arabic I, IT, TIT in his Erzdhlung der Sibylle
(Vienna, 1910).

7 For the Greek and Latin texts of the Tiburtine Sibyl, see P. J. Alexander, The Oracle
of Baalbek (Washington, D.C., 1967); A. Kurfess, Sibyllinische Weissagungen (Berlin, 1951);
E. Sackur, Sibyllinische Texte und Forschungen (Halle an der Saale, 1898; reprinted Turin,
1963).

8 The text of this version, together with an English translation and notes, has been edited
by the present writers for publication in Orientalia Christiana Periodica. Continuing Schleifer’s
classification we have designated the Leeds text »Arab. IV«.

9 For a number of unpublished MSS which may contain further copies of the oriental Sibyl-
line prophecies, see G. Graf, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur, Vol. I (Vatican,
1944) [Studi e Testi, 118], p. 294.

10 Presumably a scribal error for u‘,,l,g Fy
1 MS s
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*Fol. 160r

The Arabic Sibylline Prophecy 85

12«5.“&'”3 Lall o Tl Gasly 9 & e oly . B &L

veens Lz A B U sde W ks oy JBB acgy el Lol
(An abridged account of the words of the wise, pure Sibyl, daughter of
Heraclius, head of the heathens of Ephesus, in Alexandria, being her inter-
pretation of the dreams of certain priests in the city of Rome which they
saw there; the priests numbered one hundred. They all saw in the same
night dreams which were alike in form and significance. They informed the
King of Rome, who said : »We desire someone who can interpret this vision
for us«. He was then told about her...... e

At the conclusion of this version of the Sibyl we read (fol. 159v) :

ade s Y gzl lde S Mo e 185y sSMl A S ey

A6 Uy Wpdll el 5 U lles aam OF U Gl ety dgda b Vs
Semadl B oS e Ll ga Tasl e 06 Uy wills 3 LY Loy
eS| 8 ay il U sls¥I Y & ol ® b e o653 pually
ojf.) L.SJL& ke 15| Ja L.JLSF,..:«-.J} Ly padly dx ]l u,.\l.b.g Lo Y1 ans wias NS
C?.i_g ol d...\_,.(l“ (%) lgxe KJLYE -y c..‘! les Osal) AW oy
4 r,.@l.uj laell QSOL'” sy Ul idlisg o ale d‘“"“’l r,.\:.“u ool
I.u)u 1 Tale el o — el ol Bl TlSW Aol Jaadl (11

. ol
(The words of the aforementioned wise woman are not to be regarded as a
decisive proof in regard to this idea, nor as something which may be adduced
as evidence, but since some of them are in conformity with what is in the
canonical'® books, and with what John the Evangelist says in his Revelations,
and also with what Ezra says, and since it is possible that they will or will
not be fulfilled, we have cited them simply to draw attention to them, not
to require belief in that which disagress with books of the Church. .
Thus only that which conforms with the Church and the Law is to be
believed. Let us conclude this book of ours with a mention of our requests,
seeking thereby that the doors of response of the heavenly thresholds may

12 MS :L‘g,l‘_’

13 MS 5, Sl
14 MS i=.

15 MS | .

16 Lit. raccepteds.
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be opened!” and that the Believers may benefit from the knowledge it
contains regarding the triune unity of the Creator; and that we should move
them to action through the written, indited commands of the Gospel.

To Him be the glory, for ever and always and eternally. Amen).

As noted above, the earlier part of the text is substantially the same as
the versions Arab. IIT and Arab. IV in spite of different phraseology ; there
are however a number of significant variations :

1. The scene of the Sibyl’s interpretation of the dream is given as Alexandria,
not Rome (fol. 154v);

2. The dreamers are described as »priests« (dg5), not as judges or wise
men (¢bed.) ;

3. The suns are described as having been seen by the dreamers in a large
building with nine pillars (fol. 156r);

4. The third and fourth suns are described purely in terms of colours (¢bid.) ;

5. Christ’s miracles are described differently in the interpretation of the
seventh sun (fol. 155v) :

6. The»King of Byzantium« is described merely as the »King from the Easts,
and a different enumeration of his actions is given (ibid.).

In view of the entirely new matter contained in the interpretations of
the eighth and ninth suns, we reproduce the relevant part of the text in
extenso :

*Fol. 155v: alll e Jois oo |l WO ey A oo gelel] J‘g-l;'b 3
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17 This appears to be the sense of this obscure passage.
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(In the eighth age a man shall arise from the sons of Ishmael, and he shall
announce an exalted message from God. He shall have a numerous following,
who shall obey him ; and at the end of the period a king from the West shall
arise from his community, and shall come to the land of Israel, and take
possession of KEgypt, and shall build for himself a city between the river
and the hill country. He shall be characterized by faithfulness, and justice,
and good government, and seven kings shall arise from his descendants.
But under their authority there will be numerous revolts, killings and

woundings.

The last of these kings shall be born of a black woman. In the time of
his rule shall occur revolts and disasters and earthquakes. Armies from the

east, the west and the south shall rise against him, and his courtiers and
servants [also] shall rise against him and plunder him of his wealth.
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A man from the east shall revolt from among his associates, who is not of
the royal line; and there shall revolt with him a people of barbaric tongue.
They shall take possession of the land of Egypt and hold sway over it. They
shall stretch forth their hands to murder, imprisonment and plunder. [There
shall be] tuinous high prices and dreadful hunger; earthquakes shall occur,
and strange stars shall appear in the sky, from west to east. They will
destroy churches, the Eucharist and [use of] incense shall cease, and all
people shall be wicked. Males shall have intercourse with males, and females
with females; the animals of the earth and the game of the land and the sea
shall become extinet, and the crops shall not be harvested. High prices shall
prevail in more and more places.

The Berbers shall hold sway over the land of Egypt for seven years. The
people shall make many supplications to God Most High, and shall ask Him
to forgive them. He shall have mercy on them, and shall send to them the
Terror, who knows no mercy, from the land of Jerusalem, in numerous
vessels and great ships. He shall reach Egypt and great fear of him shall
descend upon the hearts of the Berbers, and they shall perish at his hands.

He shall restore to their former state the churches and fanes which they
had ruined, and the treasures of the earth shall be revealed to him. He shall
hold sway over Egypt, and gather in its wealth; nothing shall remain with
anyone, and he shall shed blood.

A man of unknown parentage shall arise from the east, and rule and destroy
people. His Turkish soldiers shall destroy a multitude of people; they shall
be like locusts, and expectant women shall miscarry for fear of them. They
shall endure for seven short weeks.

The merciless Terror shall go forth to them like a lion, and they shall
perish at his hand. He shall return to his abode with great joy, and his soul
shall be proud. Dissension shall occur between him and the son of the black
woman, the king; and the son of the black woman who will be the last of -
the kings of the Ishmaelites shall plot against him.

Dismay and fear of him shall take hold of the Terror, and he shall not be
secure in any city. He will gather his wealth and soldiers, and seek another
city, and shall hold sway over strange regions and make many ships. He
shall collect his wealth into them, and make for the central island of the
islands of Byzantium, to destroy [its people]. The period of his rule, and
that of his descendants, shall be one half and one quarter of a great week.

After him shall arise a man who shall rule over a great city in the east.
The Zoroastrians and the Franks shall carry gifts to him. He shall reform
the world and restore the ruins, and restore the churches. The son of the
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black woman shall revolt against him. His period shall be a half and a
quarter of a week.

In his days shall appear strange stars, and there shall be earthquakes,
and the man of unknown parentage shall be a prince. The slave shall sit
down while his master serves, and the maidservant shall sit down while
her mistress serves. Wrongdoing and falsehood shall be in evidence. Priests
and monks shall be licentious fornicators, and shall love food and drink. They
shall be desirous of accumulating dinars and dirhams, and shall flay the
people with their tongues.

At that time the churches shall fall into ruin; the monks and saints who
are in the mountains shall come forth at the hands of the sons of Kedar,
who shall come from the west and shed blood, and shall be as locusts. Most
of them...... 3 with short stirrups and riding upon camels, and their com-
mander shall ride upon a wild ass. He shall be a man of gravity, of asceticism,
of humility, of meekness and of modesty, and shall have numerous soldiers.

This host shall reach Alexandria and destroy its environs, and ruin the
monasteries, and shall stretch forth their hands over Egypt. There shall
occur between and among them war, killing, revolts, dearth, hunger, plague
and death, until only a few of them are left. They shall come to the western
side of Egypt, and a great number of people shall flee before them. Because
of them the king of Egypt shall not be established [on his throne] and shall
leave Egypt and reside in the guarded city of Damascus. The period of the
stay of the sons of Kedar in Egypt shall be 2 § years.

Then he shall go to the Yemen and seek [to seize] the Hijaz. He shall stay
there for a short period. From there he shall go to Kufa, and mingle with the
Turks, and the sons of Kedar shall intermarry with them. They will go to
the land of Syria, and bring to ruin the remains of civilized life, and destroy
Jerusalem, and burn it with fire, and kill the saints, and [there shall occur]
dreadful, appalling deeds, which are mentioned in the original book).
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(In the ninth age the Lion-Cub shall go forth from the west in his might,
and reach Jerusalem, and his enemies shall fall on their faces, and they shall
flee from him. This king shall proceed to build churches, and [to rebuild]
everything that had been destroyed in the land. He shall rebuild Tyre, and
reconstruct the whole world. Its game shall multiply on land and sea, and
its crops and primary products increase.

The Kings of Ethiopia, of Nubia, of India and of China shall gather in
Jerusalem with the Lion-Cub. The rest of the kings of the earth shall gather
together, and the Holy Spirit shall descend on the Orthodox King. All the
kings shall defer to him and obey [him]. [Everyone] shall enjoy great pros-
perity, so that the living shall come to the dead, saying to them »Arise !
See the blessings which God has renewed for us, and which we enjoy«. No
wickedness shall remain among the people, nor shall any poor person seek
anything from another.

He will restore all the churches and monasteries and anchorites’ cells,
(lit. ‘caves’). The saintly shall be numerous, and the dwellers in the moun-
tains, and God Most High shall cause to grow on the earth a flower [of a
kind] unknown since the creation of the world, and a man shall sow one
ardebb and reap from it one hundred ardebbs.

At the end of four hundred years after the Orthodox Kingdom a woman
from the tribe of Dan shall conceive of [another] woman, and the angels
shall appear to men, and enjoin piety upon them, and that they should not
accept [the teaching] of a religion (lit. ‘community’) which would come.
There shall go forth from the mountains the unclean people who are called
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Gog and Magog, from the east. They shall destroy the world and defile it, for
they shall eat snakes, serpents, mice, abortions and dead animals.

As for she who shall give birth from the tribe of Dan : one shall be from
Tyre, the other from Sidon. One shall ride the other, and one shall bear a
male child, who shall claim he is the Messiah, but in truth he shall be the
Antichrist. In form he shall be tall and lofty in stature, with long hair, and
his eyes shall gleam like lightening and the sun, and he shall have long arms
with short fingers.

At his birth the harvesters shall harvest the crop in the fields, and blood
shall come forth from it.

He shall perform wonders, and cure the blind and the leprous, and shall
raise the palsied, but he will not be able to revive the dead, nor raise them
up, nor shall he have any authority therein. A great number of folk shall
follow him, but blessed are they who do not follow him, for the seas
and springs shall dry up.

A long time after that God shall send the two blessed persons, Enoch and
Elias, to condemn him, saying »Thou hast misled the people through thy
falsehood«. He shall sacrifice them on the altar of Zion, but God shall com-
mand that they rise again after two and a half days: so they shall rise,
and the earth and everything on it shall be shaken by an earthquake, and
there shall descend upon the Antichrist and his companions a great
dread. Then God Most High shall send down fire from heaven, which shall
burn up the whole earth, and shall burn up all those who follow him. And
God shall send the four winds, which will remove the ashes into the ocean.

Then the Lord Christ, to him be glory, will come again, having thousands
of angels around him. He shall ride above the hills, with many-winged angels
around him, and with clouds around his feet. When the Antichrist shall
catch sight of him, he and his army shall melt away, as wax melts before a
fire. Then the Lord Christ shall sit upon the throne of his glory, and shall
raise the quick and the dead, and shall separate the good and the bad,
putting [the former] on his right, and sending them forth to eternal life,
and the wicked on his left, [sending them] to the pit of hell).

The Coptic provenance of this piece is not only indicated by its context
within Bodleian MS Huntington 328, (see contents of MS above), but
is also confirmed by numerous internal indications. These include frequent
geographical references, Egypt being mentioned nine times (fols. 156r
(twice); 156v (3 times); 157v (twice); 158r (twice); and Alexandria twices!

51 Other versions mention Egypt only once or twice, and Alexandria not at all. The occur-
rence of references to monasteries and incense may also be thought to support a Christian Egypt-
ian provenance.
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(fols. 154r and 157v.) In addition mention is made of wﬁ_,jjw Sl
(The Orthodox King) (fol. 158v), and ..SX,¥! &l (The Orthodox

Kingdom) (¢bid.). There are also some linguistic indications of a Coptic origin
for this version of the Sibyl, such as the conflated form (>, for Jal o0
(fol. 154v)s2,

52 See 8. Kussaim, »Contribution & I’étude de moyen arabe des Coptes« in Le Muséon,
vol. LXXX (1967), p. 186f.



Background and History of the Present Schism
in the Malankara Church

by
J. Madey

The Malankara Church (or Malankara Sabha)! is one of those Churches
which do not accept the Council of Chalcedon (451) and other ecumenical
synods of a later time. She is one of the Oriental Orthodox or Pre-Chalce-
donian or Ancient Orthodox Churches which, for a long time, were styled in
the West as monophysite.

At present, this Church has to face the stormy winds of a schism within
herself. Two hierarchies oppose one another, the one claiming autonomy,
the second loyalty to the Syrian Patriarch of Antioch, Moran Mar Ignatios
Yacoub III. The atmosphere is not at all according to the principle of
Christian love and charity ; it is rather filled with emotions. Public demon-
strations of the interested parties, lawsuits before civil tribunals, darken

L Under the term »Malankara Churche we have to understand the Malankara Orthodox Syrian
Church. Tts Catholic branch is named the Syro-Malankara Church. Both follow the West Syrian
Antiochean liturgical rite. Sometimes the Malankara Church is also named »Syrian Orthodox
Church of Malabare; this name is often the cause of confusion. In Kerala, Malankara or
Malabar, the largest Christian body is the Syro-Malabar Church (of East Syrian liturgical rite)
which is in communion with the Church of Rome. Some prefer to call the Malankara Church
today also as the »Indian Orthodox Church«. We have preferred the official name as indicated
in The Constitution of the Malankara Orthodox Syrian Church, Kottayam 1973. To a better under-
standing of what just has been stated, we reproduce here its first three paragraphs :

1. The Malankara Church is a division of the Orthodox Syrian Church. The Primate of the
Orthodox Syrian Church is the Patriarch of Antioch.

9. The Malankara Church was founded by St. Thomas the Apostle and is included in the
Orthodox Syrian Church of the East and the Primate of the Orthodox Syrian Church of the East
is the Catholicos.

3. The ancient and the real name of the Malankara Church is the Malankara Orthodox Syrian
Church although it is also wrongly called “The Jacobite Chureh’, for the same reasons for which
the Orthodox Syrian Church has been also called so. — For historical details, ¢f. N. J. Thomas,
Die Syrisch-Orthodoxe Kirche der Siidindischen Thomas-Christen, Wiirzburg 1967; P.J.
Podipara, Die Thomas-Christen, Wiirzburg 1966 (English edition, London-Bombay 1970);
D. Daniel, The Orthodox Church of India, vol. I, New Delhi 1972; E. Tisserant, Eastern
Christianity in India, Calcutta-Bombay-London 1957; C. Malancharuvil, The Syro-
Malankara Chureh, Ernakulam 1974.
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Christ’s mandate to his disciples in a non-Christian milieu. All these troubles
are not only detrimental to the Malankara Church herself, but are a blow
for Christianity in India, especially in the state of Kerala.

Having resigned from his high ecclesiastical office, Moran Mar Baselios
Augen I was succeeded by Moran Mar Thoma Mathews I, as Catholicos
of the East and Malankara Metropolitan on October 27, 1975. The latter
had been elected Catholicos-elect (which corresponds to a coadjutor with
the right of succession) by the episcopal synod, the managing committee
and the general assembly of the Malankara Association composed of 3,000
elected representatives, on December 31, 19702

His opponent became the Metropolitan of Kandanad, Paulose Mar
Philexinos, who was consecrated Catholicos of the East by Patriarch Igna-
tios Yacoub III under the name of Moran Mar Baselios Paulos II, at
Damascus, on September 7, 1975. He is now leading that group of hierarchs,
priests and faithful who consider the Patriarch of Antioch and all the East
as their very religious superior and spiritual father in the Lord.

The Origin of the tension

The present schism in the Malankara Church has its roots in events at
least as far back as the seventies of the 19th century. Already in 1866, the
Syrian Patriarch of Antioch deposed the then Metropolitan of Malankara
Mathews Mar Athanasios (who eventually became the leader of what today
is known as the Mar Thoma Syrian Church), consecrated Malpan Joseph
Pulikottil under the name of Mar Dionysios V as his successor, sent the holy
Chrism and claimed the ‘resisa’, i.e. the cathedraticum from Malankaras.
In order to solve the existing problems, the Patriarch of Antioch, Mar
Patrose III (Butros, Peter) came to Malankara himself in 1875. On March
4, 1876, the government discontinued to acknowledge the protestantizing
Mathews Mar Athanasios as the only leader of the Malankara Church. The
faithful were given the possibility to choose the Metropolitan they liked.4

2 Bastern Churches Review 3 (1971) 336.

3 Cf. C. Malancharuvil, The Syro-Malankara Church, Ernakulam 1974, 57. The author,
a canonist, having stated that by 1866 the Patriarch of Antioch exercised patriarchal powers
over the Malankara Church, continues , »The Malankara Metropolitans, on the other hand, seem
to have not denied the supremacy of the Antiochene Patriarch, even though an acknowledge-
ment of it was beyond their intention and will ... At any rate, this situation brought the Malan-
kara Church to a difficult period in its historys.

4 Malancharuvil, op.c. 58.
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On June 5, 1876, an invitation was sent to all the churches of Jacobite
affiliation to send one priest and two laymen as parish representatives
to the church of Mulanthuruthy on June 29 of the same year for a synod.
This synod took place from June 29 to July 1, 1876. Of the 180 parishes,
102 sent their representatives to the synod. The other parishes joined the
excommunicated Mathews Mar Athanasioss.

Since both the parties had leaders appointed by the Patriarch of Antioch
the people were lead to believe that the see of Antioch had always enjoyed
supremacy over the Malankara Church. They also saw the Patriarch appoint-
ing and deposing Malankara metropolitans, sending holy Chrism to the chur-
ches, and preventing at the same time the metropolitans to do so, collecting
the resisa etc. The Patriarch presiding over the synod, succeeded in establish-
ing canons which clearly show his authority accepted by the assembly.

Each parish had to execute a bond of allegiance to the patriarch. The
synod also prescribed a census in each parish which could be utilised for
the collection of the patriarchal resisa. Very important measures were decided
regarding the administration of the temporal goods of the Church. The estab-
lished body then received the name “Syrian Christian Association” with
the patriarch as patron and the Metropolitan of Malankara as presidents.
The association has 103 members; 24 delegates of which eight have to be
priests have to administer the goods and render account to the patriarch
and to the hierarchy of Malankara every year.

The synod was closely with a public document called ‘padiola’ signed by
the people requesting the patriarch to approve and execute the decisions.
In this document we read :

»From ancient times the people of Malabar and their churches are under the spiritual
power of the Patriarch of Antioch. In this no one else has power. Since our bishops and priests
receive (Holy) orders from you, you have power to appoint and to depose them. Your Holiness

5 About the exact date of the beginning of the synod of Mulanthuruthy, there are different
opinions. Some, e.g. Daniel, op.c. 95, who follows the Orthodox Syrian (Malankara) historian
Z.M. Paret, Mulanthuruthi Sunnahados, places it into the above mentioned days (June 29
to July 1 = Midhunam 15 to 17), Malancharuvil, op.c. 58, follows the Travancore Royal
Court Judgement, translated and edited by E.M. Philip, Kottayam 1890. According to him,
the first day of the synod was November 15, 1876. Other historians content themselves by indi-
cating only the year.

6 It is very interesting to note that J. Mounayer, Les Synodes Syriens Jacobites, Beirut
1963, 103, basing himself on E. Barsaum’s Histoire des sciences et de la littérature syriaque,
Aleppo 21956, 149 (in Arabic), comes to the conclusion that the synod proclaimed the patriarch
as president of the association and the metropolitan as its rector.
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has the spiritual care of the Syrian people and churches in Malabar and also the power of
nominating and deposing bishops.

We and our posteriority will not, until death, deviate either to the right nor to the left
from the faith of the three Councils of our holy Church handed over or from the precept of
our religion of true faith and of Your Holiness who is the head. We, therefore, unanimously
swear before God and Your Holiness touching the cross and the Bible that until the last
breath there will not be any change for this.

Requesting Your Holiness to put in effect all canons and laws pertaining to religion, we
pray to confirm on the commission 24 members and the Metropolitan to it as responsible
without partiality in all things pertaining to religion and community and to appoint a metro-
politan from outside who shall watech that nothing may happen against faith or obedience...«?

There is no doubt that the Malankara Church which up to then had ruled
herself, was definitely brought under the authority of the Patriarch of
Antioch with this synod. The patriarch, enjoying now the full power also
in Malankara, exercised his rights. He divided the Malankara Church which
heretofore had one sole diocese, into seven dioceses. As the Malankara
Metropolitan Mar Dionysios was reluctant in executing the bond, he was
given the least important diocese of Kollam (Quilon). In which manner
the patriarch himself saw his spiritual authority over the Malankara Church
becomes clear from the bull of appointment, the ‘systatikon’, given to the
new bishop of Niranam :

»We grant him power over churches, over the fields, church properties and over everything
that pertains to the churches. They should be administered according to his orders. He shall
appoint administrators (economes) for the churches who shall collect the income from the
fields, foundations and plantations which belong to the churches. Finally they shall give
yearly report to him ...«

Having thus established his authority, the patriarch returned to his
residence leaving behind him the seeds of dissension which had time to grow
up in the following three decades. Mar Dionysios V, Metropolitan of Quilon,
continued to rule over the whole Church as Metropolitan of Malankara
till 1909. He was succeeded by Mar Dionysios VI (Vattasseril) consecrated
by the Patriarch Mar Abdalla II in 1908 together with another hieromonk,
the Ramban Paul, who became Kurilose Mar Athanasios.

7 This document appeared in an English translation in Codificazione Canonica Orientale,
Fonti, serie 11, fasc. VIII : Placidus a 8. Joseph TOCD, De fontibus Juris ecclesiastici Syro-
Malankarensium commentarius historico-canonicus, Vatican City 1937, 29f.

8 The receiver of this systatikon was Geevarghese Mar Gregorios (Chathuruthi) (1 1902),
canonised by the Holy Synod of the Malankara Church in 1947. He is today known as the
Perumala Saint (Perumala is a place in the neighbourhood of Niranam, not far from Tiruvalla).
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T'he Conflict’s eruption

Patriarch Abdalla IT who had accompanied Mar Patrose III to Malankara
as Metropolitan Mar Gregorios® and had a fair knowledge of the decisions
of the synod of Mulanthuruthy, came to Malankara anew as Patriarch of
Antioch in order to secure his authority and supreme power in the govern-
ment of the temporalities of the Church in Malankara. He demanded that
all the bishops should, by a public deed, acknowledge his claims. Thus
arose a heavy dispute between Mar Abdalla IT and Mar Dionysios VI in
regard to the nature and the extension of the patriarchal powers regarding
the Malankara Church.

Mar Dionysios VI was willing to acknowledge only the spiritual supremacy
of the Syrian Patriarch of Antioch, i.e. consecration of bishops,consecration
of the holy Chrism (mooron) for the Malankara Church and general super-
vision over the preservation of the faith of the Syrian Orthodox Church.
It is interesting to note that these are the same arguments which were already
pronounced by Mathews Mar Athanasios at the time of the synod of Mulan-
thuruthy.

While Mar Dionysios VI had the Judgement of the Royal Travancore
Court on his side, the patriarch and all those who shared his opinion wished
to execute what had been said in the ‘Padiola’ of 1876. Even among the
members of the executive committee of the Malankara Association both the
opinions were to be found. Thus also the people were gradually divided
into two parties.

The climax of this tension was reached when the patriarch excommuni-
cated the Malankara Metropolitan on May 31, 1911. Mar Dionysios VI
did not submit to the patriarch’s claims.

Two Syrian Orthodox Churches in Malankara

Mar Abdalla consecrated two bishops, one for the see of Ankamali, another
for the ethnic group called ‘Knanaya’, “Thekumbhagar’ or ‘Suddist’(Southist).
He consecrated holy Chrism for them and convoked a synod which took place
at Alwaye on August 30, 1911, where Mar Kurilose, whom he had conse-

9 Mar Gregorios is said to have been the prime mover in the affair of the deposition of
Patriarch Abdal Messih. The Firman (recognition by the Sultan of Turkey) was withdrawn
from Mar Abdel Messih and given to Mar Gregorios who styled himself as Patriarch Mar Abdalla
II. Many faithful, especially outside the Turkish ‘empire, continued to consider Mar Abdal
Messih as the legitimate ecclesiastical head of the Syrian Patriarchate of Antioch. Cf. Daniel,
op.c. 110f,, 115; Malancharuvil, op.c. 68 n. 22.
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crated in 1908 together with Mar Dionysios VI, was appointed Metropolitan
of Malankara in the place of Mar Dionysios VL.

In his act of submission, the newly consecrated bishop of Ankamali,
Paulos Mar Athanasios, declared :

»... accept and keep the faith, traditions and customs of the Syrian Malabar Church over
which Your Lordship has the supreme power ... and all laws instituted by Your Lordship
and your successors as useful for ecclesiastical administration... I will accept from your holy
hands Chrism ... consecrated only by the holy Antiochene Patriarch and will send it for use
in the churches entrusted to me ... T will not do anything outside the power Your Lordship
gives me, Your Lordship and your successors have power to excommunicate and depose me
if T do anything against Your Lordship or your successors or outside the power given to
me...«10

This declaration clearly demonstrates how extended the power of the
Patriarch of Antioch was. It seems as if the bishops under him were simply
his ‘episcopal vicars’ or exarchs. There is no mention of any cooperation of
the Holy Synod of the Syrian Orthodox Church of the Patriarchate of
Antioch in matters concerning the Malankara Church.

After two years in Malankara, Mar Abdalla II returned to the Near East
leaving behind him, according to the demand of the ‘Padiola’, Metropolitan
Sleeba Mar Osthathios as his “representative”. This charge is not to be
considered as identical to an apocrisiary which patriarchs may send to other
autonomous Churches, it may be rather compared to that of an apostolic
delegate or nuncio. Of course, the representative of the Patriarch of Antioch
was not recognised by the excommunicated Mar Dionysios VI and his fol-
lowers. They were, in fact, in a critical state, but as we already mentioned
above, at that time the Syrian Orthodox Patriarchate of Antioch had two
patriarchs : Mar Abdalla II, who had the approval of the Turkish govern-
ment, and the deposed Mar Abdal Messih who claimed to be the legitimate
patriarch and considered the withdrawal of civil recognition by the Turks
as null and void for his ecclesiastical dignity.

Having been informed that his rival had excommunicated Mar Dionysios,
Mar Abdal Messih declared this excommunication as invalid, in a message
of August 17, 191111, On the invitation of the Metropolitan, he came to
Malankara one year later, and on September 15, 1912 he instituted the
Catholicate which ought to be a continuation of the old Catholicate of the

10 Special number of Malayala Manorama, Kottayam 1911, 64f. ; cf. Codificazione Canonica
Orientale, Fonti, serie II, fasc. IX : Placidus a S. Joseph TOCD, Fontes Juris Canowici Syro-
Malankarensium, Vatican City 1940, 34f. n. 42; Malancharuvil, op.c. 67.

11 Cf. Daniel, op.c. 115.
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East in Tagrit. Paulos Mar Ivanios, Metropolitan of Kandanad, the only
surviving hierarch consecrated by Patriarch Patrose IIT, was enthroned
as Catholicos under the name of Paulos Basilios. To strengthen his authority
vis-a-vis the followers of Mar Abdalla, Mar Abdal Messih consecrated
the bishops Mar Gheevarghese Gregorios, Mar Joachim Ivanios and Mar
Gregorios Philexinos. He further declared in a letter written from the
Seminary of Perumala i.a. :

»... Your Catholicos and Metropolitans who are your Pastors will, we hope, satisfy your
requirements. With the assistance of the Metropolitans, the Catholicos will consecrate,
according to the canons of our holy Fathers, Metropolitans and holy Chrism for you. After
the death of the Catholicos, your Metropolitans have the right and authority to enthrone
a Catholicos in his place. Nobody shall have any right to prevent them from doing it. However,
everything shall be done prudently, orderly and according to the customs with the counsel
of the Committee which is under the presidentship of Mar Dionysios, the Malankara Metro-
politan ...<12

Only a few weaks later, the Patriarch left for Jerusalem!s.

Now there were two groups in the Malankara Church, both of whom had
a protohierarch styling himself Metropolitan of Malankara. The latter became
known as ‘Metran Kakshi’ (Catholicos or Metropolitan party), the former
one as ‘Bava Kakshi’ (Patriarchal party).

A time followed which was characterised by many attempts of reconcilia-
tion but also by a series of painful and tiresome lawsuits between the two
parties in which the identity of each with the original Malankara Church
and consequently the ownership of church properties were the object of
bitter discussion. This state lasted till December 16, 1958 when a compro-
mise was achieved between the Catholicos of the Malankara Church and
the Patriarch of Antiocht4. From 1934 onwards the Catholicos party had
adopted a constitution accepting the name Orthodox Syrian Church of Malan-
kara which already Mar Thomas IV (1 1728) had used in 17091 :

12 T, Inchakalody, Archbishop Mar Ivanios, Trivandrum 1957, 120 (in Malayalam); of.
Malayala Manorama of May 17, 1913; quoted from Malancharuvil, op.c. 69.

13 In the same year 1913, the Patriarch made his profession of faith before the Syrian Catholic
Patriarch of Antioch and all the Fast, Moran Mar Ephrem IT Rahmani (1898-1929). He died in
1915 as a Syrian Catholic. Cf. A. Fortescue, The Lesser Eastern Churches, London 1913,
371 fn. 1; E. Tisserant, op.c. 197; Malancharuvil, op.c. 68 fn. 22,

14 Of. Daniel, op.c. 121-125; Malancharuvil, op.c. 69-71; Tisserant, op.c. 1563-155;
P. Verghese, Die syrisch-orthodoxe Kirche, in Die Syrischen Kirchen in Indien, ed. P.
Verghese, Stuttgart 1974, 59-67. y

15 yThoma, the infirm, bishop of the ancient and orthodox Syrian Christians of Hindoo ...«
cf. Malancharuvil, op.c. 70 fn. 31.
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Reconciliation

The lawsuits before the civil courts were sometimes in favour of the one or
of the other party. At last, the Supreme Court of India gave the final verdict
on September 12, 1958. It is entirely in favour of the claims of the Metran
Kakshi.

»The decree of the trial court may be summarised as follows :

i. Mar Gheevarghese Dionysius was the lawful Malankara Metropolitan and was recognised
and accepted as such by the Malankara Syrian Church and as such had become a trustee
of the Church properties;

ii. The Patriarch had only a power of general supervision over the spiritual government
of the Church but had no right to interfere with the internal administration of the Church
in spiritual matters which rested only in the Metropolitan and that the Patriarch has no
authority, jurisdiction, control, supervision or concern over or with the temporalities
of the Arch-diocese of Malankara ;

iii, Mar Gheevarghese Dionysius was excommunicated by Patriarch Abdulla IT; but such
excommunication was opposed to the Constitution of the Malankara Church as laid down
by the Synod of Mulanthuruthy and was canonically invalid and he was still recognised
and accepted as the Malankara Metropolitan by a large majority of Malankara Syrian
Christian community ;

iv. Kora Mathan Malpan and C.J. Kurien had been validly removed from the office of
trustee and Mani Paulose Kathanar and Kora Kochu Korula had been validly appointed
in their places.«6

It is to be noted that non-Christian judges had to deal with canonical
questions and to give them an adequate exegesis. Therefore it.is not at all
surprising that the Syrian Patriarch, through the intermediary of the Indian
vice-minister of Justice, C. H. Daftari, wished a revision of this judgment
claiming that the judges had erred. This appeal, however, was dismissed
by the supreme judge of India, 8. R. Das, who himself had been involved
in the judgment mentioned above.1?

Realizing the state of affairs, the Patriarch of Antioch, Moran Mar Ignatios
Yacoub III, decided to establish the peace in the Malankara Church. On
December 9, 1958, he sent a message (‘Kalpana’) to Mar Julios Elias, the
then patriarchal delegate (1930-1962), on the receipt of which talks about
the realization of the reconciliation took place between the hierarchs and
the lay leaders in the house of the ‘Knanaya’ bishop (Bava Kakshi) at
Chingavanam near Kottayam and at Devalokam, the Catholicos’s residence
in Kottayam.

16 Cf. Daniel, op.c. 124,
17 Ibid. 124.
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Already on December 16, 1958, the reconciliation was publicly celebrated
in the chapel of the Old Seminary at Kottayam. The Catholicos Mar Baselios
Gheevarghese II (1 1964), and following him Mar Julios and the hierarchs
of both parties entered the chapel. Documents were exchanged in which
the parties mutually accepted one another. The bishops of Ankamali, Cochin,
Kandanad and of the ‘Knanayas’ were integrated into the Holy Synod of
the Catholicate of the East. Two of the former bishops of the patriarchal
group, namely Paulos Mar Philexenos of Kandanad and Abraham Mar
Clemis of the ‘Knanayas’ are still alive.

The climax of the reconciliation seems to have been reached when in
1964 the elected Augen Mar Themotheos, Metropolitan of Thumpamon,
who as Metropolitan of Kandanad had joined the Metran kakshi in 1942,
was about to be inthronised. The Malankara Association and the Holy
Synod invited the Syrian Patriarch of Antioch, who arrived in Malankara
on May 22, 196418, The patriarch, who had stayed in Malankara as a young
monk for several years and had a fair knowledge of the vernacular language
Malayalam, solemnly confirmed the election of Augen Mar Themotheos
and presided over the investiture at Mar Elias Church in Kottayam?!®. The
new Catholicos took the name of Mar Baselios Augen I. He resigned from
his office in autumn and died in December 1975.

New Tenstons

In 1972, all the Syrian Christians of Malankara, irrespective of their eccle-
siastical affiliation celebrated the 1900th anniversary of the martyrdom of
St. Thomas the Apostle. _

What happened that this year must be regarded as the beginning of new
tensions between the Syrian Patriarchate and the Malankara Catholicate ?

1. Mar Baselios Augen I, in a document released on the occasion of the
jubilee year, signs as successor on. the throne of St. Thomas the Apostle.

2. Patriarch Mar Ignatios Yacoub III consecrated in March 1972 the
Syrian monk Ephrem Aboodi Ramban at Damascus appointing him at

18 Proche-Orient chrétien 15 (Jerusalem 1965) 76-78; Daniel, op.c. 145; E. R. Hambye -
J. Madey, 1900 Jahre Thomas-Christen in Indien, Freiburg i. Ue. 1972, 52f.; Verghese,
art.c. 67. ;

19 Cf. Daniel, op.c. 145; Proche-Orient chrétien 15 (1965) 76-78; Hambye-Madey,
op.c. 53.
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the same time ‘“Apostolic Delegate of the Syrian Orthodox Patriarch’’20.
Mar Timotheos Ephrem Aboodi, in this capacity, returned to Malankara
and took up residence at Mar Ignatius Dayra, Mathoor near Pathamthitta,
Kerala. This appointment was considered by the Catholicos as an unfriendly
act on the part of the patriarch vis-a-vis the autonomous status of the Malan-
kkara Church, and this reaction was communicated to the Patriarch. Mar
Timotheos never received the recognition of the Catholicos and his Synod,
on the contrary, the Malankara Church under the Catholicos succeeded
in her efforts that Mar Timotheos’s visa was not renewed. He had to leave
India in 1974 and was obliged to return to the Patriarchate at Damascus.

This expulsion took place in early summer 1974, only a few months after
the patriarch’s letter (no. 52/74 of January 30, 1974) had reached the Catho-
licos?1. This letter is of great importance as it reveals the whole problem.
The Catholicos is accused in it of being guilty on thirteen items. We shall
comment on the different topics following the order of this letter.

The Patriarch says (no. 1) that the universal Syrian Orthodox Church
has but one apostolic see which is that of St. Peter [at Antioch]. It is an
aberration that St. Thomas would have had a see or throne. While the
arguments for the title of “successor of St. Thomas™, as quoted by the sup-
porters of the Catholicate?2, recall only the recent shifting of the ‘Persian’
Catholicate®? of old to Malankara, it certainly would have been better to
make a historical research which would have proved that this title is not
at all alien to the Church on the Malabar coast. As early as Mar Jacob, an
East Syrian (‘Nestorian’) hierarch of the 14th century, signed a document
which is conserved in the Vatican library, in 1301 as “Metropolitan Bishop,
Prelate ... of the Holy See of the Apostle Thomas and the Holy Church of all
Christians in India’24,

20 Cf. Letter-head of the Metropolitan, as reproduced in the Souvenir published by Souvenir
Committee for the St. Thomas Church Silver Jubilee (Church of the East), Ernakulam, Cochin-11,
8. India, and The 19th Hundred Centenary of Mar Thoma Slecha (The Founder of the Church
of the East in India) Celebrations 1972, October 1, 2, Trichur 1972, 12.

21 We are indebted to Fr. Korah Varghese, chaplain for the faithful of the Malankara Ortho-
dox Syrian Church in the Federal Republic of Germany, for having made the translation of the
letter from the Malayalam text published in the Catholicate’s monthly Malankara Sabha.

22 Cf. Daniel, op.c. 129f.

23 The Catholicate (Maphrianate) of the East whose titulars resided at Mosul, ceased to
exist in the 18th century.

24 Cf. P. Chittilapilly, The Malabar Church and Patriarchate (= Diss., Pont. Univ.
Lateranensis, Institutum Utriusque Juris), Rome 1966, 66.
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In no. 2, the patriarch says that according to canon law and tradition, the
patriarch is the supreme leader of the universal Syrian Orthodox Church to
whom the Catholicos is subordinated. The Catholicos, however, and his
followers say that the Catholicos is of equal dignity, both are prime heads,
‘pradana méladdjaksan’, either of the hierarchy of the Church of Antioch
or of that of the Orthodox Syrian Church of the East, i.e. the Malankara
Church2s. We see that there is a strong divergence in the understanding of
the “spiritual supremacy’ of the Patriarch of Antioch. The Constitution of
the Malankara Orthodox Syrian Church, in its amended form of April 14,
1967, “approved by the Holy Episcopal Synod and promulgated by His
Holiness Moran Mor Baselius Augen First, Catholicos of the East and Malan-
kara Metropolitan per his order No : 156/67 of 26th June, 1967’26 mentions
the patriarch only four times in nos. 1, 101, 114, 118. The last three articles
define his relation to the Malankara Church. Practically he may only enthrone
a new Catholicos or preside over a synod if there is a complaint against the
Catholicos.

The patriarch, further, stresses, in no. 3, that the Malankara Church is
a part of the universal Syrian Orthodox Church. He thus denies categorically
that autonomy or autocephaly was granted in 1958 or 1964. Then he objects
that the Catholicos (and his followers) sometimes were using the name
‘Indian Orthodox Church’ saying that he were the head. “This is a new
conception and a deliberate provocation of the patriarch and his authority”,
Mar Yacoub III writes.

The following fourth paragraph once more stresses the fact, that St.
Thomas did not possess a see, hence there were no reasons to use this title
(i.e. of St. Thomas) officially. It is not a matter of the Malankara Church
alone, but one of the universal Syrian Church and her faith.

In no. 5, the patriarch says that it is not enough to have a friendly attitude
towards the titular of the see of Antioch. The right term is, according to-
the canon, subordination.

No. 6 speaks of the attitude the Catholicos and his Synod have shown
vis-a-vis the patriarchal delegate, Mar Timotheos Ephrem Aboodi, who has
been expelled from India due to the efforts of the Malankara hierarchy with
the civil authorities.

25 f. M. K. Abraham, The Malankara Orthodox Syrian Church Then and Now, Chengannur
1973, 27f. g

26 Cf. The Constitution of the Malankara Orthodox Syrian Church (English edition), Kottayam
1973, 30.
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In the next paragraph, the patriarch reproaches the catholicos with
having made changes in the episcopal consecration using a new ‘amalogia’
since 1966. The patriarch herewith renews his claims that as the supreme
hierarch the ‘ius liturgicum’ resides with him.

In no. 8 it is stated that the Malankara Church lead by the catholicos
does not repudiate the doctrine of the two natures as explained in the Tomus
Leonis accepted by the council of Chalcedon and which is not recognised by
the Syrian Church. It is a fact that the Malankara Church has abandoned
the practice?? to anathematize anybody by name in the liturgy. In the Syrian
rite, the profession of faith during the ordination service demands that the
ordinand declares also: “... 7. I believe and profess everything what the
holy Fathers of the councils of Nicea, Constantinople and Ephesus have
decided and ordered. 8. I curse all the heretics who introduce destructive
heresies and by this fact separate themselves from the membership in the
catholic and apostolic Church, and who were cursed by the Apostles and the
holy Fathers of the three councils. I curse Simon the Magician, Mani,
Arius, Macedonius, Nestorius, Eutyches, Leo of Rome, Urban VIII, Hormisd,
Marcion, Paul of Samosata, Bar Sauma of Nisibis and all the other here-
ties’28,

The patriarch then accuses the Catholicos that he tolerates uncanonical,
historically false, and heretical books in the religious instruction of the
Sunday Schools, and he is convinced that this is done to influence the children
with a certain ideology.

No. 10 reproaches the catholicos for claiming more authority than granted
to him by the Holy Synod.

No. 11 says : “During an assembly, you have proclaimed to sit on the chair
of Thomas and to be equal to the patriarch of Antioch. This saying was
given for publication to the press agencies. On August 24, 1972, you delivered
the same speech during a meeting of the Managing Committee, and a news
agency at Kottayam, the U.N.T., published it on September 26, 1972.
You have repeated the same claims in your speech on the occasion of the
1900th anniversary of the death of St. Thomas.”

27 Cf. the saying of P. Verghese, in : Second Ecumenical Consultation between Theologians
of the Oriental Orthodox Churches and the Roman Catholic Church. Vienna-Lainz. September
3-9, 1973. Papers and Minutes : Wort und Wahrheit. Revue for Religion and Culture. Supplemen-
tary Issue Number 2, Vienna, December 1974, 128.

28 A German translation is to be found in N. J. Thomas, Die Syrisch-Orthodoxe Kirche der
Siidindischen Thomas-Christen (= Das ostliche Christentum, NF Heft 19), Wiirzburg 1967,
75 1.
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The patriarch then comments on the decision of the Managing Committee
of the Malankara Association, taken on May 25, 1973. This committee decided
that the relations between the Patriarchate and the Catholicate would
automatically cease to exist if the patriarch should consecrate a bishop for
Malankara. The patriarch says that such a decision has no basis in canon
law and is superfluous. He reproaches the catholicos that, by supporting
such a decision, he had questioned the patriarch’s authority.

At last the patriarch accuses the catholicos to have written an impolite
letter, imbued with pride. He demands, within a month, an answer from the
catholicos.

What surprises is that Mar Yacoub III, when mentioning St. Thomas
never uses the term ‘Apostle’. Indeed, already in his kalpana no. 203 of
June 27, 1970, the patriarch had denied the priestly character of St. Thomas
referring to John 20,21ff., where it is reported that St. Thomas was not
present when the Lord appeared to his apostles on the day of his resurrec-
tion and conferred to them the Holy Spirit for their priestly ministry.
For this reason there cannot be an apostolic see of St. Thomas in Malan-
kara. Hence the catholicos may not call himself a successor of a disciple
of Christ who was not even a priest®s.

The Catholicos party, of course, rejects such a standpoint. “This [i.e. the
absence of St. Thomas on resurrection day] does not seem to constitute
sufficient and decisive ground for one to take a decision on such a very impor-
tant issue like the dethroning of an Apostle. It would have had some
sufficiency and validity if the Apostleship of Thomas ended on that day
as a result of his omission. The Patriarch may have other reasons but he
seems to fear that they may, if expressed, would expose him. Naturally
he wants to avoid it. Whatever it be, he seems to have forgotten the fact
that after all, he is only a Patriarch whose rank in the hierarchy is below that
of an Apostle, that he has been exercising a power to which he cannot make-
any pretensions, that he has been tinkering with a question of faith, and that
by doing so he has been exposing the Patriarchate to ridicule. The upshot
of his hasty and ill-advised action is that he has earned for himself an inglo-
rious niche in the temple of Orthodox Church History™'°.

We have quoted this because it makes understand the reason for the explo-
sion of the schism within the Malankara Church. It is a matter of fact that

29 Of. Abraham, op.c. 13f.; M. Manalel, Geschichtlicher Hintergrund der gegenwirtigen
Krise zwischen den getrennten Briidern der Malankara Kirche, in : Reunion Record 26 (Tiru-
valla 1975) 12.

380 Abraham, op.c. 15.
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the adherents of what was called in the past the ‘Bava kakshi’ had to com-
plaint that the leaders of the other side, the ‘Metran kakshi’ of old, did not
treat them with tact, comprehension and proper consideration?!.

The Outburst of the Schism

To remedy the situation which existed after the expulsion of the patriar-
chal Apostolic Delegate Mar Timotheos Aboodi, the patriarch decided to
give those priests and faithful who still regarded him as entitled to juris-
dictional powers in India, a new exarch and apostolic delegate of Indian
nationality. The learned hieromonk (Ramban) Dr. K. P. Paul was conse-
crated at Damascus under the name of Paulos Mar Athanasios. On demand
of the patriarch’s followers, on February 24, 1974, two more Indian priests
received the episcopal consecration, namely Fr. C. M. Thomas under the
name of Thomas Mar Dionysios and Fr. P. M. Gheevarghese under the name
of Gheevarghese Mar Gregorios.

The two surviving metropolitans of the old ‘Bava kakshi’, Mar Philexenos
of Kandanad and Mar Clemis of the Knanayas, joined again the patriarch’s
adherents. The five hierarchs met on March 17, 1974 at Perumbavoor,
Kerala, and issued a document before a very large congregation in which
they declared their unconditional allegiance to the direct jurisdiction of
the Syrian Orthodox Patriarch of Antioch.s2

All attempts for reconciliation from certain good-willed individuals failed.
The visit of the Catholic Syro-Malankara Metropolitan of Trivandrum Bene-
dict Mar Gregorios to the patriarch, after the last Synod of Bishops in Rome
had no other intention than to calm the minds, to hinder the outburst of
a complete separation of the Syrian Orthodox Church of Antioch from the
Malankara Orthodox Syrian Church.

81 Cf. Bastern Churches Review 6 (London 1974) 116. — We have to add here the fact that
very often the lay leaders of some great and financially powerful families played a rather
pressing réle which had disastrous consequences upon the life of the Church. Another item to
be mentioned in this context is the fact the reconciliation of 1958 was too much based upon the
decision of the Supreme Court in favour of the then Catholicos party. Never serious efforts
were made towards an integration of the two wings existing in the Malankara Church ; nothing
was done for a deep spiritual renewal ; in the episcopal elections, the former Catholicos party
was dominating and the proportion represented by the faithful of the former Patriarch’s party
was not given due consideration. The sole exception from such an attitude seems to have been
the Orthodox Theological Seminary of Kottayam where some efforts towards a spiritual and
social integration of the future clergy were made. Private letter from Pune, January 26, 1976.

32 Cf. Ibid. 7 (1975) 91.
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In January 1975, the patriarch suspended the Catholicos from his func-
tions until a formal submission was made. This was refused, and, on February
16, 1975, the Catholicate hierarchy was augmented by five new hierarchs :
Paulos Mar Gregorius, Gheevarghese Mar Ostathios, Thomas Mar Makarios,
Joseph Mar Pachomios and Stephanos Mar Theodosios. Paulos Mar Gregorios
and Gheevarghese Mar Ostathios are widely known, from their cooperation
in the World Council of Churches and at the non-official ecumenical consul-
tations between theologians of the Oriental Orthodox Churches and the
Roman Catholic Church organised by the Foundation ‘Pro Oriente’ of
Vienna, under their priestly names of Fr. Paul Verghese and Fr. M(unduvel)
V. George, principal and vice-principal of the Orthodox Theological
Seminary of Kottayam respectively.

The group favouring the patriarch did not remain silent. In the
beginning of May, a large demonstration took place at Ernakulam,
diocese of Cochin. In the end of the same month, during a convention of the
patriarchal youth at Tiruvalla, which certainly had in mind the Synod of
the universal Syrian Orthodox Church to be held at Damascus on June 16,
the participants appealed to the patriarch to depose Catholicos Mar Baselios
Augen I and to elect a new one for Malankara.

Now also those with the Catholicos decided to take final steps against the
two Metropolitans of Kandanad and of the Knanayas who, inspite of their
attitude, continued to be still members of the Holy Synod of the Catholicate.
On May 22, the Synod suspended Paulos Mar Philexinos and Abraham
Mar Clemis, demanding from them a complete submission under the Synod.
Since the Metropolitans did not comply, they weresuspended in the beginning
of June.

On June 9, the Indian newspapers reported that Paulos Mar Gregorios
of the Catholicate Synod had declared that the thirteen accusations raised
by the Patriarch of Antioch against the Catholicos Mar Augen I were without:
any foundation. The patriarch, the Metropolitan said, had no jurisdiction
whatsoever in India. Jurisdiction is alone in the competence of the Catholicos
and of the Holy Synod of the Malankara Orthodox Syrian Church??.

33 T am very much indebted to all my correspondents in India who have regularly supplied
me with the latest news. My particular thanks are due to the Most Rev. Zacharias Mar Athana-
gios, eparch of Tiruvalla, and Prof. E. R. Hambye S.J., Delhi.
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The Schism perfected

The synod of the universal Syrian Orthodox Church was convoked to
Damascus. The participants had to be there on June 16. They came from
the Near East countries, America and India. Two more Malankara priests
received the episcopal consecration there. On the press photo, five Malankara
bishops are seen.

The synod once more solemnly proclaimed the suspension of the Catholicos
of the East and of all those Malankara bishops who were not willing to obey
to the Patriarch of Antioch. It empowered the patriarch to excommunicate
the catholicos, if this proves necessary34.

As there was no positive reaction, the patriarch excommunicated the 93
years old Catholicos Mar Baselios Augen I because of disobedience towards
the patriarch and because of his declarations that the Malankara Church
is an independent, autocephalous Church. :

In his place, on September 7, 1975, Patriarch Mar Ignatios Yacoub III
ordained the Metropolitan of Kandanad Paulos Mar Philexinos Catholicos
(Mafrian) of the East under the name of Mar Baselios Paulos I135.

To improve the situation of the adherents of the Catholicate, Mar Baselios
Augen I resigned from his high office, and the then Metropolitan of the
Diocese outside Kerala, Mathews Mar Athanasios, was enthroned on October
27, 197538, as Baselios Mar Thoma Mathews 1.

So there are now two Churches in Malankara. The Jacobite Syrian
Christians who acknowledge the spiritual and jurisdictional supremacy of
the Patriarch of Antioch, have their Catholicos Baselios Paulos II while
the Orthodox Syrian Christians are under Catholicos Baselios Thoma
Mathews I.

Conclusion

Viewing all the unhappy events of the past and the present, it is necessary
to state that both sides are responsible for what happened. It is beyond

34 Cf. Reunion Record 26 (1975) 12.

35 Metropolitan Benedict Mar Gregorios of Trivandrum, protohierarch of the Catholic Syro-
Malankara Church, asked the Melkite Greek Catholic Patriarch Maximos V to intervene with
the Syrian Orthodox Patriarch Mar Ignatios Yacoub III, in order to prevent the schism, but
due to the civil war in Lebanon, his letter arrived too late. The Syrian Patriarch had already
ordained the new catholicos. — Private letter of Patriarch Maximos V, dated October 25, 1975.

36 Private letter of Fr. Hormisdas C. Perumalil, dated October 27, 1975; cf. also Manalel,
art.c. 13; photograph of the enthronement in Reunion Record 26 (1975) after p. 6.
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doubt, that it must be a blow to all the Thomas Christians (Orthodox,
Catholie, Nestorian, Mar Thoma Christians) to see the apostleship denied
to the father of the Church on the Malabar Coast of India. It is for them
an offence that the patriarch has denied even priesthood to him with an
exegesis of John 20,21ff., which certainly will be refused by all serious
scholars of the New Testament. — On the other hand, the ‘autonomists’, in
the eyes of the patriarch and his followers, seem to have forgotten that the
hierarchical and, consequently, ecclesiastical existence of theirs is due to
the Syrian Church of Antioch which intervened in their favour in the 17th
century. Besides that, the Malankara Church has formally accepted the
Synod of Mulanthuruthy which granted the patriarch most ample powers.
Decisions of civil courts in internal affairs of the Church cannot be regarded
as infallible, especially not when the interpretation of synods and canon
law is entrusted into the hands of non-Christians. The lawsuits will continue
in the future. They are a scandal not only in the eyes of the follow-Christians,
but also in those of the Hindus and Muslims of Malankara or Kerala. Millions
of rupees are spent for court suits while hundred of thousands of Christians
and non-Christians bitterly need material help to live a human life and to
survive. It is, therefore, not at all surprising that there are not a few people
who wish to get rid of these troubles in the community that paralyze the
spiritual life of the Church, and wish to join the Catholic branch of the
Malankara Church that came into existence in 1930 because of the very same
reasons, namely in order to attain spiritual and religious peace?”.

In our ecumenically oriented time, the Syrian Orthodox Patriarch Mar
Ignatios Yacoub III could have reacted otherwise by giving more authority
and recognition to the Malankara Synod. The impression is given that
material aspects are of no little importance in the development of this
schism.

The separation of the Orthodox Syrian Church from the patriarchate
brings the former (inspite of her membership in the World Council of
Churches) ecclesiologically into an unsound isolation. The ties with the
Mother Church are broken. Which consequences will this situation have on

87 yWe get reports from our various parishes and missions that groups of our separated
Brethren are coming into the Catholic Church. The conversion among the non-Christians is
also progressing. In certain villages the whole people are coming into the Church. We have been
able to start about 10 new missions during the last six months«, Cyclostyled Christmas letter,
dated December 10, 1975, of Metropolitan Benedict Mar Gregorios of Trivandrum. — E..g
50 families at Neerammol, 40 families at Hzhakaranad joined the Catholic Syro-Malankara
Church. Cf. Reunion Record 26 (1975) photographs after p. 10. Others are joining the Mar
Thoma Syrian Church or even the Pentecostal communities.
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the relation with the other pre-Chalcedonian Churches, on the ecumenical
consultations of Vienna, on the dialogue with the Byzantine Eastern Ortho-
dox Churches, ete.? There is the danger that her catholicity may be lost
as this was the case with the Independent Syrian Church of Thozhiur (or
Anjoor) whose hierarchy also is rooted in the patriarchate of Antioch. We
pray that the Orthodox Syrian Church of Malankara may conserve her
character as a Church and not turn into a sect.



Zwei Moskauer Wandmalereien :

Die Belagerung von Konstantinopel
von
Otto F. A, Meinardus

In meinem vor einigen Jahren erschienenen Aufsatz iiber die »Interpreta-
tions of the Wall-Paintings of the Siege of Constantinople in the Bucovina«
hatte ich vier bukowinische Wandmalereien mit dem Thema der Belagerung
Konstantinopels besprochen!. Diese Malereien, die aus der ersten Hélfte
des 16. Jahrhunderts stammen, befinden sich an den siidlichen Aussen-
winden der ruménisch-orthodoxen Kirchen in Humor, Baia, Moldovitsa
und Arbure. Sie stellen die Belagerung von Konstantinopel im Jahr 626
dar und waren gedacht als eine Erinnerung an den Sieg der Christen durch
den Beistand der Ikone der Gottesmutter iiber die christenfeindlichen Avaren
und Perser.

Die in diesem Aufsatz beschriebenen und erliuterten Wandmalereien
befinden sich in zwei Moskauer Kirchen, die von der sowjetischen Regierung
unter Denkmalschutz gestellt worden sind und nicht mehr fiir den gottes-
dienstlichen Gebrauch Verwendung finden. Es handelt sich um die Malereien
in der Kathedrale der Niederlegung des Gewandes der Gottesmutter, Rizpo-
lozhénskii Sobér, im Moskauer Kremel und in der Kathedrale der Gottes-
mutter von Smolensk, Smolenskaja Sobér im Neu-Jungfrauen-Kloster,
Novo Devichiiz.

Die Frage nach der Identitét der belagerten Stadt ist des dfteren gestellt
worden. Es besteht aber kein Zweifel dariiber, dass es sich um Konstantinopel:
handelt. Das zweite Rom, Konstantinopel, war im Jahr 1453 in die Hande
der christenfeindlichen Muslime gefallen, und der Begriff des Dritten Roms

1 Meinardus, O., »Interpretations of the Wall-Paintings of the Siege of Constantinople
in the Bucovina«, Oriens Christianus LVI, 1972, S. 169-183.

2 Da es strengstens untersagt ist in den zu Museen des Lenin-Ordens verwandelten Kirchen
zu photographieren oder zu skizzieren, kann die beigelegte Skizze der Wandmalerei lediglich
einen Eindruck iiber die kiinstlerische Anlage des Themas geben. Herrn Pater Christoph P.
Kelley, der unter sehr erschwerten Umstinden die Skizze der Wandmalerei in der Rizpolozhénskii
Sobér herstellte, bin ich zu grossem Dank verpflichtet. Die hier verdffentlichte Wandmalerei
in der Smolenskaja Sobér ist dem viersprachigen Bildband Das Nowodewitschi-Kloster, Moskau,
1974, entnommen, und von der Firma Gauls, Koblenz reproduziert.
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— Moskau — das in der russischen Theologie auch das biblische Millenium
verkorpert, hatte sich schon vierzig Jahre spéter (1492) herauskristallisierts.
Historisch fundierte Privilegien und Rechte Konstantinopels wurden von
den Russen usurpiert, und wenige Jahre schon nach dem Fall der Polis
erklidrte die russische Kirche sich unabhéingig. In der alten Kaiserstadt
regierte auch kein heiliger Kaiser mehr, und der geheiligte Patriarch war
Sklave unglaubiger Gtebieter. Im Jahr 1492 schrieb der Patriarch Zosimus :
yKaiser Konstantin erbaute ein Neues Rom, Zarigrad; aber der Selbst-
herrscher ganz Russlands, Iwan Wassiljewitsch, der neue Konstantin, hat
den Grundstein fiir eine neue Stadt Konstantins, Moskau, gelegt«*. Wenige
Jahre spiter, im Februar 1498, liess Iwan III. sich vom Metropoliten Simon
zum Zaren, Grossfiirsten und Selbstherrscher von Ganz Russland kronen.
In der Kronungszeremonie wurde dann auch dem Zaren auferlegt »fiir
alle Seelen und fiir die ganze orthodoxe Christenheit Sorge zu tragen«.
Wenn auch die politische und kirchliche Verbindung von Moskau zu
Konstantinopel im 16. Jahrhundert in vielen Hinsichten unwesentlich war,
so bestand doch eine theologisch-heilsgeschichtliche Verbindung vom dritten
zum zweiten Rom. Es ist diese Verbindung, die sich liturgisch und ikono-
graphisch in der Einordnung des Akathistos-Festes in den russischen Kalen-
der in der zweiten Hélfte des 15. Jahrhunderts widerspiegelte, — denn vor
diesem Zeitpunkt war diese an Konstantinopel gekniipfte Frommigkeit
in Russland unbekannt.

Die hier besprochenen Wandmalereien sind deshalb Ausdruck einer fiir
die Russen des 16. Jahrhunderts neuen Frémmigkeitsanschauung, und die
Frage bleibt offen, inwiefern es sich bei dieser Thematik lediglich um die
Belagerung Konstantinopels handelt, oder ob die Ereignisse aus dem 7.
Jahrhundert eine Analogie fiir kriegerische Geschehen im russischen Raum
im 15. Jahrhundert hatten. So stellt man die Frage, ob die Kiinstler eventuell
auch die Befreiung der Dnjeper-Stadt Smolensk am 8. September 1514 von
den Litauern in Erinnerung rufen wollten, besonders weil die Einnahme von
Smolensk eine wesentliche Rolle in der Konsolidierung des russischen
Staates spieltes. Das Erzbistum von Polotzk und die Bistiimer Briansk,
Smolensk, Turev gehérten ja zum Grossherzogtum Litauen. — Oder

3 Schaeder, H., Moskau, das Dritte Rom. Darmstadt, 1957. Malinin, V., Starets Eleaso-
rova monastyrya Filofey i yego poslaniya. Kiew, 1901.

4 Medlin, W. K., Moscow and East Rome. Genf, 1952, S. 78.

5 Runciman, Steven, Das Patriarchat von Konstantinopel vom Vorabend der tirkischen
Eroberung bis zum griechischen Unabhingigkeitskrieg. Minchen, 1970, S. 312.

6§ Halecki, Oskar, From Florence to Brest 1439-1596. New York, 1958, S. 130.
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hatte man direkt an das Dritte Rom gedacht und sich analogisch ausdriicken
wollen ? Wie das Zweite Rom durch das wirksame Eingreifen der Gottes-
mutter vor dem Ansturm der Feinde beschiitzt wurde, so wiirde auch das
Dritte Rom Uberfillen von Feinden widerstehen, vorausgesetzt, dass der
notige orthodoxe Glaube vorhanden sei. Eine dhnliche Interpretation hatte
ich fiir die Wandmalereien der Belagerung Konstantinopels an den buko-
winischen Kirchen gegeben’.

Eine weitere Interpretationsmoglichkeit wird in dem russischen Bildband
Das Nowodewitschi-Kloster erwihnt. »An den Winden in der dritten und
vierten Reihe sind Szenen aus dem Akathistos der Gottesmutter gezeigt —-
dem Loblied auf die Mutter Gottes fiir den von den Griechen errungenen
Sieg im Kampfe gegen die Perser bei der Belagerung von Konstantinopel
siecht man die Belagerten mit einer Ikone der Gottesmutter Hodegetria. Die
darauffolgenden Szenen sind der Entstehungsgeschichte der Ikone gewid-
met : Vom Augenblick ihrer Schaffung durch den Evangelisten Lukas bis
zum Augenblick ihrer Versenkung im Meer durch den Konstantinopoler
Patriarchen Herman, der die Ikone auf solche Weise vor den Ikonoklasten
retten wollte. Dabei hat die Geschichte der Ikone gleichsam ein Ende.
Aber wir finden die Darstellung der Gottesmutter Hodegetria in der Tkono-
stase. Damit sollte gesagt sein, dass die Ikone auf wunderbare Weise ins
alte Russland iibergegangen ist, und zwar nach Moskau, in das ‘dritte
Rom’«.

Die Wandmalerei in der Kathedrale der Niederlequng des Gewandes der Gottes-
mutter.

Die Kathedrale der Niederlegung des Gewandes der Gottesmutter im
Moskauer Kremel wurde von Architekten aus Pskov zwischen den Jahren
1484 und 1486 westlich des Eingangs zur Kathedrale Mariae Himmelfahrt, .
Uspenskii Sobér, erbaut?. Wenige Jahre nach der Revolution wurde die
Kathedrale restauriert. Die Wandmalerei der Belagerung von Konstantinopel
befindet sich an der Stidwand zwischen dem Siideingang zum Kirchenraum
und der Tkonostase. Angesichts der Bedeutung des Themas fiir die ostkirch-
liche Frommigkeit ist die Malerei auf eine sehr kleine Fliche zusammen-

7 Meinardus, 0., op. cit., S. 183. :

8 Das Nowodewitschi-Kloster, Moskau, 1974, S. 72.

9 Ilyin, M., Moscow Monuments of Architecture of the 14th-17th centuries. Moskau, 1973,
S. 22.
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gedriingt, ca. 1.20 m x 1.50 m. Uber der Belagerungsszene von Konstan-
tinopel befindet sich die »Darstellung der Gottesmutter im Tempel¢, und
iiber dem Eingang die »Verkiindigung an die Gottesmutter am Brunnenc.
Unter der Belagerungsszene ist eine Deesis mit dem inthronisierten Christus,
flankiert von der Gottesmutter und dem Vorldufer.

Die mit einer Festungsmauer umgebene Stadt spiegelt die russische
Architektur des 16. Jahrhunderts wider, besonders erkenntlich an den
Zwiebeltiirmen der Kirchen. Von der Stadtmauer aus verteidigen ein Bogen-
schiitze und zwei Steinwerfer ihre Stadt. Ein Vierter hat seine Ellbogen
auf die Stadtmauer gestiitzt und beobachtet die Vorginge. In der rechten
KEcke halten Glaubige eine Ikone der Hodegetria -- #hnlich der wunder-
tiatigen Gottesmutter-Ikone von Smolenskll. Durch das Stadttor ziehen
Lanzentriger in die Schlacht. Vor der Stadtmauer steht ein bewaffneter
Standartentriger. Mit Schwertern und Lanzen bewaffnete Soldaten am Fusse
eines Sattelhiigels schlagen die feindlichen Truppen zuriick, von denen nur
der Anfiihrer mit einem Schwert, die iibrigen Soldaten mit Lanzen bewaffnet
sind. Die Uniformen und Helme der sich bekdmpfenden Truppen sind die
gleichen. In der rechten Ecke der Wandmalerei sieht man feindliche Truppen
in einem einmastigen Segelschiff. Ein anderes Segelschiff ist gekentert. Vor
dem Tor und zum Wasser gewandt steht ein kirchlicher Wiirdentriiger mit
Heiligenschein, der von einem Diakon begleitet ist!2. In der rechten oberen
Ecke befindet sich eine zweizeilige Inschrift in altslawischer Sprache, die
jedoch leider unvollstindig ist.

Die Wandmalerer in der Kathedrale der Gottesmutter von Swmolensk im Novo
Devichit Kloster.

Die Kathedrale der Gottesmutter von Smolensk ist eine der bemerkens-
wertesten architektonischen und kiinstlerischen Denkmailer des 16. und 17.
Jahrhunderts in Moskau. Die Kathedrale wurde im Jahr 1525 vom Gross-
fiirsten Wassilij III. von Moskau zum Andenken an die Befreiung von Smo-
lensk von den Litauern im Jahre 1514 erbaut. Die Nonnen dieses Klosters

10 Vasilev, A., »Medieval Ideas of the End of the World : East and West,« Byzantion
XVI, 1942-1943, S. 462.

11 Die aus Byzanz stammende ITkone kam 1398 von Smolensk durch Heirat nach Moskau.
Von einer Smolensker Gesandtschaft zuriickerbeten, wurde die Ikone 1456 nach Herstellung
einer Kopie an Smolensk zuriickgegeben. Skrobucha, H., Maria. Russische Gnadenbilder.
Recklinghausen, 1967, S. 18.

12 Siehe unten.
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gehrten zum grossen Teil dem russischen Zarenhaus oder der russischen
Aristokratie an, und so finden wir unter den Nonnen dieses Klosters die
Zarin Irina Godunova, die Schwiegertochter von Iwan dem Schrecklichen,
die Zarin Sofya Alexeyevna, die Russland fiir mehrere Jahre regierte. Boris
Godunov wurde in diesem Kloster zum Zaren erhoben, und Yevdokia
Lopukhina, die erste Frau Peters des Grossen, verbrachte die letzten Jahre
ihres Lebens in einem Haus in der Ndhe der nérdlichen Tore.

Die Wandmalerei der Belagerung Konstantinopels befindet sich an der
Siidwand der Kirche zwischen der Tiir, die zum Kirchenmuseum fiihrt, und
dem westlichen Fenster. Die Szene erstreckt sich iiber eine Fliache von ca.
5 m X 4 m. Wiederum ist eine mit einer Festungsmauer umgebene Stadt
mit einer russischen Kirche dargestellt. Auf der linken Stadtmauer sieht man
einen Bogenschiitzen. Hinter der Stadtmauermitte wird eine Hodegetria-
Gottesmutter-Tkone von vier kirchlichen Wiirdentridgern in weissen Gewén-
dern mit blauen und braunen Kragen getragen. Links der Gottesmutter-
Tkone wird die Acheiropoietos-Christus-Ikone — das Palladium der Polis —
den Feinden gezeigt. Die Gegenwart der Acheiropoietos-Ikone wirft insofern
Probleme auf, da diese wundertédtige Ikone zur Zeit der Belagerung von
Konstantinopel im Jahr 626 sich nicht in der Kaiserstadt befand, sondern
vom Kaiser Heraklius, der im Kampf mit den Persern in Anatolien engagiert
war, mitgefithrt wurde!2. Die Darstellung der Acheiropoietos-Ikone befindet
sich auch in der Belagerungsszene von Konstantinopel an der siidlichen
Aussenwand der bukowinischen Kirche von Moldovitsats. Da es unwahr-
scheinlich ist, dass die bukowinischen Malereien die Moskauer Malereien
beeinflusst haben — oder auch umgekehrt — halte ich es fiir gegeben,
dass in beiden Fillen eine in der orthodoxen Kirche verbreitete Tradition
bestand, die von dem Mitwirken der Acheiropoietos-Tkone an der Befreiung
Konstantinopels berichtete. Diese Annahme wird durch die historische Tat-
sache bekriftigt, nach der die diplomatischen und kulturellen Beziehungen
zwischen Russland und den Moldau-Fiirstentiimern, die eine solche bila-
terale Verbindung hétten schaffen konnen, erst von Peter dem Grossen am
Anfang des 18. Jahrhunderts gepflegt wurden, und zwar mit Demetrius
Cantemir, dem Prinzen von Moldavien!s.

13 A. Frolow behauptet irrtiimlicherweise, dass diese Ikone vom Patriarchen Sergios bei der
Verteidigung der Stadt gezeigt wurde. »La Dédicace de Constantinople,« Revue de I’ Histoire des
Religions, CXXVII, 1944, S. 95. '

14 Meinardus, O., op. cit., S. 177.

15 Riickmann, Baron de, The Russians in Moldavia and Wallachia. London, 1849.
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Rechts von der Gottesmutter-Tkone wird von zwei Diakonen ein Prozes-
sionskreuz getragen. Das Stadttor ist gedffnet, und auf der unteren linken
Bildhilfte sind mit Lanzen bewaffnete Truppen versammelt, die von einem
Schildtriiger gefiihrt werden. In der Mitte steht der mit einem Heiligenschein
versehene kirchliche Wiirdentréiger, der iiber das Wasser gebeugt ein braunes
Gewand (?) hélt. In der rechten Bildecke sind zwei sinkende Segelschiffe
und fiinf Seldaten, die sich schwimmend retten wollen. Links der Stadtmauer
ist eine Hiigellandschaft angedeutet.

Ein bedeutender Unterschied zwischen den Moskauer Wandmalereien
und denen der Bukowina ist der kirchliche Wiirdentriger vor der Stadt-
mauer, der in der rechten Hand ein lingliches braunes Gewand (?) hilt
und, iiber das Wasser gebeugt, am Untergang der feindlichen Flotte beteiligt
scheint. Sein Haupt ist mit einem Heiligenschein umgeben, und er trigt
nicht die besonderen patriarchalen Gewiinder, die den obersten Kirchen-
hduptern von Rom und Konstantinopel vom Kaiser verliehen wurden.
Man erkennt deutlich das mit Kreuzen versehene Omophorion und den
reichlich geschmiickten Mantel und das Epitrachelion, das fast bis auf die
Fiisse herabfillt. An den Handgelenken sieht man die Epimanikien. In der
Wandmalerei der Rizpolozhénskii Sobér steht hinter dem Wiirdentriger
ein Diakon, der in der Malerei der Smolenskaja Sobdr fehlt.

Die topographische Nithe und kultische Verbindung mit dem Meer und
Schiffen hat den Gedanken gendhrt, dass es sich um den hl. Nikolaos handeln
kinnte, der einer der populiirsten und verehrtesten Heiligen der altslawischen
und russischen Kirche und Frommigkeit ist. Diesem Gedanken konnte
dadurch Gewicht gegeben werden, dass eines der vielen Nikolauswunder
sich in der Tat in Konstantinopel abgespielt hat. Die altslawischen Texte
in den grossen Menden, gesammelt vom altrussischen Metropoliten Makarios,
enthalten eine Wundergeschichte des hl. Nikolaos in Konstantinopel unter
dem Selbstherrscher Leontius's. Historisch gesehen fillt diese Moglichkeit
aus, da Leontius (485-543), der sich selbst zum Gegenkaiser erhoben hatte,
vor dem Erscheinen des Islam und der Perser lebte. Auch spricht weder die

16 Pamjatniki slavjano-russkoj pisjmennosti. Denkmiler des slawisch-russischen Schrifttums,
herausgegeben von der kaiserlich archiographischen Kommission : T Cetji Minei, Die grossen
Menéien, gesammelt von dem altrussischen Metropoliten Makar. Moskau, 1904, Sp. 589-625.
Anrich, Gustav, Hagios Nikolaos. Der heilige Nikolaus in der griechischen Kirche. Leipzig,
1914-1917, Band 1II, S. 99.
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Geschichtsschreibung noch die byzantinische Tradition von einem Eingreifen
des hl. Nikolaos bei der Befreiung von Konstantinopel'?.

In der oben erwidhnten russischen Beschreibung der Smolenskaja-
Kathedrale wird der Konstantinopolitaner Patriarch Germanos 1. (715-730)
erwihnt, der eine Hodegetria-Tkone vor den Tkonoklasten schiitzt, indem er
sie den Fluten iibergibt. Dieser Interpretationsmoglichkeit aber stehen doch
einige Fragen entgegen. Wie ich in meiner Arbeit iiber die ikonographischen
Darstellungen des Patriarchen Germanos I. gezeigt habe, wurde er tradi-
tionsgemiiss »bartlos« dargestellt's. Auf Grund seiner Opposition gegen den
Mord seines Vaters Justinianos, der wegen Teilnahme an einer Verschwérung
gegen Konstans II. angeklagt war, befahl Konstantin IV. Pogonatus die
Entmannung von Germanos und anschliessend seine Einweisung in die
Hagia-Sophia-Basilika. Die orthodoxe Kirche hat spéter diese Kastration
als Martyrium ihres ikonenfreundlichen Patriarchen gewertet, und wihrend
des dkumenischen Konzils von Nizéda im Jahr 787 wurden ihm grosse Ehren
zuteil, sodass er auch heilig gesprochen wurde. Die orthodoxe und lateinische
Kirche verehrt ihn am 12. Mai.

Der auf der Wandmalerei dargestellte Hierarch trigt aber einen langen
Bart im Gegensatz zum byzantinischen Malerkanon der Hermeneia, der
Germanos I. bartlos vorschreibt. Zwar zeigt das Stroganowpodlinnik den
Patriarchen Germanos I. mit Bart; dieses aber erst im Anfang des 17.
Jahrhunderts erschienene Malerhandbuch kénnte wohl kaum als Vorlage
dieser Patriarchendarstellung angesehen werden!®,

Die Tkone der Gottesmutter Hodegetria, von der in der oben erwihnten
russischen Tradition die Rede ist, spielte zwar eine grosse Rolle in der
Stadtgeschichte von Konstantinopel. Es wird aber nicht berichtet, dass
diese Ikone vor ihrer Zerstorung durch die Tiirken die Stadt verlassen habe.
Nach byzantinischer Tradition war sie eine Gabe der Kaiserin Eudokia an
die Prinzessin Pulcheria, und bewahrte Konstantinopel vor Angriffen der
Feinde bis zur Einnahme der Stadt durch die Tiirken im Jahr 1453. Wahrend
des Einzugs der Tiirken wurde die Ikone zerstort und in Streifen geschnit-
tenze,

17 Baynes, N. H., »The Supernatural Defenders of Constantinople,« Analecta Bollandiana,
LXVII, 1949, S. 165-177.

18 Meinardus, 0., »The Beardless Patriarch: St. Germanos, PEtaireia Makedonikon
Spoudon, Thessalonika, 1973, S. 178-186.

19 Jkonenmalerhandbuch der Familie Stroganow. Slawisches Institut Miinchen, 1965, S. 9.

20 Stacton, David, The World on the Last Day. The Sack of Constantinople by the Turks
May 29, 1453, its causes and consequences, London, 1965, S. 250.
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Bei der in der russischen Tradition beschriebenen Ikone kann es sich nur
um die Chalkopatria oder Hagiosoritissa handeln, von der berichtet wird,
dass wihrend der Regierungszeit des ikonenfeindlichen Kaisers Leo IIL
der Patriarch Germanos I. sie den Fluten iibergab. Die byzantinische
Tradition erzahlt weiter, dass die Chalkopatria aufrecht stehend innerhalb
eines Tages und einer Nacht zum Alten Rom schwamm, wo sie vom Papst
empfangen wurde und in der Peterskirche aufgestellt wurde. Nach dem
errungenen Sieg der Bilderfreunde in Konstantinopel empfand die Ikone
ein heisses Verlangen nach Konstantinopel zuriickzukehren. Sie befreite
sich aus ihrem Ikonenstand und bewegte sich zum Tiber-Fluss, um auf dem
Seewege, wiederum innerhalb von vierundzwanzig Stunden, die Kaiserstadt
zu erreichen, wo sie in der Kirche der Chalkopatria in der Nihe der Hagia-
Sophia-Basilika aufgestellt und verehrt wurde2t,

Bei genauerer Betrachtung der Szene ist es nicht einleuchtend, dass der
auf der Wandmalerei dargestellte Hierarch eine Gottesmutter-Ikone den
Fluten iibergibt, denn das Objekt, das er in den Hiéinden trigt, gleicht eher
einem braunen Gewand als einer Ikone. Sollte hier eventuell eine Verwech-
selung vorgenommen worden sein, und der seiner Zeit in der Chalkopatria-
Kirche befindliche und hochverehrte allheilige Giirtel der Gottesmutter
den Fluten iibergeben worden sein ! Aus diesen Bemerkungen ergibt sich
demnach, dass auch eine Identifikation des Hierarchen mit dem Patriarchen
Germanos I. Schwierigkeiten aufwirft.

Als Herr Pater Kelley die Smolenskaja Sobér besuchte und nach der
Identitét des kirchlichen Wiirdentrigers fragte, wurde er von der dienst-
habenden Museumswiichterin — einer alten Babuschka — belehrt, dass
es sich um den Patriarchen Herman oder Germanos handele. Es besteht
natiirlich auch die Méglichkeit, dass der mittelalterliche Patriarch Germanos
IT. (1220-1240) gemeint sein konnte, und dass die russische Malerei sich auf
eine Predigt des hl. Germanos II. bezogen hat, die er zum Gedenken der
Befreiung von Konstantinopel hielt22. Diese Homilie war interessanterweise
fiir das Akathistos-Fest, den fiinften Sonntag in der Passionszeit, und fiir
das Fest Mariae Himmelfahrt bestimmt2s. A. Erhard ist der Meinung, dass
diese Homilie dem Patriarchen Germanos II. zugeschrieben werden miisste24.

21 Sherrard, Philip, Constantinople : Iconography of a Sacred City. London, 1965, S. 80.

22 Grumel, V., »Homélie de Saint Germain sur la Déliverance de Constantinople«, Revue
des Etudes Byzantines, XVI, 1958, S. 183-190, MS. Vatopedi 633.

28 Wellesz, E., »The Akathistost, Dumbarton Oaks Papers I1X & X, 1956, S. 141.

24 BEhrhard, A., Uberlieferung und Bestand der hagiographischen und homiletischen Literatur
der griechischen Kirche. 1. Teil, III. Band, 1943, S. 317.
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Die Belagerung von Konstantinopel, Rizpolozhénskii Sobor, Kremel, Moskau.
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Eine andere Version sieht in dem Hierarchen den zur Zeit der Belagerung
von Konstantinopel amtierenden Patriarchen Sergios (610-638). Die
Geschichte berichtet, dass nach dem ruhmreichen Eingreifen der Ikone
der Gottesmutter in den Kampf um die Befreiung der Stadt der Patriarch
den Klerus anfithrend und von Vonos, dem Kommandant der Garnison,
gefolgt, zum Gotteshaus von Blacherne ging, um dort fiir den Sieg iiber die
Barbaren der Gottesmutter zu danken2s. Von der auf der Wandmalerei
dargestellten eigenartigen Gebédrde des Hierarchen berichtet weder das
Chronicon Paschale?® noch Theodor Synkellos??. Wir miissen uns daher
darauf beschrinken festzustellen, dass bei der Belagerung von Konstan-
tinopel im Jahr 626 keiner der aufgefiihrten kirchlichen Wiirdentriger die
dargestellte Funktion ausiibte. 7

Von den aufgezihlten Moglichkeiten der Interpretation kann man nur
schliessen, dass zwei getrennte Gleschichtsvorgéinge auf dieser Wandmalerei
vereinigt wurden, wobei die Belagerung von Konstantinopel eine mit dem
Akathistos-Hymnos verbundene Darstellung ist?8. Die Identitat des Hierar-
chen muss aber dennoch ungeklirt bleiben, es sei denn, man wiirde eine
Traditionsverschiebung akzeptieren und die wundertitige Gottesmutter
von Konstantinopel mit der Smolenskaja gleichsetzen, um somit doch eine
Verbindung von Konstantinopel nach Moskau zu schaffen.

25 Stratos, Andreas N., Byzantium in the Seventh Century. Amsterdam, 1968, S. 192.

% Dindorf, L. (ed.), Chronicon Paschale. Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae. Bonn,
1832.

27 Theodor Synkellos in Novum Patrum Bibliothecae. Rom, 1853.

28 Henry, P., Les églises de la Moldavie du Nord des origines & la fin du X VIe siécle. Paris,
1930. Grabar, A., »Les croisades de I’Europe Orientale dans I'arts, Mélanges Charles Diehl,
I1, Paris, 1930, S. 19-22.



Zwei Gottesmutter-Kalender-Ikonen der Staroobrjadtsy
von
Otto F. A. Meinardus

Unter den vielen und zum Teil weniger bekannten ikonographischen
Schitzen in der Moskauer Kathedrale der Fiirsprechenden Gottesmutter
(Pokrov) der Staroobrjadtsy oder Alt-Gliubigen befinden sich zwei verhilt-
nismélig gut erhaltene Gottesmutter-Kalender-Tkonen!, Da das rein kiinst-
lerisch-dsthetische Interesse an diesen so stark liturgisch-funktionsgebun-
denen und populéiren Gottesmutter-Ikonen im Allgemeinen geringer ist als
an den Originalen oder wertvollen Kopien der bekannten wundertéitigen
Gottesmutter-Ikonen, ist diesen Kalender-Ikonen bisher kaum Aufmerksam-
keit geschenkt worden. Aus diesem Grunde wollen wir hier diese beiden bisher
unverdffentlichten Exemplare vorstellen.

Wie alle Tkonen und Kultgegenstéinde der Staroobrjadtsy, so sind auch
diese beiden Gottesmutter-Kalender-Tkonen in dem traditionellen Stil,
der vor dem Bruch der Alt-Gliubigen mit der Russisch-Orthodoxen Kirche,
d.h. vor dem Konzil von Moskau im Jahre 1666-1667, geliufig war, geschaffen
worden. Als eine mogliche Schaffensperiode nennen wir das spétere 18.
Jahrhundert. Da diese beiden Gottesmutter-Kalender-Tkonen zu einem
Kalender-Satz von sechsIkonen gehorten, von dem vier Tafel-Bilder abhanden
gekommen sind, werden diese zwei Ikonen auch nicht in der Kathedrale
ausgestellt, sondern in der groBen Ikonen-Sammlung der Kathedrale
verwahrt. Diese beiden Kalender-Tkonen sind auch nicht in dem kiirzlich
vom Alt-Glaubigen Erzbistum Moskau herausgegebenen Ikonen-Band
»Drevniye ikony staroobrjadcheskogo kafedral’'nogo Pokrovskogo sobora
pri Rogozhskom kladbischche Moskve« (1965) aufgenommen worden, ein
weiterer Grund, diese beiden Gottesmutter-Kalender-Tkonen der Offent-
lichkeit vorzustellen.

Die einzelnen Bildtafeln sind 28 cm. breit und 32 cm. hoch, und jede
Kalender-Tkone stellt dreiBig wundertitige Gottesmutter-Bilder dar. Der
vollsténdige Satz, der aus sechs Kalender-Tkonen bestand, erinnerte die

1 Die Kathedrale der Fiirsprechenden Gottesmutter (Pokrov) liegt im dstlichen Teil Moskaus,
zwischen der Entuziastov shosse und Nizhegorodskaya, ungefahr 2 km éstlich der Taganskaya
Metro-Station.
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Gldubigen an 180 wundertéitige Gottesmutter-Tkonen. Die Bildtafeln haben
fiinf Reihen von je sechs Bildern. Unter jedem Bild steht der Name der
wundertéitigen Ikone, jedoch ohne Datum, da dieses Wissen in der Volks-
frommigkeit der Alt-Gldubigen verankert war — und auch heute noch ist.
In unserem Fall handelt es sich um die erste und letzte Kalender-Tkone
des Satzes, und zwar um die der Monate September und Oktober — die
ersten Monate des Staroobrjadtsy-Kalenders — und die der Monate Juli
und August, der letzten beiden Monate des Alt-Gldubigen-Kirchenjahrs.
Um die Kalender-Ikonen zu beschreiben, werden wir die wundertitigen
Gottesmutter-Bilder nach dem liturgischen Kalender datieren und kurz
erliutern. Viele der historischen und legendéren Informationen beruhen
auf der von Heinz Skrobucha zusammengestellten Sammlung Iconographia
Ecclesiae Orientalis, Maria, Russische Gnadenbilder. Recklinghausen, 19672,
In mehreren Fillen erscheinen auf diesen Bildtafeln kalendarische Abwei-
chungen von den iiblichen Daten des Russisch-Orthodoxen Kalenders alten
Stils.

Die auf diesem Gottesmutter-Kalender vertretenen Haupttypen stellen
die Hodegetria und die Umilenie oder Eléusa dar. Die Hodegetria verkor-
pert die traditionelle byzantinische Strenge, die Umilenie bildet die lieb-
kosende Gebdrde der Gottesmutter ab. Ein weitverbreiteter Mischtyp aus
Hodegetria und Umilenie zeigt das Majestétische der Hodegetria und das
Liebliche der Umilenie, angedeutet durch eine mehr oder weniger leichte
Neigung des Hauptes der Gottesmutter zum Kind. Andere Typen sind die
thronende Gottesmutter, die, auf einem Thron sitzend, das Kind auf ihrem
SchoB héalt. Der Typ der betenden Gottesmutter mit dem Heiland Emmanuel
ist als Znamenie oder Gottesmutter des Zeichens (Jesaja 7,14) bekannt.
Unter dem »Erscheinen« der Tkone versteht man das Kundwerden der der
Tkone innewohnenden Gnadenwirkungs.

GorTESMUTTER- KALENDER-IKONE
FUR DIE MONATE SEPTEMBER-OKTOBER.

1. September Miasinskaja — Muacunckas —, eine Umilenie mit dem Kind
auf dem linken Arm. Die Tkone ist im Jahre 856 erschienen.
1. September Aleksandrijskaja — Aaexcanopuiickas —, ist eine Hodege-
tria, auf dieser Kalender-Ikone eine Hodegetria-Umilenie.

2 Die Beschreibungen der Ikonen-Typen weichen haufig von denen von Prof. Skrobucha
beschriebenen Typen ab. ;
3 Gerhard, H. P., Muttergottes. Recklinghausen, 1956.
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Meinardus

Das Kind hat die rechte Hand segnend erhoben. Die Ikone
ist nach einer byzantinischen Vorlage in Alexandrien
benannt.

KaluZskaja — Kaaymeckas —, benannt nach der Stadt
Kaluga, erschien 1748. Die Gottesmutter hélt in ihrer linken
Hand das Buch des Lebens.

Pusijskaja — Iucuiickan —, eine gekrénte Hodegetria mit
dem Kind auf dem linken Arm. Die Gottesmutter hat den
rechten Unterarm angewinkelt, und ihre Handfliche ist
dem Betrachter zugekehrt,.

Neopalimaja Kupina — Heonasumas — Kynuna —, oder
der Brennende Busch, aus dem Gottes Stimme zu Moses
sprach, ist das alttestamentliche Symbol der jungfriu-
lichen Gottesgebérerin. Die Ikone erschien 1680.

Aravijskaja — Apasuiickan —, oder die Gottesmutter der
orthodoxen Araber, ist eine Hodegetria-Umilenie mit dem
Kind auf dem rechten Arm. Die Beine des Kindes sind
unbedeckt.

Die Geburt der Gottesmutter (Rozhdestvo) — Poxcdecmso —,
stellt die hlg. Anna im Wochenbett dar. Ihr zur Seite steht
der hlg. Joachim, wihrend eine Hebamme die Gottesmutter
wiischt.

Isaakovskaja — Heaarosckas —, ist 1659 in der Isaakovskij
Pustyn (Jaroslavl) erschienen. Eine Ikone der Gottesmutter
ohne Kind wird von zwei Heiligen (Bischofen) gehalten.
Dommnickaja — Jomuuyxas —, stammt aus dem Domnicko-
RoZdestvenskaja-Kloster am rechten Ufer der Desna (Cer-
nigov), wo sie 1696 erschien. Sie ist eine Hodegetria mit
dem Kind auf dem linken Arm.

Polaevskaja — ITouaesckas —, ist eine gekronte Umilenie,
die 1340 erschien, und die 1599 vom Metropoliten Neophytos
der Gréifin Anna Goska geschenkt wurde. Von dort gelangte
sie in den Besitz der Monche der Uspenskaja Potaevskaja
Lavra, in der westlichen Ukraine, in der Nihe von Lvov.
Znamenie Kurskaja-Korennaja — 3uamenue —, erschien
am Ufer der Tuskara, wo spiter Kursk entstand. Man fand
die Tkone an der Wurzel eines Baumes, daher Korennaja.
Unter Zar Fedor Ivanovi¢ wurde dann die Korennyj Pustyn
erbaut. Der falsche Demetrius nahm die Ikone von dort
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nach Moskau mit, von wo sie 1615 nach Kursk in das Zna-
menskij-Kloster zuriickkehrte.

Loreckaja — Jlopeyxan —, ist eine Hodegetria-Umilenie
mit dem Kind auf dem rechten Arm.
Novonikitskaja — Hoseonuxumcxkas —, erschien 372 und

zeigt das Kind, stehend, in einem kurzen Gewand gekleidet,
auf der linken Seite der Gottesmutter.

Prizri na Smirenie — Ipuspu na cmupenue —, die »den
Demiitigen gnidig ist«, erschien 1420 am Pskover See und
stellt eine gekronte Hodegetria mit Zepter in der rechten
Hand dar. Das Kind im langen Gewand wird mit der linken
Hand der Gottesmutter gestiitzt.

Caregradskaja — IHapeepadckas —, erschien 1071 und
zeigt eine Hodegetria-Umilenie mit dem Kind im linken
Arm der Gottesmutter.

Istselitel'nitsy — Heyeaumenvnuysr —, stellt die gekrénte
Gottesmutter am Krankenlager eines Leidenden dar.
Slovenskaja — Caogenckaa —, erschien 1635 in der Slovenskij
Bogorodickij Pustyn, Kostroma, und stellt eine Hodegetria-
Umilenie mit dem Kind auf dem linken Arm dar.
MiroZskaja — Muposcckas —, erschien 1198 und ist benannt
nach dem Spaso-Mirozskij-Kloster in Pskov. Sie gehort
zum Typ der Znamenie oder Gottesmutter des Zeichens,
die auf einer Wolke schwebt. Der Fiirst Dovmont und seine
Frau Marfa sind hier nicht mit abgebildet.

Die Fiirsprechende Gottesmutter (Pokrov) — Iokpos —,
breitet ihren heiligen Schleier iiber die Gemeinde von Blacher-
nae (Konstantinopel) aus. Rechts, der hlg. Andreas, der
Gottesnarr, — halbnackt — zeigt seinem Schiiler Epiphanius
die Gottesmutter. Vor der Gottesmutter, auf dem Ambo,
steht der hlg. Romanus Melodistus, der das Weihnachts-
kontakion zu Ehren der Gottesmutter singt.
Pskovo-Pokrovskaja — Ickoso - Iokposckas —, benannt
nach einer Ikone der Pokrov-Kirche in Pskov. Die Gottes-
mutter sitzt auf einem Thron mit dem Kind auf ihrem Schof3.
Neben dem Thron steht auf jeder Seite ein Engel.
Korsunskajo — Kopcynckas —, erschien 1239 in Toropec
und ist benannt nach der Hafenstadt Korsun oder Cher-
sonnes auf der Krim. Die Korsunskaja ist eine Umilenie,
die das Kind mit dem linken Arm umarmt.
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Vododatelnitsy — Bododameavhuysr —, ist eine Hodegetria-
Umilenie mit dem Kind auf dem rechten Arm. Das Kind
segnet mit der rechten Hand.

Rudenskaja — Pyodenckas —, erschien 1687 und ist benannt
nach Rudna oder Mogilev. Die Rudenskaja ist eine gekrénte
Hodegetria mit dem Kind auf dem linken Arm.
Terusalimskaja — Hepycarumckas —, ist im Jahre 48 vom
hlg. Lukas gemalt und 413 von Jerusalem nach Konstan-
tinopel iiberfiihrt. Die Ierusalimskaja ist eine Hodegetria
mit dem Kind auf dem rechten Arm.

Filermanskaja — Duaepmanckas —, wurde von Zar Paul I.
1799 nach St. Petershurg gebracht und in der SchloBkapelle
von Gattina aufgestellt. Der Nimbus der Gottesmutter ohne
Kind ist verziert mit einer sieben-eckigen Krone. Das
Gewand der Gottesmutter ist mit Edelsteinen reich verziert.
Ermanskaja — Epmanckan —, ist eine Hodegetria mit dem
Kind auf dem rechten Arm. Das Kind hat seinen rechten
Arm zum Segen erhoben und hat sein Gesicht von der
Gottesmutter weggekehrt.

Jachromskaja — Hxpomexas —, erschien 1482 und ist
benannt nach dem Muttergottesbild im Kosmas-Kloster
an der Jachroma (Vladimir). Die Tkone ist eine Umilenie
mit dem Kind auf dem rechten Arm. Die FiiBe des Kindes
ruhen auf dem linken Unterarm der Gottesmutter.

Prezde RoZdestva 1 po RoZdestve deva — Ilpexwcde Poowco-
ecmea [lesa —, erschien 1827 und bedeutet die Gottesmutter,
»die vor und nach der Geburt Jungfrau ist«. Die gekronte
Hodegetria hilt auf ihrem linken Arm das gekronte Kind.
Vsech Skorbjaséich Radosti — Cropbawas —, die Gottes-
mutter Aller Leidenden Freude, erschien 1688 und zeigt
die stehende und gekrionte Gottesmutter mit dem Kind auf
dem linken Arm. Die Gottesmutter ist umgeben von Gruppen
Bittender, die sie anflehen.

Cislenskaja — Yucaenckas —, ist eine auf Wolken stehende
und gekronte Hodegetria mit dem Kind auf dem rechten
Arm.

* Dieses Datum wird von Skrobucha, op. cif., S. 32 gegeben. Der Tkonen-Typ und die
Bezeichnung sind jedoch alter als das 19. Jahrhundert.
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GOTTESMUTTER-KALENDER-IKONE FUR DIE MONATE JULI-AUGUST.
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Galatskaja — Iasamckaa —, nach der Tradition aus Galata
(Konstantinopel) stammend, wurde in der hlg. Tichon-
Kirche in Moskau gezeigt. Die gekrénte Gottesmutter hilt
das gekronte Kind auf dem linken Arm und hélt in der
rechten Hand ein Zepter.

Tobolskaja — Toboavekas —, erschien in Tobolsk im
Jahre 1661, ist eine gekrénte Hodegetria vom Typ der
Kazanskaja.

Abalackaja — Abaraykas —, im Allgemeinen eine im Jahre
1637 erschienene Znamenie, auf dieser Bild-Tafel eine
gekronte Hodegetria mit dem Kind auf dem linken Arm.
Kazanskaja — Kaszanckas —, erschien 1539 in Kazan. Bei
der Befreiung Moskaus von den Polen im Jahre 1612
begleitete die Kazanskaja den Fiirsten PoZarskij. Im Jahre
1710 wurde die Ikone nach St. Petersburg iiberfiihrt, wo
sie ithren Platz in der Kazanskaja-Kathedrale erhielt. Die
Kazanskaja ist eine Hodegetria mit dem Kind auf dem
linken Arm.

Ustjuiskaja — Ycmroocckaa —, im Allgemeinen eine im
Jahre 1290 erschienene Kopie der Smolenskaja, auf dieser
Bild-Tafel eine stehende Gottesmutter mit dem KErzengel
Gabriel und einem Bittsteller.

Okovickaja — Oxosuyxas —, ist eine Umilenie mit dem
Kind auf dem rechten Arm.
Koloéskaja — Koaouckasn —, erschien 1413 am Ufer der

Koloda (Smolensk), wo spéter ein Kloster erbaut wurde.
Die Tkone ist eine Hodegetria mit dem Kind auf dem linken
Arm.

Kiprskaja — Kunpexas —, ist im Allgemeinen eine 392
in Zypern erschienene Thronende Gottesmutter, deren
russische Kopie in der Moskauer Uspenskij-Kathedrale
hing. Auf dieser Bild-Tafel eine Hodegetria-Umilenie, die
das halbnackte Kind auf dem linken Arm trigt.

Konevskaja — Konesckas —, erschien 1393 und wurde
vom hlg. Arsenij aus dem Konevskij-Kloster am Ladago-
See vom hlg. Berg Athos nach RuBlland gebracht. Im All-
gemeinen ist die Konevskaja eine Umilenie, auf dieser
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Bild-Tafel eine Hodegetria mit dem Kind auf dem linken
Arm.

Réevskaja — Pocesckas —, erschien 1539 und war das
Muttergottesbild in der Kirche am Pretéistenka-Tor in
Moskau. Die Ikone ist eine Hodegetria mit dem Kind auf
dem linken Arm. Zur Linken der Gottesmutter steht der
hlg. Nikolaus ohne Mitra.

Sujskaja Smolenskaja — Hlyiickas — Cmosenckasn —, er-
schien 1654 und ist benannt nach der Stadt Suja (Vladimir).
Sie beschiitzte die Stadt wihrend der Pest im Jahre 1654
und. der Cholera 1831. Die Ikone stellt eine Hodegetria
mit dem Kind auf dem linken Arm dar.

Pskovskaja — IMcexosckas —, nach der Stadt Pskov benannt,
ist eine Hodegetria-Umilenie mit dem Kind auf dem linken
Arm.

Svjatogorskaja — Ceamozopckas —, erschien 1569 und
ist benannt nach dem Svjatogorskij-Kloster bei Pskov.
Die Svjatogorskaja ist eine gekronte Hodegetria mit dem
Kind auf dem linken Arm.

Smolenskaja — Cmosenckas —, erschien 1046 und ist durch
Heirat 1398 aus Smolensk nach Moskau gekommen. Die
Ikone wurde 1812 am Vorabend der Schlacht von Borodino
durch das Feldlager der russischen Truppen getragen. Das
geschitzte Palladium ist eine Hodegetria mit dem Kind
auf dem linken Arm.

Grebenskaja — I'pebenckas —, erschien 1380 und wurde
von den Grebensker-Kosaken dem GroBfiirsten Dmitrij
Ivanovi¢ Donskoi zugefiithrt und begleitete das Heer in die
Schlacht auf dem Kulikovo-Feld gegen die Tartaren. Die
Tkone ist eine Hodegetria-Umilenie mit dem Kind auf
dem rechten Arm.

Igrickaja — Hepuykas —, erschien 1624 und ist benannt
nach dem Igrickij-Kloster an der Persoénja und ist eine
Umilenie mit dem Kind auf dem linken Arm.

Jugskaja — Fecxas —, erschien 1615, ist eine Kopie der
Smolenskaja und hat ihren Namen von dem Jugskij-Kloster
in Jaroslavl, wohin sie der Starec Dorofej aus dem Pskover
Hohlenkloster mitbrachte. Die Jugskaja ist eine Hode-
getria-Umilenie mit dem Kind auf dem linken Arm.
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Gottesmutter-Kalender Ikone : September-Oktober.
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Siluamskaja — Cuayamckas —, ist eine Hodegetria-Umilenie
mit dem Kind auf dem rechten Arm.

Tolgskaja —  Toaeckaa —, erschien 1314 am FluB Tolg,
Jaroslavl, und ist eine Umilenie mit dem Kind auf dem
linken Arm.

Strastnaje — Cmpacmnas —, eine Umilenie aus dem 17,
Jahrhundert, die sich im Strastnoj-Frauenkloster in Moskau
befand.

Uspemie — Ycnenue —, oder Maria Himmelfahrt stellt den
offenen Sarg mit dem Leib der Gottesmutter dar. Vor dem
Sarg die Apostel, hinter dem Sarg Jesus Christus stehend,
der in seinem linken Arm die Seele der Gottesmutter trigt.
Auf jeder Seite des Herrn ein Engel.

Feodorovskaja — Peodoposckaa —, erschien 1239 vor dem
Fiirsten Vasilij auf der Jagd in der Ndhe von Kostroma. Die
Feodorovskaja beschiitzte Kostroma bei Einfillen der Tar-
taren. Die Ikone ist eine Umilenie mit dem Kind auf dem
rechten Arm.

Svenskaja — Cesenckaa —, erschien 1288 und heilte auf
wunderbare Weise den Fiirst Roman von Brjansk, der die
Ikone dem Svenskij-Uspenskij-Novopecerskij-Kloster bei
Brjansk (Orel) iibergab. Die Ikone zeigt die Thronende
Gottesmutter.

Ovipovskaja — Osunosckas —, ist eine Hodegetria-Umilenie
mit dem Kind auf dem rechten Arm. Das Kind hilt in der
rechten Hand einen Text.

Amartijskaja — Amapmuiickas —, eine der Kazanskaja im
Typ édhnliche Gottesmutter, mit dem Kind auf dem linken
Arm.

Donskaja — Houckas —, erschien 1382 und begleitete das
Heer der Fiirsten Dmitrij Ivanovié Donskoi in die Schlacht
auf dem Kulikovo-Feld, wie die Grebenskaja. Bei der
Belagerung Moskaus durch die Krim-Tartaren im Jahre
1591 lieB Zar Fedor Ivanovié die Ikone auf den Sperlings-
bergen zum Schutz der Stadt aufstellen. Die Donskaja
ist eine Umilenie mit dem Kind auf dem rechten Arm.
Gruzinskaja — Ipysunckas —, erschien 1650 und stammt
aus Grusinien (Georgien). Die Tkone wurde spéter im Krasno-
gorskij-Kloster an der Pinega, Archangelsk, aufgestellt.
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Die Ikone stellt eine Hodegetria-Umilenie mit dem Kind
auf dem linken Arm dar.

Petrovskaja — ITemposckas —, nach der Uberlieferung von
dem Metropoliten Peter (gest. 1326) gemalte Hodegetria
mit dem Kind auf dem rechten Arm.

Sretenie Viadimarskaja — Cpemenue Baadumupexas —, oder
die Uberfiihrung (Prozession) der Vladimirskaja von Vladi-
mir nach Moskau im Jahre 1395, wo die Ikone die Stadt
vor der Zerstorung durch Timur schiitzte.

PoloZenie Pojasa — IToaoxcenue Iosca —, die Niederlegung
(Katathesis) des hlg. Giirtels der Gottesmutter in Blachernae,
Konstantinopel, wahrend der Regierungszeit von Leo I
(457-474) und dem Patriarchen Gennadius (458-471).



Die pneumatische Dimension der Eucharistie

nach der Uberlieferung der syrischen Kirche
von
Amanouil-Pataq Siman

Bevor wir uns der pneumatischen Dimension der Eucharistie, wie sie in
den Schriften der Viter und in der Liturgie der syrischen Kirche ihren
Ausdruck findet, zuwenden, méchten wir eine Vorbemerkung anbringen.

Was die Viter der syrischen Kirche angeht, so steht man vor einer iiber-
reichen Literatur, die zum gréBeren Teil nur in Manuskriptform vorhanden
ist ; infolgedessen ist sie nur jenen zugiéinglich, die das Syrische kennen und
in den groBen Bibliotheken arbeiten. Die Liturgie jedoch, die fast voll-
sténdig aus patristischen Texten des 4. bis 8. Jahrhunderts zusammengesetzt
ist, kann uns helfen und uns die Ansicht dieser Viter in bezug auf die Rolle
und die aktive Gegenwart des Geistes in der Eucharistie vermitteln?.

I. Die EUCHARISTIE GIBT UNS DEN HEILIGEN GEIST

Man stimmt gerne zu, wenn iiber die pneumatische Dimension in den
Mysterien der Taufe und der Chrismation (Firmung) gesprochen wird. Mit
Recht sagt man, daB der Geist uns durch die Taufe wiedergebiert. Er
schenkt uns eine neue Existenz, die auf der neuen Menschheit Christi be-
ruht, den er am Ostermorgen zum neuen Leben erweckt hat. Die Chrismation
aktualisiert und verlingert das Pfingstereignis. Durch sie breitet sich der
Geist iiber den Neophyten aus, um ihn zu weihen und zu vervollstindigen,
damit er imstande sei, um sich herum den Wohlgeruch des Auferstandenen
zu verbreiten. Wie die Apostel zieht der Neugetaufte »den Geist an¢ und
»der Geist bekleidet ihn«. Er wird sein »Teilhaber« durch die Tatsache der
Lebens- und Interessengemeinschaft, die deutlich wird in der Bezeugung
des gerichteten und von der Welt verworfenen Christus2.

1 Hier verweise ich auf die beiden Kapitel meines Buches I’ Expérience de I Bsprit par IEglise
d’aprés la tradition syrienne d’ Antioche (Théologie Historique 15), Paris 1971, 70-110 und 214-
244. ;

2 Ebd. 103f.
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Dagegen sieht man im Mysterium der Eucharistie, das die christliche
Initiation zur Vollendung bringt, hiufig allein den christozentrischen Aspekt
der wirklichen Gegenwart des Erlosers, seines Sithnopfers, der Gemeinschaft
mit seinem Leib und mit seinem Blut. Das ist richtig, aber nicht ausreichend.
Das ekklesiale BewuBtsein, das sich in der lebendigen Uberlieferung aus-
driickt, begrenzt dagegen die Eucharistie, die das Fundament der christ-
lichen Realitit ist, nicht auf diese christozentrische Sicht. Es hat hier auch
eine pneumatische Dimension im Blick : Auch der Geist ist in der Eucharistie
gegenwiirtig. Diese wird héufig genannt »Feuer und Geist«; dies geschieht
ja gerade, um den pneumatischen Aspekt anzuzeigen. Wenn also die Getauf-
ten kommunizieren, so empfangen sie den Leib und das Blut des Aufer-
standenen, aber auch den lebenspendenden Geist. Diese Behauptung mag
erstaunen. Sie ist jedoch eine Gegebenheit der orientalischen Uberlieferung
im allgemeinen und der syrischen im besonderen. Zur Unterstiitzung des
Gesagten gebe ich hier einige Zeugnisse wieder :

Ephrem von Nisibis (4. Jahrh.) betont in seinem H ymnus iiber den Glauben
die Gegenwart des Geistes sowohl in der christlichen Taufe als auch in der
Eucharistie. In beiden Mysterien ist die Gegenwart gleich stark :

»Das Feuer und der Geist sind in unserer Taufe; im Brot und im Kelch sind auch das
Feuer und der Geist.«3

Noch deutlicher ist der syrische Kirchenvater in seiner 2. Homalie iiber
die Heilige Woche, die iiber die Einsetzung des Neuen Pascha handelt :
Die Eucharistie ist der Leib und das Blut Christi. Aber sie ist das Werk des
Geistes, der in ihr gegenwirtig ist, Wenn die Getauften dieses Neue Pascha
essen, empfangen sie den Heiligen Geist.

»... Anstelle dieses fleischlichen Lammes werde ich fiir euch ein geistliches Lamm. Und
anstelle dieses ungesiuerten (Brotes), das den Magen und das Herz schwer macht, werde
ich euch das lebendige Brot geben, das ganz vom Heiligen Geist durchsduert ist ...

... Von nun an werdet ihr ein reines, makelloses Pascha essen, ein durchsduertes und voll-
kommenes Brot, das der Heilige Geist gebildet und gebacken hat. Ich muB euch einen Wein
trinken lassen, der aus Feuer und Geist gemischt ist : Leib und Blut Gottes, der Opfer war
fiir einen jeden Menschen.

Dasselbe Thema greift Ephrem weiter auf in seiner 4. Homilie iber die
Heilige Woche. Auch hier behandelt er die Einsetzung der Eucharistie :

»... Zunichst nahm unser Herr, Jesus, gewdhnliches Brot in seine Hinde, Er segnete es,
bezeichnete es (mit dem Kreuz), heiligte es im Namen des Vaters und im Namen des Geistes,

3 E. Beck, Le baptéme chez Saint Ephrem, in L'Orient Syrien 1 (Paris 1956) 115.
4 T.J. Lamy, Sancti Ephraem Syri Hymni et Sermones, Mecheln 1882, T 379. 389.
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brach es und verteilte es in seiner Giiite nach und nach an seine Jiinger. Er nannte das Brot
seinen lebendigen Leib, erfiillte es mit sich (selbst) und dem Geiste, streckte seine Hand aus
und gab ihnen das Brot, das seine Rechte geheiligt hat : ‘Nehmet, esset alle von dem, was
mein Wort geheiligt hat... Nehmet, esset (davon) mit (Glauben und zweifelt nicht, daB
dies mein Leib ist. Und wer es mit Glauben iBt, der iBt dadurch das Feuer und den Geist.
Aber wer es zweifelnd iBt, fiir den ist es nur gewohnliches Brot. Und fiir den, der glaubt
und das in meinem Namen geheiligte Brot iBt, den wird es, wenn er rein ist, bewahren, und
wenn er ein Siinder ist, reinigen... Nehmet davon, esset alle; und esset dadurch den Heiligen
Geist. Das ist wahrhaft mein Leib, und wer ihn it, der wird ewig leben. Das ist das himm-
lische Brot, das von oben auf die Erde herabgestiegen ist...«

Dieser Text weckt ein dreifaches Interesse. Zunichst schreibt Ephrem
Christus liturgische Handlungen zu, die sich nicht im Neuen Testament
finden, sondern wohl die eucharistische Anaphora seiner Zeit widerspiegeln.
Christus spricht nicht nur den Segen, sondern bezeichnet das Brot mit dem
Kreuz, heiligt es im Namen des Vaters und des Geistes, erfiillt es mit sich
selbst und dem Geist®. Sodann wird die Eucharistie gegeben zur Vergebung
der Siinden. Sie reinigt den Siinder?. SchlieBlich werden die beiden Dimen-
sionen — die christliche und die pneumatische — stark hervorgehoben.
Indem die Apostel den Leib ihres Meisters essen, essen sie auch den Heiligen
Geist. Wir werden weiter unten die theologische Bedeutung dieser pneuma-
tischen Sicht sehen. Lassen wir hier noch andere Zeugnisse zu Wort kommen.

Das Testament unseres Herrn Jesus Christus, ein Werk, das aus der Zeit
Ephrems, wenn nicht aus einer noch fritheren, stammt, macht eine klare
Aussage iiber den Empfang des Geistes. In Buch 2, X, spricht der Verfasser,
nachdem er iiber die Riten gesprochen hat, die die christliche Initiation
ausmachen, iiber die Kommunion, wie folgt :

»... Das ganze Volk wird, wie oben ausgefithrt wurde, die Eucharistie empfangen und dabei
‘Amen’ sagen. Die Diakone werden Fiicher [Rhipidien, laf. : flabella] tragen, und derjenige,
der, wie weiter oben gesagt wurde, (die Kommunion) gibt, wird sagen : der Leib Jesu Christi,
der Heilige Geist, zur Heilung der Seele und des Leibes. Der Empfinger wird antworten :
Amen.«8

Die grammatische Konstruktion des letzten, von uns betonten Satzes
setzt den Heiligen Geist als Apposition zum Lerb Christi. Zweifelsohne will

5 Ebd. 415-417.

6 Die Anaphora des hl. Jakobus — und im Anschlufl daran die des hl. Markus — setzt den
Geist in Beziehung zum Trinkgefa : Christus fiillt dieses mit dem Heiligen Geist. Vgl. A.
Tarby, La Priére eucharisiique de I’Eglise de Jérusalem (Théologie Historique 17), Paris 1972,
59.

7 Uber Eucharistie und Bufe, vgl. Siman, a.a.0. 115-117.

8 Testamentum Domini Nostri Jesu Christi, ed. Rahmani, Mainz 1899, 132.
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der Verfasser dadurch aufzeigen, daB es sich um die gleiche Realitéit handelt,
oder er will ganz einfach die innige Bezogenheit des Geistes auf die Euchari-
stie hin zeigen. Der aus dem Geist geborene Getaufte empfingt eine geist-
liche Speise, die seiner neuen Existenzform als Auferstandener entspricht.
Dieselbe Wahrheit formuliert auch Isaak von Antiochien (5. J ahrh.).
In seiner Ermahnung an seine Gliubigen, an den Tisch des Lebens zu treten,
sagt er :
»Kommt trinken, esset die Flamme, die aus euch Engel von Feuer machen wird, und

kostet (mit eurem Mund) den Geschmack des Geistes, damit eure Namen eingeschrieben werden
unter die geistlichen Machte.«®

So sehr Isaak den pneumatischen Aspekt der Eucharistie hervorhebt, so
verkennt er dennoch nicht ihre christische Dimension. In seinem Hymnus
XVII, 30, sagt er, daB ves der Heilige Geist ist, der die Glédubigen (im Zeit-
punkt der Kommunion) ermuntert, sich nach vorn zu begeben, um Christus
zu empfangen und ihn zu umfangen¢e,

II. Das ¢orTLICEE FEUER

So behaupten die von uns zitierten Zeugnisse den Empfang des Geistes
im Augenblick der Kommunion. Sie heben in aller Deutlichkeit die Gegen-
wart und die Wirksamkeit des Geistes in der Eucharistie hervor, die Gedicht-
nis (mémorial) des Todes und der Auferstehung des Erlosers ist. Diese Gegen-
wart und Wirksamkeit werden in den Ausdriicken »Durchséiuerung,
»Flammeq, »Feuer« ausgedriickt.

Wir finden die Art der syrischen Viter, in der Eucharistie die Gegenwart
und das Handeln des Geistes zu sehen, in den Offizien der Sonntage nach
Ostern und Pfingsten. Der Heilige Geist wird genannt »ein verborgenes
Feuer, das den Priester umgibt, der das Opfer darbringt«!! oder auch »ein
Feuer, das unter der Gestalt einer Taube iiber dem Altar fliegt und auf den
Ruf des Priesters auf die Opfergaben herabkommt, wie es dies einst beim
Opfer des Elias getan hat :

»Welches sind die Neuigkeiten iiber dieses Feuer, das es ablehnt, iiber das Opfer des
gottlosen Volkes herabzukommen, das den Sohn seines Herrn gekreuzigt hat ? Moses hat es
gerufen, und es hat sein Opfer iiberflogen. Elias hat es angerufen, und es verzehrte seine

9 G. Bickell, Isaac Antiocheni, Doctoris Syrorum, Opera Omnia, Gieflen 1873, 1T 32,
10 Fbd. 8.
11 Vgl. Siman, a.a.0. 224.
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Opfergaben. Die Gerechten haben es die Jahrhunderte hindurch herbeigerufen, und siehe :
heute iiberfliegt es die Altire unter der Gestalt einer Taube. Halleluja und halleluja l¢12

Nach der Herabkunft dieses gottlichen Feuers auf die Opfergaben heiien
die Gegenwart des Geistes in der Eucharistie und seine Verbindung mit
ihr auch »Feuerq, aber es handelt sich um ein sehr starkes Feuer. Ein Hymnus
der Metten des 2. Sonntags nach Pfingsten vergleicht sie mit der Gegenwart
des Feuers im Ofen :

»... Siche der Priester, er steht aufrecht mit Furcht und bringt das Opfer dar. Ein verbor-
genes Feuer umgibt ihn und die Gnade beschiitzt ihn ...

Siehe der Leib und das Blut sind ein Ofen, in dem der Geist das Feuer ist; ihm nahe sich,
wer rein ist, und von ihm entferne sich, wer liederlich ist ...«13

Ein anderer Hymnus aus der Vesper des 12. Sonntags nach Pfingsten
bestiétigt die schon oben betonte Wahrheit :

»Selig bist du, o heilige und treue Kirche ! Denn dein Meister hat vor dich ein gutes und
fettes Lamm gestellt, und zu deiner Hochzeit hat er einen Trank bereitet, wonach jene, die
von ihm trinken, keinen Durst mehr haben werden. Erhebe dich, iss das Feuer im Brot
und trinke auch den Geist im Wein, damit du vom Feuer und vom Geist geschmiickt seiest
und du mit ihm (Christus) eintrittst zur Hochzeitsfeier.«14

Diese Zeugnisse — unter vielen anderen — stellen uns also vor ein sehr
besténdiges ekklesiales Bewulitsein der Gegenwart und der Wirksamkeit
des Geistes in der Eucharistie. Diese geheimnisvolle und dynamische Gegen-
wart wird in Begriffen beschrieben, die die physikalische Wirklichkeit sei
es des Feuers, sei es seiner natiirlichen Higenschaften bezeichnen. Was ist
darunter zu verstehen? Wie kann man theologisch diese pneumatische
Dimension der Eucharistie verstehen, die das christliche BewuBtsein, wie
es sich in diesen Hymnen ausdriickt, bezeugt ?

Bevor wir diese Frage beantworten, mochten wir zu einer Fragestellung
von Pater Yves Congar etwas sagen, der sich auf die Texte bezieht, die
wir soeben zitiert haben. »Die Liturgie und die syrischen Viiter«, sagt er,
vhaben in Symbolen von einem sehr starken Realismus die Beziehung der
wirksamen Gegenwart zum Ausdruck gebracht, die der Geist mit den
konsekrierten Elementen unterhilt: Er ist ¢n ihnen wie das Feuer um
Ofen ist... Aber ist dieses dynamische Band zwischen dem Geist und den
eucharistischen Glaben nicht der Sinn, den der orientalische Ritus sei es

12 Fbd. 224, Fulinote 31.
13 Bbd. 224.
14 Fbd. 224.
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dem Gebrauch des gesiuerten Brotes, sei es der Rolle des ‘Zeon’, heilen
Wassers, das in den konsekrierten Wein gegossen wird (das Feuer!),
zuschreibt, zusammen mit dem, was die Liturgiker ‘eucharistisches Pfing-
sten’ nennen %5 Was die syrische Tradition betrifft, ist hier zu antworten :
Das ‘“Zeon’ existiert hier nicht; der Gebrauch des Ferments hat ebenfalls
eine andere Bedeutung!s,

Doch kehren wir zu der oben gestellten Frage selbst zuriick. Es ist evident,
daB das Wort »Feuer, so wie es hier gebraucht wird, keine andere Wirklich-
keit bezeichnet als den Heiligen Geist, den die syrische Tradition héufig
»verzehrendes und reinigendes Feuer« nennt, oder die gottlichen Energien,
die aus dem Bereich seiner dynamischen und lebenspendenden Tétigkeit
hervorgehen. Darum kann man sagen, dall die Begriffe »Feuer-Geist«, iiber
die unsere Texte sprechen, ein Pleonasmus sind, der die mystische Wirklich-
keit als solche meint, die der Geist sowohl iiber den Opfergaben als auch auf
der Versammlung der Getauften bei der Feier der Eucharistie bewirkt. Diese
Tatsache verlangt von uns also, die physische Wirklichkeit des Feuers und
seiner durch die Begriffe: Hitze, Durchsiuerung, Kochen, Glithen
bezeichneten Eigenschaften zu iiberschreiten, denn diese Begriffe sind
lediglich Bilder, die die geistliche und gottliche Wirklichkeit verbergen
und widerspiegeln.

Die Bibel und die Kirchenviiter bedienten sich der Bilder des Feuers und
seiner Higenschaften, um die iibernatiirlichen Wahrheiten des christlichen
Mysteriums einsichtig zu machen. Es ist hier nicht der Ort fiir ein biblisches
und patristisches Panorama iiber den — zweifelsohne reichen und interes-
santen — religiosen Symbolismus des Feuers. Ich beschridnkte mich im
AnschluB an die Bibel auf die einfache Aussage, daf} fiir die syrischen
Autoren das Feuer ein reinigendes Element ist, das der Kreatur den Zugang
zur gottlichen Welt der seligen Unsterblichkeit offnet. Es zerstort in ihr,
was fleischlich, unvollkommen, unrein und sterblich ist, um das zu beleben
und auszubreiten, was sie an Geistlichem und Unsterblichem besitzt.
Darum bedeutet fiir die syrischen Viter die Aussage, dal der Geist in der
Eucharistie gegenwirtig ist wie das Feuer im Ofen oder auch, daf er ein
verborgenes und verzehrendes Feuer ist, das den Priester umgibt, der das
Opfer darbringt, und sich seiner beméchtigt; diese Aussage faBt die Wirk-

15 Y, Congar, Actualité renouvelée du Saint Esprit, in Lumen Vitae 27 (1972) 559.

18 Vgl. P. Hind o, Disciplina Antiochena Antica. Siri. 111 : Textes concernant les sacrements
(Codificazione Canonica Orientale, Fonti, Serie II fasc. XXVII), Rom 1941, 177-179 : Das
Ferment symbolisiert die Luft, eine der vier Naturkriifte. Das Salz symbolisiert das Feuer.
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samkeit, das Lebenswerk, das Werk der Auferstehung, der Unsterblichkeit
und der Unverweslichkeit ins Auge, die der Geist withrend der eucharistischen
Feier verwirklicht. In der Tat : indem der Geist des Lebens sich der Opfer-
gaben bemdchtigt, die den im Fleisch gestorbenen und ins Grab gelegten
Christus darstellen, 1iBt er sie aus der Welt des Todes und der Verweslichkeit
in herrlicher Unsterblichkeit iibergehen zum dreieinigen Gott, da er an ihnen
alles Schwache, Sterbliche vernichtet. So werden die Opfergaben, die ihr
Sein bewahren, nach dem Vergleich der syrischen Viter, fiir den Geist durch-
sichtig wie das glithende Eisen'? und befihigt, den Tod derer zu vernichten,
die an ihnen Anteil haben, ihnen Unsterblichkeit zu iibertragen und sie in
die Dynamik des 6sterlichen Mysteriums einzupflanzen, indem sie sie in den
auferstandenen und in seiner Menschheit pneumatisch gewordenen Christus
einverleiben.

III. Die EPIKLESE ODER DIE REAKTUALISIERTE AUFERSTEHUNG

Dieses Auferstehungswerk, das ich weiter unten erliutern werde, wird
durch eine konsekratorische Epiklese bewirkt, die in ihrer Struktur identisch
ist mit der Epiklese der Taufe und der Konsekration des »Myron«. Es wire
sehr interessant und erhellend, eine Vergleichstafel mit den drei Epiklesen
vorzulegen, um die Ubereinstimmung und die Verwandtschaft aufzuzeigen,
die die drei Erstmysterien verbinden, die die syrische Uberlieferung oft
parallel setzt, wenn sie versucht, die Wirksamkeit des Heiligen Geistes zu
begreifen, der in ihnen auf dieselbe Art und Weise wirkt. Es sei mir gestattet,
wegen der Beschrinkung dieser Ausfiihrungen auf mein bereits zitiertes
Buch hinzuweisen!®. Ich mochte jedoch hier an zwei Punkte erinnern, die
sich gegenseitig ergéinzen und die mir als wesentlich erscheinen fiir eine
bessere und authentische theologische Erforschung der Eucharistie.

1. Parallele zwischen Eucharistie, Taufe und Chrismation

Jede christliche Uberlegung iiber die Eucharistie sollte, um wahr zu
sein, diese nicht von der Taufe und der Chrismation trennen. Denn alle

17 Vgl. Siman, a.a.0. 225 und Fubnote 34. Vgl. auch Hindo, a.a.0. 205 : Text des Moses
bar-Kipho (1 903). Fiigen wir die Kommunion-Spendeformel hinzu : »Die glihende und reini-
gende Kohle des heiligen Leibes und Blutes Christi, unseres Gottes, wird N. gegeben zur Reini-
gung und zur Verzeihung seiner Siinden...« Der Ausdruck »glithende Kohle« spielt auf die Vision
des Isaias (6, 6) an. Vgl. Hindo, a.a.0. 193.

18 Siman, a.a.0. 226-229.
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drei Mysterien zusammen bilden die Ganzheit und Einheit der christlichen
Initiation. Alle drei sind auf dieselbe Art und Weise durch eine Epiklese
konsekriert. Alle drei sind — jedes auf seiner Ebene — die Reaktualisierung
und das Gedéchtnis der osterlichen Wirklichkeit Christi. Das ist der Grund,
warum die syrische Uberlieferung sie in Parallele setzt, wenn sie versucht,
sich ihrer Bedeutung fiir das christliche Leben und der Tétigkeit des Geistes,
der in ihnen auf dieselbe Art und Weise wirkt, bewuBt zu werden.

Dieser Parallelismus zwischen den drei Mysterien findet sich klar ent-
wickelt bei Philoxenos von Mabbug (5./6. Jahrh.). In seinem Traktat iiber
die heilige Dreifaltigkeit und die Menschwerdung unterstreicht der Verfasser,
daB die drei Mysterien vor der Einwirkung des Geistes einfache Dinge sind,
das heiBt Wasser, Ol. Brot und Wein. Aber dank der Herabkunft des Geistes
erhalten alle drei eine iibernatiirliche Kraft :

»Diese erscheinen den Augen wie einfache Dinge, aber durch die Herabkunft des Heiligen
Geistes erhalten sie eine iibernatiirliche Kraft; so wird das Wasser der MutterschoB, der
materielle Wesen zum Leben des Geistes gebiert; das Ol erhilt eine heiligende Kraft, die
zugleich die Seele und den Leib salbt und weiht; das Brot und der Wein werden der Leib
und das Blut des menschgewordenen Sohnes Gottes...«

Sodann stellt sich Philoxenos im weiteren Verlauf die Frage :

»Wie kann es moglich sein, daB der SchoB, den das Wasser darstellt, eine zweite Geburt
des Menschen bewirkt; daB das O Kraft wird; das Brot Leib und der Wein Blut %«

Und er antwortet :

»Das Brot und der Wein werden nicht Leib und Blut durch eine Transformation, eben-
sowenig das Wasser ein MutterschoB ; aber aufgrund ihrer Einigung mit dem Geist haben sie
diese Kraft erhalten, an die wir glauben.«19

Aber Philoxenos ist nicht der erste, der diesen Parallelismus aufgestellt
hat und dem wir diese Antwort verdanken, die ich hervorgehoben habe,
um das Wie der Wirksamkeit dieser Mysterien zu erkliren. Vor ihm vergleicht
Ephrem von Nisibis in seinem Hymnus iiber den Glauben 40, 9-10 die Gegen-
wart und das Tun des Geistes in der Eucharistie mit der Hitze. Fiir ihn
geht die Wirksamkeit der Mysterien aus der Einigung des Geistes mit dem
materiellen Element des Mysteriums hervor :

»Die Hitze ist) das Symbol und der Typos des Heiligen Geistes, der mit den Wassern

vermischt ist, damit sie Reinigung werden, und der vereint ist mit dem Brot, daB es Opfer
werde.«20

1% Vgl. W.de Vries, Théologie des sacrements chez les Syriens Monophysites, in L’'Orient
Syrien 8 (1963) 266.
20 Beck, a.a.0. 115.
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In einem anderen, weiter oben zitierten Hymnus®! stellt Ephrem diese
Gegenwart und Wirksamkeit des Geistes in der Kucharistie und in der
Taufe auf dieselbe Ebene.

Kin Zeitgenosse Ephrems, Kyrillos von Jerusalem (4. Jahrh.) stellt in
seiner 3. Mystagogischen Katechese einen Parallelismus zwischen der Eucha-
ristie und der Chrismation auf der Ebene der Wirksamkeit des Geistes und
Epiklese auf. Gedringt von #dhnlichen Erwigungen wie Philoxenos von
Mabbug, will der Verfasser den Neugetauften davon iiberzeugen, daB das
01, das den Augen wie ein einfacher wohlriechender Stoff vor der Einwirkung
des Geistes erscheint, nach der gottlichen Einwirkung dies nicht mehr ist;
ebenso ist dann auch das Brot nicht mehr gewéhnliches Brot, sondern nach
dem Kommen des Geistes ist es der Leib Christi :

»Im ibrigen bemerke, daB es sich hier nicht um bloBes Ol handelt. Denn wie das Brot
der Eucharistie nach der Anrufung des Heiligen Geistes kein gewdhnliches Brot ist, sondern
Leib Christi, so ist dieses Salbél nach der Anrufung kein bloBes oder sozusagen gewdhnliches
Salbdl mehr, es ist vielmehr Christi Gnadengabe und durch die Gegenwart seiner Gottheit
Wirkkraft des Heiligen Geistes geworden.«2

Dieser Text hat Beurteilungen hervorgerufen, die mir ungerecht erscheinen,
weil sie von einer lateinischen Problematik ausgehen, die aus der Zeit nach
der des Kyrillos stammt und seinem Kulturmilieu fremd ist. »Der heilige
Kyrillos, sagt G. Bardy, »irrt sich gewil, wenn er die Konsekration des
eucharistischen Brotes und die Segnung des Ols dhnlich macht; denn selbst
nach der Segnung hat man es nur mit Ol zu tun. Diesen Irrtum teilen iibrigens
viele seiner Zeitgenossen«??. Bardy, der Kyrillos des Irrtums beschuldigt,
gibt zu, da} dieser nicht der einzige ist, sondern daf auch viele seiner Zeit-
genossen einen Parallelismus zwischen der Eucharistie und der Chrismation
aufstellen, indem sie die Tétigkeit, die der Geist in ihnen bei seiner Ein-
wirkung durch die Epiklese wirkt, auf dieselbe Ebene setzen. Sodann
fiihrt er eine Unterscheidung ein mit Begriffen, die ich hervorhebe : Kon-
sekration-Segnung, eine Unterscheidung, die dem kritisierten Text fremd
ist, die ihm aber gestattet, dal man es »selbst nach dieser Segnung nur mit
01 zu tun hat«. A. Tarby ist Kyrillos gegeniiber verstéindnisvoller. Er weist
das Urteil Bardys zuriick. Aber da er wie dieser von derselben theologischen

21 Ebd.

22 Cyrille de Jérusalem, Catéchéses Mystagogiques, ed. A. Piednagel (Sources Chrétiennes
126), Paris 1966, 125; Cyrill von Jerusalem, Einwethung in die Mysterien des Christentums,
ed. L. A. Winterswyl (Zeugen des Wortes), Freiburg 21954, 38.

23 G. Bardy, Saint Cyrille de Jérusalem, in Dictionnaire de Spiritualité 11/2, col. 2686.
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Betrachtungsweise behindert wird, erscheint mir sein Urteil unbefriedigend :
»Dieser Text«, sagt er, liiBt Fragen stellen ... Unseres Erachtens heifit es,
den Text zu forcieren, wenn man schlicht und einfach von Assimilation
spricht. HEs handelt sich eher, wie Battifol gesagt hat, um eine Analogie
zwischen Eucharistie und Chrismation; diese Analogie lifit gewiB manche
Wiinsche offen ; was der Verfasser aber zeigen wollte, ist, daf} die F Irmungs-
oder Chrismationshandlung nicht ein leeres Tun ist; das Ol ist kein gewdhn-
liches Ol mehr, sondern ein Ol, das mit dem Geist geeint 1st, wie das Wasser
der Taufe mit dem Geist geeint ist, der in ihm und durch es hindurch wirkts.
Aber nicht nur das Wasser der Taufe und das Ol der Chrismation sind mit
dem Geist geeint, wie es Tarby in den von mir hervorgehobenen Sitzen
meint. Das eucharistische Brot und der eucharistische Wein sind — wie die
oben erwihnten syrischen Viiter sagen — ebenfalls mit dem Geist geeint.
Die Urteile, vor allem das Bardys, iiber Kyrillos und seine Zeitgenossen
haben in der Tat drei Urspriinge : Zuniichst haben wir es mit einer theolo-
gischen, christozentrischen Sicht zu tun. Diese Verfasser sehen vor allem
bei der Konsekration das Wort und nicht den Geist. Sodann handelt es sich
um eine Abwertung der Wirksamkeit des Geistes in den Mysterien der Taufe
und der Firmung (Chrismation), um die Eucharistie besser zur Geltung
zu bringen. Nun, der Geist wirkt in den drei Mysterien auf dieselbe Art
und Weise. Ein Aufwerten z.B. des Ols der Chrismation schlieBt daher
keineswegs die Eucharistie aus, wie die Praxis der syrischen Kirche zeigt.
Diese hilt in der Tat das »Myrong, das Ol der Chrismation, in hohen Ehren.
Sie bezeichnet es »gdttlich«. Sie nennt es »die Ursache und Vollendung aller
Gabeng, »das iiberaus groBle und edle Mysterium«. Im AnschluB an Pseudo-
Dionysios erklért sie es als gleich an Wiirde und Kraft wie die Eucharistie2s,
Diese Wertung des »Myron¢ vermindert in keiner Weise den hervorragenden
Wert und den Ort der Eucharistie, die Mahl und Grundlage der christlichen
Gemeinschaft ist. Sicher, im Laufe der Geschichte gab es bei einigen Theo-
logen wie Bar-Hebraeus (13. Jahrh.), Rabban Daniel ibn-al-Hattab von
Mardin (14. Jahrh.) und einem Ménch des 16. Jahrh. die Tendenz, dem
»Myron« vor der Eucharistie den Vorzug zu geben. Sie rechtfertigten sich
damit, dall die Eucharistie Abbild der Menschheit Christi ist, konsekriert
von einem einfachen Priester, wihrend das»Myron« das Symbol der Gottheit
und Menschheit Christi ist, den Heiligen Geist selbst enthilt und einzig und

24 Tarby, a.a.0. 154f,
25 (Huvres complétes de Pseudo-Denys I’ Aréopagite, ed. de Gandillac, Paris 1943, 285.
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allein vom groBlen Hohenpriester konsekriert wird2¢. Aber hier handelt es
sich in bezug auf das »Myron« um eine Abweichung, die jedoch nicht die
Regel ist und jener Abweichung des Westens in bezug auf die Eucharistie
nahekommt, die ich der Kritik unterziehe. SchlieBlich gehen diese Urteile
auf eine Verschweigung zuriick, um die Eucharistie nicht einfach den anderen
Mysterien anzugleichen. Es ist sicher, daB der Geist auf dieselbe Art und
Weise in den drei Mysterien wirkt, die in der christlichen Gemeinde das
Ostereignis reaktualisieren und seiner gedenken. Aber diese Reaktualisierung
der Auferstehung Christi geschieht auf drei verschiedenen Ebenen, die den
charakteristischen Higenschaften der drei Mysterien entsprechen. Von da
ergibt sich die eigene Stellung und die besondere Zielsetzung z.B. der Eucha-
ristie; diese Stellung unterscheidet sie von den anderen Mysterien, und
ihre Zielsetzung gibt ihr ihren wahren Sinn und reduziert sie nicht auf die
Konsekration durch das Wort und den Geist. Im folgenden werde ich die
letzten Uberlegungen verdeutlichen und ergiinzen.

2. Die Bedeutung und der Sinn der Epiklese

Die syrische Kirche legt der eucharistischen Epiklese eine grofle Bedeutung
bei. Sie findet in den 70 Anaphoren und in einigen Offizien der Sonntage
nach Pfingsten ihren Ausdruck. In den meisten dieser Epiklesen bittet
der Priester Gott, den Geist sowohl auf die Versammlung als auch auf die
Opfergaben herabzusenden, um aus dem Brot und dem Wein den Leib
und das Blut Christi zu machen. Gewil, einige Epiklesen sind weniger
ausdriicklich. Aber hier mufl man die in diesem Augenblick vom Diakon
gesprochene ‘Verkiindigung’ berticksichtigen. Es ist dieselbe, die auch bei
der Epiklese der Taufe und der Konsekration des »Myron« gebraucht wird.
Sie kiindigt den Gldubigen die Einwirkung des Geistes an, der in den drei
Mysterien auf dieselbe Art und Weise wirkt. Der Text lautet :

»Wie furchtbar ist dieser Augenblick und wie erschreckend diese Zeit, meine Lieben, da
der lebendige Heilige Geist im Begriff ist, aus den himmlischen Hohen herabzusteigen,
und er schwebt und bleibt iiber dieser Eucharistie (bei der Taufe: tiber diesen Wassern;
bei der Konsekration des Myron : iiber diesem Ol), die vor uns gesetzt ist, und heiligt sie.
Stehet ordentlich und betet still und in Furcht.«

Auf diese Weise hebt die diakonale Verkiindigung, die fiir alle Anaphoren
dieselbe ist, die Wirksamkeit des Geistes hinsichtlich der Eucharistie hervor.
Diese Wirksamkeit ist wesentlich und darf nicht verkleinert werden. Jedoch

26 Hindo, a.a.0. 33-35.
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erhebt sich eine Frage. Welche Stellung nehmen die Worte Christi ein :
Dies ist mein Leib, dies ist mein Blut ? Anstelle einer Antwort konnte man
hier gewi mancherlei Uberlegung anbringen2?. Aber diese bleiben, so
richtig sie sein mogen, gefangen — ebenso wie die Frage, auf die sie Antwort
geben —in einer lateinischen Problematik, die nicht nur im Westen klassisch
ist, sondern auch in orientalischen Gemeinschaften, die mit Rom vereint
sind. Die rémische Theologie hat die Eucharistie vom Gesamt der Mysterien
getrennt, die die christliche Initiation ausmachen. Sie hat sogar eine Theo-
logie des Opfers, der Transsubstantiation, der Realpriisenz, gebildet, unab-
hiingig von der ekklesialen und anthropologischen Zielsetzung, die in der
Kommunion der ganzen Gemeinde ihren Platz hat und der H chepunkt der
eucharistischen Feier ist. Nun, diese Sicht der Eucharistie erscheint wenig
authentisch. Es gibt, wie die syrische Uberlieferung bestéitigt, einen Paral-
lelismus, ein sehr enges Band zwischen den drei Mysterien. Von dieser
Gegebenheit ausgehend, kann man wirklich eine Theologie der Eucharistie
ausarbeiten und gleichzeitig die der Epiklese eigene Rolle und ihren Sinn
sehen, die ihr die syrische Kirche zuschreibt.

Bei der Taufe und Chrismation stellt uns die syrische Uberlieferung vor
das Bild einer fruchtbaren und vergottlichenden Energie, die einem materiel-
len Element mitgeteilt und mit ihm vereint wird. Das Wasser und das Ol
werden durch das Kommen des Geistes fiir die gottliche Welt durchsichtig
und erwerben auf eine je eigene Weise eine iibernatiirliche Kraft, eine eigene
Wirksamkeit. Aber diese Wirksamkeit hat ihren Grund weder in sich selbst
noch in dem geschaffenen Element, in dem sie sich konkret befindet. Sie
wird niemals um ihrer selbst willen betrachtet. Thre Zielsetzung befindet
sich auBerhalb der konsekrierten Materie, in ihrem Gebrauch seitens der
christlichen Gemeinschaft zum Zwecke ihrer ekklesialen Ausbreitung. In
der Taufe z.B. konsekriert und befruchtet der Geist das Wasser, um in dieser
Gemeinschaft das Mysterium des Todes und der Auferstehung des Erlosers
zu vergegenwirtigen und den Neophyten von neuem zu erschaffen. Die
ganze Feier der Taufe verlangt von der christlichen Gemeinde die Einfiigung
in die Person des Neophyten, in das Ostermysterium. Die ekklesiale und
anthropologische Dimension herrscht hier also vor. In der Person des
Getauften, der vom Geist wiedergeschaffen ist nach dem Bild des toten und
verherrlichten Christus, vermehrt sich die Kirche, wird sie in ihrer Eigen-
schaft als Gemeinschaft der Auferstandenen verjiingt. Dieselbe Zielsetzung
herrscht bei der Konsekration des »Myron« vor, das bei der Chrismation

27 Siman, a.a.0. 231.
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verwendet wird, die das Ostermysterium in seiner pfingstlichen Dimension
reaktualisiert. Sie entspricht der sozialen Bedingung und dem Erwachsenen-
sein des Neophyten innerhalb des Neuen Bundes. Auferstanden durch die
Taufe, empfingt er »das Siegel des wahren Glaubens« als Kennzeichen der
Zugehorigkeit zu diesem Bund, als Erfordernis und Kraft, um an der
Sendung teilzunehmen, die der Kirche am Pfingsttag iibertragen wurde.

Wir haben dasselbe Erklarungsprinzip und dieselbe Finalitit bei der
Eucharistie. Das ist normal, denn sie wird immer wieder in Parallele gesetzt
zu den beiden obengenannten Mysterien; wie diese realisiert sie in der
Gemeinschaft der Getauften ihre osterliche Wirklichkeit. Wir befinden uns
daher auch hier vor einer vom Geist dynamisierten und konsekrierten Mate-
rie. Hs ist schwer, sie an sich, losgeldst vom Insgesamt der eucharistischen
Feier, die ein Ganzes bildet, zu betrachten, und vor allem von der Kommunion
der ganzen Gemeinde, in der die anthropologische und ekklesiale Zielsetzung
dieses liturguschen Aktes thren Ort hat. Allein die Kommunion gestattet, den
Grund und die Wirklichkeit des Einwirkens des Geistes sowohl auf die
Opfergaben als auch auf die Gemeinde (Versammlung) zu sehen. Aufer-
standen durch die Taufe, bezeichnet mit dem »Siegel des Bundes« als Kenn-
zeichen der Zugehorigkeit zur »sozialen« Wirklichkeit der Gemeinschaft
der Auferstandenen, bedarf der Neophyt einer entsprechenden Nahrung
gemif} seiner neuen Existenz, aus der er Kraft bezieht und die ihn verjiingt
in seiner Aufgabe als Zeuge der Auferstehung.

»Der Priester) begribt die Menschen«, sagt Narsai, »im Schofe der Wasser wie in einem
Grab, er belebt und liBt zu neuen Leben zuriickkehren die Toten der Missetat. Durch die
Kraft des Schopfers begriibt er die Toten und belebt er die Toten ; und wie aus einem Bauch
gebiert er die Menschen auf geistliche Weise. Er 143t wachsen die geistlichen Kinder durch
die Kraft des Geistes; und wenn sie groB werden, reicht er ihnen die Nahrung der Vollkom-
menheit. Er sittigt Menschen aus Fleisch mit der Nahrung des Geistes; einer solchen (geist-
lichen) Geburt, eine solche Nahrung. Er bereitet stets ein lebendes Opfer vor jenen, die essen,
richtet zu und 1dBt trinken die Kraft des Lebens fiir Leib und Seele. Er stellt auf und setzt vor
ihre Augen den Tisch des Lebens, und durch das Brot und den Wein stellt er dar das Myste-
rium des Todes und des Lebens.«28

»Die vergingliche Nahrunge, die fleischliche Nahrung kann nicht »den
neuen und geistlichen Menschen« am Leben erhalten. »Der Geist ist es,
der Leben schafft, das Fleisch niitzt nichts¢ (Jo 6, 63). Daher kann nur
die von jedem sterblichen Element gereinigte Nahrung, die eine Energie
erlangt hat, die das neue osterliche Leben iibertréigt, die Speise der Gemein-
schaft der Auferstandenen sein. Genau das ist es, was die gesamte euchari-

28 Narsai Doctoris Syri Homiliae et Carmina, ed. A, Mingana, Mossul 1905, IT 148f,
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stische Feier fordert und verbindet. Hierin liegt auch der Sinn und der
Grund fiir das Kommen des Geistes, der auf den Opfergaben und auf den
Glaubigen ruht. Wie bei den beiden vorausgehenden Mysterien kommt er,
um in der Versammlung der Auferstandenen die Auferstehung zu reaktua-
lisieren. Das ist die der eucharistischen Epiklese eigentiimliche Rolle, die
von den é#ltesten syrischen Autoren bezeugt wird, die ich versuche, hier
darzustellen und zu deuten.

a) Die Auferstehung Christe

Der Heilige Geist schaltet sich bei der Epiklese ein, um sowohl iiber
den Opfergaben als auch iiber der Gemeinschaft der die Eucharistie Mit-
feiernden zu handeln. Seine wirksame Titigkeit iibt er gleichzeitig und auf
gleiche Weise iiber diesen beiden Dimensionen aus. Trotz der Einheit und
Identitét dieser Wirksamkeit méchte ich aus Griinden der Klarheit bei der
Ausiibung seiner Tétigkeit {iber den Opfergaben beginnen.

Die Eucharistie ist ein Gedédchtnis: »"Tut dies zu meinem Gedichtnise,
sagte Christus. Und der hl. Paulus fiigte hinzu : »Sooft ihr dieses Brot esset
und den Kelch trinket, verkiindet ihr den Tod des Herrns, bis er wieder-
kommt« (1 Kor 11, 26). Die Syrer gedenken nicht nur des Todes des Herrn,
sondern auch seiner Verherrlichung, wie ihre Anaphoren und ihre Viter
bezeugen. Die Anaphora des hl. Jakobus sagt daher in der Anamnese :
»Tut dies zu meinem Gedachtnis. Sooft ihr dieses Brot esset und die Mischung
dieses Kelches trinken werdet, verkiindet ihr meinen Tod und tut ihr meine
Auferstehung kund, bis ich komme¢2®. Unter dieser Dimension einer doppel-
ten Kommemoration vollzieht sich die eucharistische Feier; hier haben
wir es mit zwei Zeiten zu tun : dem Tod des Herrn und seiner Verherrlichung.
Der Tod wird reaktualisiert und seiner wird gedacht im ersten liturgischen
Teil, der mit der Prozession mit den Opfergaben beginnt und bis zur Epiklese
reicht. Das ist der Grund, warum die syrische Uberlieferung in den Opfer-
gaben nach dem Einsetzungsbericht die Gestalt (syr. tifso, griech. typos)
des getoteten und begrabenen Leibes und Blutes Christi auf dem Altare
sieht. Letzterer stellt das Grab dar. Das Velum ist der Stein, der iiber das

2 I.E. Rahmani, Missale juxta Ritum Ecclesiae Apostolicae Antiochenae Syrorwm,
Charfet 1922, 70. Beziiglich der Viter, vgl. Théodore de Mopsueste, Les Homélies Caté-
chétiques, ed. R. Tonneau (Studi e Testi 145), Vatikan 1949, 497. 503. 507. 509; Narsai Doctoris
Syri 1 272f.; 279; vgl. auch G. Khouri-Sarkis, Les »Saints Mystéres, in L'Orient Syrien
4 (1959) 307-318.
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Grab gerollt wurde ...30 Auf das Flehen des Zelebranten hin kommt der
lebenspendende Geist, um auf den Opfergaben zu ruhen, die den ins Grab
gelegten Christus darstellen, und hier bewirkt er eine Neuschopfung dhnlich
jener, die er am Ostermorgen iiber dem Leib des Herrn gewirkt hat : Salbung
mit Unsterblichkeit und Verherrlichung. Die Opfergaben werden Quelle
des Lebens und der Glorie, sie erhalten die Fihigkeit, die Gemeinschaft,
die an ihnen durch die Kommunion Anteil hat, zu beleben und zu vergott-
lichen.

Diese Auffassung von der Effizienz des Geistes, der in der Epiklese sich
einschaltet, um die Auferstehung zu vergegenwirtigen, finden wir bereits
in einem Hymnus der Metten der Bischdife, der Ephrem von Nisibis zuge-
schrieben wird :

»Die Wiirde der Priester ist hoher als die der Engel, die es nicht wagen, dort einzutreten,
wohin das Wort des Priesters eintritt. Dieses fiithrt sich ein, 1iBt sich nieder beim Vater
und vor dem Sohn und ruft den Geist, dafs er herabsteige, um zu ruhen und zu vergegenwdirtigen
die Aufersichung auf dem wiirdigen Allar des Heiligtums.«31

Es handelt sich um eine eucharistische Epiklese. Die folgenden Strophen
bestéitigen es. Was also vom Geist erbeten wird, ist nichts anderes als die
Vergegenwirtigung oder Reaktualisierung der Auferstehung des Herrn
auf dem Altar, d.h. die Ubertragung des Lebens und der Glorie an den ins
Grab gelegten Leib des Herrn, damit er — wie es die Epiklese der Anaphora
des hl. Jakobus ausdriickt — »der lebenspendende Leib, der heilbringende
Leib, der himmlische Leib« sei, der ewiges Leben denen gibt, die ihn emp-
fangen. Theodoros von Mopsuestia (T 428) und Narsai ({ 506) erkliren diese
Sicht sehr gut?2. In seinem Kommentar der Anaphora, beginnt Theodoros
seine Erkldrung der Epiklese so :

»Aber es ist notwendig, daB nun unser Herr Christus von den Toten auferstehe kraft
dieser Handlungen und daB er seine Gnade iiber uns alle ausbreite) ; dies kann nicht anders
geschehen als durch das Kommen der Gnade des Heiligen Geistes. Durch diese hat er ihn einst
auferweckt, wie der selige Paulus gelehrt hat ... L

Darum ist es sehr wohl notwendig, dafl der Hohepriester, gemil dem Gesetz (nomos) des
Priestertums, Bitten und Flehen an Gott richtet, damit stattfinde das Kommen des Heiligen
Geistes und daB die Gnade von da (oben) komme auf das dargebrachte Brot und den Wein,
damit man sche, daB es wahrhaft der Leib und das Blut unseres Herrn, das Gedéchtnis
{Memorial) der Unsterblichkeit ist. Denn der Leib unseres Herrn, des Christus, der unserer

30 Vgl. Siman, a.a.0. 233 und FuBnote 38; siehe auch Narsai Doctoris Syri 1 273.

31 Siman, a.a.0. 234,

32 Narsai Doctoris Syri (Hom. 17) T 288-290; (Hom. 21) I 350-351. 353 ; Théodore de Mop-
sueste, Les Homélies (Hom. 15, 10-12) 475-481, (Hom. 16) 551-553.
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Natur angehért, war zunéchst aufgrund der Natur sterblich, aber durch die Auferstehung
ging er iiber in eine unsterbliche und unverinderliche Natur. Wenn also der Hohepriester
sagt, dal} (dieses Brot und dieser Wein) der Leib und das Blut Christi sind, tut er deutlich
kund, daB sie dies durch das Kommen des Heiligen Geistes geworden sind ; durch ihn wurden
sie unsterblich, denn auch der Leib unseres Herrn hat sich, als er gesalbt war und den Geist
empfing, so klar erwiesen. Auf dieselbe Weise handelt es sich auch heute noch, wenn der
Heilige Geist kommt, um eine Art Salbung durch die hinzugekommene Gnade, die — denken
wir — das dargebrachte Brot und der Wein empfangen haben. Und von da an glauben wir
sie als den Leib und das Blut Christi, unsterblich, unverweslich, unverginglich und unver-
énderlich von Natur, wie dies durch die Auferstehung mit dem Leib unseres Herrn geschehen
ist« (Hom. XVI, 11-12).

Narsai ist noch deutlicher als sein Lehrer Theodoros, von dem er abhiingig
ist, vor allem in seinem liturgischen Werk. Er widmet dieser Frage lange
Uberlegungen. Wir geben hier einen kleinen Auszug aus seiner 17. Homilie
iiber die Interpretation der Mysterien :

»Der Priester sagt : ‘Siehe, wir stellen dar und gedenken des Leidens, des Todes und der
Auferstehung unseres Herrn Jesus’. Der Priester sagt dies mit Trauer und Flehen. Er richtet
sich wieder auf und streckt seine Hande nach oben aus. Nach oben erhebt der Prioster
vertrauensvoll seinen Blick und ruft den Geist an, daB er komme, die Mysterien, die er dar-
bringt, zu vollenden. Er bittet den Geist, zu kommen und iiber die Opfergabe zu fliegen
und ihr die Kraft und die géttliche Wirksamkeit zu iibertragen. Der Geist kommt auf das
Flehen des Priesters hin — wenn er auch ein Siinder ist — herab und vollendet durch seine
Vermittlung die Mysterien, die er geheiligt hat. Nicht die Reinheit des Priesters vollendet
die anbetungswiirdigen Mysterien, sondern der Heilige (leist durch sein Kommen. Der
Geist eilt nicht wegen der Wiirde des Priesters herbei, sondern wegen der auf den Altar
gestellten Mysterien. Sobald das Brot und der Wein auf den Altar gesetzt sind, stellen sie
das Mysterium des Todes und der Auferstehung des Sohnes dar. So steigt also der Geist,
der (den Sohn) von den Toten auferweckt hat, jetzt herab und vollendet die Mysterien der
Auferstehung seines (des Sohnes) Leibes...«

Fiir Theodoros und Narsai ist somit die Epiklese der liturgische Moment,
der der Auferstehung gedenkt und sie reaktualisiert. Der Geist schaltet
sich hier ein, um in den Opfergaben, die den toten Christus darstellen,
eine radikale Transfiguration zu bewirken, indem er in ihnen den Tod
und die Verweslichkeit vernichtet. Diese Transfiguration entspricht der
von Ostern. Sie ist Salbung mit Unsterblichkeit und Glorie. Auf diese Weise
kehrt auf eine geheimnisvolle Weise Jesus, der Auferstandene und der Herr,
durch die Kraft des Geistes wie am Ostermorgen zuriick, um seinen Briidern
zu begegnen. Er kehrt zuriick, um im Heute des eucharistischen Mahles
wieder er selbst zu werden, Tischgenosse an ihrer Tafel, um mit ihnen und
fiir sie das Gedéchtnis seines Pascha zu feiern. Er bietet sich ihnen in der
Speise des Mahls ihrer Agape selbst dar (1 Kor 11,17-34), die Reichtiimer
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seines Pascha : seinen »ausgelieferten Leib« und sein »vergossenes Blutc,
aber wiedergeschaffen durch den Geist und unsterblich und vergéttlichend
(divinisatorisch) geworden. So findet das Erlosungswerk des Auferstandenen
seine Vollendung und seine Konkretisierung in der zeitlichen Dauer einer
Menschheit, die sich unter dem Antrieb des Geistes bemiiht, sich die Freiheit
schenkende Auferstehung anzueignen. Das ist der Sinn der Intervention
des Geistes in der Epiklese.

b) Die Auferstehung der Gldubigen

Der Geist wird ebenfalls angerufen, um auf die Tischgenossen zu wirken,
die in der eucharistischen Liebe vereint sind. Er verwirklicht in ihnen das-
selbe Gsterliche Werk wie in den Opfergaben. Sicher sind diese Tischgenossen
schon durch die Taufe neue Wesen, mit Christus Auferstandene. Sie sind
neue Kreaturen, befreit vom Gesetz, um unter der Anleitung des Geistes zu
wandeln, der sie zu Kindern Gottes und zu Gliedern eines einzigen Leibes
macht, dessen Haupt Christus ist. Aber diese dsterliche Wirklichkeit ist in
ihnen nur keimhaft vorhanden, und es ist notwendig, sie zu entwickeln und
zu entfalten. Damit sie an dieses Ziel gelangen, miissen sie gegen den »alten
Menschen« kdmpfen, der wegen seiner Spaltungen, seines Hasses, seiner
Eifersucht usw. Gefahr liuft, diesen Keim des neuen Lebens zu ersticken
und die Einheit der Glieder mit ihrem Haupt zu zerbrechen. Daher ist
eine Kraft notwendig, die sie reinigt und in ihnen den Tod zerstirt, damit
sie wiirdig seien, die Nahrung zu empfangen, die in ihnen die Auferstehung
ausbreitet. Diese Schau, die man in den meisten syrischen Anaphoren
antrifft, erklirt Theodoros :

»Aber der Hohepriester bittet auch, daf iiber alle Versammelten kommen méoge die Gnade
des Heiligen Geistes, damit sie, wie sie bei der neuen Geburt vollkommen gemacht wurden
in einem einzigen Leib, jetzt wie in einem einzigen Leib durch die Teilhabe am Leib unseres
Herrn bestirkt werden und daf sie in Eintracht, Friede und Anwendung des Gutes dahin
gelangen, nur einen zu bilden ; damit wir alle, die wir zu Gott so mit reinem Herzen schauen,
dies nicht zu (unserer) Strafe erfahren, wenn wir den Heiligen Geist empfangen in der Spaltung
unserer Sicht und geneigt zu Streitereien, Disputen, Neid, Eifersucht, in MiBachtung der
guten Sitten; vielmehr mogen wir uns wiirdig erweisen, (ihn) zu empfangen, denn in Ein-
tracht, Friede, Anwendung des Guten und mit reinem Herzen schaut das Auge unserer
Seele auf Gott. Und so wollen wir uns in der Teilhabe an den heiligen Mysterien vereinigen,
und durch diese Gemeinschaft werden wir verbunden sein mit Christus, unserem Herrn,
unserem Haupt, dessen — so glauben wir — Leib wir sind und durch den wir Gemeinschaft
an der gottlichen Natur erlangen« (a.a.0. 555).

Der Geist kommt, um in der Versammlung eine Reinigung zu bewirken,
indem er sie ihres »alten Menschen« und seiner fleischlichen Verhaltens-
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weisen entkleidet. Er zerstort in ihr die Kriifte des Todes, die die Spaltungen,
den HaB usw. hervorbringen und schenkt ihr die Jugend und das Leben,
die aus dem Grabe hervorsprieBen. Er belebt sie, wie jener Hymnus wihrend
des eucharistischen Mahlempfangs zeigt, der Ephrem von Nisibis zuge-
schrieben wird :

»Die Priester) haben sich zum Himmel gewandt, und sie lieBen herabkommen den Geist.
Der Priester hat diesen angerufen, und er ist gekommen. Er sah den Altar und erfreute sich.
Er lief} sich auf den Mysterien nieder, heiligte sie und belebte die Sterblichen. Die Wachter
stellten sich aufrecht vor den heiligen Altar.«33

¢) Die Kommunion, Kundmachung des Auferstandenen
fiir die Gldaubigen

Diese Belebung durch den Geist hat das Ziel, den Tischgenossen Christus
gegenwiirtig zu machen, der auf sie zugeht, sie wiirdig zu machen, daB sie
ihm begegnen, ihn in der Kommunion »empfangen und umfangen¢. In der
Tat, in der Kommunion offenbart sich der Herr den »Kindern der Kirches,
wie er sich am Ostermorgen den Zwélfen offenbarte, um ihnen sein befreiendes
Heil, seinen Frieden und seine Unsterblichkeit zu iibertragen. Dieses deut-
liche Bewultwerden der Gegenwart des Auferstandenen unter seinen
Briidern wird von Narsai in seiner 17. Homalie iiber die Interpretation der
Mysterien besonders stark hervorgehoben. Nach dem Kommentar des
Vaterunser sagt er :

»In diesem Augenblick sagt der Priester : ‘Friede euch’ und erinnert uns an die Aufer-
stehung unseres Herrn von den Toten. ‘Friede euch’, sagte unser Herr den Zwélfen, als er
sich ihnen kundtat und ihnen seine Auferstehung verkiindete. ‘Friede euch’, sagte unser
Herr seinen Freunden, denn siehe, ich bin auferstanden, und ich erweckte das ganze (Men-
schen-) Geschlecht ... ‘Friede euch’ sagte er seinen Vertrauten und Briidern, denn siehs,
ich steige empor und bereite cinen Platz fiir euch alle... Diesen Frieden gibt der Priester
den Kindern der Kirche und bestiirkt sie in der Liebe, in der Hoffnung und im Glauben.
Und da sich die Sohne der Kirche vorbereiten, um die Mysterien zu empfangen, ruft der
Priester aus : ‘Die heiligen Dinge geziemen den Heiligen®. Die heiligen Dinge gehéren nach
der iibereinstimmenden Auffassung der Viter den Heiligen, die geheiligt sind vom Geiste
der Annahme an Kindesstatt... (Gelegt) auf die Patene und in den Kelch, gehen die heiligen
Dinge (aus dem Heiligtum) heraus mit Glanz und Majestat, begleitet von Priestern und einer
grofien Prozession von Diakonen... Alle Kinder der Kirche, das gesamte Volk, freue sich,
da sie den Leib aus dem Heiligtum heraustreten sehen. Wie die Apostel sich nach der Aufer-
stehung an unserem Herrn erfreut haben, so bemichtigt sich die Freude aller Gliubigen,
wenn sie ihn sehen ...« (a.a.0. 293f.).

38 Vgl. Siman, a.a.0. 239.
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Das ist die dsterliche Erfahrung der Apostel, die in der eucharistischen
Gemeinde von heute ihre Verlingerung und Erneuerung erfihrt. Christus
ist inmitten der Seinen. Er tut sich ihnen kund. Er kehrt in seiner »pneu-
matisierten« Menschheit zuriick, um sie zu treffen, sie zu erlosen, sie zu
befreien und ihnen den Geist des Lebens zu iibertragen. Dann zerstreuen
sich Furcht und Angstlichkeit. Die Entfremdung und die Niederlage haben
keinen Platz mehr. Eine unwiderstehliche Kraft voller Freude, Freiheit,
Jugend und Leben bricht hervor in einer Stimmung iiberschdumender
Freude, die nichts anderes will, als die gute Nachricht von der Auferstehung
hinauszurufen. Schon vor Narsai hat Ephrem diese Feststimmung und dieses
Milieu intensiven Lebens beschrieben, das seine Freude und seine Hoffnung
herausruft, selbst inmitten von Unverstdndnis und Niederlage :

»Wenn an allen Festen (Christi) die Glaubigen den Leib des Sohnes nehmen, verkiindigen
sie einander die gute Nachricht, daBl das Angeld des Lebens gegeben wird wiein jener Stunde,
da der Engel zu Maria sagte : ‘Christus ist auferstanden’. Siehe, auch jetzt werden das Leben
und die Auferstehung jenem iibergeben, der Christus empfingt.«34

Wie am Ostermorgen werden also auch heute »das Leben und die
Auferstehung jenem iibergeben, der Christus empfingt«. Darin liegt die
Freude, die iiber der Gemeinde herrscht. Ins Herz selbst des »alten Men-
schen¢, inmitten der Erfahrung von Unfrémmigkeit, Versklavung, Tod,
faBt ein radikal verschiedenes Empfinden und eine ebensolche Erfahrung
FuB : Ein neues Leben flieBt in den Adern der Menschen aller Klassen und
aller Kulturen. Sie macht sie zu Briidern, gleich und frei. Sie vereint sie
jenseits der Verschiedenheit ihres Ursprungs in der einzigen und univer-
salen Gemeinschaft des ekklesialen Leibes. Dieses Leben ist das des Aufer-
standenen. In ihm liegt die Ursache fiir diese iiberschdumenden Freudens-
duBerungen. Hier liegt auch die anthropologische und ekklesiale Finalitét,
die jede eucharistische Feier bestimmt. Obwohl sterblich, werden wir
unsterblich und erhalten Anteil an der gottlichen Naturss. Diese fundamen-.
tale Wahrheit gibt dem Einwirken des Geistes bei der Epiklese seinen Sinn
und erklirt das Warum seines Handelns.

AuBer der Gabe der Unsterblichkeit iibertrigt die Kommunion den Tisch-
genossen eine Mission. Wie am Ostermorgen, so sendet der Auferstandene

34 Ebd. 240f.
35 Fbd. 241 und Fubnote 54.
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auch heute seine Briider aus, dal} sie — wie Ephrem von Nisibis hervorhebt —
diese gute Nachricht herausrufen :

»Das Pascha hat am Tage seines Pascha das Mysterium des Opfers begriindet und die
Seinen eingeladen und zusammengerufen zum Opfer der Versohnung, damit sie sich mit ihm
an der gottlichen Speise erfreuen, dafl sie aus dem Mysterium des Lebens ohne Verwesung
leben, daB sie bei den Menschen werden zu Zeugen der Auferstehung und daB sie verkiin-
digen die gute Nachricht von der Versoéhnung«3S,

Weil die Eucharistie Gedédchtnis und Reaktualisierung des sterlichen
Mysteriums ist, verpflichtet sie durch die Kommunion die Gemeinschaft
der Tischgenossen auf den Wegen der Menschen dazu, dall sie die gute
Nachricht herausrufen und — im Tun — alle Tage sprechen von der befreien-
den und erlosenden Tat der uneingeschrinkten Liebe, die alles tun mul,
damit das Leben des Geistes, die Auferstehung, sie iiber alle Krifte des
Todes und der VerduBerung emportrage. Das ist ein Erfordernis, von dem
die Authentizitdt der Eucharistie und der Gemeinschaft abhéngt, die an ihr
teilhat. Die Urkirche hat dies sehr wohl begriffen, die inmitten der mensch-
lichen Massen und im Angesichte der Verfolgungen nicht aufgehort hat,
ihre Hoffnung und ihre Freude iiber den Sieg des Fiirsten des Lebens iiber
den Tod herauszurufen. Es ist in der Tat unmdglich, »bei den Menschen
Zeuge der Auferstehung zu sein, ohne dafl man lernt, jeden Tag als Aufer-
standener zu leben, d.h. ohne einen tiefen Glauben daran, daB das letzte
Wort dem Leben zukommt ; ohne eine nérrische Hoffnung auf die Befreiung
des Menschen, die die Beschrdnkungen des Egoismus, des Hasses, zusammen-
brechen liBt, um der Gerechtigkeit und der Versshnung Platz zu machen;
ohne eine ansteckende Freude auf den Wegen des Menschen, der seine
Begeisterung dariiber verkiindet, da er Gott zugehdrig ist, der ihn liebt
und rettet. Wir sind gezwungen festzustellen : es gibt einen Glauben an die
Auferstehung Christi als Lebenskraft heute, die bei den Christen fehlt. Sie
sind traurig. Sie haben nicht die Freude, um die gute Nachricht von der
Befreiung schenkenden Auferstehung mit aller Kraft herauszuschreien !
Vielleicht ist das der Fall, weil ihnen der tiefe Sinn fiir den Geist abgeht,
einen schopferischen Geist, der alles umformt und neu macht. Vielleicht auch,
weil man bei der Eucharistie zu sehr die Betonung gelegt hat auf den Tod
Christi, sein Opfer und auf die Siinde des Menschen zum Schaden fiir die
Auferstehung, die der Geist auf analoge und begleitende Art und Weise
sowohl iiber den Opfergaben als auch iiber den Tischgenossen wirkt. Ver-

36 Ebd. 242.
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nachlissigt man die pneumatische Dimension der Eucharistie, so bedeutet
das ein Anhalten auf halbem Wege bei der Erforschung des wahrhaftigen
Sinnes und der wahrhaftigen Natur des eucharistischen Ereignisses. Das
bedeutet, daB man nicht durchdringt bis zu seiner letzten Verlingerung,
zum Glauben an die Herrschaft Christi und ihrer Ausiibung im Heute der
Heilsgeschichte. Erkennt man dagegen die Rolle des Geistes in der Fucharistie
an, so erkennt man in ihr das Mysterium, in dem der Herr der Glorie kommt,
um im Geiste seiner Kirche zu begegnen, um ihr Giiter des Reiches einzuséen,
ihr seine Unsterblichkeit zu iibertragen und sie bei seinen Briidern, den
Menschen, als Ferment und Zeuge des seligen Lebens einzusetzen.



The Eastern Churches in India
A Chronicle

by
J. Madey

All the Eastern Churches of India consider St. Thomas the Apostle as
the Founder of the Christian Church in their country. According to tradition,
he worked there between 52 and 72 A.D. Which are these Churches? We
have to discern

1. the Churches of the East Syrian Rite : (a) the Syro-Malabar Church in
communion with the Roman Church, (b) the Syrian Chaldean Church sepa-
rated from the former definitely in 1907 by accepting a hierarch from the
Orthodox Chaldeans (»Nestorians«);

2. the Churches of the West Syrian Rite : (a) the Orthodox Syrian Church
of the East, separated from the Syro-Malabar Church since 1653, in formal
communion with the Syrian Orthodox (»Jacobite«) Patriarchate of Antioch;
(b) the Independant Syrian Church of Thozhiur; (¢) the Mar Thoma Church ;
(d) the Syro-Malankara Church in communion with Rome since 1930. As
the Mar Thoma Church, preserving Syrian forms externally, has accepted
the Anglican Low Church theology and the Independant Syrian Church
is in intercommunion with her, they do not figure in the following chronicle.
The four Churches we are going to describe here, number about 3.500.000
faithful.

Tae SYrRo-MALABAR CHURCH

Present situation : Lacking a common hierarchical head, this Church con-
sists of several units : (1) the Metropolitan Province of Ernakulam with the
suffragan eparchies of Trichur, Palghat, Tellicherry, Mananthovady and
Kothamangalam; (2) the Metropolitan province of Changanacherry with
the suffragan sees of Palai and Kottayam (the latter’s jurisdiction is personal
for the social group called ‘Southists’, ‘Knanaya’, ‘Thekhumbhagar’).
Suffragans of Latin rite archdioceses are the six Apostolic Exarchates outside
Kerala : Chanda (M.P.), Bijnor (U.P.), Jagdalpur (M.P.), Sagar (M.P.),
Satna (M.P.), Ujjain (M.P.). A new mission territory is step by step given
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over to Syro-Malabar missionaries by the Jesuits of Gujarath. — The number
of faithful is above 2 millions.

Hierarchy : Changes in the hierarchy are to be noted since 1968. During
his sejourn in Kerala, the then Prefect of the Congregation for Hastern
Churches, Maximilian de Fiirstenberg, consecrated the Kottayam auxiliary
bishop, Mar Kuriakose Kunnacherry. In early 1969, the Metropolitan
see of Ernakulam was given an auxiliary bishop in Mar Sebastian
Mankuzhikary. In the same year the Archbishop of Ernakulam, Joseph
Parecattil, became a Cardinal-priest of the Holy Roman Church. When
taking possession of his titular church 8. Maria »Regina Pacis¢, strange
enough, this Prelate celebrated a Latin Pontifical Mass in concelebration
with other Syro-Malabar priests. After Mar Matthew Kavukatt’s death,
the Metropolitan see of Changanacherry received a new pastor in the person
of Mar Antony Padiyara, the then Latin bishop of Ootacamund; a born
Syro-Malabarian, this prelate had to embrace the Latin rite in his youth
when becoming a missionary outside Kerala. The bishop of Trichur, Mar
George Alapatt (T 1973) resigned from his office in the same year and was
replaced by Mar Joseph Kundukulam. The above mentioned exarchates of
Chanda, Sagar, Satna, and Ujjain were established in the same year receiving
their prelates without episcopal title : Januarius Palathuruthy CMI, Clemens
Thottunkal CMI, Abraham D. Mattam VC, John Perumattam respectively.
In 1972, Pope Paul VI consecrated at St Peter’s Basilica Mar Joseph
Powathil as auxiliary bishop for Changanacherry. In the same year the two
Exarchates of Bijnor (Exarch Gratianus Mundadan CMI) and Jagdalpur
(Paulinus Jeerakath CMI) were established. In 1973, the eparchy of Telli-
cherry was divided. The new eparchy of Mananthovady received its first
pastor in Mar Jacob Toomkuzhy. In the same year, also the old bishop of
Palai, Mar Sebastian Vayalil (67), received an auxiliary bishop in the person
of Mar Joseph Pallikaparampil. The whole hierarchy consists hence of 2
Metropolitans, 6 bishops, 4 auxiliary bishops, and 6 Apostolic exarchs who
are not bishops.

Canonisation processes : There are two at present : for Fr. Kuriakose Elias
Chavara, co-founder of the Congregation of the Carmelites of Mary Immacu-
late (1 1871), and for Sr. Alphonsa Muttathupadam (f 1946).

Religious life : As religious life is flourishing in Kerala, many girls left
their homeland for Europe to enter religious congregations. Due to the dif-
ferent circumstances (insufficient preparation, transplantation to Latin
rite societies, superficial conscience of vocation etc.), many returned to secular
life. In Kerala, during the last years, some congregations received the
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status of pontifical right : the male Congregation of the Vincentians and the
female Congregations of the Carmelite and the Adoration sisters got it in
1967/68. The Clarist Sisters were united into one unique Congregation in
1970 when they became pontifical. Other congregations were founded in
the eparchies of Palai, Trichur, and Tellicherry. The bishop of Palai founded
also the Missionary Society of St Thomas the Apostle, a society of secular
priests dedicating themselves to missionary work; it has taken over the
Ap. Exarchate of Ujjain.

Clerical Training : The inter-ritual seminary of Alwaye run by European
Discalced Carmelites for all the dioceses of Kerala regardless their ecclesias-
tical appartenance, has remained Latin in spirit inspite of some teaching
priests from the local Oriental Churches. In the meantime, this institution
became a Pontifical Faculty. As the seminary became too small, the new
Seminary under the Syro-Malabar diocesan clergy at Vadavathoor, Kottayam-
10, was inaugurated in 1962. It has a capacity of 450 students. Though,
in theory, open for all, it became the seminary for the two Catholic Churches
of Syrian traditions. In 1969, Card. de Fiirstenberg, consecrated the seminary
chapel. One of its former professors, Fr. Jacob Vellian, inaugurated, together
with the Syrian Orthodox, the ‘Indian Institute for the Eastern Churches’
whose president became Fr. Paul Verghese of WCC fame. Fr. Vellian has
also started ‘The Syrian Churches Series’, a collection of theological books,
to foster the knowledge and appreciation of the authentic traditions of the
Syrian Churches. The 8t Thomas Ap. Seminary of Vadavathoor was affil-
iated to the Pontifical Oriental Institute in 1973.

Education : In 1972, the school scheme of the Kerala Government provoked
a strong, but peaceful resistance by the Catholics. It was planned a take-over
of the secondary schools and colleges run by the Church. Many bishops,
i.a. Syro-Malabar Mar Joseph Kundukulam of Trichur and Syro-Malankara
Mar Athanasios of Tiruvalla lead the demonstrations in the streets of their
residences.

Pastoral and Liturgical questions : In 1969, a Seminar held at Bangalore
for all the Catholics of India, has shown that the prevailing thinking was
typically Latin. The Oriental Individual Churches were considered as
mere ‘rites’. A realisation of the plans elaborated at Bangalore would not
be profitable for the surviving of the Eastern Churches (cf. Eastern Churches
Review 1969, 417f.). The conscience of the particular or individual Churches
seems to have won more ground in the meantime. In 1973, a consultation
was held at Vadavathoor seminary with large participation of the ‘Syrian’
hierarchy. Some call it ‘the Synod of Vadavathoor’ in opposition to the
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so-called Synod of Diamper (15699) and its disastrous consequences the
Indian Orientals are suffering from till our days. The papers of this consul-
tation are in print.

The liturgical renewal which so hopefully started in 1962 and which was
continuously prepared by a group of scholars nominated by the Oriental
Congregation, came to a sudden end in 1968 when a liturgical committee
was established by the metropolitan of Ernakulam with members lacking the
necessary qualifications (cf. Eastern Churches Review 1971, 330) and a
strong latinising tendency (cf. J. Madey, The so-called Liturgical Reform
of the Syro-Malabar Church, in Digkonia 9 [New York 1974] 138-156).

Jubilee of Ecumenical Importance : The 19th centenary of the martyrdom
of St Thomas the Apostle was celebrated in all the eparchies, especially at
Mylapore-Madras where the Apostle’s tomb is venerated. In the Latin
Cathedral, an eucharistic liturgy celebrated by the Syrian Orthodox
Metropolitan Philipose Mar Theophilos of Ankamali, a joint service of the
representatives of the Tamil Lutheran Church, the Mar Thoma Church and
the Church of South India, and on the following day, a Syro-Malankara
pontifical liturgy. The Syro-Malabar Liturgy was celebrated on the Island
Grounds, the festal campus. In connection with this jubilee, there appeared
an ecumenical lexicon entitled »The St. Thomas Christian Encyclopaedia
of India¢, edited by George Menacherry (2 volumes), and an ecumenical
Church history »Christianity in India¢, edited by H. C. Perumalil and K. R.
Hambye.

Commission for the Codification of the Oriental Canon Law : This commis-
sion was instituted by Pope Paul VI on 10 June 1972. The metropolitan
of Ernakulam, Card. Parecattil, was nominated its president. Among the
consultors there are about eight priests from both the Syro-Malabar and
Syro-Malankara Churches.

Conclusion : In spite of all what preceded, ecclesiastically, the last ten
years were of a bitter experience for all those Syro-Malabarians who have a-
conscience of their particular Church. The strong tendency towards latini-
sation has consequently brought forth a loss of the authentic and genuine
traditions. It is to be feared that the Syro-Malabar Church may lose its
identity and even its entity if she continues her way. A precious patrimony
is being neglected and given up. If this loss is not effectively repaired, the irre-
parable consequences may be foreseen. Much will depend on the new young
bishops, the clergy educated at Vadavathoor, and the faithful whom they
have to educate, because most of them have not even an idea of belonging
to an Oriental Church.
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Tae Syrian CHALDEAN CHURCH

Present situation and hzerarchy : The 15,000 Syrian Chaldean faithful,
mostly in the region of Trichur, but also in Ernakulam (Cochin), Madras,
Bangalore, Bombay ete. are divided into two groups: the larger one who
follow their local pastor and a smaller one (2,000) who are called the ‘Mar
Shimun’ or ‘Patriarchal party’. The present hierarch is Mar Aprem (George
Mooken) who was consecrated bishop and metropolitan by his predecessor
Mar Thoma Darmo when the latter eventually became the Patriarch of his
followeres (those of the Chaldean Orthodox who were against hereditary
succession of Patriarchs). His assistant bishop is Mar Poulose (K. A. Paul),
who also was consecrated bishop in 1968 by Mar Thoma Darmo. The ‘Mar
Shimun’ party has a bishop of their own, consecrated a few years ago by
the Patriarch Mar Shimun (} 1975). The bishop’s name is Mar Timotheus
(C. C. Timothy). The two groups have together 21 churches and 3 chapels,
about 20 priests and 21 deacons, 1 seminary, 2 high schools, 4 elementay
schools, 1 orphanage, 1 printing house (Mar Narsai Press). There is a small
monthly in English “Voice of the East’. Mar Aprem’s wish is to revive
monastic life in the Church under his jurisdiction. A plot of land has been
recently acquired for this end. On 10th January 1974, the Kerala High
Court has decreed the suspension of Mar Thoma Darmo pronounced by
Mar Shimun as invalid. The injunction issued by the Trichur court on
Mar Aprem in 1968, prohibiting him the use of his metropolitan title and
the exercise of pontificals still continues. This is why there were ordinations
of clerics only in early 1976 after the return of Mar Poulose from America.
At present efforts are made by Mar Aprem to restore peace and concord
among the two groups of the Chaldean Syrian Church. The young hierarch
(born on 12th June 1940) has submitted his doctoral thesis on the history
of the Chaldean Syrian Church to Serampore College.

Major events : In 1972, the parish church of Ernakulam celebrated its
silver jubilee. Also the new church in Madras received its blessing.

Ecumenical relations : Mar Aprem is the second Vice-President of the
Church History Association of India its president and first vice-president
being Rev. Prof. D. V. Singh and Rev. Prof. Dr. E. R Hambye 8.J. respec-
tively. On the social level, there is a close cooperation with Mar Philexi-
nose III of the Independant Syrian Church of Thozhiur. Also the relations
with the Syro-Malabar bishop of Trichur Mar Joseph Kundukulam have
considerably improved. The Chaldean Syrian Church which broke away
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from the Syro-Malabar Church and consequently from the Catholic unity
at the beginning of this century because of the unsupportable latinisations,
seems to take serious her ecumenical vocation. It is therefore to be wished
that the years long struggles among her own members, with innumerous
and costly processes before civil courts come to an end.

Tae OrTHODOX SYRIAN CHURCH OF THE HAST

Present situatton : This Church which is also called ‘Syrian Orthodox Church
of Malankara’ or simply ‘Jacobite’ Church is in formal communion with
the Syrian Orthodox Church of Antioch whose Patriarch is Moran Mar
Ignatius Yacoub IIL. It belongs to the pre-Chalcedonian Oriental Orthodox
Churches. Its present hierarchical head is His Holiness Moran Mar Baselius
Augen 1, Catholicos of the East and Metropolitan of Malankara. He
succeeded Mar Baselius IT in 1964, and his installation took place in the
presence of the Antiochian Patriarch who approved the election. The Church
has ten dioceses which are governed by bishops in the rank of Metropolitan.
One of these dioceses is personal for the faithful living outside Kerala,
another is for the ‘Southists’ or ‘Knanaya’ (cf. Syro-Malabar Church).
The number of faithful is estimated to 1,5 millions. The pastoral work is
assured by 857 priests in 1135 churches and chapels.

Hierarchy : An important event in the life of the Orthodox Syrian Church
took place when on 31st December 1970 the Episcopal Synod, the Managing
Committee and the General Assembly of the Malankara Association (about
3,000 representatives) elected the Metropolitan for the faithful outside Kerala,
Mathews Mar Athanasios, Catholicos-elect, a function corresponding to
the Latin coadjutor with the right of succession. This prelate is born in 1907
and was consecrated bishop in 1953.

Religious life : There are 11 monasteries and convents of different type :
monastic as well as active. The number of monks is 101, that of Sisters 105..
One of the hieromonks, Navakatesh John Thomas, Principal of St. Stephen
College, Pathanapuram (Kerala), has published his doctoral thesis »Die
Syrisch-Orthodox Kirche der Siidindischen Thomas-Christen. Geschichte-
Kirchenverfassung-Lehre« (Wiirzburg 1967).

Clerical Training : It is assured by the Orthodox Theological Seminary
at Kottayam which is afficiliated to the University of Serampore at the
Bachelor of Divinity (B.D.) level.

Events of ecumenical importance : It was a historical event when His
Holiness the Catholicos of the East met His Holiness Pope Paul VI in Bombay
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during the Eucharist Congress. In 1965, the Metropolitan of Quilon, Mathews
Mar Coorilos, was received in audience by the Pope in Rome. In February
1967, Card. de Fiirstenberg also visited the Catholics during his tour in
Kerala. At this remarkable meeting were present the Orthodox hierarchs
Mar Theophilos of Ankamali, Mar Ivanios of Kottayam, Mar Coorilos of
Quilon, Mar Clemis of Knanaya, Fr. Paul Verghese and the Syro-Malabar
hierarchs Mar Mathew Kavukatt, then archbishop-Metropolitan of Changan-
cherry and Mar Kuriakose Kunnacherry, auxiliary of Kottayam. There are
friendly relations between the Syrian Orthodox and the Rumanian Orthodox
Churches whose Patriarch Justinian paid a visit to the Catholicos. In his
presence, the new Theological Seminary was inaugurated on 7th January
1969. The Patriarch paid a short visit to the Syro-Malabar Seminary of
Vadavathoor, too. An All-India Commission on Faith and Order whose
main promotor was Fr. Paul Verghese, came into existence in January
1970 upon an agreement of the Catholic Bishops’ Conference, the National
Christian Council and the Orthodox Syrian Church, with Bishop Newbegin
(Anglican), Fr. Paul Verghese (Syr. Orth.) and Msgr. Extross (Rom. Cath.)
as co-chairmen.

New tensions : Between the Syrian Orthodox Patriarchate of Antioch
and the Orthodox Syrian Church of the East, the tensions of old which
had come to an end about ten years ago, were revived when the former
tried to interfere into the interior life of the Malankara Church.
Within this Church, there are again two parties, one holding to the
Patriarch, the other to the Catholicos. For some years, there was an Apostolic
Delegate of the Syrian Orthodox Patriarchate, lastly Metropolitan Mar
Timotheos Aphrem Aboodi who resided at Mar Ignatius Daira, Mathoor.
He tried to exercise powers like a Roman Apostolic Nuncio. As he was not
recognised by the Catholicos, the Indian Government withdraw his permit
of residence and sent him back to Syria. To replace him by a person of his
confidence, the Patriarch consecrated Episcopo the Indian priest K. P.
Paul under the name Poulose Mar Athanasios and with the title of ‘missionary
bishop’. The Patriarch’s party proposed two more priests for consecration
by the Patriarch, namely Fr. C. M. Thomas (Thomas Mar Dionysios) and
Fr. P. M. Gheevarghese (Gheevarghese Mar Gregorios) who received the
episcopal consecration at Damascus on February 24th, 1974. On March
17th, the Patriarch’s adherents gave the three new bishops a rousing welcome
announcing publicly their rejection of the Catholicos and their allegiance
to the Patriarch. According to informations received from Kerala, the
Knanaya Metropolitan Mar Clemis and the Metropolitan Mar Philoxinos are
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holding to the Patriarch, too. The Catholicos has sent a delegation to the
Patriarch to talk about the settlement of this unhappy dispute, but in vain.
Now there is a serious split or schism a sad reality. There are now seven
hierarchs with the Catholicos( the see of Niranam is vacant) and five with the
Patriarch whose followers call themselves ‘Jacobites’. Many faithful get
tired of these continuous quarrels within their Church and ask for being
received into the Catholic Syro-Malankara Church. On 25th March, for
example, 50 families went over to this Catholic Church of their tradition.
Issued from the Catholicos’s party in 1930, the sympathy of the Syro-
Malankara Church is with that group; she favours the independance of
her original Church from Antioch and wishes a successful result of the
discussions with the Syrian Orthodox Patriarchate.

TaE SvrRO-MALANKARA CHURCH

Present situation : The hierarchical head of this Church (most of whose
members were originally belonging to the Orthodox Syrian Church and
to the Mar Thoma Church) is the Metropolitan of Trivandrum, Benedict
Mar Gregorios, a disciple of Metropolitan Mar Ivanios who is to be regarded
as the ‘Father of the Reunion Movement’. His only suffragan bishop is that
of Tiruvalla, Zacharias Mar Athanasios. The number of faithful is approxi-
mately 240000.

Religious life: The Order of Imitation of Christ whose founder, Mar
Ivanios, has inaugurated the reunion movement in 1930 and to which also
his successor, the present Metropolitan, belongs, is flourishing. It has
become of pontifical right as well as the Sisterhood of Imitation of Christ.
Monastic life according to the Cistercian way of life, but adapted to the
Syro-Indian tradition is to be found at the Kurisumala Ashram (Monastery)
and its dependencies or new foundations. There is another female Congrega-
tion in the Syro-Malankara Church, called ‘The Daughters of Mary’ who
now are working also in Germany.

Clerical training : As the Syro-Malankara Church has no seminary of her
own, her alumni are studying at Vadavathoor, Alwaye, Poona, Rome ete.
The consequence of this state is that some are coming back to their eparchies
with a latinised mind. It should be the best solution to make them study at
Vadavathoor or at the University of the Holy Spirit, Kaslik, Lebanon. The
seminary training at Konigstein (Taunus, Germany) did not bring the results
expected from both sides.

Oriental renewal : The hierarchy of the Syro-Malankara Church seems to
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have a sense for an Oriental ‘aggiornamento’. The hierarchs have sent a
good number of able priests abroad to study subjects pertinent to their
ecclesiastical tradition : Syriac patrology, liturgy, canon law ete. We find
this trend now also among the Syrian Orthodox who are, as we have shown
above, of the same tradition. — Recently the Syro-Malankara Church has
published a new edition of the book containing the text for the eucharistic
sacrifice containing nine anaphoras; this is a great enrichment (cf. J. Madey,
Die liturgischen Biicher der Syro-Malankara-Kirche, in Ostkirchliche Studten
22, 1973, 55-57). The bishop of Tiruvalla published a prayer book for the
faithful thus permitting them to share better in the liturgical prayer of the
Church (Tiruvalla 1972).

Ecumenical relations : Both the hierarchs are very open for ecumenical
work. The antigony which existed between the Syrian Orthodox and the
Syro-Malankara Churches after the latter’s seccession from the former,
seems to be lessened to a considerable degree. When in 1964, the Syrian
Patriarch of Antioch, Moran Mar Ignatios Yacoub III was in India, he paid a
visit also to Mar Gregorios in the company of the then Catholicos, Moran Mar
Baselios Augen I, three Syrian Orthodox Metropolitans from the Near East,
the Orthodox Syrian Metropolitan of Quilon (Kerala), some priests, deacons
and laymen (cf. Proche-Orient chrétien 15, 1965, 76-78). All the hierarchs
visited together the new Cathedral of the Syro-Malankara archbischop.
On Pentecost 1968, 34 bishops of different Churches of Kerala, published
a common declaration in which all Christians are urged to cooperate in a
housing programme for the poor without regard of their religious or social
appartenance. The Churches called ‘episcopal’, i.e. the Orthodox Syrian,
the Catholic, the Mar Thoma Churches and the Church of South India decided
to build a common hospital for which one of the Church of South India
bishops has donated 25 acres of land. An important document was signed by
four bishops representing the above mentioned four Churches on receiving
members of other Churches. This document constitutes an ecumenical
progress. When Mar Gregorios celebrated the silver jubilee of his priestly
ordination in August 1969, among the guests, there were also six bishops of
non-Catholic Churches five of whom remained for some days in the hospital
atmosphere of the Archbishop’s House.

Inter-Catholic relations : 1t is a pitiful fact that the relations between the
Latin Church and the Eastern Churches in communion with her, are not the
best ones. While non-Catholic Oriental Churches enjoy full liberty to assure
pastoral work for their faithful outside Kerala, this is not so for the Catholic
Orientals. This is why there are not even parishes for Orientals in cities
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like Bombay, Calcutta, Delhi, Madras etc. where more Orientals are living
than e.g. the Apostolic Exarchates for the Ukrainians in France, Germany or
elsewhere have which are under bishops of their own. Mar Gregorios has
recently pleaded for facilitating pastoral work for the Orientals outside the
Oriental territories proper, but the Latin hierarchy’s resistance was too great
to come through. ‘No double jurisdiction in the same territory I’ is their
always repeated argument. Is it a disadvantage for Orientals of being Catho-
lic? — The contacts with the National Christian Council of India and the
Syrian Orthodox Church in order to form a Central Council of all the Christian
Churches in India were successful. A joint commission was recently established
with Philipose Mar Theophilos, Orthodox Syrian Metropolitan of Ankamali,
Msgr. William Gomes, Roman Catholic Bishop of Pune and Chairman of
the FEeumenical Commission of the Catholic Bishops’ Conference of India,
and M. A. Z. Rolston, General Secretary of the National Christian Council
of India, as executive members and Fr. Alphonse Padinjarekanjirathinkal
CMI, as secretary.

Social activities : In both eparchies, there exist a well developped and
efficient social programme for housing the poor, helping the sick, the unmar-
ried poor girls to find a suitable partner, assisting the aged priests, for whom
a home was built at Pushpagiri (cf. Der christliche Osten 1964, 83f. and
the annual review [in German] of the Tiruvalla eparchy Reunion Record).

Other important events : In 1964, Mrs. George Joseph and Mr. Alexander
Nellimoottil were the first lay people who received the order ‘Pro Ecclesias
et Pontifice’. — During the Eucharistic Congress at Bombay, Pope Paul VI
preached in the liturgy celebrated by Mar Gregorios. This remarkable speech
was published in L’'Osservatore Romano on 4th December 1964 (German
translation in ‘Der christliche Osten’ 20, 1965, 53f.). In 1965 the new Cathedral
of Trivandrum was consecrated, in 1973 the Cathedral of Tiruvalla ; the latter
is the first Church built in modern times in the traditional Kerala temple
style.



Die Herkunft von Prologen in den Paulusbriefexegesen

des Theodoros bar Konai und Ishodad von Merv *
von
Lutz Brade

Mit groBer Wahrscheinlichkeit kann gegenwirtig davon ausgegangen
werden, daB Markion das Verhiltnis zwischen ntl. und atl. Uberlieferung
der aufstrebenden Kirche als Problem aufgab und mit der Vorstellung
seines Schriftenkanons die Viter seit der Mitte des 2. Jahrhunderts zu
theologischen Stellungnahmen herausforderte?.

Fiir seine Schriftensammlung mit kanonischem Anspruch verfafite
Markion? Prologe4, die als Bestandteile biblischer Biicher bis zu den Arbeiten
D. de Bruyness und P. Corssens¢ ein anonymes Sonderdasein fiihrten. Den

1 Der Frage nach der Herkunft der Prologe in den Paulusbriefexegesen des Theodoros bar
Konai und Ishodad von Merv wurde in meiner im Jahre 1974 an der theol. Fakultit der Univer-
gitdt Gottingen vorgelegten Dissertation nachgegangen. Fiir die Veroffentlichung meiner Arbeit
“Untersuchungen zum Scholienbuch des Theodoros bar Konai. Die Ubernahme des Erbes von
Theodoros von Mopsuestia in der nestorianischen Kirche’, GOF I, 8, Wiesbaden 1975, wurde
der gen. Teil herausgenommen.

2 Vgl. M. Werner, Die Entstehung des christlichen Dogmas, 2. Aufl., Tibingen 1941,
8. 154ff. u.6.; H. von Campenhausen, Die Entstehung der christlichen Bibel. Beitrige
zur historischen Theologie 39, Tiibingen 1968.

3 Vgl. A. von Harnack, Marcion : Das Evangelium vom fremden Gott. Eine Monogra-
phie zur Geschichte der Grundlegung der Katholischen Kirche, 2. verbesserte u. vermehrte
Auflage, Leipzig 1924; zur Verfasserfrage der Prologe und ihrer Zuordnung vgl. A. von
Harnack, aa0, S. 130*-134*,

4 Zur Gattung der Prologe vgl. B. Kraft, Art. : Argumentum, in : LThK I (1957) S. 839f
und Art. : Prologe, biblische, in : LThK VIII (1963), S. 790f; H. von Soden, Die Schriften
des Neuen Testaments, Bd. I, 1, Berlin 1902; M. Richard, Art. : Floriléges Grees, in : DSp
V (1964), Sp. 475-512.

5 Vgl. D. de Bruyne, Prologues bibliques d’origine marcionite, in: RBén 24 (1907),
8. 1-16.

6 Vgl. P. Corssen, Zur Uberlieferungsgeschichte des Rémerbriefes, in : ZNW 10 (1909),
S. 1-45, 97-102. Einwdnde gegen die Herkunftsbestimmung durch D. de Bruyne u. P.
Corssen bei M. J. Lagrange, Les Prologues prétendus Marcionites, RB 35 (1926), S. 161-171
und W. Mundle, Die Herkunft der smarcionitischen¢ Prologe zu den paulinischen Briefen,
in: ZNW 24 (1925), S. 56-77. Zu den Zweifeln W. Mundles vgl. A. von Harnack, Der mar-
cionitische Ursprung der iltesten Vulgata-Prologe zu den Paulusbriefen, in : ZNW 24 (1925),
8. 204-218 sowie M. E. Schild, Abendlindische Bibelvorreden bis zur Lutherbibel, QFRG 39,
Heidelberg 1970, 8. 71-75.
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genannten Forschern gelang unabhiingig voneinander und fast gleichzeitig
der Nachweis, wie die nicht mehr im Original, jedoch in lateinischer Uber-
setzung erhaltenen Argumenta’ in Schriften der Alten Kirche Aufnahme
fanden, weil die in den Beigaben zu den paulinischen Briefen — ob als Teile
eines Briefkommentars® gedacht, oder als selbstindiges Begleitwerk iiber
den markionitischen Kanon verstanden, ist bisher ungeklirt — gefundene
antikirchliche Polemik nicht erkannt wurde, andererseits die Aussagen gegen
“falsche Apostel und ihre Lehren’ so allgemein gefafit waren, dafl die Alte
Kirche in Verkennung ihrer urspriinglichen Verwendung mit ihnen zu einem
Instrumentarium kam, mit dem theologisch kontrovers argumentiert werden
konnte.

Wenn der Autor des Muratorischen Fragments® die Prologe kannte, dann
nutzte er sie gerade wegen ihrer Verwertbarkeit fiir die innerkirchliche
Diskussion um einen Kanon sowie dank ihrer prizis gefaBten, rechtgliu-
bigen Aussagen gegen Hiretiker.

Das Motiv der Rechtfertigung kanonischer Schriften begegnet analog
bei Irenduso, wenn er die Autoritit eines vierteiligen Evangeliums postuliert
und zu ihrer Begriindung als kanonisch Worte findet, mit denen er »die
Verfasser und die Entstehungszeit der vier Evangelien kurz vorgestellt
hatte«.

Uber die urspriingliche Funktion hinausgehend, einen Kanon zu begriin-
den und zu rechtfertigen, wurden die markionitischen Prologe — wie auch
im Muratorium!2 angedeutet — spéter zu Quellen einer Einleitungswissen-
schaft erklirt. Mit ihren Angaben iiber den Briefautor, den Adressaten, den
Abfassungsort der Schreiben und gelegentlich nach dem Schreiber sowie
Briefiiberbringer’® konnten Bediirfnisse befriedigt werdeni4, die seit der

7 Vgl. A. von Harnack, Marcion, . 130%,

$ Die Meinung A. von Harnacks, in : Die Marcionitischen Prologe zu den Paulusbriefen,
eine Quelle des Muratorischen Fragments, in: ZNW 25 (1926), S. 160-163, der Verfasser des
Muratoriums habe die Prologe als Bestandteil des marcionitischen Corpus Paulinum verstanden,
variierte N.A. Dahl, Welche Ordnung der Paulusbriefe wird vom Muratorischen Kanon
vorausgesetzt ?, in : ZNW 52 (1961), 8. 52f, dahingehend, daf der Fragmentist des Muratoriums
die auch fiir die Alte Kirche akzeptablen Bemerkungen in den Prologen fiir die Argumentation
seines Schriftkanons aufgriff.

9 Vgl. H. von Campenhausen, Die Entstehung der christlichen Bibel, aaO S. 285.

10 Vgl. Iren. adv. haer. ITI, 1, 1-18,6 zur Herkunft der Prologe.

11 H, von Campenhausen, aa0O S. 285.

12 Vgl. H. von Campenhausen aaO 8. 284-287.

13 Vgl. P. Corssen, aa0 S. 40-43.

14 Vgl. M. E. Schild, aa0 8. 56-60 zu Isidor von Sevilla, der Einleitungen zu den Schriften
des NT als Information fiir den Leser schrieb; vgl. A. von Harnack, Marcion, 8. 133%:
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Revidierung der Bibelversionen nach dem griechischen Urtext durch Hiero-
nymus entstanden waren. Neben Prologen zu atl verfaBte Hieronymus
ebenso einige Argumenta zu ntl Schriften. Auller einem allgemeinen Prolog
zu den Paulinen fehlten zusitzliche, jedem Brief vorausgeschickte Argu-
menta. Die Erklirung fiir dieses Phinomen nennt M. E. Schild : “Dafiir
gibt es aber, wie uns scheint, eine einfache Erklirung. Schon vor Hieronymus
existierten zu den Paulinen kurze pointierte Prologe, die ein Bediirfnis
an Vorreden einigermaflen gedeckt haben werden”15, Die Prologe, urspriing-
lich nicht Teile von Bibelhandschriften!s, wurden von der Vulgata absor-
biert. Thre Ubernahme stiitzte die These, daB die markionitischen Prologe
nicht direkt dem markionitischen Kanon — der in seiner Form nicht akzep-
tiert wurde — angeschlossen waren, sondern Teile eines selbstéindigen Werkes
bildeten??.

Bei einem Vergleich der markionitischen Prologe mit den Einleitungen des
Ishodad von Merv zu den Paulusbriefen fillt auf, daB I. von Merv auf die
tiber die markionitischen Prologe weitergegebenen Informationen rekurriert,
sie aber im Blick auf seine Einleitungen zu den Paulusbriefen zu keinem
einheitlichen Muster gestaltet. Angaben aus den markionitischen Prologen
werden ohne erkennbares Prinzip eingestreut und machen deutlich, daB
sie der Erginzung von Aussagen dienen, die in der Hauptmasse von anderer
Stelle genommen worden sind. So kénnen an den Kommentareinleitungen
des I. von Merv zwei Schichten verdeutlicht werden, die er zu einer Form
von Einleitung kompiliert hat. Quantitativ nehmen die Exzerpte aus den
Einleitungen des Theodoros von Mopsuestia zu den kleinen Paulinen den

»Erst nachdem der Kampf im Abendland beendigt war, weil es nur noch wenige Marcioniten
dort gab, und als das Bediirfnis nach Bibelhandschriften und nach Einfithrungen in die Bibel
gewaltig gro wurde, also seit etwa dem Ende des 4. Jahrhunderts, wird man lateinische Uber-
setzungen der Paulusbriefe aufgegriffen haben, wo man sie fand.«

15 M. E. Schild, aaO S. 71.

16 Vgl. A. von Harnack, Marcion, 8. 133*. A. von Harnacks Bemerkung, S. 129%*:
»Diese Prologe sind einfach Prologe der europiischen lateinischen Bibel. Denn sie stehen in 14
von 20 alten Vulgata-Haupthandschriften,« und ... »daB es Itala-Handschriften mit diesen
Prologen nicht gibt«, 1at vermuten, dal die Prologe eine Gattung sui generis darstellten und
als spitere Beigaben in den Bibelhandschriften gedeutet werden miissen.

17 Vgl. N. A. Dahl, aaO 8. 52f.; daB die Grundstrukturen der markionitischen Prologe zu
den Paulinen in der Vulgata, aber auch in Kommentaren zu den Paulusbriefen ihren Platz fanden,
bewies fiir Pelagius A. Souter, Pelagius’s Expositions of thirteen Epistles of St. Paul, Cam-
bridge 1922. Nach A. Souter, The earliest Latin Commentaries on the Epistles of St. Paul,
Oxford 1927, S. 27, erstreckt sich der markionitische Einfluf auch auf den Kommentar zu
den Paulusbriefen von M. Vietorinus; vgl. auch Anm. 16.



Die Herkunft von Prologen in den Paulusbriefexegesen 165

Vorrang ein, wie durch die Edition der Kommentare des I. von Merv zu
den Paulusbriefen!s verifiziert worden ist.
Der verbleibende, geringe Raum ist groBtenteils mit Anleihen aus den
markionitischen Prologen angefiillt'?, wie die folgenden Beispiele zeigen.
Auf den Text bei Ishodad von Merv folgen in einer Synopse die Abschnitte
aus den markionitischen Prologen und den Einleitungen aus dem Paulus-
briefkommentar des Theodoros von Mopsuestia.

Die Kommentareinleitung des Ishodad von Merv
zum Galaterbrief mit den Vergleichstexten.

Ishodad von Merv Theodoros von Mopsuestia markion. Prologe

HSem?20, X1, 5, 1, S. 87, Z. 18-19  Swete21 I, 8. 1, Z. 8-10 Knox22 8. 169
A T e sy ©st autem argumentum huius

Mol e R & epistolae plurima in parte con-
5 o cordans in illis quae in secunda
'Vk“h" e fusao ad Corinthios epistola expressa
esse videntur...
HSem XI, 5, 1, S. 87, Z. 19- Swete I, 8.1, Z. 5-8 Knox 8. 169
S. 88, Z.2

v._L.l-\’ = Liam en quidam uero ex Iudaeis qui sed post discessum
ajoma P armama Christo crediderant, praua ducti  eius temptati sunt a

: B et et
oA Yool \ at?mu[atlone, multam sollicitu alsis a.post.ohs, 11. _m
dinem expendebant ad hoc ut legem et circumcisio-

als aam o= (2IOR  paderent illis qui ex gentibus  nem verterentur.
o (IAVIQ‘-UC\ .~owa=ni3  crediderant etiam legis seruare

R vl..‘al’d mandata.
wailpa oo i sashs

18 Vgl. M. Dunlop Gibson, The Commentaries of Isho’dad of Merv, Horae Semiticae XI,
5, 2, Cambridge 1916. In der englischen Ubersetzung wurden von der Herausgeberin die Passagen
markiert, welche dem Kommentarwerk des Th. von Mopsuestia entnommen sind. Zu dem
Vorgehen muB erginzend hinzugefiigt werden, dall die Ubereinstimmungen weiter reichen, als
in der Ubersetzung des syrischen Textes angegeben worden ist.

19 Wie die Paradigmen ersichtlich machen, waren die markionitischen Prologe auch Th. von
Mopsuestia bekannt. I. von Merv schrieb a) die Einleitungen des Th. von Mopsuestia aus und
zog b) an einigen Stellen die markionitischen Prologe heran.

20 Knox : Knox, J., Marcion and the New Testament, Chicago 1942.

21 Swete I. IL: Swete, H. B. (Hg.), Theodori Episcopi Mopsuesteni in Epistolas B. Pauli
Commentarii, Vol. T u. II, Cambridge 1880-1882.

22 Gibson L. TI: Dunlop Gibson, M. (Hg.), The Commentaries of Isho’dad of Merv, Horae
Semiticae XI, 5, 1. 2, Cambridge 1916.
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Ishodad von Merv

Brade

Theodoros von Mopsuestia

markion. Prologe

HSem XI, 5, 1, S. 88, Z. 3-4
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Swete I, 8. 1, Z. 1-2. 12-13
Beatus apostolus Paulus fidem
quae in Christo est euangelizans
uenit ad gentem Galatarum ...
uenerunt ergo hi et ad gentem
Galatarum, plurimum derogan-
tes apostolum Paulum ...

Swete I, S. 2. Z. 10-19

haec autem dicebant ut legis
quidem auctoritatem omni uir-
tute augerent, gloriam uero
Pauli modis omnibus abolerent.
derogantes
dicentes quoniam
similis hic ceteris apostolis. nec
enim est fas ut tantos relin-

eius doctrinae ac

‘non uere

quentes, isti uni et soli uelitis
intendere.’ adicientes etiam dice-
bant quia ’illi quidem discipuli
fuerunt Christi, et cum eo per
omne tempus conuersati sunt,
et ab eo omni dogmatum scru-
pulositate sunt edocti. hic uero
idem Paulus Christum nec uidere
nec ab eo discere quicquam
potuit, sed horum ipsorum fuit
discipulus...28

Swete I, 8. 2, Z. 4-8

dicebant enim quia et primum
lex a Deo data sit ea ratione
ut custodientes eam bonorum
ab ea percipiamus fruitionem,
utpote iusti et qui opere ipso
legis impleuerimus decreta. si
uero neglegendam existimaueri-
mus esse legis custodiam, indubie
diuinae subiciemur sententiae.

Knox S. 169

hi [Galatae] verbum
veritatis primum ab
apostolo acceperunt.

23 Vgl. zu dem Abschnitt die Acta Pauli (3. Korintherbrief) bei Hennecke, E.,
Schneemelcher, W., 3., villig neu bearb. Aufl.,, Bd. 2, 8. 259, Tiibingen 1964.
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Swete I, 8. 2, Z. 23-29

his sermonibus suaserunt Galatis
qui ex gentibus Christo credi-
derant, docentes eos... ut legiti-
mae obseruationi succumberent,
in tantum ut et quidam eorum
circumcisionem carnis accipere
adquieunissent. quo facto aposto-
lus de tali gestu probat ut conue-
nerat feruens aemulatione, seri-
bens ad eos hanc epistolam...

Swete I, 8. 3, Z. 2-4

ac docuit quoniam post
Christi aduentum minime conue-
niat legis inseruire custodia ...

Philipperbrief

Swete I, S. 197, Z. 1-3
Philippenses uiri erant eligantes
et contemplatione uirtutum mul-
tis erant meliores, qui et ad
usus necessarios beati Pauli mul-
tam semper expendebant solli-
citudinem...

Swete I, S. 197, Z. 7-9

sed euenit de primatu conten-
tionem exoriri inter quosdam
illorum, et hoe inter illos qui
maxime uirtutibus ornati esse
uidebantur.

Swete I, S. 198, Z. 2-4

his additur, quoniam illi qui ex
circumecisione erant suadere pro-
perabant, illis fidelibus qui ex
gentibus crediderunt ut legem
custodirent...

Knox S. 169

hos apostolus revocat
ad fidem veritatis scri-
bens eis ab Epheso.

Knox 8. 170

hi [Philippenses] ac-
cepto verbo veritatis
perstiterunt in fide
nec receperunt falsos
apostolos.
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Swete I, S. 198, Z. 17-20

. quoniam scribit ista ad eos
ab urbe Roma, cum esset in
uinculis, quando contigit eum
Caesarem adpellare et propterea
a JIudaea ductus est Romae,
Nerone illo in tempore regnante.

Kolosserbrief

Swete I, S. 253, Z. 1-2

Seribit Colossensibus beatus Pau-
lus sicut scripsit Ephesiis quos
antequam scriberet non uiderat.

Swete I, S. 254, Z. 7-12
. sed propter illos qui ex ecir-
cumcisione erant, qui omni in
loco peragrantes illos qui ex
gentibus crediderunt persuadere
properabant ut cum illa fide
quam in Christo habent etiam
legis custodirent decreta. quia
ergo et ad Colossenses uene-
rant et paulo minus aliquibus
suaserunt ut

eorum legitimis

inseruirent decretis,

Knox 8. 170

hos apostolus conlau-
dat scribens eis a
Roma de carcere per
Epaphroditum.

Knox S. 170
Philippenses sunt Ma-
chedones.

Knox 8. 170
Colossenses sunt
Asiani, et ipsi prae-
venti erant a pseud-
apostolis nec ad hos
accessit ipse apostolus
sed et hos per epistu-

lam recorrigit.

Knox S. 170
audierant enim ver-
bum ab Archippo qui
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Ishodad von Merv Theodoros von Mopsuestia markion. Prologe
Niaax o= alaas et ministerium in eos
il - rE— accepit-, ergo apos-

; _____m_x

tolus iam ligatus scri-

a ih o ook
4 S bit eis ab Epheso.

.-—_
Latrio Khiony oA

Bei Theodoros bar Konai sind im Vergleich zu I. von Merv zwei Uber-
lieferungsstringe von Argumenta zu unterscheiden, iiberliefert in zwei
Handschriftenklassen. In der élteren handschriftlichen Uberlieferung
begegnen Argumenta — soweit solche zu den Paulinen gefunden werden
konnten —, die einen frithen Uberlieferungsstand reprisentieren, der von den
markionitischen Prologen hergeleitet zu sein scheint. Wie in diesen liegt
auch in den Einleitungen des Th. bar Konai etwa zum Galater-, Philipper-,
Kolosserbrief das Hauptgewicht auf der Mitteilung von drei Nachrichten :
Paulus wird als Apostel der Heiden sowie als autorisierter Briefverfasser
ausgewiesen. Gewarnt wird vor Judaisten mit der folgenden Mahnung, am
‘rechten Glauben’ festzuhalten. Die Angaben iiber den Absendeort sowie den
Briefiiberbringer folgen auf den exegetischen Teil und bilden den Abschlufl
je einer kommentierenden Passage.

So scheint nach den dlteren Prologen bei Th. bar Konai zu den Paulinen
auch fiir die syrische Exegese zuzutreffen, dal urspriinglich die markio-
nitischen Prologe ein selbstindiges Corpus gebildet haben. Erst mit der
Herausbildung kommentierender Werke erfahren sie Umarbeitungen,
Ergénzungen, Korrekturen und miissen jetzt — soweit sie nicht in den
urspriinglichen Fagsungen in Bibelhandschriften und Kommentaren erreicht
werden konnen — aus Kommentaren rekonstruiert sowie als das Gerippe
der gen. Gattung verifiziert werden. Als Reste der markionitischen Prologe
konnen vielleicht die Briefsubskriptiones in der Peschitta angesprochen
werden. Die relativ gute Uberlieferung der markionitischen Prologe bezeugen
Vorsatzstiicke aus dem Scholienkommentar des Th. bar Konai. Einige
Beispiele folgen24. :

24 Vgl. zu den Quellenangaben J. Knox, Marcion and the New Testament, Chicago 1942
(zitiert Knox mit Seitenangabe); L. Brade, Untersuchungen zum Scholienbuch des Theodoros
bar Konai, GOF I, 8, Wiesbaden 1975 (zitiert Brade mit Seiten- u. Zeilenangabe).
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Brade

Galaterhbrief

Theodoros bar Konai

markionitische Prologe

Brade, S. 244, Z. 47-50; S. 246, Z. 52f.; S. 248,
Z. 641,

hala o hiA aaly okha
e o dixan U\Tr( &-AVA
it L\ > .aursn Charsums
e ama ey Lar ____gm&m_\
hawmasl .| ofign o ol acom
iV g <iiaxla « OO s}
e ima o] Eoroi) ool w e
hiaheo 201 P o1 hohakhe?

.mnr(h:m)v Mo

Knox S. 169

Galatae ...
apostolo acceperunt ...

verbum veritatis primum ab
temptati sunt a
falsis apostolis, ut in legem et circumeci-
sionem verterentur. hos apostolus revocat
ad fidem veritatis scribens eis ab Epheso.

Philipperbrief

Brade, S. 272, Z. 44-48; 8. 270, Z. 38 u. 42
vﬂ:c\ic_\ 00m @ hoi imadlia
e 0= o= <am o .walaa
R ot o om) oha hrtizms
hrlingw 5.9 _‘___r.zm.\ als 1a .<am
woidna _omd denm hueinka
e ROy otiama ol o omzan
w.aoha mami 3 Ao ain
walpioiaan 1o hiahe

Knox 8. 170

Philippenses accepto verbo veritatis
perstiterunt in fide nec receperunt falsos
apostolos. hos apostolus conlaudat scribens
eis a Roma de carcere per Epaphroditum.

Kolosserbrief

Brade, S. 278, Z. 20-22; S. 286, Z. 50f.

n <hiz oha walaa ~asal,
Qoo @\ cam oL =\ 1n .imlan)
aad =1 plids | ol diz= an
=omi 3 el hodhahn L alan
.o ami o mr.\.n.;:.cdv Ao hiideroa

Knox S. 170

Colossenses ... praeventi erant a pseud-
apostolis nec ad hos accessit ipse apostolus,
sed et hos per epistulam recorrigit — audie-
rant enim verbum ab Archippo... apostolus

iam ligatus scribit eis ab Epheso.
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Die urspriingliche Funktion der markionitischen Prologe, einen Schriften-
kanon zu begriinden und zu rechtfertigen, ging in der Zeit nach Markion
verloren®. Sie galten in den aufstrebenden exegetischen Disziplinen als
Garanten zuverldssiger Nachrichten® zu den Entstehungsverhiltnissen des
Briefcorpus und waren deshalb als Einstieg in biblische Schriften geeignet.
Fiir die Entstehung des ntl Kommentars als einer literarischen Gattung
gaben sie das Geriist ab und hinterlieBen ihre Spuren in den Werken grie-
chischer2?, lateinischer sowie syrischer Theologen.

25 Vgl. M. E. Schild, aaO 8. 71ff; A. von Harnack, Markion, S. 133*.

26 Vgl. M. E. Schild, aaO S. 71ff.

27 Vegl. H. von Soden, aaO 8. 342ff.; H. von Soden bietet ‘orientierende Aufsiitze {iber
die Schriften’ von Euthalius und Okumenius. Auch hier scheint ein den markionitischen Pro-
logen verpflichtetes Schema zugrundezuliegen. Denn als Charakteristikum aller Vorreden wird
festgestellt : Am Anfang aller Vorreden sind Angaben iiber den Absendeort eines Briefes, die
Beziehungen des Paulus zu einer Gemeinde und ihr Verhaltnis zu Andersgléubigen zusammen-
gezogen. Darauf folgt die summarische Inhaltsangabe zu einem Brief.



MITTEILUNGEN
I1I. NUBIOLOGISCHES COLLOQUIUM IN CHANTILLY

Die Gesellschaft fiir nubische Studien hielt vom 2. bis zum 6. Juli 1975
ihr drittes internationales Colloquium ab’. Das franzosische Organisations-
komitee unter der Leitung von Jean Leclant (Paris) und Jean Vercoutter
(Lille) hatte nach dem Kulturzentrum »Les Fontaines« zu Chantilly einge-
laden. Es handelt sich um ein ehemaliges RothschildschloB, in einem weit-
liufigen Park an einem kleinen See gelegen. Die ganze Anlage war einst
Teil des Montmorency- und Condébesitztumes von Chantilly, das zuletzt
dem Duc d’Aumale und jetzt dem Institut de France gehort. Das Kultur-
zentrum wird von den Jesuiten unterhalten, die das Rothschildschlof durch
Anbauten und eine Kapelle erweitert haben. Hier finden sich eine umfang-
reiche Bibliothek (rund 600 000 Bénde), Schlaf- und EBrdume, sowie Vor-
tragssile fiir Tagungen aller Art. Alle Teilnehmer lebten so an dem gleichen
Platze. Da stets nur ein Vortrag gehalten wurde, war es mdoglich, ohne
Schwierigkeiten simtliche Veranstaltungen des Colloquiums zu besuchen.

Vom Mittwoch bis zum Sonnabend (2. bis 5. Juli 1975) wurde dergestalt
ein reichhaltiges Programm abgewickelt. Auf der einen Seite berichteten die
Ausgriiber {iber ihre neuesten Funde, ergéinzt durch von ihnen selbst oder
ihren Schiilern vorgelegte Studien zu einzelnen Objekten. Andererseits
boten Gelehrte verschiedener Provenienz Arbeiten iiber bestimmte Aspekte
der nubischen Geschichte und Kultur dar. Stand nach wie vor die christ-
liche Zeit im Mittelpunkt der Bemiihungen der Gesellschaft, so zeigten doch
Vortriige wie derjenige P. Cervicek’s iiber die Chronologie der Felsbilder
Nubiens das weite Spektrum der Beitrige auf diesem III. Colloquium. Es
ist daher auch nicht méoglich, alle Arbeiten in diesem Rahmen zu wiirdigen.
Interessenten seien auf den geplanten Berichtshand verwiesen, der alle im
Manuskript eingereichten Vortrige enthalten soll.

Mit besonderer Spannung wurden die Mitteilungen Martin J. Plumley’s
(Cambridge), des gliickhaften Ausgribers von Qasr Ibrim, erwartet und
aufgenommen. Uber Griber und Skelettstudien in Dongola berichteten
Tadeusz Dzierzykray-Rogalski und E. Prominska, wihrend A. Vila archéo-
logische Forschungen siidlich des Kataraktes von Dal behandelte, Ch.

1 ¢f. C. Detlef G. Miiller, Griindung der Gesellschaft fiir nubische Studien : II. Nubiolo-
gisches Colloquium in Warschau, in OrChr 57 (1973) 178-181.
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Bonnet iiber neue Ausgrabungen in Kerma und Fr. Geus (Lille) iiber solche
auf der Insel Sai Auskunft erteilten. F. Hinkel (Berlin) sprach iiber das
wichtige Projekt einer archéologischen Karte des Stidans, das geeignet
ist, Klarheit iiber den Umfang des archiiologischen Erbes des Landes zu
verschaffen. AuBerhalb von Grabungsberichten oder iiber sie hinausgehend
behandelten Probleme der nubischen Architektur und Kunst W. Godlewski
(Baptisterien), R. Rostovska (Warschau; Ikonographie der nobadischen
Laien), Erich Dinkler (Heidelberg; der sogenannte salomonische Knoten)
und in den koptischen Bereich iibergreifend B. Lucchesi Palli die Ikono-
graphie des Adlers, Paul V. van Moorsel die Apsismalerei mit den vier
geistlichen Tieren und die Comtesse Irene Danneskiold-Samsoe (Kopen-
hagen) den 23. Khoiak des koptischen Synaxariums mit seinen Darstel-
Jungen. William Y. Adams (Lexington/Kentucky) widmete sich einmal
mehr der Keramikforschung.

Stefan Jakobielski (Warschau) zog bereits die Inschriften bei der Behand-
lung chronologischer Probleme der Wandmalereien aus Faras heran. W. H. C.
Frend (Glasgow) informierte dann weiter iiber griechische liturgische
Papyri aus Qasr Ibrim. C. D. G. Miiller (Heidelberg) suchte aus der Malerei
und der Literatur die Grundziige der Frommigkeit in der nubischen Kirche
su erheben, die Nobadien in engem Zusammenhange mit Agypten zeigen.
Martin Krause (Miinster/Westfalen) behandelte Bischof Johannes IIL
von Faras und seine beiden Nachfolger, den insbesondere von St. Jakobielski
behaupteten »Konfessionswechsel« abstreitend.

Uber die Verwaltung der nubischen Kénigreiche und ihre Wirtschaft
(den Unterschied zwischen Nord und Siid) sprach Laszlo Térék (Budapest).
Peter L. Shinnie (Calgary/Alberta) behandelte auf Grund seiner Entdeckun-
gen als Ausgriber die Wirtschaft des mittelalterlichen Nubiens.

Eine Reihe von Vortriigen widmete sich ethnologischen und sprachwissen-
schaftlichen Problemen. B. G. Trigger suchte den Begriff Nubier zu prizi-
sieren. Werner Vycichl (Genf) legte in einer von den Anwesenden sehr positiv
aufgenommenen Rede ethnographische und linguistische Tatsachen vor,
die den reinen Ausgribern neue Perspektiven erdffneten. R. Thelwall préisen-
tierte einen neuen Klassifizierungsversuch der daju-nubischen Sprachen
nach wortstatistischer Methode. Ch. Kuentz berichtete interessant iiber
nubische Volkskunde. Th. Monod sprach iiber die Reise des Tunesiers
Muhammad ibn ‘Ali ibn Zain al-‘Abidin®.

Philae stand in zwei Vortrigen im Mittelpunkte : Tito Orlandi (Rom)
behandelte die Geschichte der dortigen Ménche nach Papnute und Laszlo

2 M. Gisard [ J.-L.Bacqué-Grammont [ Th. Monod, Chaykh Muhammad, Fils
de Zayn al-*Abidin de Tunis. Le Livre du Soudan; Ivry-sur-Seine 1975.
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Torsk (Budapest) die meroitische Kammer in Philae (Personen und Ereig-
nisse). Auch das Repertorium meroitischer Epigraphik und die fiir 1976
in Toronto vorgesehenen meroitischen Tage wurden iibrigens von den
beteiligten Herren und Organisatoren gewiirdigt und annonciert.

A. J. Mills schlieflich widmete sich dem Nubien des 3. Jahrtausends.

Diese Vortrige zeigten in ihrer Breite ein erfreuliches Interesse an den
nubischen Studien im weitesten Sinne. Wie vorgesehen, wurden die Statuten
der Gesellschaft fiir nubische Studien genehmigt und die Vorbereitungs-
arbeiten des Komitees unter der Leitung von Kazimierz Michalowski
(Warschau) und der Mitarbeit von Jean Leclant (Paris), Jean Vercoutter
(Lille), Erich Dinkler (Heidelberg; stellvertretend zunéchst C. D. G. Miiller)
und Martin J. Plumley (Cambridge) sanktioniert. Die Gesellschaft bleibt ein
loser Zusammenschlul der beteiligten Gelehrten ohne Mitgliedsbeitrag
und festes Sekretariat. Neuzuginge bediirften allerdings der Gehmigung.
In dhnlicher Weise hatte auch eine Diskussion iiber das Wesen der Nubio-
logie gezeigt, dall derartige Bemiithungen verfriiht und sinnlos sind. Die
geleistete Arbeit wird die Nubiologie definieren. In diesem Sinne wichtig
waren auch die Uberblicke iiber die Nubiologie im Studienangebot der
Universitdten. Dabei zeigten sich mancherlei erfreuliche Einzelinitiativen
in verschiedenen Léndern. Uber die Archiologie hinaus soll jetzt auch im
kanadischen Bunde die altnubische Sprache gepflegt werden, was in Heidel-
berg bereits vom Wintersemester 1973/74 bis zum Wintersemester 1974 /75
in einem erstem Kurse geschah. Einige in Chantilly anwesende Herren aus
dem Sfdan, die in Europa studieren, um dann zu Hause einmal maBgebliche
Positionen einzunehmen, ermunterten zu Arbeiten im Sidan. Der Archio-
logie und historisch-ethnologischen Studien stehen alle Moglichkeiten
offen. Gelehrte und ihre Studenten sind jederzeit willkommen. Ali Osman
rief in diesem Sinne am 5. Juli 1975 temperamentvoll zur ethnologischen
Erforschung der Nubier auf. Allerdings zeigte es sich rasch, daf} auBler fiir
vermdgende Privatgelehrte die Moglichkeiten der Verwirklichung beschrankt
sind. Geld- und Zeitmangel sind in unserer nicht gerade wissenschaftsfreund-
lichen Umgebung fiir manche interessierten Forscher uniiberwindliche
Barrieren. In diesem Zusammenhange zeigten sich auch tiefgreifende Unter-
schiede zwischen der orientalisch-abendlindischen Auffassung von Wissen-
schaft einerseits und der unbekiimmerten Gegenwartsglaubigkeit der Anglo-
amerikaner selbst auf dem Boden der Archéologie. Prinzipiell sind aber
Anfinge gemacht. Auch Nubien ist kein geschichtsloser Raum mehr und
wird es trotz aller Schwierigkeiten in Zukunft noch weniger sein. Das unter-
strichen auch der gedruckt vorgelegte Berichtsband aus Warschau und das
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druckfertig von E. Dinkler aus Heidelberg vorgelegte Vantinimanuskript?,
das in Warschau in der Schreibmaschinenfassung vervielfiltigt werden soll.
SchlieBlich empfahl Ch. Kuentz sein Kairiner Dokumentationszentrum
fiir die nubischen Studien, wihrend Paul V. van Moorsel (Leiden) in der
Zeitschrift »Orientalia« durch seine Berichte die in Gang befindliche For-
schung vorstellt.

Es soll aber nicht vergessen werden, daB auch dieses Colloquium am Sonntag
(6. Juli) durch eine Omnibusfahrt zu einem gesellschaftlichen Hohepunkte
kam. Sie fiihrte zu der weithin ruindsen Zisterzienserabtei Royaumont, der
Kirche Saint-Leu-d’Esserent (12. Jahrhundert), der alten Konigsresidenz
Senlis, vorbei an der Abtei von Chaalis nach Thiers sur Théve, wo in der
yTabatidre« das Diner genommen und diverse Trinkspriiche ausgetauscht
wurden. Man reiste anschlieBend zu dem berithmten Schlosse von Chantilly,
wo Raymond Cazelles, sein liebenswiirdiger Kustos, eine kurze Einfiithrung
gab, ehe man sich zu der Besichtigung zerstreute, mit der das Colloquium

ausklang.
C. Detlef G. Miiller

BERICHT UBER DEN WISSENSCHAFTLICHEN NACHLASB
VON PAUL KRUGER

Die Universititsbibliothek der Westfilischen Wilhelmsuniversitdt in
Miinster hat den wissenschaftlichen Nachla von Dr. Dr. Paul Kriiger in
ihre Verwahrung iibernommen, der einige Jahre einen Lehrauftrag fiir
den Christlichen Orient an der katholisch-theologischen Fakultdt wahr-
genommen hatte und damit in der wissenschaftlichen Nachfolge bedeutender
Minner dieses Fachs in Miinster stand.

Der NachlaB, der der UB Miinster in sechs grofieren Kartons tibergeben
wurde, enthélt neben wissenschaftlichem Material im engeren Sinne auch
Predigttexte von P. Kriiger und die Korrespondenz, die er in den letzten
Jahren mit verschiedenen Fachgenossen in aller Welt gefiihrt hat. Daneben
finden sich Mikrofilme, Photokopien und Exzerpte verschiedener syrischer
Handschriften, Manuskripte von Einfiihrungsvortréigen und ausgearbeitete
Vorlesungsmanuskripte sowie Exzerpte und Zettel mit Stellen- und Seiten-

2 Of Miiller, lLe., p. 181.
1 Frau Dr. U. Timp, Referentin an der UB Minster, hat einen vorlaufigen Katalog des
gesamten iibergebenen Materials erstellt.
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verweisen. Soweit wire der NachlaBl nicht besonders erwihnenswert, wenn
man davon absieht, daB er ein Beweis fiir groBen Fleil und unverdrossenes
Arbeiten trotz vieler Schwierigkeiten und Hemmnisse unterschiedlichster
Art ist, vor denen manch anderer schnell kapituliert hétte. Der Nachlal
ist deshalb bedeutend, weil er die ungewdhnlich grofie Anzahl von 13
druckfertigen Manuskripten von Biichern und Aufsitzen, teils in handschrift-
licher, teils in maschinenschriftlicher Form enthlt.

Drei Autoren gelten die unverdffentlichten Arbeiten Kriigers vor allem :
Narsai, Jakob von Serugh und Philoxenus von Mabbug. Narsai gelten :
»Narsiana. Studien zur Christologie und theologischen Anthropologie
Narsais« (91 S. masch.-schriftl.); »Die ersten Menschen im Schrifttume
Narsais. Ein Beitrag zur theologischen Anthropologie« (144 S. masch.),
und ein kurzer Aufsatz mit dem Titel : »Ein iiberarbeiteter Sermo im Schrift-
tum des Narsai«.

Das umfangreichste Manuskript, 265 8. handschriftlich, behandelt :
»Das Bild der Gottesmutter im Schrifttume des Jakob von Serughe.
Diesem und dem dritten Autor galt auch das Interesse in: »Der Mensch
und die erste Siinde in der Friihzeit des syrischen Monophysitismus nach
Philoxenus von Mabbug und Jakob von Serugh« (masch.-schriftl. 146 S.).
Das Manuskript : »Der erste Mensch, seine Erhéhung und sein Fall im
morgenlindischen GlaubensbewuBtsein« (167 8. masch.-schriftl.), st eine
erweiterte und veriinderte Fassung des vorhergenannten Werkes. Zu nennen
ist auch der Aufsatz : »Erkenntnis Gottes nach Philoxenus von Mabbug«.

Neben der syrischen hat sich Kriiger fiir die armenische Kirche interes-
siert. Unverdffentlichte Friichte seiner Arbeit sind : »Armenische Kirchen-
geschichte« (65 S. handschriftl.) und der Aufsatz : »Geburt der armenischen
Renaissance«.

Abschlieend seien noch Manuskripte zu verschiedenen mehr allgemeinen
Themen aufgefithrt : »Die orientalisch-katholischen Kirchen im Vorderen
Orient« (97 8. masch. schriftl.); »Trennung und Einheit. Die mit Rom
unierten und nicht unierten syrischen Kirchen im Uberblick« (184 S. masch.
schriftl.); »Kurze Bemerkung iiber die Probleme der nubischen Kirchen-
geschichte« (9 8. masch.-schrift.). Nachtriglich wurde dem Nachlal noch
der Aufsatz : »Zwei unveroffentlichte mémré (sermones) de omni homine
unter dem Namen mar(j) Jsaak (Ishaq)« und ein kurzer Vortrag zum gleichen
Thema durch Vermittlung von Herrn Prof. Dr. ABfalg hinzugefiigt.

Der NachlaB steht der interessierten wissenschaftlichen Offentlichkeit
in der UB Miinster zur Einsichtnahme zur Verfiigung.

Peter Heine
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RECHERCHES SUR I’ORIENT CHRETIEN
A I'UNIVERSITE CATHOLIQUE DE LOUVAIN

La Faculté de Philosophie et Lettres de I'Université Catholique de Louvain
confére deux types de qualifications spéciales dans le domaine de I'Orient
Chrétien : 1) les Licence et Doctorat en histoire du Bas Empire et du monde
byzantin ; 2) les Licences et Doctorats en Philologie et Histoire Orientales
(groupe des langues orientales chrétiennes, ou groupe du monde byzantin).
La diversification des diplomes permet d’organiser des programmes «a la
carte», adaptés aux orientations scientifiques personnelles des étudiants. Les
études de Licence durent deux ans; pour les entreprendre, il faut étre
porteur d’un dipléme correspondant & deux années d’études dans une univer-
sité européenne (candidature en philologie, en histoire ou en archéologie,
licence de la Schola Maior en théologie ou un dipléme équivalent).

Tous les programmes sont orientés vers la philologie des langues anciennes,
la recherche et I’étude critique des sources de 'antiquité chrétienne orientale ;
le monde byzantin est abordé, selon les propres termes d’Ernest Stein,
organisateur des études byzantines & Louvain, comme «la persistance de
I’Antiquité dans le Moyen dge» (E. Stein, Introduction @ Uhistoire et aux
Institutions byzantines, dans Traditio, T (1949-1951), p. 97).

Parmi les principales activités de Iécole, il faut relever :

10 des éditions de sources orientales chrétiennes dans le Corpus Scriptorum
Christianorum Ortentalium (C.S.C.0.), sous la direction du Professeur R.
Draguet, dans les Publications de UInstitut Orientaliste de Louvain
(P.1.0.L.), sous la direction du R.P. de Halleux, et dans Sources Chré-
tiennes :

G. Garitte, Expugnationis Hierosolymae a.d. 614 recensiones arabicae
(C.8.0.0., Arab. 26-27 et 28-29), Louvain, 1973 et 1974;

G. Lafontaine, La Version grecque ancienne du Livre Arménien d’Aga-
thange. Edition critique (Publications de UInstitut Orientaliste de Louvain, T),
Louvain-la-Neuve, 1973 (dissertation doctorale);

A. de Halleux, Le Commentaire du Prologuejohannique de Philoxene
de Mabboug, & paraitre dans le C.8.C.0.;

G. Lafontaine, La Version arménienne des Entretiens d’Aphraate,
en préparation dans le C.8.C.0.;

J. Mossavy, Grégoire de Nazianze. Discours 20 a 26. Editio minor (en pré-
paration dans Sources Chrétiennes).

90 la collaboration aux revues: Le Muséon. Revue d’Etudes Orientales,
axée principalement sur I'Orient Chrétien (Rédaction: Prof. G. Garitte,
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assisté de G. Lafontaine. Présidence : Prof. R. Draguet) et Byzantion.
Revue Internationale des Etudes Byzantines (Présidence et collaboration & la
rédaction : Prof. J. Mossay). Viennent de paraitre : G. LAFONTAINE,
Le Muséon. Tables générales des années 1932 a 1973, Louvain, 1973, et Mme
Lagarde, Byzantion. Index général des années 1925 a 1960, Bruxelles,
1975.

30 des recherches de philologie et d’histoire :

P.A. Yannopoulos, La société profane dans I'empire byzantin des VIIe,
VIIIe et 1Xe siécles (Université Catholique de Louvain. Recueil de Travaux
d’Histoire et de Philologie, 6¢ série, fasc. 6), Louvain, 1975 (dissertation
doctorale) ;

M. Van Esbroeck, Les plus anciens homéliaires géorgiens. Etude
descriptive et historique (Publications de UInstitut Orientaliste de Louvain,
10), Louvain-la-Neuve, 1975 (dissertation doctorale);

En préparation : F. Neyt, La correspondance de Barsanuphe et Dorothée
de Gaza. Edition critique ;

P. A, Yannopoulos, Lhevagramme. Un monnayage byzantin du
VIIe siecle;

ainsi que des dissertations doctorales sur les sujets suivants :

1) Recherches sur les origines de I'hagiographie de Jean-Baptiste (U.
Zanetti);

2) Les Vies anciennes de 8. Athanase 1’Athonite. Edition critique et com-
mentaire (J. Noret);

3) Ktude prosopographique de I'Alewiade d’Anne Comnéne (B. Scou-
latos);

4) Les panégyriques des apétres attribués & Nicétas le Paphlagonien.
Edition critique et commentaire (F. Lebrun);

5) La philosophie pratique de S. Basile le Grand (E. Sterpin).

6) Le Nil syriaque (P. Bettiolo);

T) Les Versions arabes du Nouveau Testament dans les Manuscrits du
Sinai (S. Arbache);

8) Les idées pastorales de saint Ephrem (J. Melki).

Guy Lafontaine
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Kanonikus René Draguet, em. Professor an der Katholischen Univer-
sitit von Louvain, Mitglied der Kéniglichen Akademie von Belgien, General-
sekretir des Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium und Vorsitzender
des Verwaltungsrates der Zeitschrift Le Muséon, feierte am 13. Februar
1976 seinen 80. Geburtstag.

Gérard Garitte, Professor fiir Armenisch, Koptisch und Georgisch an
der Katholischen Universitit von Louvain, wurde zum Membre adhérant
der Société des Bollandistes, Briissel, ernannt.

Joseph Vergote, Professor fiir Koptisch an der Katholieke Universiteit
te Leuven, beging am 25. Oktober 1975 seinen 65. Geburtstag. Aus diesem
AnlaB wurde ihm eine Festschrift »Miscellanea in honorem Josephi Vergote«
(= Orientalia Lovanensia Periodica 6/7 [1975-1976] 635 S.) gewidmet.

Francois Graffin S.J., Professor fiir Syrisch am Institut Catholique,
Paris, und Herausgeber der Patrologia Orientalis, vollendete am 1.1. 1975
sein 70. Lebensjahr. Als Festschrift ist eine Sondernummer der Zeitschrift
Parole de I’Orient vorgesehen.

Simon Qauh&igvili, Professor fiir Griechisch am Orient-Institut zu
Thilissi, feierte am 18. Oktober 1975 seincn 80. Geburtstag. Seine zahlreichen
Arbeiten befassen sich mit Werken der griechischen und byzantinischen
Literatur, aber auch die Ausgabe wichtiger georgischer Texte, wie z.B.
des groBen Geschichtswerkes K'art‘lis ¢'hovreba, wird ihm verdankt.

Privatdozent Dr. theol. Ernst Chr. Suttner, Wiirzburg, wurde am
20. Oktober 1975 zum o. Professor fiir Patrologie und Ostkirchenkunde an
der Katholisch-Theologischen Fakultéit der Universitdt Wien ernannt.

P. Dr. theol. Winfrid Cramer OSB, Abtei Gerleve, habilitierte sich
im Fachbereich Katholische Theologie der Wilhelmsuniversitit Miinster
und erhielt am 4. Mai 1976 die Lehrbefugnis fiir das Fach »Alte Kirchen-
geschichte, Patrologie und Christliche Archiologie«. Thema der Habilita-
tionsschrift : »Der Geist Gottes und des Menschen in frithsyrischer Sicht«. —
P. W. Cramer promovierte 1964 am Pontificium Athenaeum Anselmianum
in Rom mit der Dissertation : »Die Engelvorstellungen bei Ephrim dem
Syrer« (= OrChrAn 173, Rom 1965), erwarb 1967 die Licence en Philologie
et Histoire Orientales an der Katholischen Universitidt zu Lowen, war von
WS 1968/69 bis SS 1971 als Professor extraordinarius fiir Sprachen und
Geschichte des friithchristlichen Orients am Pontificium Athenaeum Ansel-
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mianum in Rom tétig und hielt sich vom 1.10.1973 bis 30.9.1974 als Stipen-
diat der Gorresgesellschaft zu Studienzwecken im Orient auf.

Dr. theol. Caspar Detlef Gustav Miiller, auBerplanméBiger Professor
fiir Kirchengeschichte insbesondere des Christlichen Orients an der Theolo-
gischen Fakultit der Ruprecht-Karls-Universitit zu Heidelberg, wurde
an die Philosophische Fakultéit der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Univer-
sitdt zu Bonn berufen und am 8. Mérz 1976 zum Wissenschaftlichen Rat und
Professor ernannt. Er wird ab Sommersemester 1976 im Rahmen des Orienta-
lischen Seminars in Bonn das Fach »Sprachen, Literatur und Kirchen-
geschichte des Christlichen Orients« vertreten.

Frau Dr. phil. Gertrud Bauer, Tiibingen, wurde zum 1. November 1975
als Referentin fiir Christlichen Orient an das Orient-Institut der Deutschen
Morgenldndischen Gesellschaft in Beyrouth berufen.

P.B. Outtier OSB, Solesmes, verbrachte 1975, P. M. Verbeek O.
Praem., Louvain, 1976 einen lingeren Studienaufenthalt im Handschriften-
Institut zu Thilissi auf Einladung der Direktorin, Frau Prof. Elene Metreweli.

Dem bedeutenden Sprachwissenschaftler und Armenologen Professor
Heinrich Hiibschmann (gestorben am 20. Januar 1908) wurde das Heft 1
der »Zeitschrift fiir vergleichende Sprachforschung« 89 (1975) als Sonder-
nummer mit Beitrigen namhafter Armenologen gewidmet. Hiibschmann
hatte 1875 in der gleichen Zeitschrift nachgewiesen, dafl das Armenische
eine eigenstédndige Sprache im Kreise der indogermanischen Sprachen ist,
und damit die sprachliche Stellung des Armenischen endgiiltig festgelegt.

Die Wiener Mechitharisten bereiten zum Gedédchnis des 300. Geburts-
tages ihres Stifters, des Abtes Mechithar von Sebaste (7. Februar 1676 - 27
April 1749) eine Sondernummer ihrer Zeitschrift »Handes Amsorya« als
Festschrift vor.

Das Kloster der Venediger Mechitharisten auf San Lazzaro wurde Anfang
Dezember 1975 von einer Brandkatastrophe heimgesucht.

Julius ABfalg
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Dr. Paul Jungmann

Am 16.8.1975 verstarb in 4044 Kaarst 2 — Biittgen der Armenologe
Dr. Paul Jungmann, Akademischer Rat i.R., an einem Herzversagen.

Am 13.3.1929 in Diisseldorf geboren, absolvierte er 1949 am Aloisius-
kolleg (Human. Gymnasium) in Bad Godesberg. 1951 nahm er seine Studien
an der Universitit Bonn auf und durchlief nun — mit Unterbrechungen —
einen ausgedehnten Studiengang an der Universitdt Bonn (1951-65, 1960-63)
und in Paris (1955-60), wo er die Ecole des Hautes Etudes, das Collége de
France, die Fcole nationale des langues orientales vivantes, das Institut
Catholique und den Cours de théologie de I'Eglise Patriarcale Russe besuchte.
Sein Studium wurde teils durch die Studienstiftung des deutschen Volkes
(1955-57, 1962-63), teils durch eine Tatigkeit als Sprachlehrer oder Arbeit
in Redaktionen finanziert. Seiner Begabung entsprechend wandte er sich
dem Studium zahlreicher Sprachen und der Sprachwissenschaft zu, schon
bald mit dem ausgesprochenen Schwerpunkt Armenisch. Mit der Promotion
zum Dr. phil. am 30.1.1963 an der Universitét Bonn beendete er den ersten
Abschnitt seiner Ausbildung. Seine Dissertation »Der Gebrauch des bestimm-
ten Artikels beim Substantiv im Altarmenischenq iibersetzte er selbst ins
Franzésische und veroffentlichte sie in RvEtArm NS 1 (1964) und 2 (1965).
Er widmete sie dem Andenken an G. Deeters ( 1961), von dem er starke
Anregungen empfangen hatte.

1963-64 verwaltete er die Stelle eines wiss. Assistenten am Sprachwissen-
schaftlichen Institut der Universitit Bonn. 1964 erhielt er von der Deutschen
Forschungsgemeinschaft ein Forschungsstipendium fiir eine Untersuchung
iiber den Strukturwandel des armenischen Verbums. Studienreisen fiihrten
ihn zu den armenischen Gemeinden in Istanbul, Libanon und Jerusalem
und 1964-65 wieder nach Paris, wo er 1965 das Diplome d’Arménien am
Institut Catholique erwarb. Ab 1.9.1965 war er wiss. Assistent am Sprach-
wissenschaftlichen Institut der Universitit Bonn mit unbezahltem Lehr-
auftrag fiir armenische Sprache und Literatur. Im folgenden Jahr konnte
er noch das Diplome d’Arménien der Ecole nationale des langues orien-
tales vivantes in Paris erwerben. Im Wintersemester 1966/67 siedelte er an
die Universitit Bochum iiber, wurde am 23.1.1967 zum Akademischen
Rat ernannt und kehrte im Sommersemester 1968 nach Bonn zuriick, wo
er weiter seinen Lehrauftrag wahrnahm, der mit dem Wintersemester 1970/71
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endete. Sein Ansehen als Armenologe bewog die Akademie der Wissen-
schaften der Armenischen SSR, ihn als Gast zu einem léngeren Forschungs-
aufenthalt (Februar bis April 1969) nach Erevan einzuladen. In diesen Jahren
widmete sich Jungmann intensiv seinen vielfiltigen Forschungsvorhaben,
verdffentlichte eine Anzahl wertvoller Aufsitze und half mehreren Wissen-
schaftlern mit seinen griindlichen Kenntnissen der Armenistik bei deren
Arbeiten, und das trotz einsetzender Krankheit, die zu seiner vorzeitigen
Pensionierung am 31.8.1973 fiihrte. Am 17.8.1975 erlag er, mitten heraus
aus seinen Arbeiten, einem akuten Herzversagen.

Drei groBe Arbeiten hatte sich Jungmann vorgenommen, keine konnte
er abschlieflen :

1. Armenisch-deutsches Worterbuch mit etymologischen und analytischen
Angaben ;

2. Rickldufiges Wérterbuch der armenischen Sprache (ab 1970 in Zusam-
menarbeit mit J. J. S. Weitenberg);

3. Armenische Wortbildungslehre (als Habilitationsschrift vorgesehen,
aber erst nach Vollendung des riickldufigen Worterbuches zu beginnen).

Von diesen drei Projekten sind nur die Vorarbeiten zum riickliufigen
Warterbuch so weit gediehen, daf die Fertigstellung durch seinen langjahri-
gen Mitarbeiter Weitenberg méglich erscheint, falls die Finanzierung gesichert
werden kann. Hoffentlich gelingt wenigstens die Vollendung dieses einen
Werkes, wenn uns schon der Tod Dr. Jungmanns die Hoffnung auf die beiden
anderen, ebenso notigen Arbeiten genommen hat! Der vorzeitige Tod
Dr. Jungmanns ist fiir die deutsche, aber auch fiir die internationale Arme-
nistik ein schmerzlicher Verlust?,

! Fir Informationen danke ich herzlich Fran Kéathe Jungmann, LuisenstraBe 42, 4044
Kaarst 2 — Biittgen, und Drs. J. J. S. Weitenberg, Mecklenburglaan 60, Bussum, Holland.
Von Letzterem erscheint in der Zeitschrift ORBIS ein lingerer Nekrolog mit der Bibliographie
Dr. P. Jungmanns.
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Julius ABfalg - Paul Kriiger (1), Kleines Worterbuch des Christlichen
Orients, Wiesbaden 1975. Otto Harrassowitz. xxx11--460 S. 16 Bildtafeln
-+ 6 Karten. K1.-89, Leinen DM 64.-.

Wieviel wird hier von fleissiger Hand auf knappem Raum und mit genauen Angaben in diesem
Worterbuch gesagt, das sowohl dem Studenten wie auch dem gelehrten Orientalisten sich an-
bietet ! Die Idee zu diesem Vademecum ging aus von Paul Kriger (t 30.6.1975), einem
Schiiler von A. Baumstark und A. Riicker; er widmete sich sein Leben lang ostkirchlichen
Studien. Eine Reihe von wertvollen Beitrigen wurden von ihm veroffentlicht, u.a. auch im
OrChr. Meinem lieben Kollegen und Mitherausgeber des OrChr Julius ABfalg ist es zu ver-
danken, dass die von Kriiger begonnene Arbeit durch Gewinnung zahlreicher Mitarbeiter in
miihsamer und sorfiltiger Titigkeit zu Ende gefiihrt werden konnte, ein Vademecum, das man
jedem Interessenten in die Hand geben kann. Lasst das Worterbuch auch in weiser Beschrin-
kung die griechische und die slavischen Kirchen unberiicksichtigt, so wendet es sich um so inten-
siver dem christlichen Osten im engeren Sinne und seinen arabischen, armenischen, athiopischen,
georgischen und syrischen literarischen Sehopfungen zu. Es war eine gute Idee, auf S. XXVIf.
in einer Umschrift mit lateinischen Buchstaben die Schriftzeichen der oben genannten Sprachen
in alphabetischer Reihenfolge zu umschreiben ; das wirkt sich aus bei der Anfiihrung von Buch-
titeln, Fachausdriicken und Eigennamen. Dann erst beginnt das eigentliche Worterbuch mit
seinen prézisen Literaturangaben S. 1-386. Es folgen iibersichtliche Zeittafeln zur Geschichte
der armenisch-orthodoxen und armenisch-katholischen Kirche, der georgischen, der koptisch-
orthodoxen und koptisch-katholischen Kirche, sowie der melchitisch-orthodoxen und unierten
Kirche und der 5 Teilkirchen der syrischen Christenheit. Auch das Register ist ausserordentlich
genau und ergiebig. Den Schluss bilden 16 ausgezeichnete Bildtafeln und 6 Landkarten als
Beigabe. Der Inhaltsreichtum des handlichen Lexikons in Kleinformat ist einfach staunens-
wert.

Joseph Molitor

Anna-Dorothee v. den Brincken: Die »Nationes Christianorum
Orientalium¢ im Verstindnis der lateinischen Historiographie von der
Mitte des 12. bis in die zweite Hilfte des 14. Jahrhunderts. K6ln u. Wien :
Bohlau 1973 (= Kolner Historische Abhandlungen. 22.), xm-551 8.,
13 Abb. auf Tafeln, 1 Landkarte.

Das hier anzuzeigende Werk ist aus dem Interesse einer »Wahlkolnerin¢ (S. X) an den
Patronen ihrer Stadt erwachsen, angeregt durch die Dreikénigslegende des Johannes von Hildes-
heim mit ihrem Exkurs iiber die Orientechristen, den die Verf. nach einer Reihe vorbereitender
kleinerer Verdffentlichungen zur Chronographie des abendlindischen Mittelalters (Lit.-Verz.
8. 477£.) zu der im Titel des Buches genannten breiten Grundlage ihrer Untersuchung ausweitete.

Die in diesen abendlindischen Quellen vollzihlig genannten christlichen »Nationen« des
Ostens gliedert die Verf. in ihrem Bemiihen um Objektivitit des Standpunktes (S. 15 unten)
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nach ihrer jeweiligen Stellung zur vierten Reichssynode von Chalkedon (451). Dementsprechend
behandelt das Kap. I (S. 15-177) als »Chalkedonenser« (den immer wieder verwendeten Begriff
sorthodox« hitte die Verf. konsequenterweise ganz vermeiden sollen) die Griechen, Melkiten,
Georgier, Alanen, Slaven, Christengruppen des Schwarzmeerraumes, Zentralasiens und des
Maghreb, die »Mischlinge« lateinisch-orientalischer, bzw. griechisch-tiirkischer Provenienz, sowie
schlieBlich mit einem gewissen Recht (da auch der Monotheletismus die christologische Position
Chalkedons voraussetzt) die Maroniten. Weniger homogen ist das Kap. I1 (S. 178-367) zusammen-
gesetzt : hier begegnen als »Nichtchalkedonenser« zunéchst zutreffend die Armenier, Jakobiten,
Kopten, Nubier und Athiopier, sowie in ebenfalls vertretbarer Weise (S. 288) die Nestorianer
einschlieflich der innerhalb des behandelten Zeitraumes noch ganz zu diesen gehorenden
Christenheit Indiens. Die in Kap. II, 9 erwidhnten »Nikolaiten« und »Mandopoler« aber sprengen
den am Chalcedonense orientierten Rahmen, und vollends die in Kap. IT, 10-12 inihrer Beziehung
zum Orientehristentum genannten nichtchristlichen Gruppen, bzw. Religionen (wie Mandier,
Buddhismus, Konfuzianismus und Parsismus) wiren sinnvoller zu einem eigenen Kapitel zusam-
mengestellt worden. Ein weiteres Kap. (ILI : »Spalter und Klammer der Christenheit¢, S. 368-
419) untersucht die von den abendlindischen Autoren im Osten vermuteten Gestalten des
»Sergius monachus¢ und »Johannes presbyter« in der Geschichte ihrer Legendenbildung, sowie
in einem Anhang besonders »die Heiligen Drei Konige als Vorfahren des Johannes preshyterc.
Ein letztes Kap. (IV, S. 420-450) behandelt zusammenfassend »die orientalische Christenheit
im Wandel des abendlindischen Geschichtsbildes vom 12. bis 14. Jahrhundert« mit einer»Liste
der wichtigsten Autorens (S. 445-450), die in chronologischer Folge fiir die Jahre 808 bis 1404
insgesamt 151 Verfasser auffithrt mit dem Titel ihrer Werke, ihrem Wirkungsland, ihrem Stand
und einem Vermerk, ob sie selbst den Orient bereisten oder dessen Verhiltnisse nur vom
Horensagen kannten. Das Werk beschliefen thesenartigz zusammengestellte »Ergebnissec
(S. 451-453), ein Exkurs iiber »das dritte Buch der Secreta Fidelium Crucis des Marino Sanudo
und die Universalhistorien des Paulinus Minorita OFMu (S. 454-459), sowie Literaturanhang
(einschlieBlich Abkiirzungsverzeichnis, S. 460-501) und Register (S. 502-551). Abgerundet wird
das Werk durch zwei Ubersichtskarten (»Der Orbis Christianus des 12.-14. Jahrhunderts in
abendlidndischer Sichte; hier fehlt nérdlich des nérdlichen Hoangho-Bogens die S. 329 erwihnte
Hauptstadt der Ongiit : Kosang/Olon-siime) und durch einen 13 Abbildungen enthaltenden
Abbildungsteil. Zur Abb. 12 (Fresco des Johannes von Damaskus) sei erginzt, daB dieser
Theologe in der ostkirchlichen Tkonographie deshalb mit einem Turban dargestellt wird, weil er
seiner Herkunft nach christlicher Araber (mit dem Namen al-Mangar b. Sargin b. al-Mansiir)
war (Joseph Nasrallah, Saint Jean de Damas, Harissa 1950).

Ein in seiner Thematik so umfassendes Werk wie das vorliegende, in dem manches nur kurz
angedeutet werden kann, wird nicht in allen Einzelheiten den kritischen Leser zufriedenstellen.
Einige iiber das bereits Gesagte hinausgehende Bemerkungen seien deshalb hier angefiigt :

Sehr umsichtig behandelt die Verf. das kaum mit letzter Konsequenz zu meisternde Problem
der Orthographie orientalischer Namen im deutschen Text (iiber ihre Grundsétze gibt sie S. XII
Auskunft). Das zum Ehrentitel gewordene »Rabban«¢ (Nomen mit Suffix der 1. Pers. plur.)
freilich enthélt keine Vokallinge in der letzten Silbe : im Register (S. 540) und auf den dort
angegebenen Seiten ist das Dehnungszeichen zu tilgen.

Zur Einfithrung des Christentums in Athiopien/Aksum (S. 263) hat Franz Altheim (Geschichte
der Hunnen, Bd 5, Berlin 1962, S. 157-180) eine spitere Datierung vorgeschlagen. Vgl. dazu die
Kritik von Albrecht Dihle (Umstrittene Daten, Koln u. Opladen 1965) und die Entgegnung von
Franz Altheim u. Ruth Stiehl (Die Araber in der alten Welt, Bd 4, Berlin 1967, S. 492-514).
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Zu dem im Abendland gegen die Nestorianer vorgebrachten Vorwurf des Pelagianismus
verweist die Verf. (S. 289) bei aller Kritik an ihm mit Recht auf »pelagianische Ziige« im Nesto-
rianismus. Dieser Vorwurf des Pelagianismus wiirde indessen durch den Hinweis darauf verstind-
licher, daB es gerade die fiir die abendlindische Theologie grundlegende Erbsiindenlehre war,
welche die nestorianische Kirche (iibrigens bis heute) verwarf, und dafl man wohl daran dachte,
daB die aus dem Abendland vertriebenen Pelagianer gerade bei Theodor von Mopsuestia Auf-
nahme gefunden hatten.

AufS. 305 erklart die Verf. das von Wilhelm von Rubruk beméangelte missionarische Versagen
der nestorianischen Erzieher vornehmer Mongolen damit, daB letztere »religios einfach indif-
ferent waren«. Damit trifft sie m. E. nicht das Richtige. Die Mongolen namlich waren gerade
aus ihrer im Schamanismus verhafteten religiosen Grundhaltung heraus offen fiir alle Religionen,
die den ganz auf die Bewaltigung des Diesseits gerichteten Schamanismus um die transzenden-
tale Komponente erginzten (wie dann auch umgekehrt etwa christliche Mongolen im téglichen
Leben weiterhin die vordergriindigere Hilfe der Schamanen in Anspruch nahmen), ohne sich an
eine dieser Religionen ausschlieBlich zu binden : eine eher als tolerant denn als indifferent zu
bezeichnende Haltung.

Der von der Verf. (S. 309) hervorgehobene Bildungsstand der zentralasiatischen Nestorianer
war ssehr beachtlich« doch nur in einem auf ihre Umwelt bezogenen, relativen MaBe, schlof3
jedenfalls genauere Kenntnisse ihrer eigenen syrischen Kirchensprache nicht ein, wie die hier
genannten Grabsteine von Semirjetschie zur Geniige zeigen (vgl. den von der Verf. zitierten
Chwolson, a.a.0., S. 127f.).

Der Ongiit Marqds (und spitere Katholikos-Patriarch Jahballaha IIL.) war nicht ausdriick-
lich zum Metropoliten »von Peking« geweiht worden (so S. 310), sondern zum Metropoliten von
»Katai und Onge (d.h. fiir Nordchina und das Gebiet der Ongiit), was eine beabsichtigte Resi-
denz in Peking nicht aus-, aber auch nicht notwendigerweise einschloB, zumal das christliche
Dichtezentrum in diesem Jurisdiktionsbereich im Lande der Ongiit mit ihrer Hauptstadt
Kosang/Olon-siime, dem Geburtsort des Marqds, lag.

DaB Marco Polo in seinem Reisebericht die Nestorianer mit den Jakobiten zusammengefallt
habe (so S. 311 unten und entsprechend S. 312 oben), ist nicht wahrscheinlich, da er letztere
in Yarkand und im Gebiet nordlich der Turfan-Oase ausdriicklich bezeugt, wihrend er im iibrigen
unter Turko-Tataren stets erstere nennt.

Auf 8. 316f, erwihnt die Verf. die Querelen, denen Johann von Montecorvino in China seitens
der Nestorianer ausgesetzt war, und spricht dann auch von seinem Erfolg, den (zuvor nestoria-
nisehen) Ongiitherrscher Georg fiir die romische Kirche gewonnen zu haben. Wir wissen aber,
daB diese Union unter den Ongiit auf heftigen Widerstand stie und den Tod Georgs nicht
iiberlebte ; und es ist zu fragen, ob es nicht gerade dieser »Erfolge Johanns war, der (erst dann !)
auch in Peking die Feindschaft der Nestorianer weckte.

Hiilagiis Feldherr Ketboga wird (S. 328 oben und 8. 416) mit Hethum ohne weiteren Kom-
mentar als Uigure bezeichnet. In Wirklichkeit war er wohl Naiman (H. H. Howorth, History
of the Mongols, Bd 1, London 1876, 8. 210 u.0.).

Auf S. 328f. werden die Verbindungen christlicher Prinzessinnen aus dem Stamme der Keriit
mit dem Herrscherhause des Dschingis-Khan herausgestellt. Fraglich ist in diesem Zusammen-
hang jedoch, ob auch christliche Frauen Méngkes aus diesem Stamme kamen : Oghul Gaimisch
jedenfalls war Fiirstentochter der Oirat (Howorth, Mongols I, S. 682 u. 726 zu 8. 170).

Die indische Thomas-Tradition (S. 337ff.) wird von der Verf. zu unkritisch referiert. Der im
Namen des Konigs Gundaphar ruhende shistorische Kern¢ der Thomas-Legende wiirde sich auf
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das nordwestliche Indien beziehen. Wenn es (S. 338 oben) »als sicher (gilt), daB3 das Christentum
sehr frith nach Indien kame, so trifft diese Feststellung zu, wenn sie die frithen Nachrichten
iiber ostsyrische Mission an den Kiisten Siid-Indiens meint (so richtig S. 349) : das Indien des
Thomas und dasjenige der #ltesten auf dem Subkontinent nachweisbaren Christenheit sind also
zweil ganz verschiedene (und auf ganz verschiedenen Wegen, zu Lande, bzw. zur See) vom ost-
syrisch-persischen Raum her zu erreichende Gebiete.

Das ausfiihrliche Literaturverzeichnis enthélt insgesamt etwa 850 (unter »Quellen¢ allein
an die 250) Titel. Vollstindigkeit und letzte Konsequenz bei der Auswahl miissen angesichts
eines so weit gefaBten Themas immer ein unerreichbares Ziel bleiben. Immerhin vermifit man
Martin Krause, »Zur Kirchen- und Theologiegeschichte Nubiens, neue Quellen und Problemec
(in dem unter Moorsel von der Verf. zitierten Sammelband »Kunst und Geschichte Nubiens
in christlicher Zeit¢; Anfinge eines nubischen Christentums vor Justinian, vgl. 8. 244) und
(neben der herangezogenen élteren Arbeit von Lemmens, Heidenmission, die nun vorliegende
jiingere von:) Christian W. Troll, »Die Chinamission im Mittelalter¢, in : Franziskanische
Studien, Bd 48 (1966), S. 109-150; Bd 49 (1967), S. 22-79. — Kenneth Scott Latourette
wird in seiner (gerade um den Zentral- und Ostasien behandelnden Teil) gekiirzten deutschen
Ubersetzung zitiert : hier hitte das englische Original genannt werden sollen (»A History of
the Expansion of Christianity«, London 1937ff.). Das Werk von Yoshird Saeki, »The Nestorian
Documents and Relics in Chinac liegt seit 1951 in einer wesentlich erweiterten Neuauflage vor.
Nicht einzusehen ist dagegen die Nennung von Jensens »Altarmenischer Grammatike, da
entsprechende Hilfsmittel fiir die anderen christlich-orientalischen Sprachen unerwahnt bleiben.

Die hier angemeldete Kritik betrifft Einzelheiten ; insgesamt ist der Verf. eine ihrem Thema
und dessen Behandlung nach umfassende Arbeit gelungen. Gedacht als »Beitrag zur Geistes-
geschichte des Abendlandes«, nicht als eine »orientalistische Studie« (S. IX), ist sie letzteres
nun doch, da dem Ostkirchenhistoriker (wie es beispielhaft etwa die nubische Kirchengeschichte
erweist) oftmals die nur spirlichen Quellen allein aus abendlandischer Feder flieBen (der Verf.
ist das auf S. 13 unten bewuBt!). Gerade aus diesem Grunde stimmt man der Verf. gerne zu,
wenn sie (S. X) eine Fortsetzung ihres Themas iiber den hier gesetzten Zeitpunkt hinaus fiir
wiinschenswert, hélt. Ernst Benz (vDie Ostkirche im Lichte der protestantischen Geschichts-
schreibung von der Reformation bis zur Gegenwart¢, Freiburg u. Miinchen 1952) hat die Erfiil-
Iung dieses Wunsches teilweise und in engerem Rahmen (die Chalkedonenser betreffend) vor-
weggenommen. Indessen warten etwa die Reise- und Erlebnisberichte abendlandischer Orient-
reisender der frithen Neuzeit (wie die eines Hans Dernschwam, Salomon Schweigger und Michael
Heberer im 16. Jahrhundert) auf eine der vorliegenden Arbeit vergleichbare zusammenfassende
Auswertung ihrer Nachrichten auch iiber die nichtchalkedonensischen Christen.

Wolfgang Hage

Klaus Kreiser - Werner Diem - Hans Georg Majer (Hrsg.), Lexikon
der islamischen Welt, 3 Biande, Stuttgart - Berlin - Kéln - Mainz, W. Kohl-
hammer, 1974, 21042124192 8. (= Urban-Taschenbiicher, 200), DM 36,—.

»Das Lexikon der islamischen Welt entstand aus der Zusammenarbeit von rund hundert
Fachleuten aus iiber zwanzig Léindern — Islamwissenschaftlern, Historikern, Linguisten,
Kunsthistorikern, Geographen, Politologen und Vertretern anderer mit dem Islam in Vergangen-
heit und Gegenwart befasster Richtungen. Die Artikel behandeln u.a. Religion, Recht, Philo-
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sophie, Geschichte, Vélker, Sprachen, Literaturen, Kunst, Musik, Geographie, die Geschichte
der Medizin, Mathematik und Naturwissenschaften, die islamischen Dynastien, die Rolle des
Islams in der gegenwirtigen Staatenwelt, Volkskunde, Realien und Alltagsleben. Weitere Bei-
trige sind der Begegnung des Islams mit andren Kulturen, dem morgenlindisch-abendlin-
dischen Beziehungen, der Stellung der Christen und Juden im Islam und aktuellen politischen
und sozialen Fragen gewidmet. Islamkundliche und islamsprachliche Kenntnisse sind fiir das
Verstiandnis nicht erforderliche. (8. 5) Wichtige Begriffe werden (in Umschrift) auch arabisch,
bzw. tiirkisch und persisch wiedergegeben. Sekundirliteratur in europdischen Sprachen, vor
allem Artikel aus der EI, wird am Ende der Artikel angefithrt. Hinsichtlich des christlichen
Orients ist besonders der Artikel »Christen«vonJ. A Bfalg (I, S. 124-131) hervorzuheben. Christ-
liches weiter noch in kurzen Artikeln wie Bibel, Kreuzziige, Mission, Papste. Das von drei
jungen Miinchener Orientalisten herausgegebene Lexikon ist sehr geeignet, einen weiteren
Leserkreis zuverlissig tiber die islamische Welt zu informieren.
Adelbert Davids

Pro Oriente. Konziliaritit und Kollegialitit. Das Petrusamt. Christus und
seine Kirche, Innsbruck - Wien - Miinchen, Tyrolia-Verlag, 1975, 267 8.,
DM 34.—.

Nunmehr seit zehn Jahren besteht unter dem Vorsitz des Wiener Erzbischofs, Franz
Kardinal Konig, der Stiftungsfonds Pro Oriente, der sich zum Ziel gesetzt hat, sdurch Fér.
derung wissenschaftlicher Forschung sowie einschligiger Publikationen und Kontakte aller
Art zur besseren Kenntnis des europiischen Ostens beizutragen, insbesondere um damit auch
der Verstindigung zwischen den Christen des Westens und des Ostens zu dienen« (aus dem Stif-
tungsbrief). Bei dieser Gelegenheit wurde vorliegender Band herausgegeben, in dem ausser Dr.
Th. Piffl-Pertevié und DDr. Fr. Kardinal Kénig besonders die Grindungsmitglieder Msgr.
Prof. 0. Mauer (gestorben am 3. Oktober 1973) und Dr. 0. Schulmeister (Chefredakteur der
Tageszeitung »Die Presse«) Entstehungsgeschichte und Zweck der Stiftung nachgehen. Neben
zahlreichen internationalen okumenischen Symposien, theologischen Tagungen, Vortrigen,
Festakten, und einem ersten ekklesiologischen Kolloquium (1974) sind bereits drei grosse Theo-
logische Konferenzen gehalten worden, deren Akten, meistens aus Zusammenfassungen der
Referate und der Diskussionen bestehend, hier veréffentlicht werden. Es sind diese : Konziliaritit
und Kollegialitit als Strukturprinzipien der Kirche (6. bis 7. Marz 1970), Das Petrusamt in
dkumenischer Sicht (13. bis 14. November 1970); Christus und seine Kirche — christologische
und ekklesiologische Aspekte (23. bis 24. April 1971). Die sehr ausfiihrliche Dokumentation,
in der besonders auf die Beziehungen zu den Orthodoxen und zu den altorientalischen Kirchen
eingegangen wird, ist vom Generalsekretir der Stiftung, Dkfm. A. Stirnemann, zusammen-
gestellt. Offizielles Publikationsorgan der Stiftung ist die Zeitschrift »Wort und Wahrheit«
(Freiburg-Wien, Herder).

Adelbert Davids
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Arthur Véobus, Discoveries of Very Important Manuscript Sources
for the Syro-Hexapla. Contributions to the Research on the Septuagint
(= Papers of the Estonian Theological Society in Exile 20), Etse, Stockholm
1970, x1-+52 S., $ 4.00.

Arthur Vé6bus, The Hexapla and the Syro-Hexapla. Very Important
Discoveries for Septuagint Research (= Papers of the Estonian Theological
Society in Exile 22), Etse, Stockholm 1971, x11-+100 8., $ 2.50.

Die Hexapla des Origenes, das bedeutendste bibelkritische Werk des Altertums, ist leider
nicht erhalten. Auch die Syro-Hexaplaris, die fiir eine Rekonstruktion der von Origenes her-
gestellten Bearbeitung des Septuagintatextes unschétzbaren Wert besitzt, ist nur zu einem
Teil bekannt. Daher wird jeder, der an Septuagintastudien oder auch nur an der syrischen Bibel
interessiert ist, begierig nach den beiden von V66bus vorgelegten Schriften greifen, sobald er
ihre sehr verheilungsvollen Titel liest.

In The Hexapla wendet Verf. sich jedoch zunidchst ganz allgemein der Hexapla zu und
trigt alles Wissenswerte zum Charakter ihrer einzelnen Kolumnen und zum Erhaltungszustand
der origeneischen Rezension in der 5. Kolumne zusammen (1-31). Danach diskutiert er Herkunft,
Zeit, Vorlage, Gestalt, Rolle und Erhaltungszustand der Syro-Hexaplaris (33-65). Nur die Seiten
67 bis 80 widmet er dem neuen Quellenmaterial. Er beschreibt den sehr langen Weg der Wissen-
schaft und sein eigenes entsagungsvolles Suchen »in heat, thirst and fatigue« (69 = Discoveries
2) bis zur Auffindung des Ms. Midyat Abdullah Giilge 1 (Diese am richtigen Ort nicht genannte
Bezeichnung triigt der Kodex nach Discoveries 2). Der Fund ist tatsichlich wertvoll : Die 182
erhaltenen Folioblitter eines nach Verf. im 12. Jahrhundert in ungewéhnlichem Serto geschrie-
benen Kodex bieten den bisher groBenteils nicht bekannten syro-hexaplarischen Text von Gen
32,9 bis Deut 32,25a, versehen mit sehr umfangreichen textkritischen Angaben. Leider bin ich
vergeblich der Aufforderung nachgekommen : »See the facsimile at the end of this study«
(73 Anm. 1). Die Kolophone (74-78 syrisch mit Ubersetzung) lassen erwarten, daB die syrische
Ubersetzung auf sehr guten griechischen Handschriften basiert. Das zeigt auch die knappe
Auswertung von Deut 32,8-14.

In Discoveries legt Verf. — immer mit Hinweisen auf vorhandenes Material verquickt —neue
Handschriften vor, die entweder Bekanntes bestiitigen oder Unbekanntes ans Licht bringen.
Fiir Jes 27,10-65,20 kann er das Ms. Jerusalem St. Mark 1 aus dem 8. Jahrhundert anfiithren,
fiir Esr und Tob drei neue Handschriften. In liturgischen Biichern fand er »a surprisingly large
number of lessons taken from the Syro-Hexaplaric version« (22), darunter erstmals bedeutende
Teile der Genesis und einige atl. Cantica wie etwa Deut 32,1-43. Ferner entdeckte er neue
Handschriften exegetischen und patristischen Inhalts, die syro-hexaplarische Texte enthalten
und hexaplarische Lesarten notieren.

Verf. legt wichtiges Material vor. Die berechtigte Entdeckerfreude sollte jedoch nicht zu
Weitschweifigkeit, iiberfliissigen Querverweisen und dauernden Wiederholungen verleiten.
Es wire sinnvoll gewesen, die beiden Schriften zu einer einzigen zu verarbeiten. Das war moglich,
da das gesamte Material vorlag; denn nach Discoveries 2 Anm. 1 wurden beide Schriften gleich-
zeitig gedruckt. Allein dadurch hétten sich — sehr zum Vorteil der Darstellung — die
zahlreichen, teils wortlichen Dubletten vermeiden lassen. Das verhdltnismaBig sprode Material
wire leichter iiberschaubar geworden, wenn es in Ubersichtstabellen geordnet worden wire,
die zu jeder genannten Schriftstelle die bekannten und neuen Quellen angefiihrt hitten. Diese
Schriftstellen hatten wenigstens in einem Index erfait werden miissen.

Winfrid Cramer OSB
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Robert Murray S.J., Symbols of Church and Kingdom. A study in early
syrtac tradition, Cambridge University Press, London 1975, xv--394 S.

Tm Anschluff an H. Rahner?, daB eine vertiefte Reflexion iiber die Natur des theologischen
Ausdrucks selbst die ekklesiologischen Fragen fordern kann, vesteht R. Murray seine vielseitig
informierende Studie als ein Angebot zum Nachdenken iiber das ekklesiologische Sprachgut
der syrischen Kirche, deren Eigenart es ist, eine in Bilder gehiillte Theologie zu entfalten.
Abgesehen von zwei #lteren Arbeiten, C. Eirainer? und E. Jarjour3, die nach dem heutigen
Stand der Forschung eine unzureichende Textgrundlage haben, ist das Buch von R.M. die erste
ekklesiologische Darstellung mit dem Versuch durch Quellenstudien, so weit dies im ersten
Anlauf méglich war, das sprachlich schwer zugingliche Gelinde etwas durchsichtig zu machen.

R.M. gibt zu bedenken, daf die Ekklesiologie als formales Studienobjekt auch im Abendland
erst spater aufgegriffen wurde, so daf es vestéindlich erscheint, daf in der frithen syrischen Kirche
noch viel weniger systematische Kirchentraktate vorhanden sind, obwohl es in ihr ein ausge-
pragtes Kirchenverstandnis gibt. Aber die andere Mentalitét fithrt zu anderen Ausdrucksweisen.
Das abendlindische Denken strebt nach einer logischen Ordnung und Festlegung ; der semitische
Autor umkreist sein Thema in komplexer Weise in Bildern; die Schiirfe des Gedankens wird
vornehmlich im antithetischen Vergleich herausgearbeitet.

Da die theologische ErschlieBung der syrischen Kirchenvéter noch in den Anfingen steckt
und noch keine kritischen Studien iiber literarische Formen, Bilder und Typologien vorliegen,
greift R.M. zur Erhellung der Ekklesiologie einige symbolische Ausdriicke fiir Christus und die
Kirche heraus. Br sbeschrankt« sich dabei auf die frithesten syrischen Schriften bis vor der
Trennung im 5. Jh. und bewiltigt mit diesem Durchblick eine immense Stoffiille, da jede Quelle
fiiir sich gesondert schon vielfiltige Spezialstudien erfordern wiirde, deren Durchfithrung R.M.
keineswegs anstrebte, Wohl aber weist er immer wieder auf Desiderata hin. Das Hauptmaterial
liefern die Schriften Aphraat’s und Ephrédm’s. R.M. umreifit seine Methode so, dal er die ein-
zelnen Belege sammelt, sie untereinander vergleicht und in Referenz zur Bibel setzt. Die ange-
wandte Methode wire im Einzelnen zu diskutieren.

Der Einleitungsteil (S. 1-40) orientiert iiber die frithe christlich-syrische Literatur und
erértert dabei die vieldiskutierte Frage iiber den Ursprung des syrischen Christentums, die nach
Abwiigung der verschiedensten Thesen nach wie vor im Dunkel bleibt. Als Hintergrund der
frithen Literatur wird auch das christliche Bildungswesen beleuchtet. Wir erfahren, dafB die
Adiabene ein Hauptzentrum christlicher Konsolidation war. Die christliche Schule von Nisibis,
der Heimat Ephriims, war wahrscheinlich nach dem Vorbild jiidischer Akademien errichtet.
Dies 1aBt sich sechon sprachlich erkennen. Die Mitglieder der christlichen Schule bildeten eine
»Gemeinschaft« — knasya. Die gleichen Radikale hat das Wort »Synagoge« — knada.

Der Schwerpunkt des Buches, der 1. Hauptteil (S. 41-276) stellt den in Bilder und Symbole
eingekleideten ekklesiologischen Sprachgebrauch unter folgenden Wendungen vor : »Das Volk
und die Vélkers, »Der Leib Christi¢, »Der Weingartene, »Die Traubes, »Der Lebensbaumg, die

1 Symbole der Kirche, Die Ekklesiologie der Viter, Salzburg 1964, 8. 8.
2 Der hl. Ephrim der Syrer, eine dogmengeschichtliche Abkandlung, Kempten 1889.
8 Doctrina Sancti Ephraem de Ecclesia Christi, Roma 1922/23.
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»Kirche als Braut und Mutters, »Der Fels« und »Das Haus auf dem Felsen¢, »Die pilgernde
Kirche«. Die bekannten Bilder lassen eine ungewdhnliche Vielschichtigkeit mehr erahnen, als
daB sie im Einzelnen am Text auf ihre Bedeutungsfiille hin sauber und niianciert entfaltet wird.
Immerhin liefert die Studie wertvolle Einsichten. Instruktiv sind z.B. die Beobachtungen iiber
das Weinsymbol. Mit der durchgehaltenen Metapher des Pflanzens wird die Weinsymbolik zum
Ausdruck fiir die ununterbrochene Kontinuitit eines historischen und heilsgeschichtlichen
Prozesses, der sich nicht in der Antithese Israel-Kirche erschdpft, sondern im weiterentwickelten
poetischen Bild zum Ausdruck der Synthese wird als Fiirsorge und Treue Gottes fiir alle
Menschen. Der gleiche Symbolkomplex spiegelt auch die Lehre der Kirche als Leib Christi wider
und ist ein Bild fiir die Beziehung der Kirche zu Christus in ihren verschiedenen Formen,
passiv und aktiv, eine Aussage iiber die gottliche Initiative und Gnade und die Art des mensch-
lichen Einsatzes in der Kirche. Gerade in diesem Teil des Buches werden die Quellen fiir die
Idee der Einheit und fiir das Mysterium Heclesiae freigelegt.

Unter den vielfaltigen Aspekten der Symbolsprache verdient eine bemerkenswerte Deutung
iiber den heilsgeschichtlichen Anla8 hervorgehoben zu werden. Im Gegensatz zur androgynen
Theorie versteht Ephrim die Miiachtung des Gebotes als unmittelbaren Ubergang vom status
der Kindheit (= Unschuld) zur vorzeitigen Reife mit raschem Altern und steht hier mit Irenius
in Verbindung. Der gleichlautende Kommentar zur Genesis bei Irenius und Ephrim ist nach
R.M. eine Mahnung, daB die augustinische Lesart der Genesis im Lichte von Paulus kein Monopol
in der christlichen Theologie habe (8. 301-6). Die hiermit aufgewiesene Tradition ist somit ein
weiteres Band zwischen Ost- und Westkirche.

Der II. Hauptteil widmet sich spezieller der Frage nach den Quellen (S. 277-347). Drei
Einflulstrome springen ins Auge: Auf Grund exegetischer Arbeitsweise und haggadischem
Erzéhlstoff in erster Linie die jiidische Tradition; dann das griechisch-lateinische Christentum,
wenn auch im semitischen Gewand, da die Technik der Testimonia beweist, wie gut die Tradi-
tion bekannt war, desgleichen die exegetische Form der Typologie. Dazwischen liegt der Ein-
flufstrom der Judenchristen.

Der gelehrte Apparat dokumentiert den vertrauten Umgang mit den Quellen und kritische
Behandlung der Fachliteratur, so daB man hier aufschlufireiche Urteile und scharfsichtig
Probleme signalisiert findet, z.B. wird zur ersten englischen Ubersetzung mit Kommentar der
Schrift Aphraats von J. Neusner 1971 (S. 42f. Anm. 5) angemerkt, daBl die Auswahliibersetzung
die bezeichnenden Aspekte iiber die Art der T'estimonia verdunkelt, namlich die Frage nach der
Tradition als solche und die theologische Argumentation in sich selbst.

Ein Anhang (8. 349-363) mit Ubersichtstabellen der christologischen und ekklesiologischen
Bezeichnungen in den behandelten Schriften mit ihren Refenrenzen in AT und NT, gut auf-
geschliisselte Bibliographie (S. 364-76) und Indices (S. 376-94) erleichtern das Eindringen in
das reiche Stoff- und Problemgebiet.

Das Anliegen dieses Buches, daf die syrische Patristik zu einem genuinen Kirchenverstindnis
hinfiihren kann, da ihre prignanten und suggestiven Bilder nichts festlegen oder
ausschliefen, wird vom Verf. mit Nachdruck vertreten. Denn ein Grundproblem der
Ekklesiologie ist nach ihm, wie sich eine allgemein verbindliche Einheit formulieren liBt,
die zugleich den Pluralismus der authentischen Kirche respektiert. Hier kénnte die syrische
Patristik AnstoBe geben, die insbesondere in ihrem subtilen Dichter-Theologen Ephrim sprach-
lich offen bleibt, was immer ein Zeichen von Fiille und Reichtum ist, Eigenschaften, die diese
Arbeit kennzeichnen.

Margot Schmidt
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Riceardo Terzoli, Il tema della beatitudine mei padri siri. Presente
e futuro della salvezza, Brescia, Morcelliana, 1972, 210 8. (= Pubblicazioni
del Pontificio Seminario Lombardo in Roma, Ricerche di Scienze Teologiche,
TR

Die Untersuchung von R. Terzoli zu wichtigen Themen wie Gliickseligkeit, Reich, Leben,
Brautgemach, Ruhe befasst sich mit Dokumenten aus der syrischen Literatur der ersten vier
Jahrhunderte. Auch urspriinglich griechisch verfasste Werke werden beriicksichtigt. Es werden
das koptische Thomasevangelium, die Oden Salomons, die Thomasakten, Aphraates, Ephrim
(der armenische Ephrim nach lateinischen Ubersetzungen), Qurillona und der Liber graduum
befragt. Zum Vergleich werden kurz einige Autoren aus der »nicht-syrischens Literatur heran-
gezogen : der zweite Klemensbrief, Papias, Tatianos, Justinos, Theophilos von Antiocheia,
Tirenaios. Terzoli kommt zum Ergebnis, dass, wie verschieden auch der Sitz im Leben seiner
Quellen ist, die Gliickseligkeit bei den Syrern durchgehend den Zustand nach dem Tode bezeich-
net, und dass die heutige Weltzeit sodann meistens negativ beurteilt wird. Kine im metaphy-
sischen Sinne sdualistische¢, vielleicht aus hellenistischem Einfluss erklirbare Tendenz ist
besonders in den Thomasakten bemerkbar, wihrend ein mehr aszetisch-eschatologischer Ein-
schlag bei dem paulinisch denkenden Aphraates verzeichnet wird. Wohl unter jiidisch-mesopo-
tamischem Einfluss stehen die Oden Salomons und Qurillonas fiir eine sakramental-liturgische
Auffassung, nach der das Paradies fiir den durch Christus erlosten Menschen schon Wirklichkeit
ist : Vollkommenheit und Gliickseligkeit — eschatologisches Paradies — bedeuten eine Riick-
lkehr zum urspriinglichen Zustand Adams. Ephridm versucht eine Synthese der verschiedenen
Traditionen, wihrend der aszetisch-rigoristische Liber graduum den Paradieseszustand Adams
nur den schon jetzt in der mystischen Schau befangenen Vollkommenen zuspricht. Von den
snicht-syrischen« Autoren haben Tatianos und Theophilos die meisten Anklédnge an die syrischen
Traditionen. Besonders hervorzuheben ist, dass die Syrer hinsichtlich der Eschatologie nicht
Gott oder den Vater, sondern ausschliesslich die Beziehung zum Erloser ins Auge fassen. Zum
von Terzoli behandelten Thema konnte jetzt herangezogen werden : R. Murray, Symbols of
Church and Kingdom. A Study in Early Syriac Tradition, London 1975.

Adelbert Davids

Dirk van Damme, A Short Classical Armenian Grammar, University
Press Fribourg/Switzerland, Vandenhoeck & Ruprecht Gottingen 1974,
60 S., DM 12.— (= Orbis biblicus et orientalis. Subsidia didactical).

Fiir die Einfiihrung in das Altarmenische steht gegenwirtig nur die »Altarmenische Gram-
matik« von H. Jensen (Heidelberg 1959) zur Verfiigung, die aber wegen ihrer Weitlaufigkeit
fiir Anfénger uniibersichtlich und zudem ohne den dazugehérigen Index kaum zu beniitzen
ist, der seinerseits wieder in das Woérterverzeichnis der »Altarmenischen Chrestomathie« von
H. Jensen (Heidelberg 1964) eingearbeitet ist. Das praktische »Altarmenische Elementarbuch«
von A. Meillet (Heidelberg 1913) ist leider nicht mehr aufgelegt worden. So ist man fiir diese
fiir Anfinger gedachte altarmenische Kurzgrammatik besonders dankbar.

Dirk van Damme, Professor fiir Alte Kirchengeschichte, Patrologie und Sprachen des
Christlichen Orients an der Universitit Freiburg in der Schweiz, hatte 1970 als Privatdruck
bereits einen Vorlaufer dieser Kurzgrammatik, das yRudimentarium Haicanums (50 S.) heraus-
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gebracht. Rezensent hat nach diesem »Rudimentarium« an der Universitit Miinchen 2 Anfinger-
kurse mit bestem Erfolg abgehalten. Die Studenten fanden sich sehr rasch in dem Biichlein
zurecht und durch die darin enthaltenen Hinweise auf die Grammatiken von Meillet und Jensen
auch leicht den Zugang zu den gréBeren Werken. Ich zweifle nicht, daBl die vorliegende ver-
besserte und erweiterte englische Fassung noch bessere Dienste beim Anféangerunterricht leisten
wird.

Dem Verf. ist es gelungen, alles wirklich Wichtige knapp zusammenzufassen und iiber-
sichtlich — auch in typographischer Hinsicht — darzustellen. Das 2-seitigeInhaltsverzeichnis
in der Mitte des Buches erméoglicht rasches Auffinden der gewiinschten Abschnitte und ersetzt
weitgehend ein Register. Die Einteilung des Stoffes ist sehr praktisch : Vor dem Inhaltsverzeich-
nis stehen Lautlehre und Nomen, hinter dem Inhaltsverzeichnis Verbum, Syntax und zwei
Register. Das 1. Register (S. 52-55) enthélt die in der Grammatik vorkommenden armenischen
Waorter und auch die Kasusformen der Pronomina, fiir die der Anféinger besonders dankbar
sein wird. Ebenso brauchbar ist auch das 2. Register »Index of endings« (S, 55-60), ein riick-
laufiges, also nach den jeweils letzten Buchstaben geordnetes Verzeichnis der Endungen, das
die Bestimmung aller Nominal- und Verbalformen erméglicht. Dabei ist die Fiille des auf 60 S.
zusammengedréngten Materials ganz erstaunlich, wie bei der Lektiire auch schwierigerer
armenischer Texte immer wieder festgestellt werden konnte. Um den Anfingern die Benutzung
noch mehr zu erleichtern, fiige ich einige Vorschlige zur Verbesserung und vor allem zur Ergiin-
zung an, wo mir solches wiinschenswert scheint : Um Raum zu sparen, gebe ich die Seite und
nach dem Komma die jeweils am linken Rande bezeichneten Abschnitte :

.4,Zl. 12 und 8. 5, Z1. 5: 1. (= lies!) second
. 5, Z1. 1 : The Alphabet : + (= fiige hinzu!) M 9 J 9-20
b, 2L 4 1 &F[lmlamqh?
. 8,2 : ult(ima) : 1. M 27 J 35. 51-56
- 8,3 : Die Regel fiir £ vor n ist zu allgemein gefaBt. Vergl. 8. 15,2 guypfuls ‘des Friihlings’ usw.
. 10,2 : 1. have a L. sg. in-[l :
. 10,2 : st(att) ‘evening’ 1. ‘night’
st. ‘chapter’ l. ‘number’
. 10,3 : I. have a L.sg. in-ny, with an Ab.sg. in-n?!‘.
. 10 fiige an : 10,4 Some adjectives have a L.sg. in-neif (see p. 24, 2-3).
. 10,5 am Ende : hier wére noch ein Hinweis auf wumnrwd, mummbnj ‘Gott’ M 26 Anm.4.
J 44 erwiinscht.
. 12,2 : 1. ... have the Ab.sg. in-nc(f)
. 12,2 : 8t nutin 113 fuin
13,1 : st gupwhl 1. gunwhf
. 13,2 ult. : 1. “antichrist’; st. ‘edge’ 1. ‘shore, coast’
L 18,3 ity I r{[;pm.ﬁ[uﬂ, qﬁpm_[&bwﬁ
.14,2;14,3; 14,4; 14,5: 1. Sg.N.A.
14,5: 1. G.D.L.
15,2 : bei dem Abschnitt iiber die Jahreszeiten -~ M 59 g J 144 Bem. 2
. 16,4 : st. g 1. nm[l_q
st. nuuiLp 1. (nnbwep) J 146
173 culte: 4 L fwhwipp wfliwdpp wpu fulimdp p
17,6 4 J 164
S.22,4:1 N.A.
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. 24,1
. 24,2

. 24,3 ¢

. 25,1
. 26,5
. 33,1

33,2
37,3
37,4
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. 38,1:
. 38,2
::38,3:

.384:
. 38,6
. 39,2

. 39,3
. 39,6
. 39,7
. 40,2
. 40,6

41,2
41,3

. 41,4

41,5

. 42,2
42.3 :
42,4 :
. 42,5
. 426 :
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rechte Spalte : st. fuflip 1. fulip
: L ... their D.L.sg. in-ncd, their Gu.sg. in-ny.
unter myy fiige ein (L.) mﬂ_m[
unter fpew 1. (D.L.) dficwncd Ab. iffpeuit 1. dfpeumf
l. The D.sg. goes with the G.sg. in-ny (or-mc).
Die 8 aufgefithrten Adjektive bilden G.D.sg. auf-ny.
Das sollte bei den Kasusformen aufgefithrt werden.
Bei {fifi: Mk. 2,21 ist der Ab.sg. 4y belegt.
Bei finp : 1. Ezra 6,25 ist der Ab.sg. by belegt.
w§ bildet G.D.sg. auf-ny oder-nt, ebenso &ufu.
Bei wé) ist 1. Makk. 9,14 der L.sg. w?mﬁ, und Ri. 3,21 der Ab.sg. m?nj belegt.
18t 24,4 1. 24.2
: |+ ‘sixfold’ l[ﬁ_qll[rfl
ult. : 1. jhn-nLp
il j-’:n—[_-nj
: vor ‘I know’ -4 Imperative q[unl:m J 257 Anm. 1
i fmmwpm_g J 260
fiir die Anfinger wire erwiinscht der Hinweis auf weitere Stellen der vorliegenden
Grammatik, und zwar : ‘T listen’ -+ (41,6); ‘I eat’ + (42,1); ‘I drink” + (42,3)
+ J 284
+ J 284; ‘I become’ +- (41,5)
nach imp. wpm + wpwplp
‘I put’ + (41,5)
‘I lead’ 4 (42,5); ‘I have’ + (42,6)
ult. : + rqu_wpm.p
: + J 264a. 282
ult. : 1. hpippluyp Mk 9,19(20)
: ‘T come’ + (42,1); ‘I give’ + (41,5); ‘I go’ + (42,2)
ult.: + puglp, pughp, pugupnp
ult. : 4 (40,5)
: st. wuwnbmgfi 1. wupunfimguy
ult. : 1. J 43. 247. 286
: -+ J 242, 244
: 4+ J 292¢
1+ J292¢
ult. : vor ‘participle’ + jhpntp J 260
die drei Formen des subj.aor.pl. 1 lauten : r}[lgm.,p, b’l/’y"'—.ﬁ" nwgnLp
mediopassive ind.aor.sg. 1 lautet : br}w_’

. 41,6, vorletzte Zeile : imper.pl. + (LanJ:‘B) J 260
42,00

‘I come’ + J 282; ‘I eat’ + J 280

Die Imperative Aor. von numkd lauten fhp, flipuyp

+ J 282

vor ‘I drink’ + wpphy, wppghu, wpp, wppbp J 280

vor ‘I know’ + dwhbuyy, bwl}[lyf;u, éwﬂ[:p, éwl}bmj_g J 287
nach mwpgbu + imp. wwp, mwpﬁ_p (mwpf_p) J 260
imperative Juyy (fu), Jujwyp (Qujmpnep) J 260
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. 42,7 L phgniiifi T 284
. 43,2 : Acts 23,18 1. wnbwL
. 44,6 : 1. prepositions; 1. plipgbd
44,8 : L. : The preposition and postposition ...
. 44,9 : ‘in the desert’ 4+ Lk 3,2
ult. : L. [t Jmpqnj wjm[: ‘out of the man’ + Mk 5,8

45,2 :in Lk 4,41 1. €I
46,1: 1. ... will renew
46,2 : in Jo 8,14 tilge wmluryls ; nach ffuynefdful + fui
46,3 : 1. Mt 17,(19)20 :
. 46,4(b) : in Mk 8,9 1. four thousand
. 46,4(c) : in Jo 6,60 nach moddoi + ofv
. 47,3(c): + J 493
. 47,3(c) : 1. Mk 9,(25)26; st. ifip 1.
47,6 : in Lk 5,31 st. m[rmnj 1. kb zq[vmnj, st. dywalovres |. Syralvovres
47,7 : st. Ex 4,1 1. Lk 18,19
48,1 : + J 264; L wnwly juuignedbui
.48,2: + J 493
48,3 : + J 137. 402. 403
.48,4: | J 358, 416

in Mt 28,20 : nach mypeiy + mdvra
. 48,4 ult. : 1. M 129 J 266-274
. 48,5 : Attr. + J 275
.48,8:1in Lk 9,60 L. qdbnbm[_uﬂ und éavrdv
. 49,1 ult. : 1. M 130 J 312. 313. 356
. 49,3 : in Tk. 5,20 L Lﬁg[rﬁ .Eb‘i und dgéwvral oo
.49,4:in Mt 9,24 L. gfr ng und o3 ydp
. 49,6 : in Mk 1,16 1. die griech. Variante (dudiBdAovres) rd Slkrva
. 49,6 ult. : 1. M 132 J 497-499
. 50,1 : L yupin wnbily
. 51,1 und 2 : st. relative sentence l. relative pronoun (3 )
. 5L1:in Jo 6,63(64) : st. &kw 1. pliy dbg
. 51,2 : in Mk 4,24 1. Juiv
. B3, linke Spalte : 1. tlﬂ' 21,4

mittlere Spalte : nach jmy 36,2 flige ein : Lliml_ 41,4
S. 55, linke Spalte : 1. - NA.sg. 20,2 21,1

Diese Bemerkungen sollen zeigen, wie sehr das Buch den Rezensenten interessiert, und

wollen seinen Wert in keiner Weise schmélern. Dieser Kurzgrammatik ist weiteste Verbreitung
zu wiinschen. Sie wird sich als eine sehr praktische Unterrichtshilfe erweisen.
Julius ABfalg

n

Urbat‘agirk® - Tagharan. Facsimiles of the first Armenian printed books
(1512-1513), Venedig - San Lazzaro 1975, 18 8.4276 8. Facsimile+5 S.
(Calouste Gulbenkian Foundation Armenian Library).

Der armenische Buchdruck begann Anfang des 16. Jh.s in Venedig mit den Drucken eines
Mannes, der sich selbst »Jakob der Siinder« nennt und iiber den Weiteres nicht bekannt geworden
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ist. Diese armenischen Friihdrucke gehéren zu den ganz groBen Rarititen verschiedener Biblio-
theken. Es ist daher sehr zu begriiien, daB die Gulbenkian-Stiftung in Zusammenarbeit mit dem
Matenadaran in Erevan und der Buchdruckerei der Venediger Mechitharisten zwei dieser
Frithdrucke in gut gelungener Facsimile-Ausgabe weiteren Kreisen wieder zugénglich gemacht
hat.

B. (Fugasézean, der stellvertretende Direktor des Matenadaran, gibt in der sehr informativen
Binleitung (S. 1-18, armenisch) einen Uberblick iiber die Anfinge des armenischen Buchdruckes.
Bis in die letzten Jahre galt als dltestes armenisches Buch unbestritten der yParzatumar Hayoc'
(= Armenischer Kirchenkalender), Venedig 1512. Von den {ibrigen Venediger Friihdrucken
trigt nur noch der »Pataragatetrs (= Missale) ein Datum (1513), die restlichen Venediger Friih-
drucke sind undatiert. Um nun die Reihenfolge dieser Drucke zu ermitteln, ging R. Ishanyan
in zwei Aufsitzen (Banber Matenadarani 7 [Erevan 1964] 275-298 und 8 [1967] 183-189) von
der Beobachtung aus, daB Jakob sder Siinder« in seinen Drucken Zierleisten in Form aufgerollter
Schriftbander oberhalb des Textes verwendet. Im Laufe der verschiedenen Drucke niitzten sich
die verwendeten Matritzen ab und zeigen immer mehr Beschadigungen, so daB sich aus dem
Grade dieser Beschadigungen die Reihenfolge der Drucke ergibt. Aufgrund dieser Beobach-
tungen macht I8hanyan folgende Reihenfolge sehr wahrscheinlich : Urbat’agirk®, Pataragatetr
(1513 1), Agt'ark’, Parzatumar (1512!), Tagaran. Vorliegende Facsimileausgabe bietet also
den nach Ighanyans Forschungen frithesten und spitetesten Druck Jakobs. Ein Bedenken gegen
die Ergebnisse dieses an sich recht einleuchtenden Verfahrens soll aber nicht verschwiegen
werden : Der »Pataragatetr¢ tragt das Datum 1513, der nach Ishanyan spitere »Parzatumar«
das Datum 1512. Das MeBbuch miiBite also vor —, oder der Kalender nachdatiert sein. Das
ist zwar nicht ganz unmoglich, ein einleuchtender Grund ist aber bis jetzt noch nicht gefunden
worden.

Der »Urbat‘agirk®« (Freitagsbuch, 124 S. Facsimile) verdankt seinen Namen den einleitenden
Worten des Buches : »Am Urbat®-Tag (= Freitag) oder am Mittwoch bringen sie den Kranken
an das Tor der Kirche und sagen...«. Es handelt sich um eine Sammlung von Gebeten gegen
verschiedene Krankheiten und Ubel, z.B. Gebete des hl. Zyprian, des Gregor von Narek, des
hl. Patriarchen Phokas, vier Evangelienabschnitte iiber Krankenheilungen (Mt. 8,5-13; Mk.
5,35-43; Lk. 6,1-11; Joh. 5,1-18), Anrufung aller Heiligen, Anrufung des hl. wundertétigen
Kreuzes Christi, Buch des von einer Schlange Gebissenen u.a. Das »Buch jeder Art von Plage«
(mit der Lagenzéhlung gg = 3+3 = 6, zwischen Lage g [6] und [ [7] eingefiigt) ist vielleicht
nach Abschluf des Druckes des Urbat‘agirk® gedruckt und nachtriglich eingefiigt worden.
Seinem Inhalt nach weist der Urbat‘agirk’ nach C‘ukasézean (8. 7f.) grofie Ahnlichkeit mit
Hs Erevan Nr. 3248 (J. 1476) auf, scheint also um 1500 beliebt gewesen zu sein und sich deshalb
fiir den Druck empfohlen zu haben.

Der »Tagaran« (Liederbuch, Sammlung von als stag« bezeichneten Gedichten, 152 8. Facsi-
mile) enthilt nach der »Geschichte des hl. Gregor, unseres Erleuchters« weltliche und geistliche
Gedichte von Frik (um 1300), Nerses Snorhali (T 1173), Georg Vardapet, insbesondere aber
Dichtungen von Mkrtig® Nagas (f 1470) und allein 16 Gedichte von Johannes Tlkuranc'i
(15. Jh.), die sich offensichtlich um 1500 besonderer Beliebtheit erfreuten. Die Gedichte der
beiden letzteren sind in neuerer Zeit in Erevan kritisch ediert worden (Ed. Hondkaryan, Mkrtig®
Nagad, Erevan 1965; Em. Pivazyan, Hovhannes T lkuranc’i, Tager, Erevan 1960). In beiden
Editionen wird die Textgestalt des Tagaran von 1513 beriicksichtigt.

Dem Matenadaran, der Druckerei der Venediger Mechitharisten, besonders aber der Gulben-
kian-Stiftung ist dafiir zu danken, daB diese bibliographischen Kostbarkeiten einem weiteren
Kreis zuginglich gemacht worden sind.

Julius Affalg
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Nersés Snorhali, Jésus Fils unique du pére. Introduction, Traduction
de I’Arménien et Notes par Isaac Kéchichian 8.J., Paris 1973, 242 S,
1 Tafel, 1 Landkarte (= SC 203).

1173 starb Nerses Snorhali (= »der Anmutige«), bedeutend nicht nur als Katholikos der
armenischen Kirche, als Vorkiampfer fiir die kirchliche Union, sondern auch als Schriftsteller
die iiberragende Personlichkeit der armenischen Literatur zur Zeit des kleinarmenischen Reiches
von Kilikien (1080-1375). Nerses hat viele kirchliche Dichtungen geschaffen, von denen nicht
wenige im armenischen Hymnarium (Saraknoc’) Aufnahme fanden und bis heute in liturgischem
Gebrauch sind. Eines seiner nach Inhalt und Umfang bedeutendsten Werke sJesus, der Sohn¢
erfreute sich groBer Beliebtheit, ist in zahlreichen Hss iiberliefert und seit 1643 oft im Druck
erschienen. 1. Kéchichian, dem wir u.a. schon eine sehr verdienstvolle Ubersetzung des schwie-
rigen »Narek« (Grégoire de Narek, Le livre des pri¢res, Paris 1961, = SC 78) verdanken, hat nun
diese religiose Dichtung zum 800. Todestag des grofien Nerses Snorhali in franzosischer Uber-
setzung vorgelegt. (Bis jetzt lag das Werk in einer englischen Ubers. von Jane S. Wingate,
Jesus, Son only-begotten of the Father, New York 1947, vor). Damit ist das Werk der englisch-
und der franzosisch-sprachigen Welt bequem zugénglich gemacht.

Die Einleitung (S. 1-35) gibt zunichst einen dankenswerten Uberblick iiber die armenische
Geschichte des 11.-12. Jh.s, beschreibt Leben und Wirken des Nerses (1102-1173) und befaBt
sich schlieBlich eingehend mit Form, Aufbau und Inhalt des Gedichtes, das 1152 vollendet wurde.
Die Dichtung besteht aus 1000 Strophen zu je 4 Zeilen von je 8 Silben. (bzw. je 2 Distichen zu je
16 Silben). Die 2. und die 4. Zeile jeder Strophe reimen sich. Das Gedicht ist abgefalitin der Form
eines Gebetes, bzw. einer Zwiesprache zwischen Nerses, der durch die Gnade Sohn geworden
ist, mit Jesus Christus, dem eingeborenen Sohn des Vaters. Von den 1000 Strophen behandeln
Nr. 1-324 das AT, Nr. 325-857 das NT, Nr. 858-960 die Wiederkunft Christi. Die Strophen 961-
1000 sind die Nachschrift des Verf. mit Angabe des Datums der Abfassung und Bitte um Gebets-
gedenken fiir sich und seine Familie.

Sehr dankenswert ist schlieBlich die Bibliographie (S. 30-35), die die Werke des Nerses in
Poesie und Prosa auffithrt und die wichtigsten Studien iiber ihn und seine Werke — dem Leser-
kreis entsprechend — in franzosischer und armenischer Sprache umfaft.

Die Ubersetzung (S. 39-234) ist getreu, verzichtet im Interesse der Treue auf Rhythmus und
Reim und gibt Zeile fiir Zeile im Zusammenhang der Strophen wieder. Durch vom Ubersetzer
beigegebene Zwischeniiberschriften mit Angabe der Schriftstellen, auf die Nerses jeweils Bezug
nimmt, wird die Ubersichtlichkeit erhoht und der Aufbau deutlich. Ein Register der Schrift-
stellen und eine Landkarte Armeniens um 1200 — dankenswerterweise auch mit Angabe der
wichtigsten armenischen Kloster — schlieBen den erfreulichen Band ab. Auf der Tafel am Anfang
findet sich eine Abb. von Nerses Snorhali nach einer Miniatur der Hs Erevan 7046 (17. Jh.).

I. Kéchichian hat damit ein weiteres bedeutendes Werk der armenischen Literatur in einer
vorbildlichen Weise erschlossen. Man kann nur wiinschen, daB er neben seiner Tétigkeit als
Direktor des Kolleges »St. Gregor der Erleuchter« in Beyrouth noch Zeit fiir weitere solche Ar-
beiten findet.

Julius ABfalg

T°. Bregadze, M. K‘avt‘aria, L. K‘ut‘at'eladze (Red. E. Metreweli),
K art‘ul helnacert'a agceriloba qop‘ili saeklesio muzeumis (A) kolek'ciisa
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(Katalog der georgischen Handschriften des ehemaligen Kirchlichen Museums
[A-Kollektion]), Band I/l1: Hss A 1-100, Thilissi, Verlag Mec'niereba,
1973, 550 S., 4,60 Rubel.

Von den etwa 8000 georgischen Hss des Hss-Instituts in Thilissi sind etwa 7000 in aus-
gezeichneten neuen Katalogen ausfiihrlich beschrieben worden (vergl. G. Garitte in: Mus
74 [1961] 387-422; A. Gamkrelidze in: RvKart 31 [1973] 90-112; KWCO 120f). Die
Hss A 1-1040 waren schon zu Anfang des Jh.s in 3 Katalogbéinden von T* Zordania (Tbilissi
I 1903, IT 1902) und M. Dzanagvili (III 1908) beschrieben worden. Da diese Kataloge langst
vergriffen sind und ihre Hss-Beschreibungen modernen Anspriichen nicht mehr geniigen, hat
sich das Hss-Institut unter Frau Direktor Prof. Elene Metreweli entschlossen, auch die Hss
A 1-1040 neu und ausfiihrlich zu beschreiben. Der neue Katalog soll — wie der alte — drei Binde
umfassen, nur werden wegen des groBeren Umfangs der Beschreibungen manche Biénde in
mehrere Teile zerlegt werden miissen, wie schon vorliegender Band I/1 zeigt. Die bisherige Nume-
rierung der Hss wird beibehalten.

Die neuen Beschreibungen, wie sie in dieserm Band fiir die ersten 100 Hss vorliegen, entspre-
chen den bewahrten Grundsitzen der Thilisser Neukatalogisierung und geniigen allen wissen-
schaftlichen Anspriichen : erschépfende kodikologische Informationen, Angabe jedes einzelnen
Textes mit Verfasser, Titel, Incipit und Explicit, Hinweise auf Editionen, Sekundérliteratur,
vollstandige Wiedergabe der Kolophone und Entzifferung der Beischriften, soweit nur irgend
maglich (eine wahre Fundgrube fiir Prosopographie und Geschichte). Von den bewéhrten 3
Bearbeiterinnen hat T¢. K'ut‘at'eladze die Hss 1-50, M. K'avt‘aria 51-76 und T°. Bregadze
77.100 beschrieben. Die Redaktion lag — wie schon seit Jahren bei diesen Katalogen — in den
Hinden von Frau Direktor Metreweli.

Tiir die Ausfiihrlichkeit der Beschreibungen mag auf Hs A-97, ein Synaxar des 11. Jhs,,
hingewiesen werden : Die Beschreibung umfaBit die S. 396-448, 335 Tagesabschnitte werden
mit Incipit angefiihrt, der Kolophon und 322 Beischriften werden vollstdndig wiedergegeben,
auf 115 weitere Beischriften wird hingewiesen. Auch die iibrigen Hss werden ihrer Bedeutung
entsprechend ausfiihrlich abgehandelt. Darunter befinden sich uw.a. so wichtige wie A-19
(Mravalt‘avi [— Homiliar] aus Svaneti, 10. Jh.) und A-95 (Mravalt‘avi von Parhali, 11. Jh.),
denen kiirzlich M. van Esbroeck s.j. in seiner tiefschiirfenden Lowener Dissertation »Les
plus anciens Homéliaires Géorgiensq, Louvain 1975, S. 181-229, eine eingehende Analyse gewid-
met hat : ferner die Tetraevangelien von Urbnisi (A-28, 11. Jh.) und Cqarost®avi (A-98, 10/11.
Jh.) sowie eine sehr alte Hs der Jakobusliturgie (A-86, 10. Jh.), um nur einige der wichtigsten
zu nennen. Eine Liste der Hss nach ihrem Alter sowie ausfiihrliche Register (S. 455-550) erschlies-
sen den reichen Inhalt des Bandes in iibersichtlicher und zuverlissiger Weise.

Man kann diesen Katalog, wie schon seine Vorgénger, nur wirmstens begriien und hoffen,
daB auch die restlichen Bénde so ziigig erscheinen, wie es bisher der Fall war. :

Julius ABfalg

Gérard Troupeau, Catalogue des manuscrits Arabes. Premiére partie :
Manusecrits chrétiens.

Tome I : Nos 1-323, Bibliothéque nationale, Paris, 1972, 279 8.

Tome II: Manuscrits dispersés entre le Nos 780 et 6933, Index, Biblio-
thdque nationale, Paris, 1974 (erschienen 1975), 194 5.
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Die Bibliothéque nationale, Paris, verfiigt iiber einen beachtlichen Bestand von 476 christ-
lich-arabischen Hss, von denen 330 im Catalogue des manuserits arabes von W. Mae Guckin
de Slane, Paris 1883-1895, und 140 weitere von E. Blochet, Catalogue des manuserits arabes
des nouvelles acquisitions (1884-1924), Paris 1925, — leider sehr kurz — beschrieben worden
sind. 6 Hss waren nur im handschriftlichen Katalog erfaft.

Diese Sammlung von christl.-arabischen Hss besteht (nach den Angaben in den Einleitungen
I, 5-8, und II,5f) aus insgesamt 476 Hss, von denen 190 zum »Ancien Fonds Arabe¢, 231 zum
»Supplément Arabe¢ und 55 zu den »Nouvelles acquisitions« gehoren. Fiir den »Ancien Fonds«
hatten u.a. Vansleb (um 1671 bis 1675) 69 Hss, Sevin (1730) 12 Hss und Maillet (1728) 15 Hss
erworben, andere kamen aus Privatbibliotheken, wie z.B. von Gaulmin (1668) 19 Hss, Thévenot
(1712) 13 Hss und Colbert (1732) 41 Hss. Von den 231 Hss des »Supplément« stammen u.a.
66 Hss aus der Bibliothek von Saint-Germain-des-Pres, 27 Hss wurden von E. Amélineau (1887)
und 33 von U. Bouriant (1888) in Kairo erworben.

Unter den Hss iiberwiegen die aus Agypten (277 Hss) gegeniiber den aus Syrien (159 Hss).
Die restlichen 40 Hss sind verschiedener Herkunft. Der Entstehungszeit nach verteilen sich die
Hss auf das 10. bis 20. Jh., doch sind nur 213 datiert. 7 Hss sind illuminiert. Dem Inhalt nach
sind so ziemlich alle theologischen Disziplinen vertreten. Der Konfession nach iiberwiegen die
Kopten gegeniiber Melchiten, Maroniten und Nestorianern.

Seit de Slane und Blochet hat gerade die Erforschung der christl.-arabischen Literatur grofie
Fortschritte gemacht, besonders durch die Pionierarbeit von G. Graf (1 1955), der in seiner
monumentalen fiinfbindigen GCAL alles ihm Erreichbare zusammengetragen und kritisch
gesichtet hat. Ihm und manchen anderen Forschern ist es zu verdanken, daB heute vielfach eine
genauere Bestimmung von Verfasser und Werk méglich ist als frither. Andererseits ist nun auch
eine ausfiihrlichere Beschreibung vieler Hss wiinschenswert und méglich. Aufgrund dieser
Erwégungen entschloB sich die Bibliothéque nationale, die fiir ihre Zeit recht verdienstvollen
Kataloge von de Slane und Blochet durch einen modernen Anspriichen geniigenden neuen
Katalog zu ersetzen.

Gérard Troupeau, directeur d'études an der Eoole pratique des hautes études und Professor
des Arabischen am Institut nationale des langues et civilisations orientales, hat sich fiir die
christl.-arabischen Hss dieser miihevollen Aufgabe unterzogen und in fast zwanzigjihriger
geduldiger und entsagungsvoller Arbeit, seit 1965 unterstiitzt von Mlle Yvette Sauvan, die beiden
vorliegenden Katalogbinde geschaffen.

Im 1. Band (S. 11-279) werden die Hss 1-323 (die Zahlung von de Slane wird beibehalten,
um MiBverstindnisse zu vermeiden, und wohl auch, weil de Slane bereits eine brauchbare Anord-
nung nach inhaltlichen Gesichtspunkten vorgenommen hatte, diec man gut beibehalten kann),
im 2. Band (8. 9-116) 153 weitere Hss beschrieben.

Die Beschreibungen der 476 Hss sind dufBlerst pridgnant, kurzgefat, aber sehr informativ,
und konsequent nach dem gleichen, wohldurchdachten Schema aufgebaut :

Der 1. Teil beschreibt den Inhalt : Verfasser, Titel des Werkes (in Umschrift), Incipit, wo
notig, auch Explieit (in arabischer Schrift), Hinweis auf GCAL, mit Nachtrigen (vor allem neue
Editionen), soweit notig.

Der 2. Teil (in Kleindruck) bringt die kodikologischen Angaben und zerfillt in zwei Ab-
schnitte : zundchst Datum, Schreiber, Schriftart, Herkunft der Hs, Beischriften von Besitzern
und Lesern, Ausschmiickung der Hs, frithere Signaturen und Beschreibungen. Der zweite Ab-
schnitt (mit neuer Zeile abgesetzt) umfafit die Angaben iiber Beschreibstoff, Lagenfolge, Format,
Zeilenzahl, Schriftspiegel und Einband.
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Die Fiille der auf knappem Raum iibersichtlich zusammengestellten reichen Information ist
bewundernswert. Diese Kiirze ist zum guten Teil erst durch die GCAL erméglicht worden ; denn
in der Regel geniigt ein kurzer Hinweis auf dieses Standardwerk, um tiber Verfasser und Inhalt
eines Werkes, weitere Hss, Editionen und Sekundérliteratur jede wiinschenswerte Auskunft
zu erhalten, nur die neuere Literatur ist nachzutragen. Aber auch die GCAL gewinnt durch
diesen Katalog; denn nun erscheinen manche Werke, die in den fritheren Katalogen nicht
erwithnt oder falsch bestimmt waren.

Nur an ganz wenigen Stellen hitte sich der Rezensent groBere Ausfiihrlichkeit gewiinscht,
wie etwa bei den Hss mit dem Corpus von 52 (Hs 135, 136, 137, 139) oder 50 (Hs 138, 140)
Homilien Ephriims des Syrers oder bei Hs 142 mit 87 Homilien des Johannes Chrysostomus.

Die folgenden Indices (Band II,117-194) stellen das reiche Material der insgesamt 476 Hss
iibersichtlich zusammen : Verfasser und Ubersetzer (S. 119-125), Inhalt (S, 126-152), arabische
Titel (in Umschrift, S. 153-156), Namen der Schreiber, Besitzer und Leser (S. 157-163), Orts-
namen (8. 164-166), Liste der datierten Hss (S. 167-169). Besonders wertvoll ist der Index der
arabischen Incipits (in arabischer Schrift, S. 170-194), der sicher bei der Identifizierung titellos
iiberlieferter Schriften und bei der Feststellung der Identitit zweier Texte bzw. zweier Redak-
tionen gute Dienste leisten wird.

Die beiden Binde erschlieBen den reichen Bestand der Bibliothéque nationale an christl.-
arabischen Hss in mustergiiltiger Weise. Die Beschreibungen sind knapp an Umfang, aber reich
an solider Information. Wie groB der Fortschritt gegeniiber den fiir ihre Zeit recht verdienst-
vollen Katalogen von de Slane und Blochet ist, zeigt der Vergleich jeder beliebigen Beschrei-
bung Troupeaus mit der entsprechenden seiner Vorginger. Jeder Beniitzer wird G. Troupeau
fiir seine jahrelange, geduldige, entsagungsvolle und mit gréBter Sachkenntnis ausgefiihrte
Arbeit dankbar sein und die Bibliothéque nationale zum Erscheinen dieser Binde begliick-
wiinschen.

Julius ABfalg

Ernst Hammerschmidt, Athiopische Handschriften vom Téanasee 1 :
Reisebericht und Beschreibung der Handschriften in dem Kloster des heiligen
Gabriel auf der Insel Kebran, mit 12 Farbtafeln, 14 SchwarzweiBtafeln
und einer Karte des Tanasees (= W. Voigt [Hrgb.], Verzeichnis der orien-
talischen Handschriften in Deutschland, Band XX/1), Franz Steiner Verlag,
Wiesbaden, 1973, 244 S., 26 Tafeln, 1 Landkarte, Ganzleinen, DM 196.—.

In der von der Deutschen Forschungsgemeinschaft finanzierten Reihe »Verzeichnis der
orientalischen Handschriften in Deutschland¢ sind bereits mehrere Bénde erschienen, die fiir
den Christlichen Orient von groBem Interesse sind. So erschienen Kataloge der syrischen, arme-
nischen und georgischen Hss, sowie ein Band iiber die illuminierten &thiopischen Hss von
E. Hammerschmidt und O. A. Jiger. Nun legt E. Hammerschmidt, der bekannte Athiopist
der Hamburger Universitit, einen gewichtigen Band iiber die 58 dthiopischen Hss im Kloster
des hl. Gabriel auf der Insel Kebran im Tanasee vor, dem noch zwei weitere Kataloge liber die
restlichen Tanasee-Hss folgen sollen.

Wie der Reisebericht in der Einleitung (S. 41-81) besagt, arbeitete E. H. schon seit 1962 an
der Vorbereitung einer Reise zu den Klostern am Tandsee, um die dortigen Hss aufzunehmen
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und der internationalen Forschung zuginglich zu machen. Nach Uberwindung vieler Schwierig-
keiten, konnte E.H. zusammen mit zwei Begleitern aus Deutschland und einem beigegebenen
dthiopischen Geistlichen das Unternehmen schlieBlich vom 24.9.1968 bis zum 26.1.1969 durch-
fithren. Von Deutschland aus fiihrte die Fahrt tiber Addis Ababa zu letzten Vorbereitungen
nach Baher Dar und Gondar und dann zu folgenden Stationen im bzw. am Tanasee : Kebran,
Dabra Maryam, Réma, Tand Qirqos, Daga Estifinos, Qwarata Walatta Pé&tros, dann nochmal
nach Gondar und schlieBlich iiber Baher Dar wieder zuriick nach Addis Ababa. Der gut lesbare
Reisebericht bringt eine Fiille von Material iiber die im Tandsee besuchten Kloster aus einhei-
mischen Geschichtswerken und den Berichten fritherer Reisender, er berichtet auch aufgrund
der Erzahlungen der jetzigen Monche iiber die jiingste Vergangenheit und nach E.H.s eigenen
Beobachtungen iiber die Gegenwartslage der einzelnen Kloster, den Zustand der Kirchen und
dergl. So ist dieser Teil der Einleitung geradezu ein wissenschaftlichen Anspriichen gentigender
Fiihrer zu den Kléstern des Tanasees geworden, fiir den nicht nur Athiopisten, sondern auch
wissenschaftlich interessierte Touristen dankbar sein kénnen. Insgesamt konnte E.H. mit seinen
Mitarbeitern auf dieser Expedition 182 Hss auf 1153 Filmmetern aufnehmen. Vom Film wurden
nach technischer Uberarbeitung drei vollstindige Kopien angefertigt, von denen sich eine an
der Universitit Hamburg, Institut fiir afrikanische Sprachen und Kulturen, befindet. Eine
weitere Kopie wurde 1971 von E.H. an das Institute of Ethiopian Studies in Addis Ababa
iibergeben, eine dritte 1973 dem #thiopisch-orthodoxen Patriarchat in Addis Ababa iber-
reicht. Diese Kopien stehen allen Forschern zur wissenschaftlichen Auswertung zur Verfiigung.

Fiir ahnliche Unternehmungen diirften auch die Abschnitte iiber die phototechnische Aus-
riistung der Expedition und die technische Bearbeitung der Filme (S. 79-81) von Interesse und
Nutzen sein, um wenigstens phototechnische Schwierigkeiten moglichst zu vermeiden.

Nach dem Schema der Hss-Beschreibung, die das in dieser Katalogreihe iibliche Muster
noch etwas verfeinert (S. 83), folgen die Beschreibungen der 58 Hss von Kebran (S. 84-213).
E.H. bemiiht sich mit Erfolg reinen Mittelweg zwischen einer zu detaillierten und einer zu sum-
marischen Beschreibung zu findene (S. 9). Sein Ziel war es, unter bewuftem Verzicht auf lockende
Detailforschungen, das Material in ausreichender Ausfiihrlichkeit der Forschung moglichst
rasch zuginglich zu machen, und das ist ihm zweifellos ausgezeichnet gelungen. In den einzelnen
Beschreibungen steckt eine Menge von Material in knapper Form. Da eine mit Werken wie GCAL,
GSL, GKGL vergleichbare dthiopische Literaturgeschichte fehlt, konnte sich E.H. nicht mit
dem Hinweis auf eine dthiopische Literaturgeschichte begniigen, sondern mufite jedesmal Text
(andere Hss, Editionen), Ubersetzungen und Sekundirliteratur einzeln nachweisen, was ihm
durch Anwendung zahlreicher Abkiirzungen (auf S. 14-34 zusammengestellt) auf knappem
Raum bestens gelungen ist. Bei den Editionen kann E.H. auch zahlreiche neuere Editionen
anfiihren, die in Athiopien erschienen und wohl nur in wenigen Exemplaren in europdische
oder amerikanische Bibliotheken gelangt sind. So stellt der Katalog fiir die behandelten Werke
eine sehr niitzliche Bereicherung der knappen Literaturgeschichten von I. Giudi und E. Cerulli
dar, fiir die man E.H. besonders dankbar sein muf.

Die Numerierung der Hss folgt der Reihenfolge der Aufnahme und der von E.H. an Ort und
Stelle an der Hs angebrachten Signatur. Da viele dthiopische Hss Texte verschiedener Gat-
tungen enthalten, ist eine Anordnung nach Inhalt sowieso nicht durchzufithren. Da keine der
behandelten Hss datiert ist, wird mit der gebotenen Vorsicht eine Altersangabe aufgrund der
Paliographie und etwaiger Beischriften versucht. Es ist nicht uninteressant, die Hss nach
ihrer mutmaBlichen Entstehungszeit zusammenzustellen : Eine Hs (Nr. 1) stammt wahrschein-
lich noch aus dem Ende des 14, Jh.s, neun weitere aus dem 15. Jh. (Nrr. 4, 9, 10, 25, 42, 43,
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44, 45[ 7], 54), d.h. 10 Hss haben auf Kebran die Stiirme der Kriege gegen die Mohammedaner
unter Ahmad Grafi (f 1543) iiberdauert, wihrend im iibrigen Athiopien die meisten Hss in
diesen Kriegen zugrunde gingen. Aus dem mit Kriegen erfiillten 16. Jh. sind nur drei Hss
(Nrr. 18, 30, 46), aus dem 16./17. Jh. nur eine Hs (Nr. 29) zu nennen. Die Bliitezeit des Klosters
war das 17. und 18. Jh., denen 19 bzw. 23 Hss angehoren, aus dem 19. Jh. scheint nur eine einzige
Hs zu stammen, im 20. Jh. wurde offensichtlich keine Hs der Bibliothek des Klosters mehr
geschrieben. Schon aufgrund ihres hohen Alters sind die 10 Hss des 14./15. Jh.s von grofitem
Interesse sowohl fiir die Textiiberlieferung als alte Zeugen wie auch fiir die frithe Paliographie
der #thiopischen Schrift. Fiir die Geschichte der @thiopischen Buchmalerei sind wichtig u.a.
die Hs Nr. 1, ein Tetraevangelium des 14. Jh.s mit 33 kostbaren Miniaturen, Hs Nr. 17 (um 1700)
mit 55 Miniaturen zum Leben und den Wundern des hl. Georg, Hs Nr. 27 (17. Jh. ?) mit 28
Zeichungen zur Geschichte Alexanders des Grofien, und Hs Nr. 41 (17. Jh.) mit den Bildern der
vier Evangelisten.

Nach den Beschreibungen der 58 Hss folgen eine Liste der Klostervorsteher von Kebran
(S. 214f) und ausfiihrliche Register (S. 216-244) nach Literaturzweigen und Namen und Sachen
sowie ein Verzeichnis der Tafeln. 26 Tafeln (davon 12 in Farbe) mit insgesamt 46 Abbildungen
und eine Landkarte des Tanasees schlieBen den Band ab, der keine Wiinsche offen 1at. Da die
dthiopische Paldographie noch unzureichend erforscht ist — selbst einem Kenner wie E.H. ist
oft nur eine als unsicher bezeichnete Angabe des Jh.s mdglich — wiire es m.H. sehr zu wiinschen,
daB in einem Supplement-Band méoglichst das ganze paliographische Material der 182 Tanasee-
Hss in je einem Specimen der Forschung zuginglich gemacht wiirde.

Der Franz Steiner Verlag hat fiir die gewohnt gediegene Ausstattung des Bandes Sorge
getragen, die Druckerei J. J. Augustin in Gliickstadt den schwierigen Satz sorgfiltig ausgefiihrt.
Herzlicher Dank gebiihrt der Deutschen Forschungsgemeinschaft, die das ganze Unternehmen
finanziert und auch die Publikation des Kataloges ermdglicht hat. . Hammerschmidt hat der
Athiopistik und der Wissenschaft vom Christlichen Orient ein wertvolles Arbeitsinstrument
geschenkt, fiir das ihm jeder Beniitzer dankbar sein wird. Hoffentlich findet er die Zeit, auch
die iibrigen, schon photographierten Hss vom Tanasee und die noch nicht katalogisierten dthio-
pischen Hss in deutschen Bibliotheken durch gleich gediegene Kataloge der Forschung zu er-
schlieBen.

Julius ABfalg

Georgius Zoega, Catalogus codicum Copticorum manu seriptorum qui
in Museo Borgiano Velitris adservantur. Avec une introduction historique
et des notes bibliographiques par Joseph-Marie Sauget, Georg Olms
Verlag, Hildesheim-New York 1973, xri*—663 S., 7 Tafeln, Ganzleinen,
DM 265.—.

Der Katalog von Georg Zoega iiber die von Kardinal Stefano Borgia gesammelten und in
seinem Palast in Velletri aufgestellten koptischen Hss erschien 1810 in Rom. Es war der erste
wissenschaftliche koptische Hss-Katalog, er erschlof eine interessante Hss-Sammlung und wirkte
durch seine Werksbestimmungen und die reichlichen Textproben duflerst anregend auf die Ent-
wicklung der koptischen Philologie und Literaturgeschichtsforschung. Der Katalog ist heute
noch unentbehrlich, weil durch keinen neueren Gesamtkatalog ersetzt. Lediglich einige Hss,
deren Texte inzwischen ediert wurden, sind seitdem genauer beschrieben worden. Das fiihrte
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schon 1903 zu einem anastatischen Nachdruck in Leipzig, der inzwischen lingst vergriffen ist.
So ist der vorliegende Nachdruck des Georg Olms Verlages den Koptologen sicher erwiinscht.

Inzwischen sind allerdings alle beschriebenen Hss in andere Bibliotheken gelangt und haben
andere Signaturen erhalten, so daB es nicht leicht war, eine gewiinschte Hs schnell und sicher
zu ermitteln. Der Verlag war daher sehr gut beraten, dem Nachdruck einen wichtigen Beitrag
von J.-M. Sauget, dem wohlbekannten scriptor orientalis der Vatikanischen Bibliothek,
voranzustellen, um den Katalog den gednderten Bibliotheksverhiltnissen anzupassen. Sauget
gibt in seinem Beitrag »Introduction historique et notes bibliographiques au catalogue de Zoega«
(8. V*.XLIIT*), der schon in Mus 85(1972)25-63 erschienen war, jede wiinschenswerte Auskunft
iiber die Geschichte der Hss-Sammlung und die gegenwiirtigen Signaturen der Hss.

Kardinal Stefano Borgia (1 1804) hatte den hervorragenden dinischen Koptologen Georg
Zoega (T 1809) mit der Katalogisierung seiner koptischen Hss betraut. Zoega konnte zwar die
Beschreibungen fertigstellen, aber nicht mehr die Korrekturen zu Ende lesen, so daB der Katalog
als »opus posthumumy 1810 erschien. Nach dem Tod des Kardinals wurden die Hss in zwei
Gruppen geteilt. Die eine (alle bohairischen, fayyumischen und ein Teil der sahidischen Hss)
kam 1806 in die Bibliothek der Congregatio de propaganda fide, deren Prifekt Kardinal Borgia
gewesen war, und 1902 schlieBlich in die Vatikanische Bibliothek, wo diese Hss — zusammen
mit anderen — den fondo Borgia copto bilden. Der restliche Bestand an sahidischen Hss
gelangte nach Neapel in die Biblioteca Reale Borbonica, die heutige Biblioteca Nazionale. Von
den Hss in Rom ist nur eine einzige (Cod. Vat. Copt. Berg. Nr. 106), von den Hss in Neapel keine
in einem modernen Gesamtkatalog beschrieben, so dafl das Werk von Zoega bis heute seine
Bedeutung behilt.

Zoega hatte die Hss nach Dialekten in drei Gruppen eingeteilt : codices Memphitici (bohai-
rische Hss), codices Basmyrici (fayyumische Hss) und codices Sahidici (sahidische Hss) und inner-
halb dieser drei Gruppen die Hss nach dem Inhalt geordnet. Dabei mufl man bedenken, daB
es sich nur bei den bohairischen Hss um vollstiindige, gebundene Hss handelt, die beiden anderen
Gruppen aber nur aus Fragmenten von Hss bestehen, oft nur wenige Blitter umfassend.

Von den bohairischen Hss sind vol. I.IX (Zoega S. 1-4) verschiedener Herkunft, vol. X-XVIII
(Zoega S. 4-138) hingegen sind simtlich Abschriften bekannter vatikanischer koptischer Hss,
angefertigt von dem bekannten Kopten Raphael Tahi (1 1787, vergl. GCAL IV 160-164).

Bei den fayyumischen Hss (Zoega S. 139-168) handelt es sich lediglich um Fragmente dreier
Hss biblischen Inhalts, insgesamt nur 12 Blatt umfassend.

Von den sahidischen Hss umfassen die vol. I-CLXVIII (Zoega S. 169-287) die Abteilungen
»Biblica, Liturgica, Acta Jesu, Mariae, Josephi, Acta apostolorum, Acta martyrum, Historia
ecclesiasticac; die vol. CLXIX-COCXII (Zoega S. 287-659) die Abteilungen »Patristica et monas-
tica Aegypti, Scripta variorum auctorum, De re medicad.

In die Vatikanische Bibliothek gelangten alle bohairischen und fayyumischen Hss und von
den sahidischen Hss (mit ganz weniger Ausnahmen) die vol. I-CLXVIII, die iibrigen sahidischen
Hss sind in Neapel in der Biblioteca Nazionale.

Der Zweck des Beitrages von Sauget ist — neben der Einfiihrung in die Geschichte der Hss-
Sammlung — ein doppelter :

1. Fiir jede von Zoega beschriebene Hs wird die heutige Signatur und der heutige Auf-
bewahrungsort angegeben.

2. In bibliographischen Anmerkungen werden gegebenenfalls die seit 1810 erschienenen
Ausgaben und Teilausgaben, oft nur eines einzigen Blattes, nachgewiesen.

Fiir die Angabe der heutigen Signaturen konnte Sauget zwei Vorarbeiten beniitzen und
gelegentlich berichtigen, namlich : A. Hebbelynck, Inventaire sommaire des mss coptes de
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la Bibliothéque Vaticane, in : Miscellanea F. Ehrle V (= SteT 41) Rom 1924, 35-38; und A.
van Lantschoot, Cotation du Fonds copte de Naples, Mus 41(1928)217-224. Sauget verei-
nigt die Ergebnisse beider und gliedert sie, indem er jeweils von der Zahlung Zoegas ausgeht.

Soweit es sich bei den koptischen Hss um Abschriften Raphael Tiahis handelt, gibt Sauget
die Hs an, die als Vorlage gedient hat. Mit Hilfe des grofien Kataloges von A. Hebbelynek
et A. van Lantsechoot, Codices Coptici Vaticani ... I, Cittd del Vaticano 1937, kann man
sich leicht itber den Inhalt informieren. Fiir die anderen von Zoega beschriebenen und heute
im Rom befindlichen Hss ist nur noch Zoega S. 4, vol. VIII, cod. VIII als Cod. Vat. Copt. Borg.
Nr. 106 in dem Katalog von A. van Lantschoot, Codices Coptici Vaticani Barberiniani
Borgiani Rossiani, tomus II/1, Cittd del Vaticano 1947, 8. 442-459, beschrichen. Der Band
I1/2, der die Beschreibung der restlichen codices Borgiani bringen sollte, ist leider nicht mehr
erschienen, bleibt aber ein dringendes Desideratum. Ein Vergleich der beiden Hss-Beschrei-
bungen (Zoega: 3 Zeilen; Lantschoot: 17 Seiten) zeigt, wie notig eine Neukatalogisierung
dieser Hss wire. Doch bleibt man bis dahin weiter auf Zoega angewiesen.

Die bibliographischen Anmerkungen zeigen, wie viel seit 1810 auf diesem Gebiet gearbeitet
worden ist, erleichtern jedem Koptologen die miihevolle Arbeit des Bibliographierens auf diesem
Gebiet und zeigen zugleich, wie souveriin Sauget auch dieses Fachgebiet beherrscht.

So ist dieser technisch gut gelungene Nachdruck des Kataloges von Zoega auch heute noch
ein wichtiges Arbeitsinstrument des Koptologen. J.-M. Sauget hat durch seinen Beitrag die
Brauchbarkeit und den Wert des Buches betrichtlich erhéht. Fiir seine niitzliche, aber auch
miihevolle und entsagungsreiche Arbeit verdient er den aufrichtigen Dank all derer, denen er
die Beniitzung dieses altehrwiirdigen Kataloges aus der Friithzeit der wissenschaftlichen Kopto-
logie durch seinen wichtigen Beitrag so sehr erleichtert hat.

Julius ABfalg

Alexander Bohlig, Das Agypterevangelium von Nag Hammadi (Das
heilige Buch des grossen unsichtbaren Geistes) nach der Edition von A.
Béhlig-F. Wisse-P. Labib ins Deutsche iibersetzt und mit einer
Einleitung sowie Noten versehen, Wiesbaden, O. Harrassowitz, 1974,
163 8. (= Gottinger Orientforschungen, VI. Reihe : Hellenistica, Band 1).

Fast gleichzeitig mit dieser deutschen Ubersetzung von A. Bohlig erschien in The Coptic
Gnostic Library die, unter Mitwirkung von P. Labib, von A, Bohlig und F. Wisse besorgte
Ausgabe mit Ubersetzung, Kommentar und Indizes : Nag Hammadi Codices 111, 2 and IV, 2.
The Gospel of the BEgyptians (The Holy Book of the Great Invisible Spirit), Leiden 1975. Dieses
in zwei verschiedenen sahidischen Versionen zu Nag Hammadi gefundene »Evangeliumé ist
nicht mit dem schon linger aus der apokryphen Literatur bekannten Agypterevangelium iden-
tisch. Im Kolophon einer der Versionen wird Bohlig’s Agypterevangelium auch »Das heilige
Buch des grossen unsichtbaren Geistes« genannt (II1,69). Beide Versionen geben sich als ein
von Seth geschriebenes Werk aus (II1,68; IV,81).

Ebenso wie die Ausgabe ist die deutsche Ubersetzung von Bohlig synoptisch abgedruckt
worden ; denn beide Versionen sind zu verschieden, als dass ein kritischer Text und eine Uber-
setzung aufgestellt werden konnten. Uberdies bieten die Texte zu viele schwierige Lese- und
Interpretationsprobleme. Beide Texte sind Ubersetzungen aus dem Griechischen, aber die
Version in Codex ITI ist ziemlich frei, wihrend Codex IV, in einem wesentlich schlechteren
Zustand erhalten, sich niher an seine Vorlage halt.
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In der Einleitung geht Bohlig kurz auf das Wesen mythologischer Gnosis und auf Inhalt
und Form des Agypterevangeliums ein. Seiner Ubersetzung sind einige kurze Bemerkungen
hinzugefiigt, die manchmal den betreffenden Kommentar der Ausgabe in Nag Hammadi
Studies zusammenfassen, manchmal aber Neues bringen. So wird z.B. auf S. 56 der Text von
Codex III, 44, 1 etwas anders als in der englischen Ubersetzung interpretiert. Ubrigens ist in
der deutschen Ubersetzung das griechische Wort mpoeMeiv hinzuzufiigen, wéhrend es in
III, 41, 17f. zu tilgen ist. Dass TMIPEJAMAZTE ﬁTTGOOY mit »der Splenditenense
wiedergegeben wird, geht auf das manichiische deyyordroyos zuriick, wie auf S. 71, Anm. 17,
erklart wird; zu der Stelle 1V, 59, 24 ist dies nicht im englischen Kommentar aufgenommen.
Statt der vielen kurzen Bemerkungen » Logos ist mit Wort tibersetzt« u.d. (S. 83; 87; 97; 103;
121) wire ein Hinweis auf den Gebrauch von () AXE bzw. Adyos eher am Platze gewesen.

Zusammen mit der Ausgabe des koptischen Textes und dessen Kommentar leistet die vor-
liegende deutsche Ubersetzung wertvolle Hilfe zum besseren Verstindnis der schwierigen gnos-
tischen Texte. Es sollte vielleicht noch hinzugefiigt werden, dass Codex IV bereits in The Fac-
simile Edition of the Nag Hammadi Codices erschienen ist (Leiden 1975), und dass Codex TIL
auch bald in der Faksimile-Reihe vorliegen wird.

Adelbert Davids

Gertrud Bauer: Athanasius von Qus, Qiladat at-tahrir f1 “ilm at-tafsir.
Eine koptische Grammatik in arabischer Sprache aus dem 13.|14. Jahrhundert
(= Islamkundliche Untersuchungen 36), Freiburg i. Br., Klaus Schwarz
Verlag, 1972, 349 8. in 89 (+92 S. wegen Doppelzihlung in der Textausgabe).

Als sich im 13. Jh. (7. Jh. der Higra) die Christen am Nil mit einer Hochbliite vielseitigen
literarischen Schaffens nachdriicklich in die arabische Kulturwelt eingliederten, muBten sie
sich gleichzeitiz um ihre in Vergessenheit geratende National- und Religionssprache, das
Koptische, intensiv kiimmern. Es begann damit ein langes Jahrhundert koptisch-philologischer
Produktion in arabischer Sprache, das mit den bahnbrechenden Arbeiten des Johannes von
Samanniid eingeleitet und mit den sprachwissenschaftlichen Schriften des Athanasius von
Qiis abgeschlossen wurde. Sieht man von den Pionierarbeiten A. Mallons (M(FO)USJ T,
1906, 8. 109-131 ; 1T, 1907, 8. 213-264; IV, 1910, S. 47-90) und einigen — keineswegs kritischen —
Texteditionen oder Teileditionen ab, so hat diese nationalkoptische Sprachwissenschaft noch
wenig literar- und wissenschaftsgeschichtliches Interesse gefunden. Unter den orientalischen
Nationalgrammatiken des Mittelalters, die wie die hebriische, syrische, dthiopische o.a. unter
dem EinfluB der arabischen Sprachwissenschaft entstanden sind, nimmt jedoch jene der kop-
tischen Sprache aus einem dreifachen Grunde eine Sonderstellung ein : a) sie bedient sich aus-
schlieBlich der arabischen Sprache; b) sie konnte sich auf keine eigenen, frither geleisteten
philologischen Arbeiten stiitzen; ¢) sie beschreibt keine semitische Sprache. Auflerdem scheint
die #thiopische einheimische Sprachwissenschaft ganz und gar eine Tochterliteratur jener
koptischen zu sein (M. M. Moreno, Struttura e terminologia del Sawdséw, Rassegna di Studi
Btiopici 8 [1949] 12-62).

Erfreulicherweise hat G. Bauer in ihrer Tiibinger Dissertation die Erstveroffentlichung der
zuletzt entstandenen und daher auch rausfiihrlichsten, reichhaltigsten und am klarsten auf-
gebauten« Grammatik dieser Art, und zwar der sahidischen und bohairischen Mugaddima
Qiladat at-takrir | fi ‘ilm ai-tafsir des Bischofs Athanasius von Qas, unternommen. Das grofite
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Verdienst dieser Publikation liegt darin, daf} die Hrsg. als erste iiherhaupt und in beispielhafter
Form die grammatische Terminologie des Athanasius kritisch untersucht hat (S. 71-150). Denn
bei der Darstellung der koptischen Sprache mittels arabischer Fachausdriicke stellt sich fiir
den Sprachwissenschaftler eine Reihe von Fragen : Welche Termini wurden dabei iibernommen ?
Aus welchen arabischen philologischen Schulen bzw. Lehrbiichern stammen sie ¢ Geschah die
Anwendung dieser fiir das Arvabische als semitische Sprache entwickelten Fachworter auf das
Koptische, das dem semitischen Sprachzweig nur verwandt ist, linguistisch und semantisch zu
Recht ? Welche Umdeutungen muften sie dabei erfahren ? Zu welchen Neubildungen haben sie
gefiihrt ? Inwieweit schlieBlich haben die Christen Agyptens in dieser Spatzeit fiir die koptische
Sprache und deren Struktur Verstand und Einsicht gehabt? Der Klirung der letzten Frage
dient auch der Abschnitt iiber die sprachliche Form der koptischen Beispiele (8. 39-50) sowie
jener iiber die griechischen Worter (3. 50-60). Zum ersten Mal auch gibt uns die Vf. mit dem
Kapitel »Inhalt und Charakter der Qilada« (S. 61-70) einen griindlichen Einblick inden Aufbau
solcher Grammatiken im allgemeinen, indem ihre Analyse der Qildde unter stindiger Heran-
ziehung der anderen Muqaddimat erfolgt.

Dem allen gehen die iiblichen Prolegomena fiber die Problemlage, den Autor, die Textiiber-
lieferung der @Qilade und deren arabischen Sprachgebrauch voran (S. 1-39). In der Ausgabe
(S. 151-243) sind bohairische und sahidische Version synoptisch nebeneinandergestellt (jeweils
auf der linken bzw. rechten Seite : S. 152B/1528, 153B/1538 usw., also im ganzen 2 x 92 Seiten
Textedition). Nach der (Ubersetzung des bohairischen Teils allein und der zusétzlichen Passagen
des sahidischen Teils schlieBen die wichtigen Glossare (S. 307-337) neben Anmerkungen und
Literaturverzeichnis das verdienstvolle Buch ab!.

Adel Y. Sidarus

Ibn al-Tayyib’s Commentary on Porphyry’s Eisagoge: Arabic Text
edited with Introduction and a Glossary of Greek-Arabic Logical Terms
by Kwame Gyekye, PH.D. (Harvard) (Recherches, nouvelle série B.
Orient Chrétien Tome II), Beyrouth 1975 (Dar el-Machreq Editeurs B.P.
946).

Der Verfasser, Kwame Gyeke, gibt hier — wie der Titel des Buches zeigt — den Kommentar
Tbn al-Tayyibs zu Porphyrs Eisagoge heraus. Thm liegt die Handsehrift Marsh 28 der Bodleian
Library, Oxford, vor. Urspriinglich wurde die Handschrift Al-Farabi zugeschrieben (Uris
Catalogue Nr. 457). Der erste Teil der Handschrift wurde von D. M. Dunlep in englischer
Sprache herausgegeben (3The Existence and Definition of Philosophy, from an Arabic Text
ascribed to Al-Farabie, Iraq 1951). 1957 untersuchte S. M. S tern (»Ibn al-Tayyib’s Commentary
on the Eisagoge«, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London
19 [1957]) die Echtheitsfrage des Textes und kam zu dem Ergebnis, dass der Kommentar nicht
von Al-Farabi, sondern von Ibn al-Tayyib stammt. Neben der oben genannten Handschrift
existieren noch zwei andere : Or. 1561, fol. 143r-158r (British Museum); Or. 3832, fol. 252r-261r

1 Eine ausfithrliche Besprechung der Textedition mit kritischen Bemerkungen zu der
Person des Athanasius und dessen gesamten Schriften erscheint, von mir unter dem Titel Atha-
nasius von Qis und die arabisch-koptische Sprachwissenschaft des Miltelalters, in der Zeitschrift
Bibliotheea Orientalis 33 (Leiden 1976).
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(India Office Library London), die dem Herausgeber ebenso als Vorlage dienen. Was in Marsh
28 fehlt, wird vervollstandigt durch die Handschrift Or. 1561 des British Museum.

Der Historiker Ibn abi Usaybi‘a schreibt : »Er (Ibn al-Tayyib) war einer der beriihmtesten
Arzte in der Heilkunst... sein Wissen war umfangreich und seine Schriften zahlreich. Er war
ein Experte der Philosophie und beschiftigte sich sehr damit«(323). In den ersten Kapiteln des
Werkes zeigt sich die Originalitit dieses nestorianischen Monchs, eines Zeitgenossen von Avi-
cenna, dadurch, dass er die ontologische Logik in neuer Denkweise darstellt. Viele Kommentare
zu Porphyrs Eisagoge wurden vor ihm geschrieben; al-Tayyibs Schrift jedoch lag Avicennas
Kommentar zugrunde (324).

Kwame Gyeke gibt den arabischen Text (9-176) heraus mit Vorwort (XV-XIX), Einleitung
(XXV-XXI) und einer kurzen Zusammenfassung der einzelnen Kapitel in englischer Sprache,
daran anschliessend Greek-Arabic Logical Terms (189-193) sowie Index of Terms (181-187).

In dem Vorwort beschreibt der Verfasser die benutzten oben erwidhnten Handschriften ;
in der Einleitung gibt er einen kurzen historischen Uberblick iiber Porphyrius’ Eisagoge : sie
wurde 270 (nach Chr.) geschrieben als Einleitung zu Aristoteles’ Kategorien. Boethius’ (470-
524) lateinische Ubersetzung dieses in die Logik einfilhrenden Werkes verursachte die beriihmten
mittelalterlichen Kontroversen iiber die Universalien. Dieses Werk iibte grossen EHinfluss auf
die Alexandriner, Syrer, Araber und die scholastische Logik aus (XXV). Daran anschliessend
folgen noch andere Kommentare zur Eisagoge, némlich von : Johannes Philoponus (450-480),
Olympiodorus (500-570) und Stephanus von Alexandrien (Mitte des 7. Jh.s), die auf Griechisch
verfasst und ins Arabische oder Syrische iibersetzt wurden (XX VIIf.). Die dlteste syrische Uber-
setzung der Eisagoge war von Hibba (457). Probus (480) schrieb dazu einen syrischen Kommen-
tar, der auf der Ubersetzung Hibbas fusst. Der grésste Ubersetzer vom Griechischen ins Syrische
war Sergius von Re§‘aina (536); er iibersetzte und schrieb dazu den Kommentar : »Sur le genre,
les espéces, et I'individu, correspondant au second chapitre de 'Introduction de Porphyre«
(XXVII). Die Eisagoge wurde auch von Athanasius von Balad (696) ins Syrische iibersetzt.

Allen arabischen Ubersetzungen der Eisagoge dienen die syrischen als Grundlage (X XVIII).
Diese arabischen Ubersetzungen stammen von Muhammad Thn al-Mugaffa® (200/815) — eine
Paraphrasierung ; Ayyiib Ibn al-Qasim al-Raqqi (226/840); Abt “‘Uthman al-Dimadqi (308/920),
herausgegeben von Ahmad Fii’ad al-Ahwani (Cairo 1952) und von “Abd al-Rahman Badawi,
Mantiq Aristu (Cairo 1952). Al-Kindi (Mitte des 9. Jh.s) war der erste arabische Kommentator
der Eisagoge. Andere arabische Kommentare danach, die noch heute vollstindig oder teilweise
existieren, stammen von: Al-Farabi (339/950) — eine Paraphrasierung; Abfi ‘Abd Allah
al-Hawarsmi (380/990); Ibn Sawar (411/1020); Ihwan al-Safd’ (Mitte des 4. bzw. 10. Jh.s) und
Avicenna (429/1037). Einige dieser Kommentare werden noch heute in Al-Azhar studiert
(XXIX):

Im allgemeinen gibt der Verfasser gute »bibliographische¢ Auskunft iiber die Ubersetzungen
der Eisagoge sowie der dazu gehorigen Kommentare, jedoch ohne Kritik!.

Er macht eine kurze niitzliche Zusammenfassung der ersten 16 Kapitel — ohne allerdings
die letzten beiden nédher zu erliutern; gerade in diesen erfolgt eine wesentliche Auseinander-
setzung des Kommentators (Ibn al-Tayyib) mit Porphyr in einer Sprache, die an Platos Friih-
dialoge erinnert (138ff. ; 146ff.).

1 Vgl. N. el-Khoury, Auswirkungen der Schule von Nisibis, OrChr 59 (1975), 121 ff.
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Der arabischen Textedition fehlt es am notwendigen kritischen Apparat : Wenn Ibn al-Tayyib
2.B. schreibt : »Die Kommentatoren der Aristoteles-Schriften...« oder »Die Gegner von Aris-
toteles...« (10), méchte man gerne wissen, um wen es sich handelt. Ebenso fehlt eine genaue
Stellenangabe, u.a. von Plato und Aristoteles, auf die der Autor dfters verweist (19ff.; 87ff.;
99ff.).

Nabil el-Khoury

Guy Lafontaine, La version grecque ancienne du livre arménien d’Aga-
thange. Edition critique (= Publications de I'Institut Orientaliste de Louvain
7, Louvain 1973) Editions Peeters, Louvain, 1x4-362 8., 1200 fr. b.

. Lafontaine hat nun die kritische Ausgabe der griechischen Version der sog. Agathangeli
Historia besorgt, nachdem sich insbesondere (. Garitte um eine eingehende Untersuchung
zu den in mehreren orientalischen Rezensionen vorliegenden Ubersetzungen und Uberarhei-
tungen des armenischen Originals verdient gemacht hatte.

In der fiir die Geschichte Armeniens bedeutsamen Quelle wird die Ausbreitung des Christen-
tums in Armenien unter Gregor Illuminator behandelt. Agathangelos gibt sich als Sekretir
des Konig Trdat (griech. Tiridates) IIT. (3.-4. Jh.).) aus. Der eigentliche Autor des sog. Geschichts-
werks des Agathangelos ist jedoch méglicherweise in den kirchlichen Kreisen um den Patriarchen
Sahak I., den GrofBen (387-439), zu suchen.

Lafontaine gibt im ersten Kapitel (S. 13-43) eine ausfiihrliche Ubersicht fiber das Verhiltnis
der griechischen Version zur armenischen Textgestalt. Im zweiten Kapitel (S. 45-106) wird in
minuzidser Darstellung die handschriftliche Uberlieferung behandelt, wihrend der zweite Teil
dieses Kapitels (S. 69-106) die anderen Versionen des griechischen Agathangelos in knappen
Ziigen streift (arab. Textgestalt : S. 90-95; lat. : S. 103-104 ; dthiop. : S. 104 ; vgl. auch S. 40-41).
Dazu kommen noch zwei griechische Uberarbeitungen (die gekiirzte Fassung des Sin. gr. 376,
§. 100-101, und die Bearbeitung des Symeon Metaphrast, S. 101-102). Diese verschiedenen
Texte werden in die Untersuchung des griechischen Agathangelos als »stradition indirectes
(S. 89-106) mit einbezogen.

Im dritten Kapitel (S. 107-148) kommt Lafontaine nochmals auf das griechische Hand-
schriften-Material zuriick, um das Verhéltnis der verschiedenen Varianten der griechischen
Handschriften abzustecken. Das vierte Kapitel (S. 149-166) ist ausschlieflich dem Stellenwert,
der den einzelnen griechischen Handschriften zukommt, gewidmet. Da der griechische Agathan-
gelos eine Ubersetzung aus dem Armenischen ist, wurde bei Abweichungen innerhalb der
Handschriften der armenische Zeuge mit herangezogen.

Von S. 170-345 wird der griechische Text mit einem tibersichtlichen kritischen Apparat
geboten, dem sich dann noch ein ausfiihrlicher Index biblischer Stellen, griechischer Worter
(unter Einbezug des Armenischen) und ein Sachregister anschlieft.

Das groBe Verdienst des Autors ist, in einer sorgfiltig erarbeiteten Untersuchung von zwolf
Handschriften, eine kritische Ausgabe des griechischen Agathangelos erstellt zu haben. Zum
ersten Mal wurde die griechische Version des Geschichtswerks 1762 von P. Stilting nach einer
Florentiner Handschrift (Laurent. VIL,25 [ 12. Jh.) ediert. 1888 schuf P. de Lagarde eine erheb-
lich verbesserte Ausgabe, jedoch auch dieser Ausgabe lag die einzige bis dahin bekannte Hand-
schrift von Florenz zugrunde. Bis zur kritischen Ausgabe von Lafontaine, der 12 bisher unbe-
kannte Handschriften mit einbezog, war man auf die insgesamt wenig zuverlissige Ausgabe
P. de Lagardes angewiesen.
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Bei seinem Vorhaben hatte sich Lafontaine deutlich markierte Grenzen gesetzt, wenn er
(S. 11) nachdriicklich erklart, eine Untersuchung vorzulegen, die »purement philologique« sei.
So mufBiten notgedrungen die geschichtlichen Zusammenhinge bei der Entstehung des
Geschichtswerkes und das Verhéltnis der verschiedenen orientalischen Versionen zueinander
in den Hintergrund riicken.

Sicher sind wir noch weit davon entfernt, eine Entstehungsgeschichte und die Weiter-
entwicklung der Agathangeli Historia zu schreiben. Aber es lieflen sich dazu doch noch einige
wichtige Anmerkungen anbringen, die bei Lafontaine leider allzu knapp oder véllig unberiick-
sichtigt geblieben sind.

Das Geschichtswerk des Agathangelos 1aBt sich in zwei groflere Einheiten gliedern, nimlich
in die Quelle A, die sog. Agathangeli Historia, und in die Quelle V, die sog. Vita Gregorii. (Diese
Bezeichnungen A und V, die sich seit Garitte durchgesetzt haben, dienen nur zur besseren
Orientierung bei den vielfiltigen Versionen.)

1. Die Quelle A

Zum ersten Mal wird eine armenische Fassung bei Lazar P‘arpeci, einem armenischen Histo-
riker des 5. Jh.s, als Girk® Grigorisi (= Buch des Gregor) erwithnt. Als Zeitpunkt fiir die Ent-
stehung des armenischen Texts wird allgemein das 5. Jh. angenommen. Die kritische Ausgabe
des armenischen Agathangelos hatten bereits G. Tér-Mkrt¢ean und St. Kanayeanc 1909 in
Tiflis besorgt.

Das armenische Original wurde wahrscheinlich im 6. Jh. ins Griechische iibertragen. Ebenso
ist es auch ins Georgische iibersetzt worden, wie ein Fragment des 11. Jh.s beweist (vgl. 1.
Abuladze in: Helnacert'a Institutis Moambe 2 [Tiflis 1960] 145-180).

Die griechische Version diente dann als Ausgangspunkt fiir eine Vielfalt von neuen Redak-
tionen. Dazu zihlen eine (koptisch) arabische, sowie eine griechische und lateinische, stark
gekiirzte Fassung, die Umarbeitung durch Symeon Metaphrastes im 9. Jh., die dann im 11.
Jh. ins Georgische iibertragen wurde (vgl. L. Melikset-Bek, Cwovrebay em. Grigol Part'e-
lisay, Tiflis 1920). Weiter gehort dazu noch eine (arabische) dthiopische Version; und vor
kurzem vertffentlichte Lafontaine eine von Metaphrastes unabhéngige griechische Abbrevia-
tion des Agathangelos (ef. Mus 88[1975]125-152).

Noch wichtiger als alle diese aus dem griechischen Agathangelos hervorgegangenen Redak-
tionen, ja selbst noch bedeutungsvoller als der griechische Ausgangstext, erwies sich die
arabische Ubersetzung, die aus einer besseren griechischen Vorlage als alle bisherigen grie-
chischen Texte stammt, und dem armenischen Original am néchsten steht. Dieser wichtige
arabische Zeuge ist von Ter-Levondyan (Agat‘angelosi arabakan nor ambagrowt yowns, Erewan
1968) vor kurzem herausgegeben worden.

2. Die Quelle V

Dazu zéhlen die griechische Vita (vgl. ed. G. Garitte in : Studi e Testi 127, Vatikan 1946),
aus der dann eine arabische Textgestalt (vgl. ed. N. Marr in : Zapiski Vestoénago otd. Imp.
Russk. Archeol. ObSé. 16 [St. Petersburg 1905] 63-211) hervorgegangen ist. Der armenische
Urtext ist bis heute nicht aufgefunden worden. Die V-Quelle ist von auBerordentlicher Wichtig-
keit, da sie moglicherweise eine dltere Struktur aufweist als die Quelle A.

3. Die Fassungen, die aus Quelle A und V in sich aufgenommen haben

G. Garitte hatte 1965 eine griechische Version herausgegeben (vgl. AnBoll 83 [1965]
233-290) und ihre Abhingigkeit von A und V nachgewiesen. Hierher gehért auch der in Karéiini
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abgefaBte Text (vgl. M. van Esbroeck in: RvEtArm 8 [1971] 13-167). Von der syrischen
Vorlage (im Jahre 1178 von Patriarch Michael angefertigt) befindet sich eine Handschrift in
der syrisch-orthodoxen Patriarchatsbibliothek in Damaskus, die meines Wissens bis heute noch
unveroffentlicht geblieben ist.

Trotz der heachtlichen wissenschaftlichen Beitrige in den letzten Jahren zum Geschichts-
werk des Agathangelos blieben noch eine Reihe von Fragen offen. So ist z.B. die Umarbeitung
des Grigor Skewraci (1220-1250) bislang unberiicksichtigt geblieben. Grigor war ein Schiiler
von Nersés Lambronaci, und die Bearbeitung des armenischen Agathangelos zihlt zu seinen
Hauptwerken. (Der Titel lautet : Patmowt iwn varowe Gr. Lowsawor¢i = Geschichte des Lebens
des Gregor Illuminator). Eine Handschrift davon findet sich bei den Wiener Mechitaristen
(Cod. arm. 166, fol. 89a-234b). Auch auf die Stellung der Venediger Ausgabe des Matteos
[Ewdokiaci] von 1749 (Vark® srboyn Grigori Lowsawor{in. Patmowtiwn ... = Das Leben des
heiligen Gregor Illuminator. Geschichte ...) ist meines Wissens niemals néher eingegangen wor-
den.

Mit dem wichtigen Beitrag von Lafontaines kritischer Ausgabe des griechischen Agathangelos
ist eine neue wertvolle Arbeitsgrundlage fir die Erforschung der armenischen Geschichte
geschaffen worden. Dies ist umso verdienstvoller, als nach wie vor ein grofler Teil dieser Periode
(3.-4. Jh.) noch im Dunkel liegt.

Gabriele Winkler

Ekkehard Miihlenberg, Psalmenkommentare aus der Kateneniiber-
lieferung, Band I, Berlin-New York, Walter de Gruyter, 1975, xxx1114-375 8.
(= Patristische Texte und Studien, 15), DM 118.—.

Die Schriften des Johannes von Damaskos, hrsg. v. byzantinischen Institut
der Abtei Scheyern, Band IIl: Contra imaginum calumniatores orationes
tres, besorgt von P. Bonifatius Kotter, Berlin-New York, Walter de
Gruyter, 1975, xvi+229 S. (= Patristische Texte und Studien, 17),
DM 128.—.

Der fragmentarische Nachlass von Apollinaris von Laodikeia ist vor allem von H.Lietz-
mann, Apollinaris von Laodikeia wnd seine Schule (Tibingen 1904) zugiinglich gemacht worden.
Lietzmann hat darin zwar die Katenenfragmente nicht aufgenommen, zusammen mit G. Karo
hat er aber mit Catenarum graecarum catalogus (Gottingen 1902) der Katenenforschung wich-
tigste Impulse gegeben. In diesem Katalog werden auf grund von Texten zu den Pss. 22 und
115, deren Auswahl inzwischen als nicht sehr giinstig erkannt worden ist, 26 bzw. 27 Typen
unterschieden.

Fiir seine Monographie Apollinaris von Laodicea (Gottingen 1969) hat Mihlenberg
schon die Katenentradition beriicksichtigt. Da Didymos der Blinde in der gleichen Katenen-
tradition erscheint, hat er sich entschlossen, auch dessen Fragmente zu verdffentlichen. Im
vorliegenden Bande erscheinen die Fragmente von Apollinarios zu Psalm 1 bis 150 und die
Fragmente des Didymos zu Psalm 1 bis 50. Ein zweiter Band soll die Didymostexte zu Psalm
51 bis 150 enthalten, withrend ein dritter Band aus Untersuchungen zu den Psalmenkatenen
(Klassifizierung und Quellenauswahl) bestehen wird. Hinsichtlich der Einleitungen und Testi-
monienapparate im ersten Bande bittet Miithlenberg im Vorwort um »vorlaufige Nachsichte, weil
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eine umfassende Untersuchung erst im letzten Bande dargelegt wird. Die Einleitung zum
ersten Bande gibt kurze Erliuterungen zur Texttradition und zu den benutzten Hss. Miihlen-
berg befasst sich mit der dltesten Katenentradition, die von M. Richard »die palistinische«
genannt worden ist. (Im franzosischen Sprachraum wird auch von schaine primaire« gesprochen.)

Fiir Apollinaris und Didymos ist der Typ III (von Karo-Lietzmann) grundlegend; er ist
in Paris., Bibl. Nat. gr. 139; Venedig, Bibl. Nat. Marc. gr. 17, und Athen, Bibl. Nat. gr. 45
vertreten; fiir Apollinaris treten von Typ XI dazu: Mailand, Bibl. Ambros. F 126 sup.;
Patmos, St. Johannes 215; Turin, Bibl. Nat. 300 (C II 6) (im Jahre 1904 zu einem grossen Teil
leider zerstort); Wien, Nationalbibl., Theol. gr. 59; und ausserdem werden je vier Hss der
Eklogetradition und der Paraphrasentradition beriicksichtigt. Fiir Didymos ist ausser auf
Typ III besonders auf Typ VI zuriickgegriffen : Oxford, Baroccian. 235; Rom, Vat. gr. 1789;
Miinchen, Monac. gr. 359 ; Athos, Iviron gr. 597 ; Bukarest, Bibl. Acad. Rom, gr. 931 ; Konstan-
tinopel, Bibl. Patr. Panhagias (Kamariotisses) 9.

Aus der Einleitung sind hinsichtlich der Zuweisungen der Fragmente besonders auch die
Korrekturen zum wichtigen Werke von R. Devreesse, Les anciens commentateurs grecs des
Psawmes (StT 264), Cittd del Vaticano 1970, hervorzuheben, der 8. 147-210 von Didymos und
S. 211-223 von Apollinaris handelt. Fiir Ps. 118 bietet sich interessantes Vergleichsmaterial
in der auf die Hss von Mailand und Patmos zuriickgehenden Ausgabe von M. Harl, La chaine
palestinienne sur le Psaume 118, mit Ubersetzung und Kommentar (SC 189-190, Paris 1972).
Da der unter den Turapapyri gefundene Psalmenkommentar (zu Pss. 20 bis 44) von Didymos
in der Sammlung »Papyrologische Texte und Untersuchungen (4; 6; 7; 8; 12, Bonn 1968-1970)
herausgegeben worden ist, kann die Psalmenexegese des Didymos nun eingehender untersucht
werden. Es ist sehr zu wiinschen, dass die zwei weiteren Bande bald das grosse, durch die Patri-
stische Kommission betreute Unternehmen abrunden werden.

An Stelle der vorgesehenen Ausgabe des Liber de haeresibus liegen nun in der neuen Aus-
gabe von Joannes von Damaskos, nach den philosophischen Schriften (PTS 7) und der Expo-
sitio fidei (PTS 12) die Contra imaginuwm calumniatores orationes tres vor. Die drei sogenannten
sBilderreden« stellen drei verschiedene Bearbeitungen eines in Wesentlichen gleichen Stoffes
dar. Kotter hat deshalb die Ausgabe der drei Reden in synoptische Form gegossen. Nach B.
Kotter ist die erste Rede sehr bald nach dem Bilderedikt vom Januar 730 niedergeschrieben
worden ; kurz darauf folgte die zweite; in der dritten Rede fehlen aber jegliche Merkmale einer
Gelegenheitsschrift ; sie ist nach der zweiten Rede entstanden, lisst sich aber zeitlich nicht niher
fixieren. Die umfangreiche Einleitung ist, wie man von Kotter gewohnt ist, sorgfaltig und deut-
lich. Die Hs Neapol. (Bibl. Naz.) 54 (IL B 16), auf die auch schon die fritheren Ausgaben (bes.
Lequien 1712 und 1748 ; mit Verbesserungen in PG 94) zuriickgehen, bietet durchwegs den mass-
geblichen Text; fiir die dritte Rede, mit ihrem ausfiihrlichen Florileg, ist diese Hs praktisch
der einzige Zeuge.

Neben den georgischen Ubersetzungen (siche M. Tarchnisvili-J. AfBfalg, Gesch.
der kirchl. georg. Lit., S. 188; 377) wird besonders auch die spitestens im Jahre 989/990 von
Antonios, dem Obern des Symeonklosters bei Antiocheia, verfasste arabische Ubersetzung eines
Stiickes aus der ersten Rede (die lateinische Ubersetzung des Arabischen in PG 95, 425-438)
erwihnt. Diese arabische Ubertragung geht weit iiber die frithesten griechischen Textzeugen
hinaus, denn Rom. Vat. Palat. gr. 24 ist erst 1144 geschrieben worden (S. 38; 40; 51; 53f.).
Kotter verweist in diesem Zusammenhang, ausser natiirlich auf Graf’s GCAL II, 41; 44, auf
G. Graf, Arabische Ubersetzungen von Schriften des Johannes von Damaskos, Maschinenschrift,
etwa 1950. Kirchenslavische, russische, serbische und ruménischen Ausgaben des Pravoslavnoe
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ispovedanie (Confessio fidei orthodoxae) des Peter Mogila (1595-1647) enthalten als Beilage
Teile der Bilderreden, aber diese Mogila-Tradition sollte einmal niher untersucht werden (S. 41f.).
Ausfiihrliche Indizes (Bibel ; Viter und antike Autoren; Analytischer Index) beschliessen diesen
Band, zu dessen Erscheinen das byzantinische Institut der Abtei Scheyern und besonders
B. Kotter in hohem Masse begliickwiinscht werden miissen.

Adelbert Davids

Roberto Caro, La Homiletica Mariana Griega en el Siglo V, Marian
Library Studies (University of Dayton, Ohio), n.s., vol 3 (1971); 4 (1972);
b (1973), 727 8.

Hymnologie und Homiletik sind wertvolle Quellen fiir das Marienverstindnis in den ost-
lichen Kirchen. R. Caro hat sich in seiner im Jahre 1967 bei der Pontificia Universitas Gregoriana
zu Rom als Dissertation eingereichten Arbeit der griechischen Homiletik des 5. Jh. gewidmet.
Die nun im Jahrbuch Marian Library Studies erschienene bearbeitete Ausgabe besteht hauptséch-
lich aus einem, leider nicht durchgehend numerierten, ausfiihrlichen Inventar aller erhaltenen
Homilien. Dabei hat Caro sich nicht bloss von den Uberschriften der Homilien leiten lassen,
sondern er hat alle Homilien aufgenommen, die wichtige Beitrage zum Marienverstandnis der
Zeit enthalten, wobei er sich allerdings auf die (meistens noch nicht kritisch) herausgegebenen
griechischen Predigten beschrinkt. Siebenundfiinfzig Homilien habe ich gezahlt (die im Buche
erwithnte Zahl schwankt). Neunundzwanzig, meistens authentische Predigten werden im ersten,
chronologisch aufgebauten Teil untersucht : Hesychios von Jerusalem, Attikos von Konstan-
tinopel, Proklos von Konstantinopel, Kyrillos von Alexandreia, Akakios von Melitene, Theo-
dotos von Ankyra, Paulos von Emesa, Ereichtheios von Antiocheia in Pisidia, Chrysippos von
Jerusalem, Antipatros von Bostra, Basileios von Seleukeia. Die iibrigen Homilien sind unter
falschem Namen diberliefert (Ps.-Methodios, Ps.-Epiphanios, Ps.-Gregorios Thaumaturgos,
Ps.-Athanasios, Ps.-Gregorios von Nyssa, Ps.-Kyrillos von Jerusalem, und besonders Ps.-
Joannes Chrysostomos) und werden nach ihrem Inhalt aufgefiihrt : Homilien iiber die Inkar-
nation, iiber die Verkiindigung, iiber die Theotokos, iiber Hypapante. Jedes Stiick im Inventar
enthilt bibliographische Angaben mit, wenn méglich, genauer Angabe iiber Hss und Authenti-
zitit, Inhalt, allgemeine Bemerkungen (Struktur, Stil, Wortwahl, Anlass, Autor), und den spe-
ziell mariologischen Ertrag. Schwer zu lesen sind die Konklusionen kritischer, liturgischer und
dogmatischer Art im dritten Bande, da man stindig in den hinzugefiigten Ubersichten und
Indizes blattern muss. (Auf S. 691 ist Ps.-Kyrillos von Jerusalem, In occursum domini nostri et
salvatoris Tesu Christi et in Simeonem qui deum suscepit, nachzutragen.) Caro bemiiht sich in
den Konklusionen sehr umsichtig, Authentisches von Nicht-Authentischem zu trennen, Ansitze
zu weiteren Untersuchungen zu geben, und die wichtigsten Zentren im 5. Jh. niher zu bestim-
men (Jerusalem, Kappadokien, Alexandreia, Antiocheia). Es stellt sich heraus, dass zehn Homi-
lien noch aus dem 4. Jh. stammen miissen, withrend weitere sieben erst nach dem 5. Jh. verfasst
worden sind. Keine kiinftige Studie iiber die patristische Literatur des 5. Jh., besonders iiber
Homiletik, Dogmengeschichte und Liturgik, darf an der grossen Arbeit von Caro vorbeigehen.

Hinsichtlich des christlichen Ostens ist hervorzuheben, dass manche Homilien auch oder
ausschliesslich in Ubersetzungen iiberliefert sind. Attikos von Konstantinopel, In sanctam dei
genitricem (8. 60), ist nur noch syrisch vorhanden (hrsg. v. M. Brié¢re in ROC 29 [1933-1934]
177-186; lateinische Ubersetzung von J. Lebon in Mus 46 [1933] 186-195). Ein Teil dieser
Homilie ist auch unter dem Namen des Proklos bekannt (S. 111, Anm.). — Proklos’ Laudatio
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in sanctissimam dei genitricem Mariam (PG 65, 680-692; ACOT, 1, 1, S. 103-107) liegt in syrischer,
armenischer, dthiopischer und georgischer Fassung (S. 79) vor. — Proklos’ Sermo de dogmate
incarnationis, dictus in die sabbato ante quadragesimam (PG 65, 841-844 : lateinische Uber-
setzung des Syrischen; griechische Ausgabe von Ch. Martin in Mus 54 [1942] 44-48); J.-B.
Chabot hat den syrischen Text in Rendiconti della Reale Accademia dei Lincei 5 (1896) 178-
197 herausgegeben. E. A, Budge iibersetzte den syrischen Text und eine koptische Version ins
Englische (S. 114). — Proklos’ De nativitate domini (PG 65, 843-846 : lateinische Ubersetzung
des Syrischen; zu einem neuen syrischen Fragment sieh C. Moss in Mus 42 [1929] 63-66) ist
inzwischen wieder im Urtext bekannt (S. 122). — Uber die syrischen Fragmente von Kyrillos
von Alexandreia in bezug auf dessen Homilie In occursum domini nostri Iesu Christi (PG 78,
1040-1049) siehe 8. 131f. — »Beati Erechthii episcopi Antiochiae in Pisidia, ex homilia recitata
in saneta Epiphania in ecclesia constantinopolitana sedente beato episcopo Proclo (S. 206) ist
nur syrisch bekannt (hrsg. v. F. Nau in PO 13, 171-180). — Fiir die Homilie des Chrysippos von
Jerusalem In sanctam Mariam deiparam (ed. M. Jugie in PO 19, 336-343) sind in Hinblick auf
die Geschichte des liturgischen Festes zur Ehre der feordxos besonders armenisch und georgisch
iiberlieferte liturgische Traditionen von Bedeutung (S. 213ff.). Caro verweist auch auf einen von
A. Baumstark in OrChr, N.F., 1 (1911) 193-203 verdffentlichten vorephesinischen syrischen
Hymnus, auf das von A. Trypanisin ByZ 58 (1965) 329 herausgegebene anonyme Kontakion
Eis mjv odvafw 7ijs Beordrov, auf Seueros von Antiocheia, auf De transitu Mariae, auf das ara-
hische Homiliar von J.-M. Sauget in AnBoll 88 (1970) 391-474, und auf das koptische Fest
vom 6. Januar. — Die nur lateinisch iiberlieferte yHomélie d’ Antipater de Bostra pour I’Assomp-
tion de la Mére de Dieug, kritisch von R. Grégoire in Parole de I'Orient 1 (1970) 95-122 heraus-
gegebenen, soll auf eine verlorene syrische Version zuriickgehen (S. 255). — Die Weihnachts-
homilie von Ps.-Chrysostomos (ed. 8. G. Mercati in Biblica 1 [1920] 84.90) ist auch koptisch
iiberliefert (S. 347). — Ps.-Gregorios Thaumaturgos, In sanctam dei genitricem et semper vir-
ginem Mariam (8. 353) ist im Gegensatz zu anderen, auch armenisch erhaltenen, verwandten
Texten griechisch nicht mehr vorhanden. J. B. Pitra gab den armenischen Text in Analecta
sacra IV, 159-162 (latein. Ubers. : 406-408) heraus. — Ps.-Chrysostomos, In salvatoris nostri
Tesu Christi nativitatem (PG 56, 385-394) ist auch in armenischer Ubersetzung bekannt (Ana-
lecta sacra TV, 133-144 und 386-395), wihrend ein arabischer Text von A. Rabath heraus-
gegeben wurde (S. 359). — Ps..Chrysostomos, In Christi diem natalem (PG 61, 737-738) auch
armenisch : Analecta sacra IV, 156-159 und 404-406 (S. 398). — Von des Ps.-Gregorios von Nyssa
yDiscorso encomiastico all’Annunciazione della SS. Madre di Dio« (siehe zuletzt in Marianum
24 [1962] 536-539) hat F. C. Conybeare, On an Antenicene Homily of Gregory Thaumaturgos,
in The Expositor, series V, 3 (1896) 161-173 eine englische Ubersetzung auf Grund der arme-
nischen Version (hrsg. in der Septembernummer der Zeitschrift Ararat [Etschmiadzin 1895])
gegeben (S. 468). — Von Ps.-Gregorios Thaumaturgos, Homilia T in annuntiationem sanctae
virginis (PG 10, 1145-1156) gibt es eine syrische und eine armenische Ubersetzung : Analecta
sacra IV, 122-127 und 377-381, bzw. 145-150 und 396-400 (S. 481). — Auch desselben Homilia
II in annuntiationem (PG 10, 1156-1169) ist armenisch erhalten : Analecta sacra IV, 150-156
und 400-404 (S. 493). — Ps.-Athanasios, »L’homélie de S. Athanase des Papyrus de Turin
(S. 554) ist nur koptisch bewahrt und wurde von L. Th. Lefortin Mus 71 (1958) 15-50; 209-238
herausgegeben.

Zur Marienauffassung in den orientalischen Kirchen siehe hesonders noch M. Gordillo,
Mariologia orientalis (Orientalia Christiana Analecta 141), Rom 1954. Weitere Literatur u.a.
bei Fr. Heiler, Die Ostkirchen, Miinchen-Basel 1971, 8. 486f., und fiir die Syrer I. Ortiz de
Urbina, Patrologia syriaca, Rom 21965, S. 26.

Adelbert Davids



Besprechungen 213

Vetera Christianorum 11 (1974), Fasz. 1 und 2, hrsg. v. Istituto di Lettera-
tura Cristiana Antica, Universita degli Studi, Bari, 465 S.

Aus dem 11. Jahrgang der Zeitschrift Vetera Christianorum sind fiir den christlichen Orient
einige Aufsitze besonders anzuzeigen. R. Terzoli hat in Repertorio dei nomi divini nelle Odi
di Salomone, S. 125-140, alle Bezeichnungen fiir Gott, Christus, den Geist zusammengestellt.
Leider sind Analyse und Kommentar einzelner, bekanntlich sehwer zu deutender Stellen sehr
kurz gehalten. Frithere Kommentare zu den Oden werden nicht herangezogen. Gelegentlich
wird Aphraates zum Vergleich erwihnt. Folgende Termini werden signaliert : Gott, der Hochste,
Vater, Herr (i kommt oft vor und kann sowohl Gott wie den Héchsten, den Vater,
oder Christus, nie aber den Sohn bezeichnen), Christus (wird auch Herr genannt ; ist aber zugleich
auch vom Herrn zu unterscheiden), Sohn (nie ausdriicklich mit Christus identifiziert), Geliebter,
Wahrheit, Denken, Name, mpdowmov, Siegel und Zeichen, Erloser, Geist (r<ssai kann sowohl
maskulin wie feminin sein), =3 e (la parola) und i) = (il verbo); i kommb
in Gegensatz zu Aphraates nicht vor. Die christologische Frage ist nur kurz angedeutet : il
verbo ist einmal Bezeichnung fiir den Erloser, einmal vielleicht fiir den Sohn; la parola wohnt
im Menschensohn ; weder &m&}n& noch redl = wird ausdriicklich mit Christus identifi-
ziert. Der Unterschied zwischen il verbo und la parola ist nach Terzoli ein wichtiges Indiz fir
das Syrische als Originalsprache der Oden Salomons. Ob das Thema der Einwohnung des Wortes
im Menschensohn zur spiteren antiochenisehen Christologie fiihrt, sollte nach dem Autor weiter
untersucht werden. — T. Orlandi befasst sich in seinem Aufsatz Ricerche su una storia eccle-
stastica alessandrina del IV see., S. 279-312, mit dem Inhalt einer verlorenen (quasi-)offiziellen,
pro-athanasianischen Kirchengeschichte des Patriarchats von Alexandreia, geschrieben um
400. Von den dlteren Untersuchungen werden besonders die von W. Telfer aus den vierziger
Jahren herangezogen und kritisch verwertet. In einigen Texten hat die »storia alessandrinag,
von Telfer sJubilee Book« genannt, ihre Spuren hinterlassen : 1) In Guarimpotus’ Ubersetzung
und Bearbeitung der griechischen Passio Petri Alexandrini, wo Meldung gemacht wird von einem
slibellus (...) qui vitam et gesta sanctissimi refert Athanasii¢ (nach dieser Stelle wire die verlorene
Chronik also eine Art Historia [Apologia 7] Athanasii). Orlandi zitiert die fiir ihn wichtigsten
Texte aus der bald erscheinenden kritischen Ausgabe von Vanna Salvadori. Zum leider nicht
geniigend bekannten Guarimpotus (Ende 9. Jh.). siehe zuletzt P. Devos, L'euvre de Guarim-
potus, hagiographe napolitain, AnBoll 76 (1958) 151-187. 2) Im Codex Veronensis, Bibl. Capi-
tolare LX (58) befinden sich zwei Briefe mit kurzem Zwischentext, die aus der alexandrinischen
Kirchengeschichte stammen sollen. Der Codex Veronensis ist eine oft schwer durchschaubare
lateinische Ubersetzung einer urspriinglich griechisch verfassten kanonistischen Sammlung,
die den Westen gegen 420 erreicht hat. Der erste Brief ist von vier, namentlich genannten und
als confessores verhafteten fgyptischen Bischofen an Meletios von Lykopolis geschrieben
worden — eine iiberaus wichtige Quelle zur Entstehung des sog. meletianischen Schismas. Der
zweite Brief wurde vom alexandrinischen Bischof Petros an Meletios geschickt. Orlandi gibt
die fiir ihn wichtigen Stellen in italienischer Ubersetzung wieder. Fiir den lateinischen Text
(mit Kommentar) sei besonders auf H. Kettler, Der meletianische Streit in Agypten, ZNW
35 (1936) 155-193 hingewiesen. 3) Die ausser griechisch und lateinisch noch koptisch (sahidische
Fragmente noch nicht ediert), syrisch, arabisch und armenisch erhaltene Passio Petri Alexan-
drini hat ebenfalls aus der alexandrinischen Chronik geschopft. Nach der bereits erwdhnten
Arbeit von V. Salvadore geht Orlandi kurz auf die iiberaus komplizierte Textgeschichte dieser
Passio ein. 4) Die Vita Metrophanis et Alexandri, ein bedeutsamer Zeuge fiir die verlorene
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Kirchengeschichte des Gelasios von Kaisareia, hat auch Nachrichten aus der alexandrinischen
Chronik tibernommen. 5) Die Notitia Athanasii acephala, schondem Sozomenos bekannt, hat
eigentlich die Forscher auf die richtige Spur gebracht. Nach diesen Texten muss die »storia
alessandrina« Nachrichten iiber die Anfinge des sog. meletianischen Schismas und iiber die
Karriere des jungen Areios, iiber den Tod des Bischofs Petros, iiber die Anfénge und die Entwick-
lung des Arianismus, iiber die Aktivitdt des jungen Athanasios, vor allem bald nach dem
Konzil von Nikaia, enthalten haben. Auch die Geschehnisse von 346 bis 373 miissen beschrie-
ben worden sein, fiir die letzten fiinf Jahre allerdings nur datenhaft. Uberdies stammen Credo,
Canones und Synodalbrief an Alexandria vom Konzil zu Nikaia — alle in den Codex Vero-
nensis aufgenommen — nach Orlandi auch aus der alexandrinischen Chronik; vielleicht
ebenso sogar der Konvokationsbrief des Kaisers zum Konzil. Manche Nachrichten aus der spi-
teren koptischen Literatur werden (nicht immer auf iiberzeugende Weise) zum Vergleich heran-
gezogen. Was von der Rhetorik und dem Bibelgebrauch auf das Konto der »storia alessandrina«
und auf das eines Guarimpotus oder sonstigen Benutzers geht, ist im allgemeinen nicht unter-
mauert (z.B. 8. 277f.; 282f.). Fiir »tibi autem, quasi iam senectute defesso, frigidus obsistit
eircum praecordia sanguis« (S. 284) verweist Devos, art. eit., S. 173, Anm. 6, auf Vergilius (gemeint
ist Georg. II, 484) als Vorlage fiir Guarimpotus; und fiir scum (...) plenus dierum in senectute
bona migrasset ad Christum« (S. 286) als Fassung von Guarimpotus sieche Devos, 173.

Fiir die griechische Patristik miissen folgende Aufsitze erwihnt werden : A. Quacquarelli
itber Ps. 90 (91), 13 bei den Kirchenvétern und in der Liturgie (8. 5-30 ; 235-268 [wird fortgesetzt]) ;
G. Otranto iiber den Stil im Dialogus cum Tryphone des Justinos (S. 65-92) ; C. U. Crimi iiber die
Theognis-Stelle in De virtute 393-395 von Gregorios Nazianzenos (S. 93-96) ; C. Peri iiber Grego-
rios von Nyssa’s De vita Moysis (S. 313-332); und M. Simonetti iiber Ps. Athanasios’ Sermo
maior de fide (S. 333-343). Die iibrigen Aufsitze betreffen die lateinische Patristik und die
christliche Archéologie von Apulien.

Im Jahre 1975 sind in der schon ausgestatteten Reihe Quaderni di»Vetera Christianorums drei
Bénde erschienen : Carlo Carletti, I tre giovani ebrei di Babilonia nell’ arte cristiana antica,
Brescia, Paideia, 168 3., ist eine ikonologische Untersuchung zum Motiv der drei Jiinglinge aus
Dan. mit ausfithrlichem Katalog der betreffenden Abbildungen. — Michael Mees, Ausser-
kanonische Parallelstellen zu den Herrenworten und ihre Bedeutung, Bari, Ist. di Lett. Crist. Ant.,
189 8., beriicksichtigt auch die alte syrische Literatur. — Antonio Quacquarelli, Il leone e
il drago nella simbolica dell’eta patristica, Bari, Ist. di Lett. Crist. Ant., 153 8., geht der Deutung
von Ps. 90 (91), 13 in der altchristlichen Literatur, der Liturgie, der Tkonographie nach (siehe
auch den oben erwihnten Aufsatz des Verf.).

Adelbert Davids

Lexikon der christlichen Ikonographie. Begriindet von Engelbert
Kirschbaum 8.J. (), hg. von Wolfgang Braunfels.

5. Bd. Ikonographie der Heiligen (Aaron bis Crescentianus von Rom),
Rom, Freiburg, Basel, Wien 1973, Herder.

6. Bd. Ikonographie der Heiligen (Crescentianus von Tunis bis Innocentia),
Rom, Freiburg, Basel, Wien 1964, Herder.

7. Bd. Ikonographie der Heiligen (Innozenz bis Melchisedech), Rom,
Freiburg, Basel, Wien 1974 ; Herder.
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Die vorausgegangenen vier Binde dieses Lexikons, die sich mit der allgemeinen Ikono-
graphie der biblischen Szenen befassen, sind in dieser Zeitschrift bereits besprochen worden
(vgl. OrChr 55 [1971] 253-257). Aus der Sicht der ostchristlichen Kunst war daran Wesentliches
auszusetzen. Man durfte gespannt sein, ob in den folgenden Binden, die der Heiligenikonogra-
phie gewidmet sind und von denen die drei ersten hier zu behandeln sind, diese bedauerliche
Liicke beseitigt worden ist. Liest man den Klappentext, miifte man dariiber beruhigt sein :
»Die Heiligen der romischen Kirche, der byzantinischen Kirche sowie die Heiligen aus dem
syrischen und koptischen Raum...« seien hier zum erstenmal zusammengefalit — ein Beispiel
Skumenischer Zusammenschau. Das Werk erhebt wissenschaftlichen Anspruch und ist auf den
Kunsthistoriker, Volkskundler, Historiker, Byzantinisten und Philologen ausgerichtet. AuBer-
dem sei die Fehlerfrequenz, so verspricht die Einfithrung, von 15 9%, bei den fiir die Erstellung
des Lexikons herangezogenen Werken auf 5 9, heruntergedriickt worden. Die bereits bei den
vorangegangenen Binden zu beobachtende Erscheinung, daf die Zahl der Mitarbeiter aufier-
halb der Redaktion immer kleiner wurde und das Redaktionsteam immer mehr Artikel selbst
abfaBte, ist bei der Heiligenikonographie fast zum Prinzip erhoben worden. Das hat gewisse
Vorteile fiir die Konzeption und die Homogenitit der Artikel, bringt aber auch groBe Gefahren
mit sich, vor allem jene der Einseitigkeit und Inkompetenz. Liest man die Einfiihrung in die
Heiligenbinde, so ist man versucht, derlei Sorgen auf sich beruhen zu lassen. Hier wird in souve-
riner Diktion iiber die Probleme und ihre Bewiltigung sowie Intention und Konzeption des
Unternehmens gehandelt und der Leser darf sich an modernen Pragungen wie »impliziertes
Rangrelief — materieller Feldzusammenhang — die Redundanz der Artikel strebe entgegen dem
sonst iiblichen gegen Null — vulgirmaterialistisches Faktensammeln« delektieren, ein sprechen-
des Beispiel dafiir, daB ein Teil unserer »jungen Doktoren der Kunstgeschichte« — so nennt der
Text des Vorwortes die Bearbeiter — ein nicht gering zu veranschlagendes vulgiirtheoreti-
sierendes Stadium durchlaufen hat. Die Klage iiber das schlecht aufbereitete ostchristliche
Material ist nicht so ganz glaubhaft, vor allem, wenn sie mit falscher Begriindung vorgetragen
wird, etwa mit der Behauptung, es giibe keine Zusammenfassung tiber die liturgischen Gewén-
der der Ostkirche. SchlieBlich ist die Arbeit von T. Papas, Studien zur Geschichte der MeB-
gewinder im byzantinischen Ritus, Miscellanea Byzantina Monacensia 3, bereits 1965 in Miin-
chen, wo die Redaktion des Lexikons ihren Sitz hat, erschienen.

Wenn wir uns im folgenden kritisch mit einer Reihe von Artikeln auseinandersetzen, dann
nur mit solchen, die in den Bereich des christlichen Ostens fallen. Die Méngel sind da unseres
Erachtens so gravierend, daB sie hier nicht in der »Absicht¢ angefiihrt werden, sdem Leser die
Moglichkeit zu geben, diese Fehler auszubesserns, wogegen laut Einfithrung snichts einzuwenden«
ist, sondern in der offensichtlich unentschuldbaren Meinung, dafl zwar der Vorsatz, die byzan-
tinischen und sonstigen ostkirchlichen Heiligen miteinzubeziehen allen Lobes wert ist, es aber
an der Kompetenz der Bearbeiter fiir ihr Thema hiaufig mangelt.

Eines der schlimmsten Handicaps ist die offensichtlich fehlende Sprachenkenntnis, in die
auch das Latein eingeschlossen ist. Das hat fiir die Nomenclatur verheerende Folgen. Hat man
als theoretisches Prinzip einmal heransgefunden, daB bei griechischen Heiligen grundsétzlich
ihr lateinischer oder ein ins Lateinische transcribierter Name intendiert ist, so staunt man
man doch iiber die Vielzahl neuer lateinischer Namensformen, die hier geboten werden. Eine
kleine Auslese sei zitiert : Abibos von Edessa heillt nicht wie erwartet Abibus, sondern Abibo.
Akakios lauft unter Achatius, obwohl er latinisiert Acacius heifit. Der Beiname Klimakos heifit
Sp. 15 unten einfach Elimakus. Im letzteren Fall 1a8t sich die Quelle des abgeschriebenen Fehlers
leicht auffinden : Die von diesem Lexikon als mafigebend zitierte Ausgabe des Malerhandbuches
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vom Athos, ein verschlimmbesserter Miinchner Nachdruck von 1960, der leider auch durch die
Wissenschaftliche Buchgesellschaft Darmstadt verbreitet wurde, hat das gotische Fraktur-C
seiner Druckvorlage von 1855 nicht lesen kénnen und einfach als E reproduziert. Der Autor
hat hier kritiklos ein Machwerk von 1960 abgeschrieben, das in diesem Heiligenlexikon auch
sonst iible Spuren hinterlassen hat. Akindynos wird einfach als Acyndinus transcribiert. AufBer-
dem sind semigriechische Verweisstichworte beliebt wie Akakius s. Achatius, Akyndinus s.
Acyndinus, bei Arcadius hingegen wird auf Arkadius verwiesen. Im selben Artikel begegnet
man in zwei aufeinanderfolgenden Spalten der Form Thalaleus und Thallelaius. Man darf
gespannt sein, ob der Heilige dann unter seinem richtigen latinisierten Namen Thallelacus
erscheinen wird. Auf Sp. 14 in Bd. 6 ist ein besonders lehrreiches Beispiel dafiir zu finden, wie
wahl- und kritiklos verschiedene Namensformen nebeneinander gesetzt werden : Cyrenia (Cyria-
na)... Cyriana steht in den deutschen Malerbuchausgaben falsch fiir die griechische Form
Kyriaina. Aus Episteme von Emesa ist Epistemes geworden; fiir Eroteis oder Heroteis hat
man eine franzosische Namensform erwischt : Eroteide, und Euodos lauft unter Evadius (wie-
derum eine Folge der deutschen Malerbuch-Ubersetzung), obwohl auf der beigegebenen Abbil-
dung der Protaton-Fresken deutlich Euodos lesbar ist.

Nicht viel besser steht es um die topographischen Kenntnisse der Autoren. Wenn das bekannte
Hierapolis in Phrygien in der selten gebrauchten Form Hieropolis genannt wird, mag das
hingehen. Aber der »Mons Nitria« ist vollig neu. Die Kléster liegen schlieBlich im Wadi Natrun,
in einer Depression. Andreas von Kreta, der Martyrer des Bilderstreites, heiit Andreas in Krisi
(von Konstantinopel), wobei nur das Kloster in Konstantinopel, in dem er bestattet wurde, die
nicht geklirte Toponymie ren krisei¢ trigt, nicht der Heilige selbst. Chonai in Prygien miifite
Chonae und nicht Chone heiflen. Bd. 6 Sp. 242 ist bei Ares, Probus und Elias der Text so abge-
faBt, als ob Askalon in Kilikien lige. Amasia erhilt Sp. 336 und 337 in Bd. 5 ein zweites s.
Anazarbos wird im Genitiv Anazarbi gebracht. Mit Cyrus in Syrien ist wohl Cyrrhus gemeint.
Einen Epaphroditus von Philippi gibt es nicht, wohl aber einen solchen von Philippopolis
(= Plovdiv). Epiphanius von Salamis heilt Epiphanius von Constantia (von Zypern bzw.
Salamina). Zwar hat Salamis im 4. Jh. nach seinem Wiederaufbau nach einem Erdbeben durch
Constantius den Namen Constantia erhalten, doch ist der Mann in der Kirchengeschichte auch
des Westens vor allem als Epiphanius von Salamis bekannt. SchlieBlich scheint man dem
Text nach bei Barnabas nicht realisiert zu haben, dafl dieses Salamis auf Zypern liegt (»nach
Steinigung in Salamis und Zypern«). Im 3. Band dann wird Sp. 48 behauptet, die Erzbischof-
liche Kapelle in Ravenna liege bei San Vitale. Das sind leider alles Fehlinformationen, die man
sich bei griindlicher und damit allerdings auch zeitraubender Arbeit hétte ersparen konnen.

Das Fehlen dieser oder jener Heiliger mag in manchen Fillen begriindbar sein, ist aber vom
Standpunkt des Ostkirchenforschers manchmal unentschuldbar wie im Falle des Jacobus
Baradaeus, den man wie einige andere total vergessen zu haben scheint, weil man Ostkirche
vielleicht mit Orthodoxie gleichgesetzt hat ohne an die monophysitischen Bruderkirchen zu
denken.

Man wird auch einsehen, wenn die Aufzihlung der Darstellungen nicht vollstindig sein kann,
da es in jedem Fall eine reprisentative Auswahl zu treffen galt, doch sollte dies nicht zu Lasten
der frithen und ostkirchlichen Bilderwelt gehen, auch wenn das westliche und jiingere Material
den Bearbeitern jeweils naher liegt. Wenn wir hier noch Beispiele solchen Fehlens aufzéhlen,
dann nur solche, die gravierend sind und das Bild verfélschen und auch dann wiederum nur
eine kleine Auswahl: Die Darstellung des Eugenios von Trapezunt im Vaticanischen Menolog
ist beileibe nicht die einzige, ja sogar relativ uncharakteristisch. Seine {iber Trapezunt hinaus-
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reichende Verehrung bezeugen die Beispiele in Kappadokien (vgl. Indices bei Jerphanion und
Restle); genannt hitten jedoch vor allem die Darstellungen auf den Miinzen des Trapezunter
Kaiserreiches gehort. Beim Hl. Mamas von Kappadokien fehlt leider das wichtigste aller frithen
Beispiele, die Reliefs auf dem Rundaltar in Kayseri. Bei Mathias fehlt sein Auftreten in den
Darstellungen des Selbstmordes von Judas, den er ja in der Reihe der Apostel ersetzt (soin den
Randpsalterien). Bei Johannes Evangelist seheint der bei den iibrigen Evangelisten zugezogene,
praktisch alles byzantinische Material enthaltende Artikel von H. Hunger und K. Wessel im
Reallexikon zur byzantinischen Kunst noch nicht herangezogen worden zu sein, so dal} einiges
leursorisch geraten ist. Unverzeihlich scheint mir aber das Fehlen der Johannes-Szenen in den
Mosaiken von San Marco in Venedig (Nordkreuzarm) zu sein. Aber auch bedeutende und relativ
ungewdhnliche westliche Denkmiler fehlen gelegentlich, so der Hiob-Zyklus Bartolo di Fredis
aus der Mitte des 14. Jh. im unteren Register der Nordwand in der Collegiata von San Gimignano,
der weder im Heiligenband noch im Artikel der Allgemeinen Ikonographie erscheint.

Das Urteil kann nur zwiespiltig sein : Man empfindet Dankbarkeit fiir die Vielfalt des Zusam-
mengetragenen, drgert sich aber doch tiber Fehler und Fehlendes gerade im frithchristlichen und
ostkirchlichen Bereich (zur einseitigen Bildauswahl vgl. die Besprechung im Jahrbuch fiir
Antike und Christentum), fiir den das Werk auch in den vorliegenden Binden der Ikonographie
der Heiligen unbefriedigend und ungeniigend bleibt. Die Frage, warum so grundlegende Werke
in so relativ kurzer Zeit, also in Hetze und von manchmal leider unkompetenter Seite kompiliert
werden, kann wohl nur aus kommerzieller Sicht beantwortet werden.

Marcell Restle

Dumbarton Oaks Papers 28; XVI, 372 8., 333 Abb. (davon 5 farbig) auf
Taf., 19 Abb. im Text; Washington D.C. 1974 : Dumbarton Oaks Center
for Byzantine Studies.

Wie iiblich, geht auch in diesem Band der GroBteil der Aufsitze auf ein Symposium zuriick ;
es fand in Mai 1973 statt unter dem Generalthema : Art, Letters, and Society in Byzantine Pro-
vinees. Zwei der Referate des Symposiums sollen in einem spiiteren Bande der Dumbarton
Oaks Papers verdffentlicht werden (C. Mango: Society and Artistic Patronage in Cyprus;
I. Seviéenko: The Capital and the Provinces), eines wird ein Kapitel eines angekiindigten
umfassenderen Buches bilden (I. Shahid, Byzantine and Umayyad Palestine : The Strands
of Continuity). Besonders die Verschiebung der Vorlage von I. Sevéenko’s Referat wird man
bedauern miissen, da es seinem Thema zufolge entweder grundlegend fiir die Einzelthemen
oder deren Ergebnisse zusammenschauend sein diirfte.

Im ersten Beitrag gibt H. Belting eine ausgezeichnete Uberschau iiber »Byzantine Art
among Greeks and Latins in Southern Italys, wo die relevanten Zeugnisse einer Aneignung der
byzantinischen Kunst bezw. der Auseinandersetzung mit ihr erst nach der normannischen
Eroberung einsetzen. Bs gelingt B., die komplexe Thematik nicht nur in konzentrierter Form
und iiberzeugender Weise darzustellen, sondern auch in abgewogenem Urteil die Besonder-
heiten in diesem Raum vor Augen zu fithren.

Nicht weniger anregend ist K. Weitzmanns Beitrag iiber die»Loca Sancta and the Repre-
sentional Arts of Palestine, der von den frithbyzantinischen Zeugnissen bis zu El Greco das auf
die heiligen Stétten Paldstinas einschlieBlich des Sinai beziigliche Material auswertet und in
instruktiver Auswahl vorstellt, Es gibt wenige ikonographische Auswertungen so verschieden-
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artiger Kunstwerke mit so vielen instruktiven Detailbeobachtungen, die z.T. neue Blickpunkte
erschlieBen und sicher nicht im HI. Lande entstandene Werke als Widerspiegelungen wichtiger
Details paldstinischer Loca Sancta nachweisen. Ein wohl unausrottbarer Irrtum, der auf
A. Grabar zuriickgeht, findet sich auch hier wieder (S. 35): Die paléstinensischen Ampullen
sind nicht aus Silber, sondern aus Blei, wie auch alle Kataloge der Sammlungen, in denen sich
Beispiele befinden, richtig angeben und wie auch fiir die Monzeser dem Katalog von Augusto
Merati zu entnehmen ist. Ob man anhand der leicht differierenden Himmelfahrtdarstellungen
auf diesen Ampullen wirklich so weit reichende Schliisse ziehen kann, wie W. das tut, scheint
mir fraglich; hier werden doch wohl die recht schlichten Massenerzeugnisse einer Andenken-
manufaktur entschieden iiberfordert. Die Berliner Abrahams-Pyxis wird S. 38 einem syrischen
Atelier vermutungsweise zugeschrieben, S. 39 ist das dann schon zum palistinischen avanciert ;
die Motivierung fiir beide Zuweisungen ist sehr schwach : Ob die »Treppe¢ an dem Unterbau
der Brandvase eine solche ist, wiire zuniichst zu beweisen ; es konnte sich ebenso um einen auf-
gemauerten Unterbau wie in Wandmalereien in Bawit und Sagqara handeln. W. folgt hier
besonders deutlich dlteren Anschauungen, die in sein Konzept passen, und ignoriert abweichende
Meinungen, mit denen er sich auch nicht anmerkungsweise auseinandersetzt. Aber das gilt
nicht allgemein von seinen Darlegungen, die ganz iiberwiegend von hohem Wert sind.

Den besten Beitrag zur Kunst in den Provinzen lieferte A. H.S. Megaw: »Byzantine
Architecture and Decoration in Cyprus: Metropolitan or Provincial ?. M. zeigt sehr sicher
und deutlich die wechselnde Abhingigkeit Zyperns von verschiedenen grofien kulturellen Zentren
sowie das Wirken konstantinopolitanischer oder in der Hauptstadt ausgebildeter Kiinstler in
mittelbyzantinischer Zeit; sehr dankenswerter Weise beschrénkt er sich dabei nicht auf die
Malerei und das Mosaik, sondern bezieht die Architektur voll mit ein. Vor allem vertritt M.
mit guten Begriindungen mehrfach eigene, von der communis opinio abweichende Ansichten,
besonders tiberzeugend im Falle der Mosaik-Apsis der Panagia Angeloktistos von Kiti, die er
dem spiteren 6. Jh. zuweist und nicht, wie seit Ch. R. Morey iiblich, dem 7. Jh., womit M. zu
Jkonstantinopolitanischen Kiinstlern anstelle der von Morey postulierten Alexandriner kommt.
So reizvoll es wiire, die palaiologischen Einfliisse auf die zyprische Malerei zu verfolgen, so wird
man M. doch zustimmen miissen, wenn er seine Ausfiihrungen mit dem ausgehenden 12. Jh.
abschlieBt, da in der Zeit der Lusignan-Herrschaft wohl Hauptstidtisches reflektiert wird,
aber wohl in keinem Falle mehr rein zur Darstellung kommt.

Es folgt eine kleine, auch fiir den Laien auf diesem Spezialgebiet einleuchtende Darstellung
von A. Guillou:»Production and Profits in the Byzantine Province of Italy (Tenth to Eleventh
Centuries) : An Expanding Society«.

Der niachste, recht umfangreiche Beitrag von H. Maguire,»Truth and Convention in Byzan-
tine Descriptions of Works of Art¢, hat nichts mehr mit dem Symposium zu tun. M. geht der
Frage nach, wie weit die byzantinischen Ekphraseis, die in sehr hohem Grade mit vorgepragten
Topoi arbeiten, die in ihnen beschriebenen Kunstwerke richtig schildern, in welchem MaBe
sie also fiir ywahre genommen werden kénnen. Meist wird, so weit ich die einschligige Literatur
ibersehe, diese Frage ziemlich weitgehend verneint. Die groBte Schwierigkeit besteht ohne
Zweifel darin, daB die meisten groBen und ausfiihrlichen Ekphraseis Werke beschreiben, die
nicht mehr vorhanden sind; es entfillt damit die Moglichkeit, Kunstwerk und Ekphrasis zu
vergleichen. Man wird bezweifeln diirfen, ob der von M. eigeschlagene Weg einer wenigstens
teilweisen Ehrenrettung dieses literarischen Genres ganz legitim ist, niimlich zu den in Ekphra-
seis gegebenen Schilderungen Kunstwerke zu suchen, die den Beschreibungen in etwa entspre-
chen, auch wenn sie aus einer ganz anderen Zeit und einem ganz anderen Raum stammen. Mir
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scheint, daB man so den Quellenwert vieler Ekphraseis kaum erhohen kann. Wenn man vor allem
die héufig psychologisierenden Schilderungen der Mosaiken der Apostelkirche liest und sich
dazu vor Augen halt, in welchem MaBe die friih- und mittelbyzantinische Kunst die Wiedergabe
seclischer Vorginge durch Mimik oder Gestik vermeidet, wird man M. nur sehr vorsichtig und
sehr vereinzelt zustimmen.

Der Aufsatz von M.J. Jeffreys tiber »The Nature and Origins of the Political Verse«
entzieht sich meiner Beurteilung; er hat mich lebhaft interessiert, aber mir fehlen die Detail-
kenntnisse auf diesem Gebiet, um ein Urteil abgeben zu kénnen.

L. Rydén legt »The Andreas Salos Apocalypse, Greek Text, Translation and Commentary«
vor, eine Edition auf recht breiter Textgrundlage mit umfangreichem kritischen Apparat. Der
Kommentar ist von bewundernswerter Sachkenntnis getragen und laBt die Schwierigkeiten einer
exakten Deutung vieler der in den Text verwobenen Falten unverschleiert erkennen. Fir diese
Ausgabe werden Byzantinisten wie Kirchen- und Geisteshistoriker noch lange dankbar sein
und immer wieder auf sie zuriickgreifen miissen.

Der Teil »Field Reports« bringt zunichst eine schone und wichtige Arbeit von K. Yegiil:
»Barly Byzantine Capitals from Sardis. A Study of the Ionic Impost Typet, in der das sardische
Material mit den sonstigen frithbyzantinischen Beispielen ionischer Kampferkapitelle verglichen,
zusammengeordnet und dieser Sondertypus gelldrt wird.

Es folgt »The Church of the Panagia Amasgou, Monagri, Cyprus, and its Wallpaintings«
von S. Boyd. Die Architekturzeichnungen, die dem Bericht beigefiigt sind, stammen von
R. Anderson; V. Jensen und L. Majewski steuerten Appendix I bei: »A Technical
Study of Paint Samples from the Frescoes¢ (mit umfangreichen Tabellen, die zum Verstéindnis
wesentlich beitragen); A. Seltmann behandelt in Appendix II »The Monagri Hoardg, einen
Miinzfund in einem Bronzekessel, der Miinzen der Kénige von Zypern von Heinrich II. an
sowie einige andere Prigungen (Rhodos, Venedig) enthélt. Der sehr umfangreiche Beitrag,
dem einige farbige Reproduktionen beigegeben sind, berichtet von den Reinigungs- und Konser-
vierungsarbeiten, die in der Kirche von Wissenschaftlern des Dumbarton Oaks Center durch-
gefiihrt worden sind, und wertet deren Ergebnisse fiir die Baugeschichte des Kirchleins und zur
Trennung der drei, zeitlich auseinanderliegenden Schichten der Wandmalerei, die z.T. sehr
schlecht erhalten sind, intensiv und einleuchtend aus. Die sehr reiche Illustrierung des
Berichtes, seine Exaktheit und die in keiner Hinsicht zu beanstandende Einordnung der
Malschichten erheben ihn in den Rang einer Monographie, die eine ausgezeichnete Arbeits-
grundlage bietet.

Im Teil »Notes« legt N. Patterson Sevéenko »Some Thirteenth-Century Pottery at Dum-
barton Oakse vor, interessante orientalisierende Stiicke aus Al-Mina aus der Zeit der Kreuz-
fahrerherrschaft in Antiocheia. Eine kleine Studie von G.P. Majeska iiber »A Medaillon
of the Prophet Daniel in the Dumbarton Oaks Collection« schlieBt die Beitrige ab. Von den von
M. zur Auswahl gestellten beiden Deutungsmoglichkeiten — Pilgerzeichen aus Konstantinopel
oder »a type of passport, proof that the bearer was a bona fide pilgrim when leaving the city« —
scheint mir die erste wahrscheinlicher.

Ein ganz kurzer Bericht iiber das Symposium von 1973 und eine »List of Abbreviations«
schlieen den Band ab, der sich wiirdig an seine Vorginger anschlieBt und erneut unter Beweis
stellt, daB die Dumbarton Oaks Papers zu den wichtigsten Periodica der Byzantinistik gehoren.

Klaus Wessel



220 Besprechungen

Vojeslav J. Durié, Byzantinische Fresken in Jugoslavien (aus dem
Serbokroatischen iibersetzt von Anton Hamm); 300 S., 39 farb. Abb.,
119 Schwarz-weil-Abb. auf Taf., 10 Zeichnungen im Text; Miinchen 1976 :
Hirmer Verlag.

Wenn hier ein Buch vorgelegt wird, das etwas auBerhalb des christlichen Orients angesiedelt
ist, so deswegen, weil es, dem duBeren wie dem inneren Format nach groB, in hervorragender
Weise u.a. die malerische Entwicklung auf der Basis des mittelbyzantinischen Erbes in einem
Raum beschreibt, in dem wihrend des Lateinischen Kaiserreiches die byzantinischen Maler
Zuflucht und Auftrige fanden, und das im grofien Stil, und so den Weg bereiten halfen, der zu
der letzten groBen Phase byzantinischer Malerei in der palaiologischen Epoche fiihrte, aus
der in diesem Raum ebenfalls mehr und z.T. hoch bedeutende Werke erhalten blieben als im
byzantinischen Bereich. Dieser Raum, der die alten serbischen Gebiete und die spiteren serbi-
schen Eroberungen innerhalb des heutigen Jugoslavien umfaf8t (der Verf. greift dankenswerter-
weise, wo es notig ist, auch iiber diese Grenzen hinaus, z.B. nach Kastoria und zum Athos), hat
zudem, wie eindringlich gezeigt wird, auch in der palaiologischen Epoche, in der ein Teil von
ihm noch einige Zeit zum Byzantinischen Reiche gehorte, byzantinische oder byzantinisch
geschulte Maler auch in den serbischen Gebieten immer wieder beschiftigt, spiegelt, neben
bodenstindigen Eigenleistungen, die Phasen der malerischen Stilmoglichkeiten der Palaiologen-
zeit exakt wider und blitht auf dieser Grundlage noch lange weiter, als Verfall und Verarmung
in dem schrumpfenden Byzantinischen Reich schon zum weitgehenden Stagnieren gefiihrt
hatten. All das wird ebenso fliissig wie tiberzeugend dargestellt. Und diese groBe Zusammenschau
gibt auch dem Kunsthistoriker, der sich mit den byzantinischen Einfliissen z.B. in Georgien
oder Armenien beschiftigt, eine solide Basis fiir seine vergleichende Arbeit an die Hand, wie
sie bislang gefehlt hat, war doch die Malerei der Palaiologenzeit ein Stiefkind der byzantinischen
Kunstgeschichtsforschung und ist es doch im Grunde auf vielen Gebieten heute noch.

Der Verf. behandelt in der »Einfithrung (S. 5-8) die sparlichen Uberreste der friihbyzantini-
schen Malerei und wendet sich dann »Makedonien unter Byzanz, 11.-13. Jahrhundert« (S. 9-26)
und den »Dalmatinischen Stadtstaaten, 12.-14. Jahrhundert« (8. 27-32) zu, beides sehr instruk-
tive und, was den Verf. iiberhaupt auszeichnet, sehr feinfiihlig interpretierende Darstellungen,
die u.a. so bedeutende Denkmiiler wie die Sv. Sofija in Ohrid und die Peribleptos (Sv. Kliment)
ebd. behandeln. Einige Anmerkungen lassen sich freilich nicht umgehen. So ist es z.B. nicht nur
nicht gesichert, daB der Narthex als Versammlungsraum der Frauen diente (S. 11), sondern
sogar duBerst unwahrscheinlich. Es ist auch miBlich, bei den Malereien der Sv. Sofija von ssemi-
tisch geprigtent Gesichtern zu sprechen (ebd.). Abgesehen davon, daB »semitisch¢ ein hochst
unscharfer physiognomischer Begriff ist, findet sich in diesen Gesichtern m.E. kein Zug, der
nicht im Menologion Basileios’ II. vorgebildet und in den Hauptwerken der komnenischen
Malerei aufgenommen worden wire. Das ist der iiberscharf charakterisierende, offenbar das
Schonheitsideal der makedonischen Zeit schroff ablehnende und gelegentlich an das Karikatur-
hafte stofiende, eigenstindig byzantinische Stil der Zeit. Entschiedener noch méchte ich der
Meinung widersprechen, diese Malerei hétte ihren Ursprung »im Bereich des ostlichen Monch-
tumsc (S. 12). Diese These ist zwar nicht neu, aber auch ihr ehrwiirdiges Alter macht sie nicht
richtiger, denn es gibt keine Beweise dafiir. Die alte Ansicht, Kappadokiens Hohlenkirchen
lieferten diese Beweise, ist nicht mehr zu halten, seit die dieser Monchsmalerei von G. Millet
vor 60 Jahren zugewiesene Rolle durch die neuere Forschung (vor allem von M. Restle) auf
ein bescheideneres Mal zuriickgefithrt und ihre Abhéngigkeit von Konstantinopel nachgewiesen
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ist. In den Kategorien des Verf.s nimmt die monchische Richtung auch spéter einen ziem-
lichen Rang ein, als monchisch erwiesen ist sie nicht. Tch kann auch nicht recht glauben, dall
Leon von Ohrid sich seine Maler aus Thessalonike geholt haben sollte (S. 12), denn er war, ehe
er Erzbischof von Ohrid wurde, Chartophylax der Hagia Sophia in Konstantinopel gewesen,
hatte also dem Patriarchatsklerus der Kaiserstadt angehort, war 1025 aus diesem Amt vom
Kaiser auf den Erzstuhl von Ohrid erhoben worden und stand stets im engsten kirchlichen
Kontalkt mit dem Patriarchat, wie seine Rolle im Azymenstreit, der zum Schisma von 1054
fithrte, deutlich zeigt. Zudem ist das eine thessalonizensische Parallelbeispiel, die Panagia der
Kupferschmiede, die Stiftung eines hohen Reichsfunktionirs, des Protospatharios Christophoros,
der im Jahr der Stiftung zum Katepan des byzantinischen Siiditalien ernannt wurde, wo er
sich bereits aufhielt. Die Malereien in dieser Kirche werden von K. Papadopoulos mit Recht
auf hauptstidtische Impulse zuriickgefithrt, die Malereien in der H. Sophia der gleichen Stadt
von ihr alg lokale Abwandlung dieses Stiles interpretiert. So fithren also gerade die beiden vom
Verf, fiir Thessalonike angefithrten, etwas élteren Beispiele auf Konstantinopel als Wurzel-
boden dieses Sliles, was bestens mit der Herkunft und den Verbindungen Leons von Ohrid
zusammenstimmt. So halte ich dafiir, dafl die iltesten Malereien der Sv. Sofija von Konstan-
tinopler Malern geschaffen wurden. Weiter darf man zweifeln, ob man Kurbinovo und die
Panagia tu Araku von Lagudera so eng zusammenstellen darf (Verf. spricht S. 19 geradezu von
identischen kiinstlerischen Lésungen); das, was die Stylianous an Lagoudera mit Recht als
»meo-classical style« bezeichneten, fehlt doch in Kurbinovo véllig. Eine kleine Randbemerkung
noch zu Anm. 9, die zu Kurbinovo gehort : L. Hadermann-Misguich ist eine kluge und sehr
charmante Kollegin, sie sollte nicht als »der Verfasser« zitiert werden, ein Schicksal, das sie mit
T. Velmans (in Anm. 105) teilt — aber das geht wohl auf das Konto des sonst sehr guten Uber-
sotzers. Kin paar kleine Irrtiimer sind noch zu korrigieren : Demetrios Chomatianos kronte
in Thessalonike nicht Theodoros I. Laskaris, der 1222 starb, zum Kaiser, sondern im Jahre 1224
Theodoros Angelos Dukas Komnenos, den Despoten des Epiros, den schirfsten Konkurrenten
der in Nikaia herrschenden Lagkariden (zu S. 20) ; Johannes Pediasimos war»Hypatos (= Konsul)
der Philosophens, nicht »Altmeisters (zu 8. 21); den Stifter der Peribleptos in Ohrid, Progonos
Sguros, sollte man nicht als Progon Sgur anfithren, da damit seine byzantinische Herkunft
verunklart wird (zu S. 23); und im Narthex dieser Kirche ist nicht der Pantokrator dargestellt
(so ebd.), sondern Christus als »Engel des groBen Rates¢, ein ikonographisch vollig anderer
Typus. Es sei gleich angemerkt, daB dhnliche Einwinde zum weiteren Text des Buches nicht
zu erheben sind, damit durch diese Kritik kein falscher Eindruck entsteht.

Danach kommt der eigentliche Hauptteil des Buches »Der serbische Staat, 10.-15. Jahrhun-
dertq (S. 33-159), unterteilt in die Abschnitte »Die Anfiinge der Wandmalerei« (S. 33f.; traurig
wenige, schlecht erhaltene und vereinzelte Fragmente), »Die Epoche Stefan Nemanjas« (S. 35-
39), »Die Ragka im 13. Jahrhundert« (S. 41-64, mit den groflen Werken Studenica, MileSeva,
Apostelkirche Peé, Sopoéani und Arilje), »Von der Eroberung Makedoniens bis zum Untergang
des Reichs« (8. 65-159, mit den Unterabschnitten »Die Zeit Konig Milutins¢, »Die Anfinge
des Zarenreichs«, »Die Zeit des Zaren Urode, »Nach dem Jahr 1371¢, »Der Staat von Konig Marko«
und »Die Morava-Schule«, wobei der zweite und der dritte Unterabschnitt noch nach lokalen
und soziologischen Aspekten unterteilt sind : Dedani und einschligige Denkmaler; Auftrige
des Adels im Siiden ; Auftrage des Hochadels im altserbischen Kernland der Raska; Die Rolle
des hohen Klerus im Metropolitansprengel Skopje; Das Erzbistum Ohrid — Der Hof und das
Patriarchat; Das Erzbistum Ohrid; Der Adel im Vardargebiet; Das Gebiet von Serrhes und
Thessalien). Mit dieser Gliederung gelingt es dem Verf., sehr klar und anschaulich das vielfaltige
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Spektrum der Wandmalerei in den durch sehr unterschiedliche Geschichte und Traditionen
gepragten Bereichen einstiger serbischer Herrschaft einzuordnen und vorzuftihren. Er besticht
dabei stets aufs Neue durch die Pragnanz der Darstellung, die Heraushebung des Neuen und
Bedeutenden, das Aufzeigen kiinstlerischer Querverbindungen, Riickgriffe und Eigenwillig-
keiten, die treffenden Wertungen, die sichere und iiberzeugende Scheidung der beteiligten
Maler, die Einbindung der Werke in den Ablauf der politischen, kirchlichen und sozialen Ge-
schichte, die Einfithlung in die dsthetischen und geistigen Werte der Malereien (wobei er auch
negative Wertungen keineswegs scheut) und den wohltuenden Mangel an falsch verstandenem
Nationalismus (er betont immer wieder die tragende Mitarbeit byzantinischer Meister und nimmt
nie als serbische Eigenleistung in Anspruch, was keine ist). Der gesamte Text ist von allen Aus-
einandersetzungen mit abweichenden Ansichten frei; diese sind in die Anmerkungen verwiesen
(S. 233-289), denen ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis (S. 228-232) vorangestellt ist. In
diesen Anmerkungen hat der Verf. nicht nur alle spezielle Literatur zu allen besprochenen
Malereien sowie zu deren ikonographischen Besonderheiten zusammengestellt, sondern auch
weitgehend die Nennung in Handbiichern u.é.; dort fiihrt er auch abweichende Ansichten an
und begriindet kurz deren Ablehnung.

. Es ist unmoglich, hier positive Einzelheiten herauszuheben, man miifte sonst fast das ganze
Buch ausfiihrlich zitieren. Wir miissen uns mit der Feststellung begniigen, dafi wir hier ein
Standardwerk vor uns haben, dessen Bedeutung und dessen Anregungen weit iiber den Rahmen
hinausgreifen, den der Verf. sich gesetzt hat. Eines nur sei erwihnt, um einen Eindruck von der
Fiille der Ergebnisse und Informationen zu geben, die der Leser diesem Werk verdankt : S. 42
zeigt der Verf., daBl die Verwendung von Blattgold fiir den Hintergrund einiger Malereien und
die gemalte Nachahmung von Mosaiksteinchen in der Nemanja-Kirche von Studenica schon
vorher im Athos-Kloster Chilander vorkommen, in Anm. 29 weist er nach, dafl darin ein byzan-
tinisches Prinzip zur Anwendung kommt und dafl die Maler ohne Zweifel Byzantiner waren.
Damit ist eines der erstaunlichsten Phanomene der serbischen Wandmalerei, das keineswegs
nur in Studenica auftritt, in einen engen und iiberzeugenden Zusammenhang mit Byzanz
gebracht worden und verliert so seine Isolierung.

Auch zu dem Hauptteil des Buches seien einige Anmerkungen erlaubt. So &uflert der Verf.
sich sehr positiv zu dem Erhaltungszustand des einen alten Wandbildes in Sv. Luka in Kotor
(S. 37 mit Abb. 25); leider hat inzwischen eine Restaurierung viel von der Urspriinglichkeit
des Frescos iiberdeckt und m.E. den Eindruck verfélscht. Die Datierung der Riza Bogorodica
in Bijela in die Jahre von 1219 (S. 38f.) anzunehmen, fallt trotz der gewichtigen historischen
Argumente schwer; der abgebildete Kopf des Kyrillos (Abb. 26) liefle sich dort wohl noch
einordnen, sein Nachbar scheint mir unverkennbar auf die Stilstufe etwa von Spoéani hinzu-
weisen. Nicht ganz klar ist, was 8. 51 mit dem Himmelfahrtsbild der H. Sophia in Konstanti-
nopel gemeint ist; in der Kuppel war es dort nicht dargestellt, sondern in einer Emporenwolbung,
also in anderem architektonischen Zusammenhang als in Peé¢. Zu den Meloden von Davidovica
(Abb. 39) hat der Verf. in Anm. 45 die Meloden in den Kuppelpendantifs des Parekllesion der
Chora-Kirche in Konstantinopel {ibersehen; wenn es sich bei diesen Fresken auch um jiingere
Werke handelt, so zeigen sie doch, dafl das Motiv in Byzanz nicht unbekannt war und sich keines-
wegs nur »n einigen spiteren ruménischen Kirchen« findet. Man kann wohl auch den Zaren
Urod in Psada (Abb. 73) kaum als vhochgewachsenen Jiingling« dem »kleinen alten Mann«
Vukadin gegeniiberstellen (S. 110); Uros ist als reifer Mann dargestellt, und die unterschiedliche
GroBe der beiden Herrscher geht eindeutig auf GroBendifferenzierung zuriick, die den Zaren
dem Konig gegeniiber heraushebt. Die Ausgliederung von Savina (S. 118) als »venezianisch
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gepriagte Mischung aus Gotik und Renaissance« erscheint mir unhaltbar, meine abweichende
Haltung begriinde ich in der Zeitschrift fiir Balkanologie. Das Kreuzigungsbild in Polosko
ist so ungewdhnlich nicht (S. 126) : Die Christi Blut auffangende Gestalt am Kreuzfull kommt
schon im 11. Jh. auf fol. 59 des Par. gr. 74 vor, war also der byzantinischen Tkonographie nicht
ganz fremd, wenn es sich auch um ein seltenes Motiv handelt. SchlieBlich sei zu 5. 146 angemerkt,
daB Sultan Bayezid in der Schlacht bei Ankara 1402 nicht den Tod fand, sondern in mongolische
Gefangenschaft fiel, in der er spiter starb.

Einige wenige Druckfehler blieben stehen, stérend ist nur der Maximilian Galerios in der
Bildbeischrift zu Abb. 54; der Kaiser hieB C. Galerius Valerius Maximianus — man sollte
itbrigens die sich bewufit und betont romisch gerierenden Tetrarchen nicht in grizisierter
Namensform zitieren.

Zwei Register (das zweite mit den Namen der zitierten Wissenschaftler) helfen, den Band
zu erschlieBen. Der Text ist gut und sorgfaltig gesetzt (alle Druckarbeiten wurden in Jugoslavien
durchgefiihrt). Die Ubersetzung ist, so weit ich das iibersehen kann, sehr genau und in gutem
Stil abgefaBt. Die Farbtafeln sind ausgezeichnet, die Schwarz-weili-Abbildungen gréfBtenteils
gut bis sehr gut.

Das Fazit : Das Buch von Durié ist ein groBer Wurf, ein Werk von hohem Rang und fiir
lange Zeit von grundlegendem Wert.

Klaus Wessel

C.C. Walters, Monastic Archeology in Egypt (Modern Egyptology
Series) ; viir-354 8., 44 Abb. nach Photographien, 44 Zeichnungen im Text;
Warminster 1974 : Aris & Phillips.

W. will alles, z.T. recht verstreute, Material zusammentragen und auswerten, das iiber die
monastische materielle Kultur des christlichen Agypten bekannt geworden ist, wobei er sich
nicht auf die Zeit vor der arabischen Eroberung (641) beschrinkt, sondern z.T. erheblich
dariiber hinausgeht. Auch beschrinkt er sich nicht auf die Kloster im mittelalterlichen Sinne,
sondern zieht auch die frithen Einsiedlerzellen mit heran. Dabei ist er sich der Schwierigkeiten
seines Unternehmens bewuft, die darin begriindet sind, dal nur wenige monastische Siedlungen
korrekt ausgegraben oder untersucht und diese dann auch nicht selten unzureichend publiziert
sind. W.s Ziel ist, ein méglichst umfassendes Bild des Anachoreten- und Koinobitenlebens zu
geben, das sich nicht auf literarische, sondern auf archiologische Zeugnisse stiitzt. Damit
betritt er Neuland.

Einleitend gibt er eine Darstellung »Early Christian Egypt and the Beginnings of Monas-
ticism (S. 1-6), sehr knapp, aber fiir sein Ziel ausreichend, da er bei seinen Lesern eine gewisse
Kenntnis dieser Materie wohl voraussetzen darf. Dem folgt, ebenso kurz, das 1. Kap. »The Evo-
lution of the Communities« (S. 7-13), eine ganz niitzliche Ubersicht, aus der bes. die Erkenntnis
hervorgehoben sei, daf die Umfriedung von Eremitensiedlungen nicht urspriinglich, sondern
spitere Zutat ist.

Erst mit Kap. 2 »Architecture I — Ecclesiastical Architecture« (S. 19-59) beginnen die Spezial-
untersuchungen. W. behandelt die Kirchen der Anachoretensiedlungen und Kléster in keinem
Fall als Beschreibung der Bauwerke, gibt also keinen Katalog der Monchskirchen, sondern
systematisiert die Einzelheiten, angefangen von der Orientierung, den Eingéingen und dem
Narthex bis hin zu den Annexbauten, fragt nach den »Possible Origins of the Plan Types¢
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und stellt deren Entwicklung in Umrissen dar, stellt zusammen, was tber die Verwendung der
Raumteile zu ermitteln ist, beschreibt Baumaterialien und Bautechnik und erarbeitet schlieB-
lich eine iiberzeugende Typologie der Klosterkirchen Agyptens.

Das alles zeugt von eingehender Materialkenntnis, ist sehr knapp und klar dargestellt und
in den Ergebnissen weitgehend iiberzeugend. Ein grofier Nachteil freilich ist, angesichts der vom
Verf. selbst beklagten Publikationslage, dass man keine der Kirchen als Gesamtbauwerk vor-
gestellt bekommt, sondern sich die Einzelheiten zu jeder zusammensuchen muf. Das macht
W.s verdienstvolle Untersuchungen voll brauchbar erst fiir den Kenner der Materie oder fiir
den, der alle wichtige Literatur zur Hand hat. An Einzelheiten sei angemerkt, daBl es nicht so
absolut sicher ist, daB die Emporen immer in der seastern churche fiir die Frauen da waren (fiir
die meisten Kirchen Konstantinopels z.B. gilt das nicht, dort dienten sie dem Kaiser und der
Kaiserin ; zu S. 86). Weiter hat es sich W. mit der Abweisung der Thesen von H. Evers und R.
Romero zum Roten und WeiBen Kloster bei Sohag (S. 47) ein wenig zu leicht gemacht : Sie
beruhen keineswegs nur auf einem Vergleich zwischen der Kirche von Deir el-Abiad mit der
Tempelarchitektur von Edfu (dieser Vergleich wird erst gezogen, um die von den beiden Forschern
aus den Untersuchungen des Baues gewonnenen Ansichten durch eine mogliche Genese des von
ihnen vermuteten Bautyps abzustiitzen), sondern auf architektonischen Details der Kloster-
kirchen, die sie am besten durch die Annahme von Basilicae discopertae erkliren zu konnen
glauben. Diese Auslegung wiire kritisch zu beleuchten, um die Argumentation zu entkriften ;
bloBe Bestreitung unter falscher Priamisse geniigt nicht. Schade! Eine wirkliche Widerlegung
wire eine dankenswerte Sache gewesen.

Kap. 3 behandelt »Architecture IT — Non-ecelesiastical Architecture (8. 79-110), wiederum
nicht ganze Klosteranlagen vorstellend, sondern das Material ordnend nach Bauteilen, beginnend
mit den Umfassungsmauern und endend mit den Zellen. In Kap. 4 »Painting« (S. 120-170)
wird eine Ubersicht der erhaltenen Malereien, nach Schemata und Inhalt geordnet, einer Unter-
suchung nach Stil und Einfliissen vorangestellt. Kap. 5 »Stone- and Woodworke (8. 171-204)
stellt Kapitelle, Friese, Stuckdekor und Holzplastik (bei der der Konsolbalken aus Bawit mit
Daniel in der Lowengrube in Berlin vergessen wurde) zusammen. Kap. 6 gibt »Aspects of Daily
Lifeq (S. 205-228), eine sehr niitzliche Darstellung dessen, was wir iiber Erndhrung, Kochmog-
lichkeiten, Wasserbehilter, Olmiihlen, Kleidung usw. wissen, und Kap. 7 schlieBlich schildert
die »Burial Customs« (S. 229-236). Fiir alle diese Kapitel gilt das zu Kap. 2 Gesagte : Die einzelnen
Ménchssiedlungen und Kloster werden auseinandergenommen und die Einzelteile in ein System
eingeordnet, in dem die Eigenarten der einzelnen Kloster untergehen, das aber ein eindrucks-
volles Bild des monchischen Lebens vermitteln kann. Man kann dariiber streiten, ob das dem
Titel des Buches entspricht — wahrscheinlich hieBe es richtiger : »Das agyptische Monchtum
nach den archéiologischen Zeugnissent, denn das ist es, was das Buch vermittelt. Aber das ist
eine gute Leistung, und die Kirchenhistoriker sollten W.s Arbeit intensiv benutzen, fiir den
Kunsthistoriker ist es mithsamer, Nutzen aus ihm zu ziehen.

Drei Appendices schliefen sich dem Text an. Appendix A bietet die »Sourcesc (8. 237-250),
d.h. jeweils die wichtige Literatur und eine zusammenfassende Ubersicht iiber die Befunde aus
den historischen Quellen. Das ist eine sehr wertvolle Beigabe ! Appendix B ist ein »Catalogue of
Paintings« (3. 251-325), nach Klosteranlagen geordnet, mit Angabe der Abbildungen in den in
Appendix A zitierten Werken, wo nétig, mit eingehenderen Schilderungen und Datierungshin-
weisen. Dieser Appendix B ist eine fiir das Verstindnis von Kap. 4 unerlifiliche Erginzung.
Appendix C schlieBlich (3. 326f.) »Costumes worn by the principal figures in the paintingst
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ist recht instruktiv und erleichtert die Benutzung des Malerei-Kataloges. Ein »Glossary«
(S. 329f.), eine »Bibliography« (S. 331-341; die deutschen Titel sind manchmal arg miBhandelt)
und Indices der Namen, Ortsnamen und Generalia (S. 342-354) schliefen den Band ab.

Einige Einzelheiten aus den von W. gegebenen Wertungen seines Materiales bediirfen
der Korrektur. So sind die Jiinglinge im Feuerofen ganz sicher nicht seit dem 2. Jh. dargestellt
worden (8. 129), sondern erst seit dem 3. Hier zeigt sich ein Nachteil der Arbeit : W. stiitzt
sich fiir die frithchristliche Kunst auBerhalb Agyptens recht stark auf das in vielem veraltete
Lexikon von F. Cabrol und H. Leclereq (diese Namen schreibt W. konsequent falsch), alle
neuere Literatur scheint ihm nicht bekannt zu sein, was sich immer dann nachteilig auswirkt,
wenn er iiber Agyptens Grenzen hinaus (selten genug) Ausschau halt, so z.B. wenn er (S. 139)
schreibt, neutestamentliche Szenen seien seit dem endenden 2. Jh. dargestellt worden (wieder
unter Bezugnahme auf Cabrol-Leclercq). Auch was die byzantinische Kunst anlangt, stiitzt
W. sich auf veraltete Literatur, so wenn er (S. 142) den vatikanischen Kosmas im 7. statt im
9. Jahrhundert entstanden sein liBt oder (S. 143) das Etschmiadzin-Evangeliar fiir syrisch
statt armenisch hilt. In der Apsis von Sant’Apollinare Nuovo in Ravenna gibt es keine Kréinze
haltenden Engel (S. 143); die Apsis ist nicht erhalten; was sie einst schmiickte, wissen wir nicht;
die Tafel bei A. Grabar (Martyrium I1T), die W. dazu anfiihrt, zeigt die Prozessionen der Heiligen
und der heiligen Jungfrauen an den Obergadenwinden. In derselben Kirche gibt es mehr als drei
Bilder des biirtigen und zwei Darstellungen des bartlos-jugendlichen Christus, diese beiden
Typen Christi sind auf die beiden Zyklen (Vita und Passio) verteilt. W. kennt die Mosaiken offen-
bar nicht aus Autopsie oder einer vollstindigen Publikation. Und daB der bértige Typus Christi
ostlichen Ursprungs sei (ebd.), ist zumindest fiir Ravenna sicher falsch (und auch sonst durch
nichts zu belegen): Auf romischen Sarkophagen ist er Jahrhunderte frither bezeugt als auf
stlichen Denkmilern. Bines noch zu Ravenna : W. ordnet es 8. 145 schlicht Konstantinopel
zu, das ist absolut unhaltbar; Ravennas Mosaiken sind ganz iiberwiegend aus westlichen
Traditionen abzuleiten. SchlieBlich sind die Ausfithrungen (8. 157) zu Tod und Himmelfahrt
Mariae nicht tragfiihig : Tm dstlichen Bereich gibt es im 8. Jh. keine Darstellung dieses Themas,
und der Sarkophag in Saragossa zeigt eine Verbildlichung der Aufnahme der christlichen Seele
zu Gott, nicht die Assumptio Mariae; W. beruft sich wieder auf Cabrol-Leclereq und reprodu-
ziert damit lingst iiberholte Vorstellungen.

Einige historische Anmerkungen wiren noch zu machen. So ist es m.E. nicht bewiesen,
ja nicht einmal wahrscheinlich, da8 die Toten der Nekropole von Kom Abu Billu Griechen
waren (S. 138); zwar sind viele Namen griechisch, aber es kommen auch Namen vor, die nur
fiir Agypter bezeugt sind, und so sicher Agypter griechische Namen wihlten, um sich »nach
oben« anzugleichen, so unwahrscheinlich ist es, daB Griechen Namen trugen, die sie der untersten
Bevolkerungsschicht zuwiesen. »The Peace of the Church« trat nicht 313 ein (S. 139), sondern
311 durch das Toleranzedikt des Galerius — aber dieser Fehler ist offenbar unausrottbar. Ebenso
ist . 140 die kirchliche Lage in Agypten nach 451 allzu sehr vereinfacht, es gab sehr wohl noch
ein orthodox-dyophysitisches Monehtum (vgl. OrChr 59 [1975] 212), aber auch mit diseer
terrible simplification steht W. keineswegs allein.

Diese Monita schmilern kaum den Wert des Buches in dem oben charakterisierten Sinn.
Sie sollten aber eine Mahnung sein, sich auBierhalb des eigenen Faches nicht auf zufillig griff-
bereite dltere Literatur zu stiitzen, sondern sich Rat und Aufklirung von Fachleuten zu holen,
um die eigenen Ergebnisse nicht durch falsche Hinweise zu schmalern. Wer sich auf ein engeres
Gebiet spezialisiert hat, kann anders kaum Fehler vermeiden, denn heute kann kaum jemand
mehr alle Teilgebiete der spitantik-frithchristlichen und frithbyzantinisch-frithmittelalterlichen
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Kunstgeschichte voll iiberblicken, es wird immer der Zusammenarbeit mit den Sachkennern
der Nachbardisziplinen bediirfen. Man verstehe das nicht falsch : Gerade weil ich das Buch von
W. fiir wichtig und niitzlich halte, sihe ich es gerne von solchen vermeidbaren Irrtiimern unbe-
lastet. Wir alle miissen immer wieder die auf benachbarten Feldern Ackernden befragen, das
ist keine Beeintrichtigung unserer eigenstindigen Leistung, sondern sichert sie ab auf Gebieten,
die wir nicht selber bearbeiten kénnen.

Die Aufmachung des Bandes ist sehr bescheiden : Phototypie nach Schreibmaschinenmanus-
kript (mit manchen stehen gebliebenen Tippfehlern) und Abbildungen von entsprechender
Qualitit (fiir die Vervielfaltigungsart iibrigens iiberdurchschnittlich gut). Das mag man bedauern,
wenn man » Buchkultur« hoch hélt; ich finde es besser, eine so wichtige Arbeit erscheint in dieser
Form, als daf3 sie an finanziellen Problemen scheiterte.

Klaus Wessel

N.S.H. Jansma, Ornements des manuscrits coptes du Monastére
Blanc (Scripta Archaeologica Groningana 5); x1-253 S., 1 Farbtaf., 110 S.
mit Ornamentzeichnungen ; Groningen 1973 : Wolters-Noordhoff Publishing.

Das Buch von J., eine Dissertation (thése), zeugt von enormen Fleil. Aulier einer kurzen
Ubersicht iiber die Geschichte des WeiBen Klosters, von der wir nur allzu wenig wissen, gibt
J. eine Ubersicht iiber die Abwanderung und den Verbleib der Fragmente der Klosterbibliothek,
iiber die bislang noch diirftige Geschichte der Erforschung koptischer Buchornamentik und
iiber deren Entwicklung, die auf den iibernommenen Zeichen Obelos, Diple und Koronis aufbaut.
Dann wendet J. sich den Ornamenten zu und erklart zunachst seine Terminologie, wobei er alles
durch exakte Zeichnungen verdeutlicht; das ergibt eine fiir jeden Ornamentforscher ebenso
anschauliche wie hilfreiche Liste der in J.s Material vorkommenden Einzelformen. Nach einer
sehr kurzen Beschreibung der »Charactéristiques des diverses écoles d’ornemanistes coptes«
(die man sich etwas ausfiihrlicher gewiinscht hatte) folgen »Interprétation, études comparatives
et conclusionsy, allzu stichwortartig und knapp. Der Schluf}, »que les ornements de manuscrits
coptes ne sont pas entiérement isolés des cultures environnantes« (S. 55), diirfte niemanden
iiberraschen, auf anderen Gebieten ist Gleiches lingst festgestellt. Leider begniigt sich J. mit
der lapidaren Feststellung, dall Oberdgypten und Nubien »d’'une maniére ou d’'une autre«
Kontakte mit Syrien und Mesopotamien gehabt haben miissen, ohne zu fragen, wie die zustande
kamen, obwohl diese Frage aus den geschichtlichen Gegebenheiten leicht zu beantworten
gewesen wire. Man sollte auch Ornamentforschung nicht so abseits von der allgemeinen Ge-
schichte betreiben !

Es folgen ausgedehnte Kataloge : A. Catalogue des groupes de fragments und B. Catalogue
des fragments isolés (8. 56-100) mit sehr exakten Tabellen, fiir Koptologen wahrscheinlich
dankenswert und gewinnbringend, fiir die Ornamentforschung ohne einsehbaren Nutzen, sowie
C. Catalogue descriptif des groupes d’ornement (S. 101-231), bis ins Letzte systematisiert und
durch zahlreiche Zeichnungen ausgezeichnet illustriert — freilich, wenn man einige der Originale
kennt, sieht man, da die Zeichnungen sehr viel exakter und ordentlicher sind als jene. Das
Material, das in Katalog C ausgebreitet wird, ist dann noch durch zwei Listen aufgeschlossen,
ein Literaturverzeichnis bildet den Abschlufl des Bandes.

Die Texte sind im Schreibmaschinensatz gedruckt; eine ziemlich lange Liste von Corrigenda
ist beigelegt, die leider nicht alles Vertippte erfaflt, so blieb z.B. 8. 3 als Datum der arabischen
Eroberung Agyptens das Jahr 840 unberichtigt.
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An dem Buch sind der darauf verwandte FleiBl und die hingebungsvolle Arbeit bewunderns-
wert. Man wird seiner trotzdem nicht recht froh. Das liegt weniger an ihm selbst als an der
Forschungslage, in die es hineingestellt ist. Die koptische Ornamentik aller Kunstzweige ist
noch kaum untersucht worden. So dringend es wiinschenswert wiire, daB das konsequent
geschieht, so gering sind angesichts der kleinen Zahl der sich fiir koptische Kunst interessierenden
Wissenschaftler und der gewaltigen Materialfiille die Aussichten, daBi dieser Wunsch in absch-
barer Zeit realisiert werden kann. Daher steht J.s Arbeit ziemlich allein, es fehlt an Vergleich-
barem, und es steht zu fiirchten, daf sein Buch eher abschreckt als zur Nachfolge anreizt;
denn jeder, der es genauer durcharbeitet, spiirt auf Schritt und Tritt die harte Kirrnerarbeit,
die da hineingesteckt ist. Und ein weiteres noch : Kann mit dieser bewunderungswiirdigen
Arbeit das gesteckte Ziel, zur Datierung der Fragmente beizutragen, erreicht werden ? Gibt es
in der Ornamentsgeschichte klare und eindeutige Entwicklungslinien, die die Voraussetzung
dafiir wiren, mit Hilfe des Ornaments zu datieren, oder haben wir es nicht oft mit dem verwir-
renden Spiel des Riickgreifens oder der vorgreifenden kiinstlerischen Phantasie, des Kopierens
oder des Neufindens, des hohen Kénnens oder des handwerklichen MittelmaBes zu tun ? Mir
scheint diese schwierige Alternative naher an die vergangene Wirklichkeit heranzufiihren.
Trotzdem : J.s Arbeit mufl mit Dank hingenommen werden. Vielleicht ist sie eine Schwalbe,
die den Friihling ankiindigt, auch wenn sie allein kommt.

Klaus Wessel

Ghivi Gaprindashvili, Ancient Monuments of Georgia: Vardzia.
History, Architecture, Wall painting, Applied arts; 69 8., 154 Farbabb.;
Leningrad 1975 : Aurora Art Publishers.

Trotz seines stark ruinenhaften Charakters gehort das riesige Hohlenkloster von Vardzia
im Gebiet von Meskheti in Siidwest-Georgien zu den gewaltigsten Anlagen dieser Art nicht nur
in Georgien, sondern in der christlichen Welt iiberhaupt. AuBlerhalb der Sowjetunion haupt-
siichlich in einigen ausgewihlten Fresken durch Amiranasvilis Geschichte der grusinischen
Kunst ausschnitthaft bekannt geworden, wird es jetzt in einem liebevoll ausgestatteten Band
mit dreisprachigem Text (englisch, russisch und georgisch) ausfiihrlich vorgestellt. Der einfiih-
rende Text, durch gut ausgewihlte Zitate aus georgischen und islamischen Quellen des Mittel-
alters bereichert, schildert kurz die Bauten der Umgebung, die Geschichte und das Aussehen
des Klosters, das unter Georg ITI. und Tamar als konigliche Stiftung entstanden ist. Der Verf.
will keine kunstgeschichtliche Monographie bieten, sondern an den sehr reichen Bildteil heran-
fithren und das Verstindnis fiir dieses einzigartige Monument aufschliefen.

Der Bildteil ist das Haupt- und Kernstiick des Buches. Beginnend mit groBartigen Land-
schaftsbildern fiihrt er tiber Aufnahmen wichtiger Denkmaler der Region an das Kloster heran,
das in 95 Detailabbildungen eindringlich vor Augen gefiihrt wird. Schritt fir Schritt wird
der Betrachter durch die phantastisch anmutende, aus dem Felsen gehauene Anlage gefiihrt
und bekommt die Fresken der Himmelfahrtskirche mit zahlreichen Details gezeigt. Bin Anhang
von 22 sehr instruktiv ausgewihlten Beispielen vermittelt einen ausgezeichneten Eindruck von
Kleinkunst und Kunstgewerbe des 12. und 13. Jahrhunderts in Georgien; darunter sind Stiicke
aus dem Besitz der Konigin Tamar und aus dem Kloster Vardzia.

Wenn auch die Farben nicht immer ganz iiberzeugend sind, so ist dieser Band doch eine aus-
gezeichnete Sache, die eine fremde Welt hervorragend erschlielt. An einer einzigen Stelle wird
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man eine Fehlinterpretation eines Freskendetails vermuten diirfen : Abb. 129, als Detail aus dem
Jiingsten Gericht bezeichnet, bringt den ikonographisch eindeutigen Bildtypus der 40 Mirtyrer
von Sebaste.

Das Buch ist durch seine Bilder, vor allem durch die vielen Details der Wandmalereien und
Ansichten ganzer freskierter Wande (Abb. 73-132), zu denen sich die der Fresken des 16. Jahr-
hunderts aus der Hohlenkirche des Dorfes Ananauri (Abb. 25-37) gesellen, ungemein anregend
und gréften Dankes wert. Vermittelt es doch in einer umfassender kaum zu denkenden Art
und Weise ein Bild des Klosters, seiner Umwelt und seiner Landschaft. Gut und nachahmens-
wert ist auch die Zufiigung der Bilder von mobilen Kunstwerken, die eine Vorstellung von der
einstigen Ausstattung solcher Kloster andeutungsweise geben kénnen. Der Band erweckt den
Waunsch, méglichst viele Denkmiler des georgischen Mittelalters in ihnlicher Form vorgestellt

zu bekommen.
Klaus Wessel

Paolo Cuneo, Le Basiliche di T*ux, Xncorgin, Pasvack®, Hogeac'vank® —
The Basilicae of T*ux, Xncorgin, Pasvack’, Hogeac'vank® (Studi di Architet-
tura Medioevale Armena — Studies on Medieval Armenian Architecture
IV), Roma 1973 : De Luca Editore; 130 8., 88 Abb.

C. hat sich vier kleine, einschiffige »Basiliken« verschiedener GrundriB- und Aufbauformen
zu Objekten seiner Untersuchung gewéhlt, von denen drei, die einst Dorfkirchen waren (T'ux,
Xneorgin und Pafvack®), nahe beieinander nicht weit von Tatvan am Siidwestufer des Van-Sees
liegen, withrend die vierte, Teil eines verlassenen Klosters (Hogeac'vank®), siidostlich des Sees
nahe der heutigen Stadt Giirpinar liegt (vgl. die Karten Fig. 1 und 2). Leider hat es sich ein-
gebiirgert, im Zusammenhang der armenischen Architekturgeschichte stets von einschiffigen
Basiliken zu sprechen, obwohl Basilika in der Baugeschichte stets mehrschiffige Bauten bezeich-
net, eine einschiffige Basilika also eigentlich ein Unding ist und der Ausdruck »Saalkirche«
vorzuziehen wére. Aber dieser Begriff hat sich wohl so fest eingebiirgert, daB er nicht mehr aus-
zutilgen sein diirfte.

Nach einer »Nota introduttiva¢ (Introductory note; S. 9-17 bzw. 71-80), die die Geschichte
des Raumes knapp umreift, und einer »Rassegna delle fonti storiche e della letteratura critica«
(Review of the historical sources and of the works of eriticism; 8. 19-21 bzw. 81-84; Kap. I),
in der C. nur einige eigene Aufsiitze neben den sehr spérlich trépfelnden historischen Quellen
nennen kann, Aufsitze, in denen die Kirchen nur erwihnt sind, gibt er in Kap. IT (Descrizione
degli edifici; Description of the buildings; S. 23-33 bzw. 85-95) sehr exakt die erste eingehende
Beschreibung der kleinen Bauten, die wir besitzen. In Kap. ITI (Caratteri tipologici e stilistici;
Typological and stylistic characteristics; S. 35-58 bzw. 97-120) arbeitet er gut diese Charakteris-
tica heraus, wobei er mesopotamische und »hellenistische« Einfliisse anhand breiten Vergleichs-
materiales zu erkennen glaubt. Kap. IV behandelt »Elementi decorativi e tecnica muraria«
(Decorative elements and building technique; S. 59-64 bezw. 121-126); fiir Erstgenannte gibt
nur Hogeac'vank® gar nichts her fiir Vergleichungen mit besser bekannten und datierbaren
Bauten, wihrend Pasvack® das interessanteste Material bietet. In Kap. V schlieBlich (Conclu-
sioni. Ipotesi di datazione; Conclusions. Suggested dates; S. 65-68 bezw. 127-130) pladiert C.
fiir Frithdatierung der urspriinglichen Anlagen, die Ansetzung der vier Bauten vor die Mitte
des 7. Jh.s, wahrscheinlich sogar vor die Mitte des 6. Jh.s (aus Griinden der Bautechnik). Hier
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wiire nur einzuwenden, dafB die arabische Eroberung des Sasaniden-Reiches sicher kein Argu-
ment fiir die Annahme ist, daB die Ubernahme sasanidischer Motive danach nicht mehr méglich
gewesen sei — dagegen spricht das noch Jhh. andauernde Weiterleben solcher Motive im isla-
mischen Persien. Diesen »Beweisq fiir seine Datierung sollte C. fallen lassen; er braucht ihn auch
gar nicht, seine anderen sind tragfahig genug. Andeutungsweise werden auch die Wiederher-
stellungsarbeiten zeitlich eingeordnet.

Man mag fragen, ob es lohne, so kleine Kirchlein monographisch zu behandeln. Aber, sehen
wir einmal ab von dem Bestreben des Archiaologen und des Bauforschers, jedes noch so kleine
Zeugnis der architektonischen Entwicklung festzuhalten, so sind diese vier Bauten die vier
einzigen bisher nachgewiesenen ihrer Art in der Region Vaspurakan und am Van-See, die der
groBen Zahl verwandter Bauten im heutigen Sowjet-Armenien als sehr frithe Zeugen dieses
Bautyps zur Seite treten. Das ist eine wertvolle Bereicherung unserer Kenntnis.

Ausgezeichnete zeichnerische Aufnahmen, Grundriftabellen verwandter Bauten und in der
Qualitit etwas schwankende Reproduktionen nach Photographien ergéinzen den Text sehr
instruktiv.

Klaus Wessel

Sirarpie Der Nersessian, Armenian Manuscripts in the Walters Art
Gallery, Baltimore 1973, x-+108 8., 8 Farbtafeln, 243 Schwarzweilltafeln
mit 493 Abb., Format ca. 30 em X 38 ecm, $ 50.00.

Frau Der Nersessian, der hervorragenden Kennerin armenischer Kunst, verdanken wir
u.a. eine ansehnliche Reihe von Ver6ffentlichungen iiber die armenische Buchmalerei. Neben
zahlreichen Aufsitzen sind vor allem ihre Biicher iiber die illuminierten armenischen Hss von
San Lazzaro (Paris 1937), der Sammlung Chester Beatty (Dublin 1958) und der Freer Gallery
of Art (Washington 1963) zu nennen. Der neue Band iiber die illuminierten armenischen Hss
der Walters Art Gallery in Baltimore weist die gleichen Vorziige auf wie die fritheren Kataloge
von Frau D.N., abertrifft sie aber noch durch seine prichtige Aufmachung und Ausstattung
an Papier, Druck, Anzahl und Qualitit der Abbildungen.

Die Sammlung umfafit 11 illuminierte Hss verschiedener Stilrichtungen, darunter Codices
von hochstem kinstlerischen Rang. Die 9 élteren Hss sind Tetraevangelien, die 2 jiingeren
Hymnarien (Saraknoc®). Frau D.N. beschreibt jede der nach dem Alter geordneten Hss ein-
gehend, gibt alle wiinschenswerten kodikologischen Angaben einschlieBlich gegenwirtigem
Zustand und Einband, skizziert die Geschichte der Hss anhand der Kolophone, Beischriften
sowie Erwahnung in fritheren Katalogen und gibt eine ausfiithrliche Angabe des Inhalts und
eine Liste der Miniaturen. Der Schwerpunkt der Beschreibung liegt jeweils in dem abschlieBen-
den Abschnitt »Study of the Illustrationse, in dem Frau D.N. die einzelnen Miniaturen nicht nur
in die Entwicklung der armenischen Buchmalerei einordnet — wozu sie eine Menge publizierter
und noch nicht publizierter Hss aus Sammlungen in aller Welt und die einschlagige Literatur
anfiihrt —, sondern auch die Beziehungen zu benachbarten Kulturkreisen, besonders dem byzan-
tinischen und persischen, aufzeigt. Man wiisste keinen anderen Gelehrten zu nennen, der mit gleich
groBer fachlicher Kompetenz und Meisterschaft diese kunstgeschichtliche Wiirdigung der
Miniaturen hétte durchfithren kénnen wie Frau D.N.

Die ilteste Hs (Ms.w. 537), ein Tetraevangelium, stammt aus dem Jahre 966 und gehort
damit zu den #ltesten illuminierten und zu den éltesten datierten armenischen Hss iiberhaupt.
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Thre Miniaturen zeigen eine Tendenz zu abstrakter, mitunter fast geometrischer Darstellung
der Figuren und Ornamente. Die Hs steht am Anfang einer Stilrichtung, die sich in den Hss
des spaten 10. und des 11. Jh.s fortsetzt und von grofier Bedeutung fiir das Verstidndnis der
Anfinge der armenischen Buchmalerei ist. — Die néachsten beiden Hss stammen aus Kilikien,
wo von etwa 1080 bis 1375 das sog. »Kleinarmenische Reich¢ bestand, in dem — bedingt durch
giinstige politische und wirtschaftliche Verhiltnisse — die armenische Buchmalerei im 13. Jh.
ihren Hohepunkt erreichte. Ms.w. 538, enstanden A.D. 1193 im Raum von Hromkla am Euphrat,
wo von 1151 bis 1292 der armenische Katholikos residierte, zeigt stark ausgeprigten ornamen-
talen Schmuck, Vorliebe fiir geometrische Formen, Anklinge an Formen kufischer Schrift-
zeichen in den Ornamenten und enge Verwandtschaft mit anderen Hss, die gleichzeitig im
Raum von Hromkla entstanden. — Ms.w. 539 (A.D. 1262), das Hauptstiick der Sammlung,
ist von dem bedeutendsten Maler der Epoche, T oros Roslin, in Hromkla geschrieben und illu-
miniert worden. Diese Hs ist die an Miniaturen reichste des T oros und zeigt ihn auf dem Hohe-
punkt seines Schaffens, das mehr an figiirlicher Darstellung als an Ornamentik interessiert ist.
Die Miniaturen sind in zahlreichen, bestens gelungenen Wiedergaben in allen Einzelheiten zu
studieren. — Drei weitere Evangelien-Hss wurden im 15. Jh. unter muslimischer Herrschaft
in Siiden des Vansees geschrieben. Ms.w. 543 (A.D. 1455) wurde von dem begabten Maler Priester
Khatchatur zu Khizan (sw. des Vansees) illuminiert und ist eines der schonsten Beispiele dieser
Stilrichtung, die sich radikal von der kilikischen Tradition abwendet. Sie ist vom 13. Jh. an
um den Vansee herum nachzuweisen und erfihrt eine Verfeinerung im 15. Jh. Charakteristisch
ist dafiir ein geblumter Bildhintergrund, verwandt mit muslimischen Miniaturen der Schule
von Baghdad, aber auch mit Mustern auf armenischen Grabsteinen ab der 2. Hilfte des 13.
Jh.s, phantasievolle Darstellung und reiche, leuchtende Farbgebung. — Ms.w. 540 (A.D. 1475)
gehort einem anderen Stil an, der im 15. Jh. in Van, Aghthamar und in Kléstern nordlich und
ostlich des Vansees verbreitet war. Seine Kennzeichen sind leuchtende Farben, besonders viele
Ténungen von Rot, Blau und Griin, mehrfach Goldgrund, verhéiltnisméBig schwache Zeich-
nung. — Ms.w. 542 (A.D. 1488) stammt aus der Provinz Ekeghiats (um Erzingian) und zeigt
mongolischen Einschlag in den Gesichtsziigen der dargestellten Personen und schematisierte
Nachahmung des Landschaftstypus in den persischen Hss der Timuridenzeit. — Die restlichen
5 Hss stammen aus dem 17. Jh. Ms.w. 541 (frithes 17. Jh.) von Johannes, dem Haupt eines
wichtigen Skriptoriums in Amida (Diyarbakir), illuminiert, wo sich im 15./16. Jh. ein Zentrum
der armenischen Kultur entwickelt hatte. Johannes, der auch als Restaurator alter Hss bezeugt
ist, ahmt die Hss der kilikischen Periode nach und zeigt sich als ein tiichtiger, aber nicht beson-
ders origineller Maler. — Ms.w. 544 (A.D. 1666) von Michael, einem in Sivas und Tokat nach-
gewiesenen Schreiber und Maler, wohl nur geschrieben ; denn die zahlreichen kleinen Miniaturen
am Rand weisen starke Unterschiede zu den sonstigen Miniaturen Michaels auf. — Ms.w. 546
(17. Jh.) von einem Maler Johannes vielleicht in Konstantinopel illuminiert, zeigt in den ganz-
seitigen Illustrationen einen gewissen Einflull westlicher Ikonographie, wenn auch Motive der
kilikischen Buchmalerei nicht fehlen. — Die letzten beiden Hss sind Hymnarien (Saraknoc?),
die in ihrer Bebilderung natiirlich stark von den Tetraevangelien abweichen. Voll illuminierte
Hymnarien treten ab 14. Jh. auf, zunichst mit einem ganzseitigen Bild von Joachim und Anna
und kleinen Heiligendarstellungen am Rand. Im 15./16. Jh. kommen ganzseitige Bilder der
wichtigsten Ereignisse im Leben Jesu hinzu. Im 17. Jh. endlich wichst die Zahl der ganzseitigen
Tllustrationen und der kleinen Bilder am Rande stark an: Bilder aus dem Leben Jesu und
Mariens, alttestamentliche Szenen, Bilder von Heiligen, Marterszenen, Illustrationen zu einzelnen
Stellen der auf der gleichen Seite geschriebenen Hymnen u.d. Ein gutes Beispiel fiir diesen Typ
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mit der voll entfalteten Illustration des 17. Jh.s ist Ms.w. 547 (A.D. 1678), wiahrend Ms.w. 545
(spites 17. Jh.) besonders in den ganzseitigen Bildern starken westlichen Einflufi erkennen liBt.
Der »Appendix¢ (S. 85-92) gibt Kolophone und wichtige Beischriften in armenisch wieder.
Ein Verzeichnis der wichtigsten einschligigen Literatur (S. 93-97) und eine umfangreiche Liste
illuminierter armenischer Hss in aller Welt (S. 99-102) beschlieBen den prachtigen Katalog.
Die Walters Art Gallery kann sich gliicklich schitzen, so wertvolle Hss zu besitzen und von
Frau D.N. einen so meisterlichen Katalog dazu erhalten zu haben, der einen wichtigen Baustein
zu einer umfassenden Geschichte der armenischen Buchmalerei darstellt.
Julius ABfalg

Sirarpie Der Nersessian, Ktudes Byzantines et Arméniennes —
Byzantine and Armenian Studies, (Bibliothéque arménienne de la Fondation
Calouste Gulbenkian), Imprimerie Orientaliste, Louvain 1973; 1. Band
(Text) : virr-+725 S.; 2. Band (Abbildungen und Register) : 186 8., davon
131 Tafeln mit 478 Abb. ; zusammen 3.000,— FB.

Die Zeitschrift RvIitArm widmete den 3. Band der Neuen Serie (Paris 1966) der bekannter.
armenischen Kunsthistorikerin Frau Sirarpie Der Nersessian als Festschrift zum 70. Geburtstag.
Viele namhafte Armenologen und Kunsthistoriker brachten darin der Jubilarin durch ihre
Beitrage ihre Hochachtung und Verehrung zum Ausdruck. Die Gulbenkian-Stiftung bereitete
nun Frau D.N. anliBlich ihrer 50-jihrigen wissenschaftlichen Tétigkeit noch eine ganz besondere
Ehrung, indem sie in den vorliegenden zwei Biinden eine beachtliche Reihe von Arbeiten der
Jubilarin, die an den verschiedensten Orten erschienen und daher nicht so leicht zugéinglich
waren, in prichtiger Aufmachung verdffentlichte. Dazu kommen noch einige eigens aus dem
Armenischen iibersetzten Beitrige, die Nichtarmenologen bis jetzt unbekannt waren. Die ins-
gesamt 56 Artikel und 2 Rezensionen sind nach Sachgebieten geordnet und unveréindert nach-
gedruckt. Die Beitrige aus den Jahren 1924 bis 1971 wurden von Frau D.N. selbst ausgewéhlt
und zeigen die Weite ihrer Interessen und den Weg, der sie, ausgehend von der byzantinischen
Kunstgeschichte, mehr und mehr zur Kunst des Christlichen Orients, vor allem ihres Heimat-
landes Armenien, hinfithrte, dessen Geschichte, Literatur und Kunst, besonders Buchmalerei,
Jahre hindurch ihr Hauptinteresse galt.

Die in dem Abschnitt »4rt Byzanting (I, 3-10) zusammengestellten 15 Beitrige befassen sich
mit Themen der byzantinischen Geschichte (»I.'empire byzantin apreés la crise du VIIIe siecleq),
der byzantischen Ikonographie (z.B. »Note sur quelques images se rattachant au théme du
Christ-ange«), besonders aber mit der byzantinischen Buchmalerei (z.B. den Miniaturen in Ms.
Par. Graec. 510, in Menologium und Psalter, die fiir Kaiser Basileios II. geschrieben wurden,
im metaphrastischen Menologium, in einer illuminierten Pergamentrolle der Pierpont Morgan
Library mit Darstellungen der Abgarlegende u. dergl.).

DaB Frau D.N. sich iiber Byzanz hinaus auch mit der Kunst des Christlichen Ostens befal}t
hat, zeigen die sieben Beitrige im Abschnitt »Art de I'Orient chrétienc (I, 185-287), die u.a. liber
koptische Malerei, slavische Buchmalerei sowie die Miniaturen im georgischen Tetraevangelium
von Bert‘ay (10. Jh.) handeln und einen Nachruf auf den groBen Byzantinisten A. A. Vasiliev
(1867-1953) enthalten.

Den weitesten Raum nehmen die Beitrige iiber Armenien ein. In »Arménie — Histoire et
tewtess (I, 291-493, 13 Artikel) zeigt sich Frau D.N. als Historikerin und Armenologin von hohen
Graden, so in den geschichtlichen Beitréigen »Armenia and its divided historys, »Byzance et
I’ Arménie« (Forschungsbericht), »Armenia in the tenth and eleventh centuriesq, »The Kingdom
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of Cilician Armenia«. Andere Beitrige befassen sich mit Werken der armenischen Literatur,
wie der Chronik des Connetable Smpad, mit Texten, die mit Bilderverehrung zu tun haben,
mit dem Synaxar des Katholikos Gregor VIL von Anazarba, oder bieten Ubersetzungen arme-
nischer Texte, die Darstellungen in der Buchmalerei beeinflult haben, wie z.B. die Hollenfahrt
Christi oder die Auferstehung des Lazarus. Der letzte Beitrag — aus dem Armenischen iiber-
setzt — gibt einen dankenswerten Uberblick iiber die armenischen Studien in Frankreich.

Der umfangreichste Abschnitt ist »Arménie — Arte (I, 497-725, 23 Aufsitze), dessen Artikel
sich ganz iiberwiegend mit Themen der armenischen Buchmalerei, einzelnen illuminierten Hss
und bekannten Miniaturisten beschiftigen. So werden die Maler T oros Roslin (13. Jh.) und
Minas (15. Jh.) vorgestellt, Miniaturen in Hss-Gruppen behandelt, wie die kilikischen Miniaturen,
oder Buchmalerei in armenischen Hss, die sich in amerikanischen Sammlungen befinden. Von
einzelnen Hss werden u.a. auf ihre Miniaturen untersucht das Tetraevangelium von Edschmiat-
zin (A.D. 989, jetzt Nr. 2374), ein kilikisches Evangeliar von 1273 (Istanbul, Topkapi Museum,
Nr. 122), Hs Nr. 278 der Wiener Mechitharisten, die Bibelhs Nr. VR 1011 der Ermitage in Lenin-
grad, Jerusalem Nr. 1925 (St. Jakobskloster), Hs Nr. 803 der Pierpont Morgan Library (Lek-
tionar des 14. Jh.s), Hs Nr. 1327 der Boston Public Library (Evangeliar vom Jahr 1475) und
andere mehr. Daneben geht Frau D.N. auch westlichen Einfliissen auf die armenische Buch-
malerei nach und beleuchtet die Rolle von Hss, die Vorlagen fiir die armenischen Miniaturisten
enthielten. Die beiden letzten Artikel befassen sich mit der Goldschmiedekunst in Kilikien des
13. und 14. Jh.s und mit einigen Bucheinbénden des 16.-17. Jh.s.

All diese Aufsiitze zeigen, wie glicklich bei Frau D.N. Byzantinistik und Armenologie, griind-
liche Kenntnis der einschligigen Sprachen und Literaturen, der Profan- und der Kirchen-
geschichte zusammenwirken, um eine so intensive Erforschung der byzantinischen und arme-
nischen Kunst zu ermoglichen.

Der 2. Band bringt — durchgehend auf Kunstdruckpapier — zunéchst auf 131 Schwarzweil-
tafeln 478 Abbildungen zu den Aufsitzen im 1. Band, eine reiche Bildersammlung zur armeni-
schen Buchmalerei. Da die Aufsitze unverdndert nachgedruckt worden sind, blieben auch die
armenischen Eigennamen in verschiedenen Formen stehen, je nach der Sprache des Artikels
und der in den einzelnen Zeitschriften iiblichen Normen der Umschrift, eine alte crux auch bei
anderen Arbeiten iiber den Christlichen Orient. Frau D.N. gibt in einer Tabelle (II, 134) das
armenische Alphabet mit der im Register einheitlich durchgefithrten Umschrift, was fiir alle
an der armenischen Kunst Interessierten von groBem Nutzen ist. Register (II, 135-159) und
ikonographischer Index (II, 160-165) erschlieBen den reichen Inhalt. Die sich anschlieBende
Bibliographie von Frau D.N. weist fiir den Zeitraum von 1924 bis 1973 auf: 10 Biicher, 78
Artikel und 23 Rezensionen, wovon die in Band 1 aufgenommenen durch ein Sternchen kennt-
lichgemacht worden sind. Das Verzeichnis der Abbildungen (II, 171-181), der Errata (II, 182)
sowie das Inhaltsverzeichnis fiir beide Béinde (IT, 183f.) beschliefen die ebenso inhaltsreiche wie
priichtige Publikation.

Fiir Frau D.N. bedeutet es Ehrung und Befriedigung, einen beachtlichen Teil ihres Lebens-
werles in so ansprechender Form wieder publiziert su sehen. Fiir die Freunde armenischer und
byzantinischer Kunst aber ist es eine grofie Arbeitserleichterung und ein Vergniigen, so viel
Wichtiges in einer einzigen Publikation vereint und durch ein ausfiihrliches Register erschlossen
zu finden. Hohe Anerkennung gebiihrt der Imprimerie Orientaliste fiir die dem Inhalt angemes-
sene gediegene Ausstattung, ganz besonderer Dank aber der Gulbenkian-Stiftung, die diese
Publikation erméglicht und in die angesehene Reihe der »Bibliothéque arménienne de la Fonda-
tion Calouste Gulbenkian« aufgenommen hat.

Julius ABfalg
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Gottinger Orientforschungen

I. Reihe : Syriaca

Band 6 :

Band 7 :

Band 8 :

Band 9 :

Band 10 :

Band 11 :

Band 12 :

QTTO

Kohelet in der syrischen Dichtung. Drei Gedichte iiber das Koheletbuch
von Afrem, Jakob von Sarug und Johannes von Mossul. Herausgegeben,
iibersetzt und mit einem vollstindigen Wortregister versehen von Klaus
Deppe

1975. V, 192 Seiten, broschiert DM 28,—

Moses bar Kepha, Myron-Weihe. Herausgegeben, iibersetzt und mit
einem vollstindigen Wortverzeichnis versehen von Werner Strothmann
1973. 165 Seiten, broschiert DM 20,—

Lutz Brade. Untersuchungen zum Scholienbuch des Theodoros bar
Konai. Die Ubernahme des Erbes von Theodoros von Mopsuestia in
der nestorianischen Kirche

1975. XXXIX, 405 Seiten, broschiert DM 56,—

Ein syro-melkitisches Tropologion mit altbyzantinischer Notation.
Sinai syr. 261. Herausgegeben von Heinrich Husmann

1. Einleitung. 1975. XII, 135 Seiten, broschiert DM 22,—

II. Faksimiles. In Vorbereitung

Konkordanz zum syrischen Psalter. Herausgegeben von Werner Stroth-
mann, bearbeitet von Norbert Sprenger
1977. XIII, 331 Seiten, broschiert ca. DM 88,—

Makarios [Symeon. Das arabische Sondergut. Ubersetzt von Werner
Strothmann
1975. XTI, 102 Seiten, broschiert DM 18,—

Jakob von Sarug. Drei Gedichte iiber den Apostel Thomas in Indien.
Herausgegeben, iibersetzt und mit einem vollstindigen Wortverzeichnis
versehen von Werner Strothmann

1976. 1X, 552 Seiten, broschiert DM 72,—
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Neuerscheinungen

Die friihchristlichen Mosaiken in S. Maria Maggiore zu Rom
Von Beat Brenk
VIII, 188 S., 36 Taf. m. 77 Abb., 4 Farbtaf., Ln. DM 180,—

Das friihchristliche Pilgerheiligtum von Tebessa

Architektur und Ornamentik einer spitantiken Bauhiitte in Nordafrika
Von Jiirgen Christern

XIV, 389 S. m. 48 Abb., 60 Taf. m. 393 Abb., 6 Faltktn., Ln. DM 190,—

Ravenna, Hauptstadt des spiitantiken Abendlandes
Von Friedrich Wilhelm Deichmann
Band II : Kommentar
Teil 2 :  Die Bauten des Julianus argentarius. Ubrige Kirchen
VIII, 380 S. m. 61 Fig., 76 Taf. m. 221 Abb., Ln. DM 192,—
Plananhang zu Band IT :
Kartenmappe m. 12 S. Text. 53 Pldnen, Ln. DM 66,—

Ferner lieferbar :

Band I : Geschichte und Monumente, Ln. DM 132,—

Band II : Kommentar

Teil 1 :  Die Bauten bis zum Tode Theoderichs des Grofien, Ln. DM 160,—
Band III : Friihchristliche Bauten und Mosaiken von Ravenna, Ln. DM 92,—

Das Grabmal Theoderichs zu Ravenna

Untersucht und gedeutet von Robert Heidenreich und Heinz Johannes T unter
Mitarbeit von Christian Johannes und Dieter Johannes

1971. VIII, 189 S.m. 168 Abb., Ln. 90,—

Die koptischen Stoffe im Martin von Wagner Museum der Universitit Wiirzburg
Von Dorothee Renner
1974. X, 89 S., 40 Taf. m. 59 Abb., 5 Vierfarbtaf., brosch. DM 52,—

Die Programme der christlichen Apsismalerei vom vierten Jahrhundert bis zuar
Mitte des achten Jahrhunderts

Von Christa Thm

Forschungen z. Kunstgeschichte und christl. Archéologie, Bd. IV. 1960. VIII, 243 S., 17 Abb.
i. Text, 50 Abb. auf, Taf., Ln. DM 48,—
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Wolfgang Hage
Die syrisch-jakobitische Kirche in frijhislamischer Zeit

1966. X1, 144 Seiten und 1 Ausklapptafel, broschiert DM 44,—

Das Buch ist ein Beitrag zur Geschichte des Vorderen Orients im 7. und 8. Jahrhun-
dert, als auf dem Boden des byzantinisch-persischen Schlachtfeldes ein neues, islami-
sches Grofreich erstand.

Es schildert vor diesem politischen Hintergrund die Geschichte der in dogmatischem
Gegensatz zur byzantinischen Reichskirche erst im 6. Jahrhundert unter einem eigenen
Patriarchen von Antiochia organisierten syrisch-jakobitischen Kirche. Dabei zeigt
die Arbeit ebenso die Entwicklung der innerkirchlichen, hierarchischen Ordnung
dieser Kirche (Griindung des Maphrianats von Tagrit), wie ihr Verhiltnis zu staat-
licher Obrigkeit und Nachbarkirchen (Unionen mit Kopten und Armeniern) und die
in ihr erkennbaren ersten Anfinge einer westsyrisch-monophysitischen Wissenschaft.

Kleines Worterbuch des Christlichen Orients

Herausgegeben von Julius ABfalg in Verbindung mit Paul Kriiger

1975. XXXIII, 460 Seiten und 16 Bildtafeln
sowie 6 Karten, Kl.-8°, Leinen DM 64,—

Das fiir den Studenten ebenso wie fiir den Forschenden auf benachbarten Gebieten
und den interessierten Laien bestimmte Worterbuch beschrinkt sich auf den christli-
chen Orient in engerem Sinne, schlieBt also die griechischen und slavischen Kirchen
aus. Sein Schwerpunkt liegt in den Kernartikeln, die die einzelnen Kirchen des
orientalischen Christentums sowie das ihnen zugehérige Mdnchs- bzw. Klosterwesen
abhandeln. Die kulturelle Bedeutung dieser Kirchen und die von ihnen geprigte
eigene Kultur werden sichtbar gemacht in Beitrégen, die Kunst und Literatur, Sprache,
Handschriften und Inschriften gewidmet und den Stichwértern der jeweiligen Kirchen
zugeordnet sind. Der Inhalt wird durch ein Register am Ende des Werkes weiter
erschlossen. Zur Veranschaulichung dienen Photos, Zeichnungen, Landkarten und
Zeittafeln.

OTTO HARRASSOWITZ . WIESBADEN
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