Das Bild vom Weg mit Meilensteinen und Herbergen
bei Ephram

von

Epmunp Beck

Das Bild vom Weg ist von vornherein auch bei Ephrdm zu erwarten
aufgrund der Schrift des Alten wie des Neuen Testaments. Da ist gleich
aus dem Beginn der synoptischen Evangelien (Marc. 1,3; Matth. 3.3;
Luc. 3,4) jenes Isaiaszitat anzufiihren: parate viam Domini, rectas facite
semitas eius, wo dem gr. hodos Kyria syr. (Pe§ u. VS) ein (urhd d-Madryd
entspricht und dem triboi (semitae) syr. shile. Die beiden synonymen
syrischen Worter (urhd und sbild) werden uns auch bei Ephrim begegnen
und zwar wird wrhd weitaus hdufiger erscheinen als das offenbar weniger
iibliche $bild. Ich werde in meinen Ubersetzungen immer das wrhd mit
»Weg« und das shila mit »Pfad« wiedergegeben.

Aus dem Neuen Testament seien dariiber hinaus noch kurz folgende
Stellen angefithrt mit Wendungen, die fast alle bei Ephrdm wiederkehren
werden. So steht in Matth. 7,13 neben dem breiten Weg, der ins Verderben
filhrt, der schmale Weg, der zum Leben fiihrt, syr.: alisd (VS gatind) urhd
d-mawbld [-hayyé. Der letztere wird in Hebr. 10,20 in der Form der Pes
zum wrhd d-hayyé, zum Weg des Lebens, den Christus durch sein Fleisch
(Blut) neu erschlossen hat. Und neben dem Weg Gottes, den Jesus nach
Matth. 22,16 in Wahrheit lehrt (urhd d-aldhd b-qustd) steht in 2 Petr. 2,2 ein
urhd da-srard (via veritatis)!, der wegen der Ausschweifungen der Irrlehrer
geldstert wird. Hier hat man schon den Weg = (christliche) Lehre (Religion),
der bekanntlich auch in der Apostelgeschichte erscheint, und zwar als urhd
d-aldhd in cap. 19,9 u. 23, sonst absolut (ohne qualifizierenden Genitiv) in
cap. 9.2; 22,4 u. 24,22, Zuletzt sind vor allem noch die Worte Christi bei
Johannes (14,4-6) anzufiihren: (Et quo vado scitis et viam scitis) ... ego
sum via et veritas et vita, syr. : end (e)nd urhd wa-srard w-hayyé (Pes u. VS).

! Statt des via veritatis (hodos alétheias) von Ps. 118,30 hat Pe§ abweichend ein wrhd
d-haymdnitd. In Sap. 5.6 : erravimus a via veritatis (gr. hodos alétheias) bietet die Mossuler
Bibel : urhd d-qustd. Es wire noch als neutestamentliche Wendung der »Weg der Gerechtig-
keit« (hodos tés dikaiosynés = urhd d-kénitd) von Matth. 21,32 und 2 Petr. 2,21 anzufiihren,
der aber bei Ephram nicht erscheint.
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Fiir das Bild vom Weg in der frithchristlichen Literatur sei auf die (judische)
Lehre von den zwei Wegen verwiesen. In der Didache finden sich dabei
zu Beginn (I,1) die Termini: "‘Odol dvo eiot, pia tic {wfic kai pia tol
Oavdtov. Beide Wege sind rein ethisch gefalit und bestehen aus einer
Aufzihlung von Geboten und Lastern. Bei Clemens Alexandrinus erscheint
im Hymnus, der den Schlufl des Paedagogus bildet nach iyvia Xpiotob
ein 060¢ ovpavia. Im Zusammenhang mit Erklirungen zu dem engen Weg
von Matth. 7,13 féllt in Strom. IV,2 (Ed. Stéhlin II 250,12) die Wendung :
N Pactiikn 680g, »koniglich« weil : prouctdv éotiv 1 Paciieia Tod Osob.
Und in Strom. VL1 (St. IT 423,11) ist von denen die Rede, die dia oteviic
Kol tebhippévng thig kuplokilg Gviwg 6800 zur ewigen und seligen sotéria
geleitet werden. Die folgende Stelle aus dem Paedagogus (St. 1 284,9) sei im
Zusammenhang angefiihrt, weil sie die sittliche Art dieses Weges beleuchtet :
ta0tag KeAdg &vtoiag Lmobfoopol ot Gv aeifn mpog cotnpiav: dym &
oe TNV 030V THV oOTNPLOV. Ardcta TV T Thavng 68dv. Doch steht neben
dieser sittlichen Fassung des Weges auch eine andre, fiir die Strom. II,1
(St. IT 114,30) angefiihrt sei, wo 080¢ tiig aAnfeiog mit dem Sitzchen erklirt
wird : 080¢ 8¢ 1 mioTig. Diese Deutung des Weges wird uns genau so auch
in einer Stelle bei Ephrdam begegnen.

Bei Origenes hat man im Johanneskommentar ein 680c ‘Incod (Ed.
Preuschen 1V,430,24), ein 680¢ cwtplug katayyeiiopévne (IV,409,18) und
ein 080g gvayyeiiov (IV,425,2). Wichtig ist hier aus dem gleichen Werk auch
noch 1V, 437,6ff., weil dabei die Taufe erscheint: iva viyduevor xai
kabnpapevor xai Expaiapevol Omd @V yprotod YepdV EmPiivar duvn-
Odowv tfg Gylug 080D kai 6devev tov eimdvia 10 » Eyd el 1 680c«.
povog yap kai mig 6 viyauevog touvg modug amo 1ol Incob 6devel TV
630V tavtnv Vv (Boav kai eépovcav mpdg tOv matépa. Fiir den Weg
zum Vater sei dazu noch De principiis 1,1 (Koetschau S. 32.,2) angefiihrt :
via factum est verbum dei ac sapientia. Quae via idcirco dicitur, quod ad
patrem ducit eos, qui incedunt per eam.

Bei Ephrdm wird, wie wir noch sehen werden, das Bild vom Weg hiufig
erweitert durch die Hereinnahme der am Weg sich befindenden Meilensteine
und Herbergen. DaB3 darin etwas Ephram Eigentiimliches liegt, zeigt schon
eine kurze Untersuchung der einschlidgigen griechischen Worter. Fiir
»Herberge« wiirde man an erster Stelle das pandocheion von Luc. 10,34
erwarten, das Pe$ und VS mit dem entsprechenden syrischen Fremdwort
putga wiedergeben, und das im Orient bis heute im arabischen fundug noch
lebendig ist. Das syr. putqd ist mir bei Ephrim nicht begegnet. Er zitiert in
Hy. de eccl. 33,3 Luc. 10,34 mit Umgebung, iibergeht aber dabei das
pandocheion. Das Gleiche gilt vom Kommentar des Diatessaron. Das
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pandocheion, eingegliedert in das Bild vom Weg, erscheint einmal bei
Clemens Alexandrinus in einer Stelle, die im Folgenden zitiert wird.

Ein zweites griechisches Wort, das fiir »Herberge« noch in Frage kime,
ist povn. Doch ist dieses Wort im Gegensatz zu pandocheion vieldeutig.
G.W.H. Lampe (A Patristic Greek Lexicon) unterscheidet hier : a) abode,
lodging esp. of heaven; b) apartment; c) hostel; stopping place marking
end of a day’s journey; d) hence frequ. : distance between two stops, stage
met. in progress; e) dwelling, monastery. Fiir uns kommt, wie man sieht,
nur ¢) und d) in Frage. Fiir das ganz konkrete »Gasthaus« am Ende einer
Tagereise sei aus der Vita Antonii des Athanasius cap. 86 (MG 26.964B)
zitiert : gig v mpdtv poviv "Adeavdpeioag v Aeyopévny Xaipiov
e&firbev. Die iibertragene Bedeutung »Stufe« (stage) spielt bei Clemens
Alexandrinus eine Rolle. Er bezeichnet damit vor allem den Aufstieg von
der Stufe des Glaubens zu der Stufe der Gnosis, wie in Strom. VI,14
(St. IT 486,24f.) : 8ua moAAfig toivuv tfig madeiag dnexduoapevog ta madn
0 moTog Auiv pétetowy éni v Bektiova tfig mpotépac poviy. Dabei stellt
Strom. V,6 (St. II 353,14ff.) die moné des nur Glaubenden der héheren des
gnostikos mit folgenden, ganz platonischen Wendungen gegeniiber : adtov
dwakpivovta ¢ vonta t@v aichntdv, kat avaBacty ... oneddovra éni v
o0 vontol 6iodov ... koi TNV moAteiav &n dxpov ... adEncag
gumiumiatal g dxopéotou Bewpiag. Damit kommen wir zu der bleiben-
den moné des Himmels, wo dann das Wort die Bedeutung von »Wohnung«
(aule) gewinnt. So in Strom. VII,10 (St. III 42,14) : peta yobv v &v capki
tehevtaiav nepoynyv Gel katd 0 mpootikov &mi 10 kpeittov petaPiilmv
&lg TV matpdav adbiny &ni Ty Kuploknv 8viwg ... Eneiyetal poviv.

Vom Weg, der zu dieser heimatlichen himmlischen Wohnung iiber die
vorangehenden Stufen hinauffihrt, war dabei nicht die Rede. Das holt aber
Strom. IV.,26 (St. IT 322,2f.) nach, wo nicht monai an diesem aufsteigenden
Weg erscheinen, wohl aber pandocheia, die sehr bezeichnend nichts mit
Stufen und Strecken des Weges zu tun haben, sondern bildlich fiir die
korperlichen Bediirfnisse der aus dieser Welt auswandernden Christen
stehen, eine Deutung, die bei Ephrim véllig fehlen wird. Die Stelle
(Strom. IV,26) spricht davon, daBB der Gnostiker von den dritten Giitern
der Peripatetiker Gebrauch macht dAAd xai 1@ ochdpatt (gpiitar) ég Tic
pokpav otehhopevog amodnpiav, mavdoyeiog kai taig map 630V oikn-
O£0l ... Grolkeinwv 6¢ v oiknow kai v kifjowv kaBdnep xai v
xpiiow anpoonabds ... edyapiothoag pév &mi tff mapoikie edhoydv 88
éni T} €608 v povnv domalopevog v &v odpav®. Fiir diese »Wohnung
im Himmel« wird anschlieBend die oikodoun ék 0eod und die oikia
ayewponointog aidviog év toig odpavoic von 2 Cor. 5,1 zitiert.
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Damit sind wir bei der moné angelangt, von der pluralisch in Jo. 14,2 die
Rede ist, in dem Wort des Herrn: »Im Hause meines Vaters sind viele
Wohnungen : gr. monai, syr. awdné (Pe§; VS hier atrwdtd).« Dazu gehort
auch noch Jo. 14,23 : »Wir werden zu ihm kommen xoi povnyv map’ adtd
nomooueba syr. : w-awdnd lwdteh “abdin-nan (Pes u. VS).«

Dieses awdnd findet sich bei Ephrdm in der Verwertung der beiden
Johannesstellen natiirlich im gleichen Sinn von »Wohnung«. Doch in der
hiufigen Verbindung des gleichen awdnd mit dem Weg hat es ebenso klar
die Bedeutung »Herberge« wie schon der Umstand zeigt, dall es dabei
zumeist zusammen mit milé = Meilensteine erscheint.

Zu diesen Meilensteinen hier als Einleitung zu ihrer Verwendung durch
Ephrim Folgendes! Das von den Griechen aus dem lat. milia gebildete
pilov (syr. : mild) steht in seiner engeren Bedeutung von «Meile» im NT
in dem bekannten Herrenwort (Matth. 5,41) von dem, der einen zwingt
eine Meile weit mit ihm zu gehen : piAwov €v, syr.: mild had (Pe$; VS nur:
mif). Fir die auf »Meilenstein« erweiterte Bedeutung, wo im Lat. zumeist
lapis allein steht, sei zuerst ein syrischer Beleg angefiihrt, in dem beide
Bedeutungen nebeneinander erscheinen. Er findet sich im Syrisch-romischen
Rechtsbuch aus dem 5. Jahrhundert, wo es im § 119 der Ed. Bruns-Sachau
(Leipzig 1880) heiBt : wa-mtah (i) urhdtd men mdi(n)ta la-mdi(n)ta w-aswiw
enén ba-msithtd d-milé wa-gba’ (i) milé b-urhdtd = und man zog Straflen von
Stadt zu Stadt und teilte sie in gleiche Teile durch das Mal} der Meilen und
man stellte Meilen(steine) auf an den Straflen.«

Aus rein griechischen Quellen sei auf die von G.H.W. Lampe zitierte
Stelle aus Didymos in Prov. I,1 (MG 39. 1621 B) verwiesen, wo es heil3t,
daB anfanglich die Wege asémoi gewesen und daB dann Zeichen (sémeia)
gesetzt worden seien, die jetzt bei den Romern milia genannt werden. Fiir
eine bildhafte Verwendung dieser Meilensfeine, die zu einem Vergleich mit
Ephriam in Frage kdme, gibt Lampe nur eine einzige Stelle — und ich habe
dartiber hinaus aus anderen Vokabularen keine weiteren gefunden — ndm-
lich Macarius Aeg. hom. 27,23 (MG 34. 709 C). Hier lautet das letzte (23.)
Kapitel : »Das ist die Grundlage des Weges zu Gott, in vieler Geduld, in
Hoffnung, in Demut, in Armut des Geistes, in Sanftmut den Weg des
Lebens zu gehen (8108evewv v 680v thig Lofig). Und durch diese (Dinge)
kann einer die Gerechtigkeit in sich erwerben. Wir aber nennen »Gerechtig-
keit« den Herrn selber. Abtat ydp &vrorai oltwg TPOCTACGOUVGHL HOTEP
pilia eior othxovia kai onueia tfig PBaothikiig 630D dvayovong eig Vv
gmovpaviov oAy toig drodevovtag. Denn der Herr sagt : »Selig die Armen
im Geiste, selig die Sanftmiitigen, selig die Barmherzigen, selig die Friedens-
stifter.« Das nannte er Christentum. Ei 8¢ tig tatvtn 1] 60® ob S10delet,
avodig memhdvntal, kak® Oepelie kéypntal. Zundchst erinnert das Bild
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vom Weg dieser Stelle an das Bild von den zwei Wegen, fiir das oben kurz
die Didache angefiihrt wurde. Denn nicht nur die Bezeichnung des guten
Weges als Weg des Lebens ist beiden gemeinsam, sondern dariiber hinaus
die rein ethische Deutung. Das der Stelle Eigentiimliche und in der griechisch-
patristischen Literatur anscheinend ganz Vereinzelte liegt in der Erweiterung
des Bildes durch die Meilensteine, die zu Symbolen der sittlichen Forderungen
Christi und damit des vollen Christentums werden. Vom Glauben an
Christus, von der Kirche und ihren Sakramenten ist nicht die Rede. Und
darin liegt, wie wir sehen werden, der groBe Unterschied zur Verwendung
des Bildes von den Meilensteinen am »kdniglichen Weg« bei Ephram.

Und nun zu Ephram selber. Zuerst seien einige Stellen angefiihrt fiir
»Weg« allein, die mehr nur vorbereitender Art sind. So spricht Hy. de
ecclesia 47,1 von dem Weg aller Menschen zum Grab mit den Worten :

»Meine Briider, Kinder Evas, * laBt uns die Erzdhlung vernehmen
von unsrer alten Mutter, * die voriiberging durch Maria.

Sie hat den verschlossenen Mund * des Todes gedffnet

und hat die zugesperrte Tiir * der Scheol gedftnet

und hat den neuen Weg * zum Grab gebahnt.«?

Die fiir uns wichtige letzte Zeile lautet syrisch : w-urhd hdattd [-qabra dersat.
Der Weg zum Tod, zur Scheol, zum Grab ist der Weg aller lebenden
Menschen, neu verursacht durch Eva (und Adam), fiir die, hitten sie nicht
gestindigt, der Weg zum Baum des Lebens, zu einem Leben ohne Tod
(hayyé d-ld mawtd; vgl. Hy. de parad. 12,15 u. 17) bestimmt war.

Dal} es durch die Stammeltern der Weg aller Menschen geworden ist,
das spricht Hy. de Juliano Saba 18,11 (nicht ganz sichrer Authentizitét)
mit den Worten aus : »Die ganze Erde (d.h. alle Erd-Staubgebornen), so hat
Jesus gezeigt, geht auf diesem Weg zum Grab.«? Sicher echt ist hingegen
Carm. Nisib. 73,4, wo auf eine dhnliche Aussage der fiir Ephrim wichtige
Satz folgt, daB die Wege der Guten und Bésen nicht schon im Tod sich
trennen, sondern erst bei der Auferweckung: »(Nur) einer ist der Weg fiir
uns alle, meine Briider, von der Geburt zum Tod und vom Tod zur Auf-
erweckung. Doch von da an sind es zwei Wege : der eine zum Feuer, der
andre nach Eden.«* Die Erweiterung des gleichen Weges aller Menschen
iber den Tod hinaus bis zum Gericht ist fiir unseren Zusammenhang von
keiner Bedeutung. Denn sie dndert nichts an der zentralen religids-christlichen

2 CSCO vol. 198/syr. 84, S. 120.
3 CSCO vol. 322/syr. 140, S. 68.
4 CSCO vol. 240/syr. 102, S. 190.
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Auffassung, daB} die Gleichheit des physischen® Lebensweges der Menschen
zu einer AuBerlichkeit wird, die die geistige, unsichtbare Realitit der schon
in diesem Leben sich vollziechenden Trennung der Lebenswege verdeckt,
eine Trennung, welche die eschatologische vorwegnimmt. Das geschieht
durch das Eingreifen des Heilswillens Gottes in der Person des Sohnes, des
Schopfers und Erlésers. Das gilt schon, wie wir noch sehen werden, fiir die
Menschen vor der Geburt des Herrn und vor allem fiir die Glieder des in
der Kirche fortlebenden Christus. So hat schon die Taufe »uns den Weg des
Lebens gebahnt hin zum (Himmel)reich« (urhd d-hayyé dersat lan ma maodita
l-malkatd), wie es in dem allerdings kaum ephrdamischen Hy. de epiphania
13,8 heiB3t®. Und in Hy. de nativ. 9,13 wird das Christuskind : ddres urhd
d-bét malkutd »Wegbereiter zum Himmelreich« genannt’. Wir sind damit
bei Christus, dem Weg, angekommen. Hier spielt Hy. de nativ. 3,14 auf
Jo. 4,6 an, auf den Herrn, der ermiidet sich am Brunnen niederldf3t, und
fordert dazu auf: »Lalit uns anbeten jenen, der sich setzte und ausruhte,
der auf dem Weg ging und (selber) der Weg auf dem Weg war, und die
Tiir fiir die Eintretenden, die durch ihn ins Reich eingegangen sind.«®

Der Weg Christi im Prosasermo de Domino Nostro®

An erster Stelle sei hier angefiihrt, was der Prosasermo de Domino Nostro
zu Beginn liber den Weg Christi ausfithrt. Das Besondere liegt dabei darin,
daB der Weg Christi der Weg ist, den Christus selber ging und dadurch die
Moglichkeit schuf, dal auf dem von ihm so gebahnten Weg die Menschen
ihm nachfolgen kénnen, daB also sein Weg unser Weg werde. Hier erscheinen
auch schon die awdné, aber noch nicht zusammen mit milé im Sinn von
Herbergen, sondern in dem weiten des griechischen moné. Der Sermo beginnt
nach einem allgemein gehaltenen einleitenden Satz : »Dir (Christus) sei Lob,
der aufbrach und sich niederlieB von einer Wohnung zur andren (men
awdn l-awdn), um zu kommen (und) uns zu einer Wohnung (awdnd) fiir

* Auch Ephrim kann von der »Natur« (kydnd) des Menschen sprechen, wobei aber der
Unterschied zur griechisch-philosophischen physis nicht zu iibersehen ist: kydnd ist bei ihm
nicht eine von Gott unabhingige, in und aus sich selber gegebne Ordnung, das gleiche Wort
kydnd bedeutet bei ihm auch »Schopfung«, die immer vom Schépfer abhidngig bleibt und
deren Sterblichkeit auf das Strafurteil Gottes zuriickgeht, das durch die Siinde »neu« heraus-
gefordert wurde.

& CSCO vol. 186/syr. 82, S. 190.

7 Im gleichen, in Anm. 6 zitierten Band, S. 66.

§ L.c. S. 23. Dafiir daB bei Ephrim diese Vorwegnahme auch noch fiir den Weg vom
Grab bis zur Auferweckung gilt, sei der Anfang von Carm. Nis. 47,13 zitiert : »Der Tote, in
dem das unsichtbare Leben verborgen ist, lebt fiir Gott (schon) vor der Auferweckung.«

° Ediert in CSCO vol. 270/syr. 116 (Text) u. syr. 117 (Ubersetzung). Ich zitiere den Text
nach Seite u. Zeile der Ausgabe; die Kapitel finden sich im Text wie in der Ubersetzung.
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seinen Entsender zu machen.« Sicher liegt hier Jo. 14,23 zugrunde, auch
wenn dort vom Vater und Sohn zugleich gesagt wird, wie schon zitiert
wurde : si quis diligit me ... ad eum veniemus w-awdnd Iwdteh dabdin-nan = et
mansionem apud eum faciemus. Am Schlul} dieses Sermo wird in einem
andren Zusammenhang diese Johannesstelle direkt zitiert. Hier sagt Ephrdm
in dem kleinen SchluBkapitel (S. 53,21ff.): »An allen diesen awdné ging
(Christus) voriiber, (er) der kam, um unsre Korper zu awdné fiir seine
Ruhe(statte) (/-masryeh) zu machen.« Hier hat das erste awdné mehr die
Bedeutung von (Weg)etappen; denn es falt die im Vorangehenden er-
wiahnten Stationen seines irdischen Lebens zusammen, wie die Begegnung
mit dem Priester Simeon im Tempel und seine Taufe im Jordan durch
Johannes, in denen die Gnadengaben des Alten Testaments wie Priestertum,
Prophetie und Konigtum zu ihm, dem Geber, zuriickkehrten. Das zweite
awdné stammt eindeutig aus Jo. 14,23. Denn anschlieBend heilit es: »So
werde also jeder von uns zu einer Wohnung (bét masryd)! “Wer mich liebt,
zu dem werden wir kommen und Wohnung (awdnd) bei ihm nehmen’, sagt
die Gottheit. Denn ohne daB} alle Geschopfe ihm verloren gehen, umfaBt
ihn der kleine, niedrige (menschliche) Geist.«

Doch zuriick zum Anfang des Sermo! Der auf den zitierten ersten Satz
folgende zweite beginnt wieder mit dem Aufbruch des Sohnes, nennt aber
dabei konkret den Ausgangspunkt und die awdné mit den Worten: »Der
Eingeborne brach auf von der Seite der Gottheit!® und lieB sich nieder
in der Jungfrau, damit er, der Eingeborne, durch die Geburt (aus Maria)
Bruder fiir viele werde. Und er brach auf aus der Scheol und lieB sich
nieder im (Himmel)reich, um den Weg zu bahnen (d-nedros urhd) aus der
Scheol, die alle (Eintretenden) miBhandelt, zum (Himmel)reich, das allen
(Eintretenden mit Gutem) vergilt.« Als awdné = Stationen des Weges Christi
werden also hier genannt: Der Eingeborene beim Vater, im Schofl der
Jungfrau, in der Scheol und zuriick wieder im Reich beim Vater. DaB dabei
erst die Geburt aus der Jungfrau die Moglichkeit schuf, iiber den Kreuzestod
in die Scheol zu gelangen, wird spiter im 3. Kapitel (S. 3,12f) mit den
Worten nachgetragen: »Er kam zu der Jungfrau, damit von da aus das
Reittier (d.h. der menschliche Koérper) ihn zur Scheol fiihre.« Dazu hie
es ferner schon im 2. Kapitel (S. 2,2f.): »Auf dem Weg der (vom Weib)
Geborenen (b-urhd d-ilidé) kam er zu uns von seinem Vater und auf dem
Weg der Sterblichen (b-urhd d-mdyété) ging er hinaus (aus dem Leben =
starb er), um zu seinem Vater wegzugehen.« Christus hat also den »neuen

10 Syr.: men Iwdt aldhiité. Dabei hat das Abstractum (aldhatd) wie ofters im Syrischen
konkrete, persénliche Bedeutung und steht fiir die Person des Vaters. Das /wds stammt aus
Jo., 1,1, wo Pe§ u. VS lwd fiir das gr. pros (ton theon) haben.
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Weg«, den Eva gebahnt hat, zu seinem eignen Weg gemacht, um dessen
Abschlul, den Tod, zu iiberwinden, d.h. aus der Scheol den Weg zuriick
ins Reich, fiir Ephrim mit dem Paradies identisch, neu zu bahnen. Zunéchst
fiir sich, dann aber auch als neue Moglichkeit fiir die Sterblichen, was im
1. Kapitel im AnschluBl an das schon Zitierte so ausgedriickt wird : »(Er
brach auf aus der Scheol ... um den Weg zum Reich zu bahnen); es gab
nidmlich unser Herr den Sterblichen ein Unterpfand (rdhbond = gr. arrhabén),
dal er sie wegreisen lasse aus der Scheol, welche die Gestorbenen aufnimmt
ohne Unterschied, zum (Himmel)reich, das unterscheidend die Geladenen
einfithrt.« Dabei liegt im Schlufisatz ein Hinweis darauf, daBl den von
Christus aus der Scheol zuriick ins Paradies gebahnten Weg nicht alle
Sterblichen gehen werden, daB vielmehr daneben auch noch der andre Weg
existiert, von dem schon Carm. Nis. 73,4 sprach, der Weg zum Feuer der
Gehenna.

Das Bild vom Weg im 6. Sermo de fide'’

Die sechs Sermones de fide sind rhythmisch in der »ephrimischen« Art
von Zeilen zu 7 + 7 Silben abgefalit. Sie bekdmpfen zwar auch schon den
Arianismus, aber lange noch nicht so ausschlieBlich wie die edessenischen
Hymnen de fide. Die Schilderung der Persergefahr weist sie eindeutig der
nisibenischen Zeit zu. Das Bild vom Weg taucht hier erst im letzten Sermo
auf. Dabei hat das urhd im Abschnitt von Zeile 345ff. deutlich den Sinn des
hodos der Acta, also gleich »Lehre, Religion«. Denn Ephrdm sieht hier im
arianischen Streit die Ursache dafiir, dal die Perser in ihrem Kampf gegen
Nisibis erfolgreich wurden und driickt das in Z. 349ff. so aus: »(Gott)
verlieh Erfolg dem Weg der irrenden (Heiden), weil die gelehrten (Theo-
logen)'? den Weg (Christi) kriimmten. Die Irrenden (Heiden) verwiisteten
das Heiligtum, weil wir Liige zur Wahrheit hinzufiigten.« Und nach Z. 379 f.
ist die Lehre der Arianer eine Verachtung »unseres Weges«, d.h. unsrer
christlichen Religion, die in der Person Christi ihren Mittelpunkt hat, welche
die Arianer zu einem Geschopf degradierten und offenbar auf diese Weise
»den Weg« verachteten. Die Strafe dafiir sieht Ephrim in dem Spott der
siegreichen Heiden: »Weil wir unseren Weg verachtet und ihn in groBe
Schmach gebracht haben, hat (Gott) uns zu (einem Gegenstand) der
Schmihung fiir unsre Nachbarn gemacht ... Siehe die irrenden (Heiden)

'! Die Sermones de fide sind ediert in CSCO vol. 212/syr. 88. Zitiert wird nach Sermo
und Sermozeile dieser Ausgabe.

12 Syr. : yado é. Dafiir, daBl damit die arianischen Theologen gemeint sind, vergleiche Z.164
u. 166 des gleichen Sermo, die im Folgenden angefiihrt werden und wo ein yddo’d parallel
zu ddarésa = der Disputierer, steht, ein Ausdruck, der eindeutig auf die Arianer geht.
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bedringen uns (mit der Frage): Wo bleibt die Macht der Wahrheit? Die
Macht, die alle Michte besiegt, wird jetzt in uns geschméht.«

Die zweite Stelle, die aus dem 6. Sermo de fide fiir uns in Frage kommt,
ist der Abschnitt Z. 163-186. Auch hier ist der Weg die christliche Lehre;
denn urhd steht dabei synonym zu einem vorangehenden kdroziteh da-srard
= Verkiindigung der (christlichen) Wahrheit, die in der Schrift schlicht und
einfach gegeben ist und die die arianischen Theologen verwirren : »Lal} dich
nicht verwirren, o Horer, wenn der yddo'a Verkehrtes (lehrt)! Werde nicht
krank, o Schiiler, wenn der ddrosd in die Irre geht! Wenn dein Meister
abbiegt, geh weg und gewinne Einsicht durch die Schriften! ... Nicht
Menschenwort trigt die Verkiindigung. Menschenwort wird abgehauen und
es stiirzt alles, was daran hangt. Am Wort Gottes hingt die Verkiindigung
der Wahrheit. An diesem Wort, das das All trigt, hingt deine Lehre, o
Lernender. Jeder, der den Weg verwirrt, ist selber verwirrt (und irrt ab)
von ihm, weil er nicht weil}, wie er eilt; denn der Weg verlor sich vor ihm.
Jener Weg aber ist fiir die Klugen gebaut mit Meilensteinen und Herbergen
(stild b-mile w-awdné).« Dal} hier durch die Gleichstellung des yddo’d mit
dem ddrésd zum Ausdruck kommt, dal damit die arianischen Theologen
gemeint sind, wurde schon oben angemerkt. Dariiber hinaus tritt auch die
Bedeutung des Weges als die christliche Lehre klar zu Tage. Dagegen bleibt
der Sinn des Bildes der Meilensteine und der Herbergen an diesem Weg,
das hier zum erstenmal erscheint, auch in der Fortsetzung dieser Stelle ohne
jede Erkliarung. Sie sind anscheinend fiir Ephrim so eng mit dem Begriff
Weg verbunden, dal} er sie als reine Zugaben auch ohne eigne Deutung
belassen kann. Am SchluB werden wir darauf in einem Uberblick iiber die
sehr wechselnde Behandlung dieser zwei Zuséitze zuriickkommen. \

Hier muB3 noch eine dritte Stelle aus dem 6. Sermo de fide besprochen
werden mit einer ganz eigenartigen Verwendung des Bildes vom Weg. In
Z. 213ff. wird ndmlich der Arianismus als eine Riickkehr vom Ende des
Weges zu seinem Anfang hingestellt : »Jetzt, da wir den Weg zuriickgelegt
haben, haben wir uns umgekehrt, um seinen Anfang zu suchen. Zum Ende
des Wegs (l-sullamdh d-urhd) sind wir gekommen und haben (noch) nicht
erfallt, was sein Anfang (ré§a = principium) ist. Unser Lauf (ndhert sich)
seinem Ende und unser Suchen gilt seinem Anfang (Surrdydh).« Das »wir«
dieser Stelle umschliet, wie es sich noch klarer zeigen wird, an der
ersten Stelle alle Christen, deren Weg sich dem Ende nihert, weil Ephrim
aus dem arianischen Streit und aus dem Umsichgreifen des Manichidismus '3

'3 Fiir die Arianer vgl. hier gleich im Folgenden Z. 133f. unseres Sermo und vor allem
auch Hy. de ecclesia 45,32. Fiir die Manichder sei auf Pr. Ref. I 125,14 verwiesen : »Diese
(schlimmste) Irrlehre quoll hervor b-harteh d-"dlmd = am Ende der Welt(zeit).«
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den Eindruck gewann, das zweite Kommen des Herrn und damit die »Auf-
hebung« und Sublimierung seiner Kirche stehe bevor. Damit ist auch schon
ein Hinweis auf den Anfang des Weges gegeben : es ist das erste Kommen
des Herrn, das nicht nur Glauben und Zustimmung ausgelost hat, sondern
auch Zweifel und Ablehnung auf seiten der Schriftgelehrten und Juden. Die
Ahnlichkeit des Endes des Weges mit seinem Anfang sicht nun Ephriam
darin, daB die Sophistik der Arianer ihn an die zweifelnden Fragen der
Schriftgelehrten und Juden erinnert. Demnach ist das zweite »wir« des
Ausgangzitates in dem Satz : »wir haben nicht erfaBt, was sein Anfang ist«,
d.h. was und wer der Erloser sei, auf »viele von uns«, d.h. auf die Arianer,
einzuengen. Diese Deutung sprechen klar zwei vorausgehende Stellen aus.
Dabei geht die erste von dem Beispiel der Magier aus, das als Vorbild fiir
das rechte Verhalten der orthodoxen Christen den Arianern gegeniiber
hingestellt wird, indem in Z. 115ff. nach der Erwdhnung der Sicherheit,
mit der die Magier zu dem neugebornen Konig zogen, gesagt wird : »Auch
ihr, o Schiiler, erschreckt nicht dariiber, dall eure Lehrer (die arianischen
Theologen) noch auf der Suche sind nach der Wahrheit! (Denn) wie sie in
Bethlehem von den Magiern gefunden wurde, die nach ihr forschten, so ist
sie (auch) in der wahren Kirche zu finden fiir den, der sie mit Festigkeit
sucht.« Das Gegenbeispiel fiir die Arianer erscheint in Z. 133ff. : »Es gleicht
jenes Kommen des Sohnes, in dem er kam, jenem, in dem er kommen wird.
Denn verwirrt waren die Fragen der (Schrift)gelehrten (yddo‘é) in jener
seiner (ersten) Ankunft. Ebenso verwirrt sind jetzt die Fragen vor seinem
Kommen .« !4

Der Weg, von dem hier die Rede war, ist also der Weg der Kirche von
threr Griindung durch den menschgewordenen Sohn Gottes an bis zu
seiner Wiederkunft. Das ist aber nur ein Teil des Heilsweges. Es geht ihm
das Heilswirken Gottes in der Periode der Menschheit von Adam an bis
zu der Geburt des Herrn voraus. Davon schwiegen auch die aus dem Sermo
de Domino Nostro zitierten Stellen. Die Hymnen contra haereses werden
das nachtragen. Hier seien anhangsweise zwei Strophen aus den Hymnen
de nativitate angefiihrt, wo wenigstens ein Teil des vorangehenden Weges,
der in der Geschichte des auserwihlten Volkes liegt, angefiigt wird. Hy. de
nativ. 22,20 spricht zunichst, wie ein Hymnus auf die Geburt des Herrn
erwarten 146t, wieder so, als ob diese Geburt der Anfang des Heilsweges

14 Als Beispiel folgt der Einzug Jesu in Jerusalem, wo sehr gewaltsam die »Heiden«
(Ephrdm sagt nach der VS von Jo. 12,20 »die Aramier«) allein mit denen, die Jesu zujubelten,
gleichgesetzt und den Beschnittenen drinnen in der Stadt gegeniibergestellt werden, welche die
Heiden fragen: »Wer ist dieser, der da kommt?« Diese Gegeniiberstellung fiihrt zu einer
Verschiebung des Themas: die christlich gewordenen Heidenvolker konnen die Juden iiber
ilire eignen Biicher belehren.
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wire mit den Worten : »Denn nicht nahm es der Barmherzige hin, dal man
den Weg versperrt hatte. Indem er zum MutterschoB3 herabstieg, hat er
rasch den Weg (wieder) geoffnet. Indem er in der Geburt (daraus) hervor-
ging, hat er ihn gebahnt und Meilensteine daran befestigt. Gepriesen sei der
Friede deines Weges!«'® Die Erwihnung der Meilensteine bleibt ohne
Erkldrung. Sie erinnert an das dhnlich isolierte Auftauchen der Meilensteine
und Herbergen im Sermo de fide 6,185f. Doch wird hier durch die nach-
folgende Strophe indirekt eine eigne Deutung nahe gelegt.

Der Weg Christi mit seinem Frieden ist der Weg der Kirche. IThm stellt
nun ganz unvermittelt die folgende Strophe (22,21) den Weg des auserwiihlten
Volkes voran und gegeniiber mit den Worten: »Die Propheten hat(te) er
auserwihlt : sie entfernten die Steine aus dem Weg!® fiir das Volk. Die
Apostel hat er ausgesandt: sie reinigten'’ den Pfad fiir die Volker. Zu-
schanden wurden die Steine des AnstoBes des Bosen; denn Schwache haben
sie entfernt.« Eine noch zu besprechende Stelle aus den spiiten edessenischen
Hymnen de fide, ndmlich 65,1, wird die Meilensteine auf die Propheten
deuten und die Herbergen auf die Apostel. Das schafft eine Verbindung
zwischen unseren beiden Strophen, wobei aber, da hier die Herbergen
unerwihnt bleiben, Apostel und Propheten mit den Meilensteinen allein
gleichgesetzt wiirden.

Das Bild vom Weg in den Hymnen contra haereses

Am breitesten wird das Bild vom Weg in den Hymnen contra haereses
verwendet und ausgefiihrt in der Polemik gegen die drei Ketzer Markion,
Bardaisan und Mani, deren Bekdmfung das Hauptanliegen dieser Hymnen-
sammlung ist. Das Bild taucht zum erstenmal in der 8. Strophe des 22.
Hymnus auf. Diese Strophe fillt aus der alphabetischen Reihenfolge der
tibrigen Strophen dieses Hymnus; sie sollte mit zayn beginnen und beginnt
mit sin. Das ist wohl auch der Grund dafiir, daB hier das Bild vom Weg
auf diese eine Strophe beschrinkt bleibt. Es ist offenbar erst nachtriglich
eingeschoben worden vor dem Bild des Prigestempels und der Miinz-
falschung der anschlieBenden zwei Strophen. Die Strophe lautet : »Glatt ist
der Weg fiir die Schlichten, jener (Weg), welcher der Glaube ist, welcher
Herbergen und Meilensteine zog (syr. methat = sich erstrecken lieB) vom
Paradies zum Paradies. In Adam (erfolgte) der Auszug aus dem Paradies
und im (rechten) Schicher die Riickkehr.«

15 Zum Text vgl. Anm. 6.
16 Zu dem syr. : ngal(@i) urhd vgl. Brockelmann, Lex. unter ngl.
17 Syr. : sappi (planavit), offenbar gleichbedeutend mit dem vorangehenden ngal.
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Die Gleichsetzung des Weges (des Heils) mit dem Glauben fand sich, wie
schon angefiihrt, auch bei Clemens Alexandrinus. Sie wird im Folgenden
am Beispiel des rechten Schichers ihre Erklirung finden. Im iibrigen er-
scheint hier zum erstenmal der ganze Weg, indem indirekt zu den bisher
erwihnten zwei Teilstrecken der Kirche und des auserwihlten Volkes hinzu
auch die dritte, die Zeit von Adam bis auf Abraham bzw. Moses, in dem
Weg vom Paradies zum Paradies miteingeschlossen ist. Offen wird sie in
den folgenden Zitaten erscheinen.

Der Heilsweg beginnt mit der VerstoBung Adams aus dem Paradies, von
Gott her gesehen, in seinem Suchen und Bemiihen um das verlorene Schaf.
Fiir das Ende des Weges, fiir die Riickkehr ins Paradies — der Himmel der
Seligen ist nach Ephrim mit dem Paradies des Anfangs identisch —, die
nach der schon erwidhnten Anschauung Ephrims von der Gleichheit des
Weges aller Menschen bis zur Auferweckung erst nach dieser erfolgen kann,
nennt Ephram als Gegenstiick zu dem aus dem Paradies verwiesenen Adam,
dem Anfang des Weges, den rechten Schicher, zu dem der Herr am Kreuze
sprach : »Heute noch wirst du bei mir im Paradiese sein« (Luc. 23,43). Die
Schwierigkeit, die dieses Wort Ephram bei seiner Auffassung des Paradieses
sowie seiner eben erwihnten eschatologischen Anschauung bereiten mufte,
bringt er offen selber im 8. Hymnus de paradiso'® vor zusammen mit seiner
Notlosung: der Schicher ist noch nicht in das Innere des Paradieses einge-
treten ; aber seine Seele wartet in der lieblichen Wohnung an der Umziunung
des Paradieses auf die Erweckung seines Leibes. Von dieser Distinktion kann
Ephrdam absehen und an unsrer Stelle sprechen, als ob der Schicher schon
voll das Ende des Weges erreicht habe. Er tut das auch in einer andren
Stelle, die hier eine wertvolle Ergédnzung liefert, indem in gleicher Weise
Schicher und Adam in Verbindung miteinander gebracht werden, in Hy.
de fide 84,1 (= Hy. de margarita 4,1)'°. Die Strophe lautet: »Es gewann
der Schicher den Glauben, jenen (Glauben), der ihn gewann und ihn
einfiihrte und hineinstellte in das Paradies. Er sah im Kreuz den Lebensbaum.
Sie (die haymdniitd = der Glaube) wurde zur Frucht und er a3 gleichsam,
anstelle Adams, (die Frucht).« Diese Strophe gibt uns also die Erkldrung,
wie zu Beginn unsrer Ausgangsstelle (Hy.c. haer. 22,8) ganz unvermittelt
der Weg mit dem Glauben gleichgesetzt werden konnte. Im Glauben an
den Erléser geht man den Weg des Heils. Auf diese Weise wird der Glaube
selber zum Weg des Heils. Die Herbergen und Meilensteine dieses Weges
werden auch hier, in Hy. c. haer. 22,8, nur kurz erwdhnt ohne jede
Erkliarung. Das dndert sich erst in den Hy. c. haer. 25-27, wo das Bild vom
Weg im Mittelpunkt der Polemik gegen die Héretiker steht.

'8 CSCO vol. 174/syr. 78.
19 CSCO vol. 154/syr. 73.
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Hymnus contra haereses*® XXVII

Ich beginne mit dem 27. Hymnus, dem kiirzesten, in dem die Meilen-
steine ein klare Deutung finden, doch nur sie allein, ohne die Herbergen,
die hier merkwiirdigerweise nicht erwdhnt werden. Str. 1 geht vom Bild
des Falschmiinzers aus, das, wie schon erwdhnt, in Hy. 22 auf die 8. Str.
mit dem Bild vom Weg folgt, 1iBt es aber schon gegen Ende der Strophe
fallen und geht zum Bild der Meilensteine {liber, das dann in den folgenden
Strophen breit ausgefithrt wird. Die Strophe lautet: »Wie gleichen doch
die Leugner (= die Héretiker) jenen, die den kd&niglichen Miinzstempel
verstohlen (angefertigt) und damit insgeheim eine falsche (Miinze) gepragt
haben. Doch da sie in die Hiande von Verstindigen fiel, haben diese dort
das gepriagte konigliche Bild gesehen und (zugleich) auch den listigen Betrug
des Kiinstlers. Der Betriiger konnte nicht (erreichen), dall das (gefdlschte)
Prigbild ganz fremd (= unerkennbar) wiirde. Die (Irr)lehren, die den Weg
fremd gemacht haben, (konnten) nicht (auch) die koniglichen Meilensteine
fremd (= unerkennbar) machen.« Damit ist das Thema der Meilensteine
gestellt, das Str. 2 und 3 ausfithren : (Str. 2) »Und solange die Meilensteine
stehen, ist auch der Weg nicht fremd. Denn wer ein gesundes Gedéchtnis hat,
erkennt, wenn er die Meilensteine betrachtet, was sie sind und auch woher
sie sind und wohin (sie weisen). Meilensteine von dem Weg in die Wiiste zu
entfernen, wer das tut, erwirbt sich zweifachen Tadel (Strafe)?!, dafiir daB
er den Weg beschidigt und die Meilensteine gestohlen hat. (Str. 3) Kommt
laBt uns den Weg untersuchen, jenen (Irr)weg, den die Leugner in der
Wiiste gebahnt haben, an dem die Meilensteine (des Weges) unseres wahren
Konigs gestohlen, aufgestellt und gereiht sind! Siehe, (da sind) die Namen
des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes, siche das Zeichen
des Myron und der Taufe, das Brechen des Brotes und der Kelch des Heiles
und die (heiligen) Schriften gestohlen bei ihnen. Gepriesen sei der Konig:
die Meilensteine seines Weges sind Berge, die man nicht verdecken (kann).«
Damit ist eine klare Deutung des Bildes der Meilensteine gegeben : es sind
fundamentale Punkte der orthodoxen christlichen Lehre und Kirche, die
trinitarischen Namen des Bekenntnisses, die drei altchristlichen Sakramente
der Taufe, des Myron und der Eucharistie sowie die Schriften des Alten
und Neuen Testaments. Diese finden sich vielfach auch gestohlen und, so

20 CSCO 169/syr. 76. Zitiert wird nach Hymnus und Strophe dieser Ausgabe.

21 Ob hier die von Brockelmann zu ku(’)drd auch angefiihrte Bedeutung poena (epitimia)
anzusetzen ist, wire sachlich zu entscheiden, durch die Anfithrung einer entsprechenden
Strafbestimmung aus dem rémischen Recht. Die eingangs zitierte Stelle aus dem syrisch-
rédmischen Rechtsbuch sprach davon nicht. Klarer ist die Lage bei dem vorangehenden Beispiel
des Falschmiinzers, wo Ephrim selber in Hy. c. haer. 22,9 sagt, daB seine Strafe der Tod
durch Verbrennung oder Zerstiickelung sei.
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kann man erginzen, entstellt an den Irrwegen der Héretiker, und sie zeigen
weithin wie Berge, »was sie sind und woher sie sind«. Strophe 4 spricht
anschliefend zundchst von dem nutzlosen Bemiihen der Hiretiker, diese
Berge zu verstecken mit den Worten : »Kommt, staunt iiber die Schwachen,
die sich abmiihen, mit Felsstiicken der Wahrheit riesige Berge zuzudecken,
Berge, die nicht heimlich entwendet noch verborgen gehalten werden
(konnen).« Es folgt gesondert ein polemischer Hieb gegen die Markioniten :
»Und obwohl sie wulten, dall es Meilensteine sind, die nicht zu verstecken
sind, benannten sie sie nach dem Namen eines anderen Konigs, der (gar)
nicht existiert.« Der anschlieBende Satz unterscheidet bei den Héretikern
zwei Gruppen : »einer irrte und glaubte (doch noch) an sie (d.h. an die
Meilensteine), ein andrer hingegen verschméihte sie und wies sie ab«.
Fiir die an zweiter Stelle genannte Gruppe dréngt sich der Gedanke an die
Messallianer auf, die Ephrdm in seiner Ketzerliste von Hy. c. haer. 22,4 an
letzter Stelle genannt hat. Denn Johannes Damascenus nennt in De haer.
80 (MG 94. 729) als vierten Punkt ihrer Lehre: o0d¢ 10 PBantiopa tehetol
T0v dvbpomov oute N| t@v Belov puommplov petainyic xabopiler v
YUYTV GAAG povn ... 1§ ey,

Unsere 4. Strophe schlie3t, wie die vorangehenden, mit einer Art Respon-
sorium. Dieses geht von den Meilensteinen zu den Sternen iliber und bereitet
so das Thema der fiinften und letzten Strophe vor : »Gepriesen sei, der auf
Erden die Meilensteine und an den Himmel die Sterne gesetzt hat!« Darauf
folgt die 5. Str.: »Und wie einer nicht das Leuchten der Sterne verbergen
kann, so kann er auch nicht die Wahrheit der (heiligen) Schriften verbergen.«
Die »Schriften« wurden in der 3. Strophe zu den Meilensteinen gerechnet.
Hier werden sie mit den Sternen verglichen, die ebensowenig wie die
Meilensteine zu verbergen sind. Die Fortsetzung und damit der Schlul3 der
Strophe und des Hymnus 148t Weg und Meilensteine fallen und fiihrt fiir
die Sterne und die Schriften einen eignen, neuen Vergleichspunkt an: »Es
gibt viele, die durch die Sterne in Irrtum geraten, und viele, die durch die
Schriften in die Irre gehen. In den Sternen gewannen sie Steine des
AnstoBes und durch die reinen Schriften Befleckung. Gepriesen sei, der
durch das Licht uns erleuchtet und durch die Wahrheit uns das Leben
schenkt!« Man sieht, wie Ephrdm von einem Bild in ein andres abgleiten
kann.

Hymnus contra haereses XXV1

Nach der klaren Deutung, die im 27. Hy. die Meilensteine des Weges
gefunden haben, wiirde man eine gleiche oder dhnliche auch fiir die Her-
bergen erwarten. Man wird aber enttduscht. Denn die zwei vorangehenden
Hymnen, in denen das gleiche Bild des Weges im Mittelpunkt steht,
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erwdhnen zwar beide je einmal die Meilensteine und Herbergen zusammen
mit dem Weg; aber eine gesonderte Deutung der Herbergen wird nicht
gegeben, wie man sehen wird.

Hy. 26 geht in der ersten Strophe von den Wegen der Irrlehrer aus:
»Eine wichtige Untersuchung ist es, den Wegen aller Leugner (= Héretiker)
nachzugehen, ob sie vom Anfang her sind. Den Pfad, den Mani eilte, hat er
(erst) vor kurzer Zeit gebahnt. Von gestern sind die Lehren (yulpdné) des
Unkrauts, das aufblithte und verdorrte.« Man hat hier wieder klar die
Gleichsetzung der Wege (urhdtd, s$hilé) mit den Lehren (yulpdané). Der
Einwand, den dabei Ephrdm gegen die Wege der Hiretiker nur kurz andeutet,
wird bei Hy. 25.2 ausfiihrlich zur Sprache kommen : es geht um die ununter-
brochene Tradition im Bereich des wahren Weges. Mani und Markion
miiBten, um ihre Lehren legitimieren zu kdnnen, unmittelbar wie die Apostel
Schiiler Christi gewesen sein. In unsrer Strophe verschiebt sich das Thema
sofort in der anschlieBenden Polemik gegen Markion: »Die Diebe, siehe
ihre Pfad biegen ab (Shilayhon hd sdtén) zu ihren Verstecken (Hinterhalte;
syr. : kménayhon). Sie haben das Testament (dyatégé), das durch den Knecht
(= Moses) (gegeben wurde), dem durch den Sohn (gegebnen) fiir fremd
erkliart. LaBt uns sehen, dall jener Weg der Propheten iibereinstimmt mit
jenem der Apostel !« Diebe (ganndbé) wurden die Haretiker auch in Hy. 27,1
genannt, wo dann anschlieBend vom Diebstahl der Meilensteine die Rede
war, die an die Irrwege gestellt immer noch ihre wahre Herkunft verraten.
Dabei fand sich auch ein spezieller Hinweis auf die Markioniten in den
Worten der 4. Strophe : »Und obwohl sie wullten, daB3 es Meilensteine sind,
die nicht zu verstecken sind, benannten sie sie nach dem Namen eines
andren Gottes.« Die Diebe von Hy. 26,1 bleiben ohne Erklirung. Man
konnte sie hochstens mit Hy. 25,8 in Verbindung bringen, wo es heil3t:
»Der Irrtum hat gestohlene Pfade gebahnt zur Linken des Lebensweges.«
Doch in Hy. 26,1 wird gesagt : die Pfade der Diebe biegen ab (vom wahren
Weg), eine Vorstellung, die im Folgenden, in Hy. 26,4 weiter ausgefiihrt
und mit dem Namen Satan in Verbindung gebracht werden wird. Sie biegen
ab zu ihren (der Diebe) Verstecken. Das vorangehende Verb spricht fiir die
konkrete Bedeutung des kménd unsrer Stelle. Es konnte neben dem kon-
kreten Hinterhalt auch abstrakt »Hinterlist« bedeuten wie in der noch zu
besprechenden Stelle Hy. c. haer. 25,7. Die »Verstecke« der Héretiker sind
wohl ihre Versammlungsorte bzw. ihre Kirchen Sie geheim zu halten, war
sicher fiir die Manichder nétig; fiir die Bardaisaniten kann dafiir Hy. c.
haer. 1,17 zitiert werden : »In den Hohlen (neqé) des Bardaisan Melodien
und Lieder«. Ephrim hat hier auch die Markioniten mit eingeschlossen ?2.

22 Qubjekt in dem Satz von Hy. c. haer. 52,3 : »hldf "edtd m’aré rdhmin d-gayydsé = statt
der Kirche lieben sie Rauberhdhlen« ist nach dem Vorangehenden Mani und Markion.
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Denn was noch folgt, spricht unzweideutig von ihnen, die die Einheit des
Weges der Propheten und der Apostel geleugnet haben.

In der folgenden zweiten Strophe tritt voriibergehend an die Stelle des
Bildes vom Weg des Heils das Bild von der Quelle der Lebensarznei, der
Stimmen der Prophetie und der Worte des Geistes. Die Héretiker, die
Schlangen, stehlen davon, schliirfen wenig ein und speien viel aus, ganze
Timpel von Todesgift. Der reine Trank (des Gotteswortes) wird so todlich
fiir die Trinkenden, ohne daf3 es Torichte merken.

Strophe 3 kehrt zum Bild des Weges zuriick : »Lerne den Weg kennen
und zieh so (auf ihm) aus, damit dich nicht etwa ein andrer Weg einfange!
Denn auch die Liige gleicht sich der Wahrheit an. Wo die ko&niglichen
Meilensteine sind und die Herbergen und die Kaufleute, da ist der Weg des
Konigs und der Gesandten. Wo aber Zauberspriiche und Tierkreiszeichen
(= Astrologie), Blasphemie und béoses ...%3, da ist der Pfad der Wiiste und
der Réuber. Und wo du Listerung findest, da mach dich auf und fliehe
von dort !« Der wahre Weg des Heils wird hier urah malkd »Weg des Konigs«
genannt und die Meilensteine daran sind milé d-malkiata »konigliche Meilen-
steine«. Der Ausdruck ist uns schon indirekt in Hy. c. haer. 27,3 begegnet
in den Worten : »Gepriesen sei der Konig (= Christus)! Denn die Meilen-
steine seines Weges sind nicht zu verbergen.« Und letztere wurden kurz
vorher milé d-malkan »Meilensteine unseres Konigs« genannt. Im 25. Hymnus
wird zweimal ein wrhd d-malkd erscheinen und die 2. Str. wird hier den
Einzug Jesu in Jerusalem, seine Verspottung als Konig und das Kreuz als
seinen Thron heranziehen. In Hy. 25,5 erscheint fiir urhd d-malkd auch ein
urhd d-malkitd, das dem griechischen 080¢ Paocthikf entspricht. Dieser
Ausdruck fand sich in den schon angefiihrten Stellen aus Makarios und

23 Fiir die unsichere Bedeutung des syr. Sawpd an dieser Stelle ist wohl das Sawpd im
32. Sermo des Isaac Antiochenus (Ed. Bickell, pars II 134 u. 136) heranzuziehen, wo wie
bei Ephram in Hy. de fide 18,16 zwei Geburten des Vogels unterschieden werden. Die erste
im Legen des Eies bleibt ohne Leben, erst die zweite, im Ausbriiten, gibt die nafsd. Dabei
erscheint fir das Briiten in Z. 539 syr. ein ruhhdfd und vollig gleichbedeutend damit in Z. 544
unser Sawpd. Diese zweifache Geburt des Vogels wird als Bild gefalBt fiir unsere erste Geburt
aus dem Mutterscholl »ohne Geist« (d-ld ruh) und fir unsre zweite, wo wir im Wasser der
Taufe den Geist erhalten. Letzteres wird so mit dem Ausbriiten verglichen: »Sawpd mgim
nafsa b-ba(r)ta ... w-ru{:kc{/&i rihd b-ndsa = Das Briiten weckt das Leben im Ei ... und das
Uberschatten (des Geistes) den Geist im Menschen.« sawpd und rubhdfd entsprechen sich also.
Zur weiteren Erklidrung kann Ephridms Hy. de fide 18,16 angefiihrt werden, wo es heiBt, daB
der briitende Vogel aus der Wiarme seiner beschattenden Fliigel (men rethd d-ruhhdf kanpéh)
ein Kind ohne geschlechtliche Verbindung gebiert und so ein Spiegelbild der jungfriulichen
Geburt aus Maria liefert. Das Sawpd unsrer Stelle geht daher wohl auf ein mythologisches,
konkret gefaites Befruchten unter gottlichen Wesen, wie Eznik von Markion berichtet, der
Schépfergott habe mit der Materie alles erschaffen, als ob die Materie ein Femininum und
ein Eheweib wire. Vgl. dazu und zu der Anspiclung, die Ephrdm in Pr. Ref. 1,69 darauf macht,
meinen Aufsatz: Die Hyle bei Markion nach Ephrdm in OrChrP 44 (1978), S. 29.
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Clemens. Fiir letzteren sei Strom. VII,12 (St. III, 53,1) nachgetragen, wo
vom Gnostiker, der nicht aus Zwang noch aus Furcht oder Hoffnung
gerecht ist, gesagt wird : atitn f| 6805 Aéyetar Baciiikn fiv 0 Paciiikov
OogveL yévog. Mit basiliké hodos gibt die Septuaginta auch das hebr. dérék
ham-mélék von Num. 20,17 wieder, wo die Israeliten dem Koénig von Edom
versprechen, bei ihrem Durchzug durch sein Land sich streng an den »Weg
des Konigs« zu halten und weder nach rechts noch nach links in die
Acker und Weinberge abzubiegen. Diesen Konigsweg hat schon Philon in
Quod deus sit immortalis § 159 (W. 11,90) allegorisch auf den Weg gedeutet,
der vorbei am Irdischen zum Konig (Gott) fiihrt.

Strophe 3 beginnt mit der Mahnung, den koniglichen Weg genau kennen
zu lernen, um die falschen Wege der Hiretiker, die sich dem wahren an-
gleichen, erkennen und meiden zu konnen. Im schon behandelten 27. Hy.
war statt des unbestimmten Sichangleichens konkret von dem Stehlen der
Meilensteine die Rede, der trinitarischen Namen, der drei Sakramente und
der Schrift. Die Meilensteine erscheinen auch in unsrer Strophe als Kenn-
zeichen des wahren Weges; und zu ihnen treten hier noch die Herbergen
und die Kaufleute. Wie man aber an ihnen den wahren Weg erkennen kann,
findet keine Erkldrung. Man kann fiir die Meilensteine das, was der 27. Hy.
dazu gesagt hat, vorwegnehmen. Aber Herbergen und Kaufleute bleiben
vollig unerklért.

Bei den Kaufleuten ist es moglich, sie aus anderen Schriften nidher zu
bestimmen. Nach den Hymnen unsichrer Authentizitit auf Abraham
Kidunaya und Julianos Saba ?* sind es die Heiligen. So spricht Hy. de Abr.
Kid. 3,1 den Heiligen mit den Worten an: »0O himmlischer Kaufmann
(taggdrd smaydnd), der sich in unserem Volk Reichtiimer erhandelte !« Und
in Hy. de Jul. Saba 8,1 heiBt es : »Wer sah je einen Mann, der Handel trieb
(ettagar) und an seinem Korper Schitze trug und (so) hinwegging.« Dazu
erkldrt Str. 4: »Die eine Schulter (Sabas) trug das Fasten, die andre belud
er mit Gebeten.« Ephram fiigt dazu in Hy. de fide 25,17 den erginzenden
Gedanken, daB3 die Grundlage der Gewinnung solcher Schitze das Kapital
der Gnadengabe des Herrn ist, mit den Worten : »Und (der Umstand), daB
er (Christus) sein Silber den Kaufleuten (faggdré) gab, zeigt uns, daB ohne
sein Kapital es keinen Handel gibt.« Statt des Bildes vom Weg erscheint
dabei bei Ephrim zumeist das Bild vom Schiff des Kaufmannes auf dem
Meer des Lebens. Dabei wird in Hy. de fide 69,9 Christus selber zum Meer :
»In seiner Liebe wurde er zum Meer, damit darauf Handel treibe jener, der
der Schitze bedarf.«**

24 Ed. in CSCO vol. 322/syr. 140.
25 Als Erginzung zu diesem Bild sei vor allem auf Hy. de ecclesia 42,8-10 verwiesen.
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AbschlieBend wird in der 6. Zeile unsrer Strophe der Weg des Konigs
auch noch »Weg der izgadé (Boten)« genannt. Von ihnen wird noch aus-
fithrlich bei Hy. c. haer. 25,1 die Rede sein. Es folgen die Kennzeichen des
Pfades der Wiiste und der Rauber (sbil tawsi wa-d-gayydsé). Zwei davon,
die sachlich identisch sind, bleiben abstrakt, ndmlich : guddafa und Sukkara
= Blasphemien und Listerungen. Lésterungen sind nach Hy. c. haer. 51,14
bei Mani zu finden und vor allem bei Markion. Denn die Markioniten
listern (gaddef) nach Hy. c. haer. 35,13 den Gerechten, nach 44,11 den
Schépfer, nach 40,2 Moses und nach 45,5 listern sie die Erde, die sie speist :
»al (ukld, nfaq gudddfd = eintrat (in thren Mund) die Speise und hervor-
kam Listerung.«

An erster Stelle, schon vor den Listerungen, erscheint als Kennzeichen
des Pfades der Wiiste und der Rauber miteinander verbunden das Paar von
gesmé und malwdse. Zu seiner Erklirung kann folgende Stelle aus dem
Sermo de Ninive et Jona 2® herangezogen werden. Hier heiBt es in (Sermones
II,1) Zeile 1129fT., daB Jonas sehen mufite, wie bei den biiBenden Niniviten
verschwunden waren gesmé w-nehsé w-malwdse, wahrend in Judia harrdse
‘am Kaldayé umbherirrten. Der Satz stellt deutlich die gesmé ... w-malwdsé
parallel zu harrdsé (Zauberer) und kalddiye (Astrologen). Dabei ist die
Verbindung von Astrologen mit den Tierkreiszeichen von selber gegeben
und dementsprechend gehdren die gesmé (und nehsé)?’ zu den Zauberern
als deren Titigkeit. Diese Kennzeichen des Weges der Irrlehrer sind also
Astrologie und Zauberei, heidnische Bestandteile, wie Ephrim selber in
Hy. c. haer. 5,19 mit den Worten hervorhebt: gesmd mhannef lan?8. Sie
waren in seiner Ketzerdreiheit bei Mani und vor allem bei Bardaisan anzu-
treffen, von dem in Hy. c. haer. 1,18 gesagt wird : »Nicht las er (in seiner
Klause) die Propheten, die Kinder der Wahrheit; die Schriften von den
Tierkreiszeichen (ktdbé d-malwdsé) las und interpretierte er darin.«

Die zwei letzten Zeilen unsrer Strophe (26,3) bringen eine ganz neue
Verwendung des Bildes vom Weg, die vollig isoliert bleibt. Sie lauten : »Wo
du den reinen Weg (urhd spitd) gefunden hast, da reinige deine Seele (Sappd
nafSdk) und eile darauf!l« Man konnte hier das nafSdk auch reflexiv fassen
und ibersetzen : »da reinige dich selbst«. Doch die gleich zu zitierende Stelle
aus dem vorangehenden 25. Hymnus spricht fiir die Beibehaltung der vollen
Bedeutung : »reinige deine Seele«. Damit wird die Seele selbst zu einem
Weg, der rein sein mull wie der andre, duBlerliche Weg. Dazu gibt nun

26 Ed. in CSCO vol. 311/syr. 134 (Sermones II).

27 Zu qesmé w-nehsé kann auf die Pe$ von Num. 23,23 verwiesen werden, wo Bileam von
Jahwe gezwungen gestehen muB: »ld nehsa b-Ya'qob w-df ld qesmd b-Isrdyel = an Jakob
haftet kein Bann(spruch) noch ein Zauber(spruch) an Israel.«

*% D.h. »gesmad macht uns heidnisch.«
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Hy. c. haer. 25,3, wiederum ganz isoliert und wieder in den letzten Zeilen
der Strophe, zu dieser Deutung des Bildes eine Erginzung mit den Worten :
»Es sei also unser Geist (zar’itan d.h. der hohere Seelenteil) der reine Boden
(ar'd spitd) fir jenen Weg! Statt der Fluren (ar’dtd) laBt uns iiber die
Seelen den Weg des Lebens bahnen!« Damit wird der Weg des Lebens zu
einer innerlichen, rein seelisch-geistigen Grofe.

Die anschlieBende 4. Strophe 148t diesen Gedanken sofort wieder fallen
und spricht von dem objektiven heilsgeschichtlichen Weg mit den Worten :
»Aus AnlaB3 der Frucht bahnte (Gott) den Weg vom Baum zum Kreuz und
(der Weg) erstreckte sich von dem einen Holz (Baum) zum andern (dem
Kreuz), von Eden nach Sion und von Sion zur heiligen Kirche, und von der
Kirche ins (Himmel)reich.« Kiirzer wurde der gleiche Weg schon in Hy. c.
haer. 22,8 angegeben dusch ein: vom Paradies zum Paradies, von Adam
bis zum rechten Schéicher. In unsrer Stelle wird durch die Erwihnung der
Teilstrecke der Kirche eine Zweiteilung des Weges sichtbar, die in der
folgenden 5. Strophe zu einer Dreiteilung erweitert wird.

Zuvor schieben sich im SchluB3 der vierten und zu Beginn der fiinften
Strophe drei isolierte Gedanken dazwischen. Der erste spricht von dem
Abbiegen der Haretiker von diesem Heilsweg, das kurz auch schon in der
ersten Strophe erwihnt wurde. Hier gebraucht Ephrim dazu ein Wortspiel.
Er findet ndmlich das syr. std »abbiegen« in dem Namen Satan wieder und
kann auf diese Weise sagen: »LaBt uns ein wenig emporsteigen auf dem
Weg (der Kirche) und siehe, er klagt die Leugner (Héretiker) an, (zeigend)
wie und wo sie abgebogen sind. Im Satan bogen sie ab und gingen sie weg.
Sie hillten sich in seinen Namen durch die Tat.« Dieses Wortspiel erschien
in dhnlichem Zusammenhang schon in Hy. c. haer. 17,10 mit den Worten :
(Sdtana) sta w-asti w-af hit Smeh sihed "al mastyaniiteh = Satan bog ab und
lieB abbiegen und schon sein Name bezeugt sein Verfiihren (wortlich :
Abbiegenlassen).«??

Noch viel unvermittelter ist der folgende zweite Gedanke, der das
johanneische Herrenwort von Jo. 14,6 aufgreift: end (e)nd urhd »ich bin
der Weg« mit den Worten : »Unser Herr verglich sich selbst mit dem Weg.
Kommt, laBt uns darauf zu seinem Vater (ydlodeh) eilen !« 3°

Der Anfang der fiinften Strophe fiigt daran, wieder ganz unvermittelt,
ein weiteres Herrenwort mit seiner Deutung, nidmlich das Wort von dem

29 Das Wortspiel findet sich auch mitsamt der Erwidhnung des Weges in Carm. Nisib.
54,9 : »(O Satan) men urhd stayt af astit l-Addm Sabra = vom Weg bist du abgewichen und
hast den unmiindigen Adam (davon) abweichen lassen.«

30 Vegl. dazu auch Hy. de fide 62,3, wo es im Zusammenhang einer Deutung der bildhaften
Namen fiir Christus hei3t: »Unser Herr wird mit dem Weg verglichen (mril b-urhd), weil er
uns zu seinem Vater gefiihrt hat.«
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engen Weg der zum Heile fithrt (Matth. 7,13). Hier dndert Ephrdm kiihn
ab, indem er den breiten Weg, der nach der Bibel ins Verderben fiihrt,
antithetisch mit dem engen Weg verbindet : »Der Weg der Gebote ist groB3.
Obwohl gar breit (patyad statt des rwihd der VS u. PeS) ist er (auch) gar eng
(gatind wie VS gegen Pes: alisd).« Der Weg der Gebote (urhd d-puqdiné)
stammt aus Ps. 118 (119), 32-35. In ihm kommt die ethische Seite des
Weges zum Ausdruck, die aber Ephram sofort wieder preisgibt, indem er
anschlieBend gerade den Gnadencharakter des Weges herausstellt. Logische
Gedankenentwicklung ist bei ihm selten zu finden.

Den Ubergang zu dieser Fortsetzung bildet eine zweite antithetische
Aussage, namlich: »Er (der Weg) ist ferner (auch) alt und neu.« Darauf
folgt : »Im Anfang gingen (darauf) die Unbeschnittenen (syr. abstr. wrliitd),
indem sie die Symbole unseres Herrn (rdzay Mdran) trugen. Denn ohne
seine Symbole kommt?' kein Mensch zum Leben. Es eilten die Beschnit-
tenen (gzirid) auf seiner (= des Weges) Mitte, die (das Kleid) der Typen des
Sohnes (rupsaw da-Brd) trugen. Und (jener), der den Ersten und Mittleren
das Leben gab (ahhi), gab es den Letzten in seinem Brot. Er teilte den Weg
dreifach und (doch) ist (nur) eines der Anfang und das Ende, und alles ist
umschlossen bei dem Herrn von allem.« Es wurde schon darauf hingewiesen,
wie wenig passend diese Schilderung des Weges durch ein wrhd d-pugdiné
als Weg der Gesetze eingefiithrt wird. Denn die Schilderung gilt ganz offen-
kundig dem Weg des Lebens, syr. urhd d-hayye. So sagt die Pe§ in Hebr.
10,20, und Ephrdm wird in Hy. c. haer. 25,1 diesen Ausdruck gebrauchen.
Unsere Stelle spricht davon, daBl der Weg dreigeteilt sei und daBB auf allen
drei Teilstrecken den darauf Wandernden das »Leben« d.h. das Heil in
gleicher Weise durch die Symbole unseres Herrn geschenkt wird, ohne die
kein Mensch »lebt« d.h. zum Leben, zum Ziel des Weges gelangt. Wie die
»Unbeschnittenen« vor Abraham die Symbole trugen, wird nicht niher ge-
sagt. Man braucht aber nur an die Symbole zu denken, die Ephrdm mit den
Vitern in der Erschaffung Adams und Evas, in Abel und in der Arche Noes
sah. Fiir die Wanderer der zweiten Strecke des Heilsweges sind es die vielen
Typen des Alten Bundes, die, wie Hy. c¢. haer. 25,3 dazu noch ausfiihren
wird, alle in Christus ihre Erfiillung gefunden haben. Fiir die Letzten, wie
Ephrdm hier kurz fiir die Kinder der Kirche sagt, weil sie im letzten
Jahrtausend®? vor der zweiten Ankunft des Herrn stehen, wird das euchari-

*! Bei der Unsicherheit der Silbenzahl der Strophenzeile (7 oder 8 Silben) kénnte man
statt des Partizips hdyé auch das Perfekt hyd (= kam zum Leben) lesen. Der Sinn wird
dadurch wohl nicht gedndert. Denn auch dieses Perfekt wiirde eine allgemein giiltige Aussage
geben.

32 Syr.: alpa hrdvd. Vgl. dazu Pr. Ref. II, 162,1ff.: »Jenes erste Jahrtausend ist ein
Symbol fiir jenes letzte Jahrtausend. Denn wie der Tod Adams alle getdtet hat ... (162,14 :).
Auch unser Herr wird im letzten Jahrtausend die Toten erwecken durch seine Auferweckung.«
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stische Brot genannt, weil damit auch hier das Symbol gewahrt bleibt. Denn
dieses Brot ist zwar die Erfiillung des alttestamentlichen Mannas, bleibt aber
doch selber noch verhiillendes Symbol, als drittes Kleid des Menschge-
wordenen, wie Ephrdm in Hy. de fide 10,8 sagt. Und was es verhiillt, spricht
er im gleichen Hymnus in der 17. Strophe aus : »Im Brot und im Kelch Feuer
und heiliger Geist.« Es ist der lebenspendende Geist Christi, der in den
Sakramenten der Kirche, zwar auch noch verborgen, aber in voller Kraft
wirkt, und dhnlich bereits in den Symbolen und Typen der zwei voran-
gehenden Abschnitte des Heilsweges wirksam war.

Der Satz unseres Zitates: d-ld rdzaw (d-Mdran) ld nds hdyé »ohne die
Symbole unseres Herrn kommt kein Mensch zum Leben« steht im Gegen-
satz zu einem rein ethisch gefaBten Weg der Gebote, wo das erfolgreiche
Zuriicklegen dieses Weges bis zum Ende, bis zum Leben, als Leistung des
Menschen erscheint, wie das nicht selten auch bei Ephram der Fall ist.
Unser Satz spricht demgegeniiber klar die Notwendigkeit der Gnade aus.
Fir einen Versuch Ephrdms, hier Gerechtigkeit und Gtite Gottes in der
Verleihung des Lohnes des ewigen Lebens miteinander zu verbinden, sei
kurz auf Hy. de ecclesia 50,7-17 verwiesen.

Der SchluB3 der 5. Strophe spricht ausdriicklich von der Dreiteilung des
Weges, um anschlieBend seine umfassende Einheit vor Gott zu betonen.
Strophe 6 kehrt zum Anfang des Weges zuriick und schildert dann den
zweiten Teil des Weges als eine das Kommen des Herrn in der Mensch-
werdung vorbereitende Arbeit des Moses und der Propheten: »AnlaB des
Weges ist Adam. (Auf der Suche) nach ihm zogen die Knechte seines
Herrn aus und mihten sich ab, das verirrte Schaf zu suchen. Doch die
Hirtenknechte vermochten nicht, das verlorene zu finden und es in seine
Hiirde zuriickzubringen. Der Sohn seines Herrn zog aus auf der Suche nach
ihm. Eilends kam er auf dem Weg, den die Hirtenknechte fiir den Herrn
der Herde gebahnt hatten. Er kleidete sich in Adam und 6ffnete die Tiir des
Paradieses durch sein Eintreten.« Der Umstand, daB hier die Titigkeit des
Moses und der Propheten als ergebnislos hingestellt wird, muB nicht die
Teilwirksamkeit ihrer Typen aufheben. Das Finden Adams, des verirrten
Schafes, das ihnen versagt blieb, schlieft seine Riickfiihrung ins Paradies in
sich, was das Ende des Heilsweges bedeutet. Diese Riickfiihrung erfolgte
erst in der Himmelfahrt des in Adam gekleideten, menschgewordenen Sohnes,
der als zweiter Adam die verschlossene Tiir des Paradieses 6ffnete und dahin
zuriickkehrte. Ephrdm hat hier in der schon besprochenen Stelle, Hy. c.
haer. 22,8 den Schécher genannt in dem Satz: »In Adam der Auszug (aus
dem Paradies), im Schacher die Riickkehr.« Fiir den Schicher gilt aber wie
fiir alle Menschen, nicht nur fiir die, welche nach ihm im Glauben an Christus
sterben, sondern auch fiir die Gerechten der ersten und zweiten Strecke des
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Heilsweges in der Zeit vor Christus, daB sie, virtuell eingegliedert in den
zweiten Adam, nur so seines Eintretens in das Paradies teilhaftig werden.
Diese Eingliederung geschah nicht nur schon beim Schicher, sondern bereits
auch bei Henoch und Elias, von denen Ephram in Hy. de ecclesia 49,9 sagt :
»Henoch und Elias sind zuerst zum Leben gekommen (fyaw) durch seine

(= des Herrn) Symbole (b-rdzaw), indem sie zum Paradies entfithrt und
entriickt wurden.« Damit ist fiir Ephram auch die Prioritit der Himmel-
fahrt des Herrn gerettet, wie er in Carm. Nisib. 38,10 ausfiihrt : »Dir sei
Lob! Denn du bist der erste in deiner Gottheit und Menschheit. Denn
wenn auch Elias in seinem Emporsteigen voranging, unméglich kann er
dem vorangehen, dessentwegen er emporgehoben wurde. Sein Symbol (rdzeh)
hingt von deiner Wirklichkeit ab. Und wenn auch duflerlich die Symbole
deiner Wahrheit vorangehen, so geht doch diese jenen innerlich voran. Die
Geschopfe gingen Adam voran; er ist (trotzdem) alter als sie, weil sie
seinetwegen geschaffen wurden.«

Den Schluf3 der 6. Strophe bildet eine Aufforderung, gewonnen aus der
Tatsache, daB3 durch die Himmelfahrt des Herrn das Ziel des Heilsweges
virtuell auch fiir uns schon erreicht ist: »Wohlan, versehen wir uns mit
Wegzehrung (nezdawwad) und laBt uns von hier (dem Diesseits) aufbrechen!
Denn gebahnt ist der Weg nach Eden!« Die Wegzehrung, die Reisekost,
syr.: zwddd, das Nomen, von dem das Verb des Zitats (nezdawwad) ab-
geleitet ist, ist in unserem Zusammenhang mit dem Weg wie das ent-
sprechende griechische ephodion®? ein Bild fiir die guten Werke, fiir alle
Verdienste eines christlichen Lebens, die auf dem Weg gesammelt, Weg-
zehrung fiir den letzten Abschnitt des Weges werden, fir das Weggehen
aus dem Leben im Tod, wie das aus der Seligpreisung von Hy. de virginitate
31,9 hervorgeht: »Selig, wer zu jeder Stunde an sein Scheiden (aus dem
Leben) gedacht und fiir seinen Weg Reisekost angehduft hat!« Carmen
Nisib. 76,17 nennt dazu konkret die Almosen fir die gleiche Situation des
Todestages : »Ein Tag, iiber den sich nur die Gerechten freuen, welche die
Reisekost von Almosen besitzen und festhalten.« In Sermones 1,1,151-156

33 Vgl. dazu die Stellen aus Clemens Alex., die man im Registerband (IV) Stidhlins dazu
finden kann. Hier wird in Protr. c. 10 (St. I 72,30) die theosebeia atitupkeg £@odiov aibdvav
genannt. In Paed. IIL7 (I 259,11) ist die Einfachheit und Einschrinkung in der Lebensweise
(euteleia) xalov é@odlov tig elg obpavovg mopeiag. In Strom. IV,6 (I1 263,9) wird das
Mitteilen von dem im alten Leben Erworbenen nach Luc. 12,33 ein nicht veraltender Beutel
und ein unverginglicher Schatz im Himmel genannt und zwischen den beiden biblischen
Ausdriicken auch : gpoddiov [ofic didiov, was anschlieBend auch auf die bezogen wird, »die
arm werden wollen wegen der Gerechtigkeit«. Und nach Strom. I,1 (II 5,8) empfangen die,
welche sich von den Worten der Wahrheit nahren, épodia {ofig didiov. Zuletzt werden etwas
davon abweichend in Eclog. 12 (IIT 140,1) die Seligpreisungen des Herrn als Unterpfander
der ewigen Giiter £podia Tfig Kuplakiic 6600 genannt.
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werden zur Reisekost die Miihen eines jahrelangen BuBlebens. Zuletzt sei
auch noch auf eine Stelle in dem sicher unechten Testament Ephrims
verwiesen. Hier wird die Wegzehrung sehr duBerlich und wohl unephrimisch
in Gebeten und Psalmengesang und MeBopfern fiir einen Verstorbenen
gesehen. Denn hier, in Zeile 367f. (Sermones 1V, S. 53) bittet der sterbende
Ephrdm : »Verschafft mir Reisekost durch Gebete und Psalmen und Opfer l«
Doch zuriick zu Hy. c. haer. 26!

Mit Strophe 7 beginnt ein neues Thema, das an die Aufforderung an-
schlieB3t, mit der Strophe 6 schloB. Das Weggehen aus dem Diesseits im
Sterben zu der schon gedffneten Tiir des Paradieses miiBte fiir den Christen
eine Freude sein, zumal da ja das irdische Leben der Ort der Verbannung
ist, wohin die Menschen in Adam verstoBen wurden. So beginnt Strophe 7 :
»Ins Land der Dornen und der Verfluchungen verbannte er Adam, als er
gesiindigt hatte.« Sachlich fillt das mit dem Anfang der 4. Strophe: »Aus
AnlaB3 der Frucht bahnte er den Weg« und dem der 6. Strophe : »Anla3
des Weges ist Adam« zusammen. Wihrend aber beim Weg von Str. 4-6 die
Idee der gnadenhaften Erlésung durch den Sohn Gottes im Vordergrund
stand, verweist die Fortsetzung des eben zitierten Anfangs der 7. Strophe
ganz klar auf den sittlichen Weg mit den Worten : »(Gott verbannte Adam),
damit er sich selber ziichtige (d-nerdé nafSeh) und (so) nach Eden zuriick-
kehre.« Das ist der Weg der Askese und BuBe, der ins Paradies zuriickfiihrt.
Man vergleiche dazu Hy. de ecclesia 28,9, wo der gleiche Ausdruck : rdd
nafSeh wieder erscheint, allerdings eingeengt auf die geistige Seite, wihrend
die korperliche durch andre, eindeutigere Worter ausgedriickt wird : »(Der
Mensch) ... schligt seinen Korper, wenn er weise ist, durch Entziechen von
Speise und Trank ... Er bildet sich (rddé nafSeh) durch (das Studium des)
Buches (oder »der Biicher«) und miiht sich ab. (So) wird er schén (gut) an
Geist und Korper.« In zwei Stellen aus den Hymnen de paradiso wird hier
das »Ziichtigen« von Gott ausgesagt, sodaB auf diese Weise der Gnaden-
charakter wieder indirekt zur Geltung kommt. So heil}t es in Hy. de Par. 14,14
von Verstorbenen, die auf ihr Leben zuriickblicken: »Dort wird Reue
ergreifen die vielen, die (im Leben) gepriift wurden und (es) nicht ertrugen,
die geziichtigt wurden (etrdiw) und nicht standhielten. Der Giitige wollte
durch kleine und vergingliche Schlige ihren Schuldbrief tilgen. Aber sie
wollten nicht.« Ganz nahe beriihrt sich dabei mit unsrer Ausgangsstelle
Hy. de parad. 13,10: »Der Giitige wollte in seiner Liebe uns ziichtigen
(d-nerden), weil wir gesiindigt hatten. Und wir (muflten) hinausgehen aus
jenem Brautgemach der Herrlichkeit des Paradieses und er liel uns bei den
Tieren wohnen, damit wir Reue empfanden ... und bitten und beten sollten,
in unser Erbe zuriickkehren zu diirfen.« Man sieht, wie dadurch, dal3 hier
Gott uns ziichtigt, wihrend in Hy. c. haer. 26,7 Gott den Menschen verstiel3,
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damit er sich selber ziichtige und so nach Eden zuriickkehre, die Autonomie
des BiiBers und Asketen zuriicktritt und Bitte und Gebet ihren Platz finden.

Die eben angefithrten Stellen aus dem 13. und 14. Hymnus de paradiso
stammen aus einem Zusammenhang, der sich inhaltlich mit dem Thema
beriihrt, das im 26. Hy. c. haer. durch den Anfang der 7. Strophe eingefiihrt
und in Str. 7-9 ausgefiithrt wird unter Preisgabe des Bildes vom Weg. Im
AnschluB an die VerstoBung Adams und damit aller Menschen aus dem
Paradies ins Tal der Trdnen spricht Ephridm von der Torheit der Christen,
in die er, der Prediger, sich selber einschliet und die darin liegt, daB} auch
die Christen, fiir die Christus in seiner Himmelfahrt das Tor des Paradieses
wieder gedffnet hat, am leidvollen irdischen Leben hdngen und iiber den
Tod ihrer Angehérigen trauern. Zu ersterem heilit es noch in der 7. Str.:
»In einem Kerker gebar uns Eva. Doch uns gefiel das Kerkerleben besser
als unser Weggehen (im Sterben) hin zum Paradies. ... Ein Gefangener betet,
(aus dem Kerker) herausgehen zu dirfen. Unser Gebet, wenn es Gehor
fande, wire dies, hier im Land der Dornen bleiben zu diirfen.« Strophe 8
bringt dazu den Sonderfall : »Uber die Geburt der Kinder freuen wir uns,
und iiber ihren Tod weinen wir. Wir freuen uns, daB3 sie gekommen sind
zum Ort der Leiden; wir weinen, dal} sie auszogen zum Ort des Lichtes
(= zum Paradies).« Und in Str. 9 heiB3t es, daB3 Gott zu unserem Gliick den
Tod unbestechlich schuf. Wir Toren wiirden ihn sonst bestechen und tiber-
reden, im Kerker bleiben zu diirfen. Ahnliche Gedanken finden sich auch
in den Hymnen de paradiso 13 und 14. Im 13. Hymnus wird als Typus
unserer Vertreibung aus dem Paradies die VerstoBung des Konigs Nabucho-
donosor unter die Tiere (Dan. IV) angefithrt. Nabuchodonosor kénnte den
Christen ein Vorbild sein. Denn »er tat BuBle (#db) und kehrte so zuriick
in sein Haus und in seine Wiirde. Gepriesen sei, der uns die Lehre gab,
BuBe zu tun (da-ntith), um (so) ins Paradies zuriickzukehren.« (Hy. 13,6).
Und in der SchluBstrophe des 14. Hymnus de paradiso betet Ephram fiir
seine eigne Person : »Zuriickfithren moge mich deine Giite, auch mich, den
Gefangenen. Meine Eltern wurden gefangen weggefiihrt aus dem Garten
Eden zu dieser Erde der Dornen (verfiihrt) durch den Rat Satans, der dann
auch mich betrogen hat, das Land der Verfluchungen zu lieben.«

Ganz personlich gehalten ist auch die zehnte, die SchluBBstrophe unseres
26. Hymnus c. haer., die noch vollstidndig anzufiihren ist, weil in ihr wieder das
Bild vom Weg erscheint. Sie lautet: »In (der Hand) unseres Herrn (liegt)
beides: (die Zeit) da ich eintreten sollte in die Schépfung und (die Zeit) da es
niitzlich sein wird, aus ihr wegzugehen. Auf dem Weg der Wahrheit (b-urhd
d-qustd) wurde ich geboren, auch wenn es meine Unmiindigkeit (Sabriii) (noch)
nicht erkannte **. Priifend machte ich ihn mir zu eigen, als ich ihn erkennen
(konnte). Die verwirrten Pfade (der Irrlehren), die mir begegneten, verachtete



Das Bild vom Weg mit Meilensteinen und Herbergen bei Ephrim 25

mein Glaube. Sie alle stammen ndmlich von der Linken. Weil ich dich
bekannt habe, mein Herr, bekenne du mich! Erbarme dich des Siinders, der
an dich geglaubt hat !«

Der Weg der Wahrheit ist hier eindeutig die kirchlich-christliche Religion.
Fiir diesen Ausdruck wurde eingangs auf Matth. 22,16 verwiesen. Von den
patristischen Stellen ist vor allem Clemens, Strom. II,1 hier zu wiederholen,
wo hodos alétheias mit pistis gleichgesetzt wurde. Diese Gleichsetzung, die
auch von Ephrim in Hy. c. haer. 22,8 offen ausgesprochen wurde, kehrt
sachlich in unserer Strophe wieder. Wenn Ephriam dabei sagt, daB3 er zwar
auf dem Weg der Wahrheit schon geboren wurde, ihn aber erst sich zu
eigen machte, als er ihn verstehen konnte, so ist das wohl sicher von seiner
Geburt in einer christlichen Familie und seiner Taufe als Erwachsener zu
verstehen 3>,

Hymnus contra haereses XXV

Am breitesten fithrt Ephrdm im Rahmen seiner Polemik gegen die Irr-
lehren das Bild vom Weg im vorangehenden 25. Hymnus aus. Schon die
erste Strophe beginnt offen damit: »LaBt uns nun zurechtweisen jene, die
in die Irre gingen und auf den Wegen der Liige (urhdtd d-zéfd) eilen,
wihrend der Weg des Lebens (urhd d-hayyé) fur uns Zeugnis ablegt. Thn
haben die Gesandten des Friedens (izgadeé d-saynd) gebahnt und die Weisen
des Geistes (hakimé d-rithd) haben auf ihn gezeigt und sie haben die Steine
des AnstoBes entfernt *° und (den Weg) in ein (ge)rein(igt)es Gelinde gelegt.«
Der »Weg des Lebens« ist uns indirekt schon in Hy. 26,5 begegnet. Hier
erscheint der Terminus und wird in der 8. Strophe wiederkehren. Ihm
werden die Wege der Liige gegeniibergestellt. Das syr. zé(')fd steht in Hy.
de Parad. 12,11 im Gegensatz zu qustd (Wahrheit) und es wird in Hy. de
fide 13,1 zu einer Bezeichnung fiir Hiresie in den Worten: »Bewahre
meinen Glauben men zé(")fd da-nba” hdsd = vor der Irrlehre (der Arianer),

** Syr.: rgas. DaB dieses Verb bei Ephrim neben sentire oft auch intellegere bedeutet,
dafiir gebe ich in: Ephriams des Syrers Psychologie und Erkenntnislehre, CSCO Subs. 58
viele Beispiele. ;

** In Hy. de virginitate 37,10 sagt Ephrim: »Deine Wahrheit (qustdk) (war) bei meiner
Jugend (ralyitd), deine Wahrheit (Srdrdk) ist bei meinem Alter (saybitd).« Das muB kein
Gegensatz zu Hy. c. haer. 26,10 sein. Denn falyd kann auch iuvenis bedeuten ; so nennt Ephriam
in Hy. de virg. 254 den Apostel Johannes: talyd (h)a d-ahheb I-Mdran sagi. Demgegeniiber
besagt das Sabritd von H. c. haer. 26,10 deutlich auf Grund des Zusammenhangs die Zeit der
(geistigen) Unmiindigkeit.

*¢ Vgl. zu dieser Bedeutung des von tugltd abgeleiteten raggel die Anm. zu meiner Uber-
setzung in CSCO vol. 170/syr. 77. Vgl. ferner zu anderen Ausdriicken fiir dieses Reinigen
des Weges hier oben Anm. 16 u, 17 u. Hy. de nativ. 22,21, wo diese Titigkeit den Propheten
und Aposteln zugeschrieben wurde.
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die heute hervorquoll.« In diesem Sinn stand es auch schon in Hy. c. haer.
26,3 in dem Satz: zé(")fa gleicht sich der Wahrheit (gustd) an.

Den Weg des Lebens haben hier die izgadé d-Saynd gebahnt. Diese
izgade sind uns gleichfalls schon, aber nur ganz kurz, in Hy. 26,3 begegnet,
wo vom Weg des Konigs und der izgadé die Rede war. Es sind die Gesandten,
die Boten, die dem Konig vorauseilen — in der 4. Strophe unseres Hymnus
steht ein izgadé da-gdam malkd = Boten, die vor dem Konig (kommen) —
mit einer doppelten Aufgabe. Die erste erscheint in dem Sermo de Ninive
et Jona, wo an die Stelle des Konigs der in die Heimat zuriickkehrende
Prophet tritt. Hier heiBit es in Sermones II,1, 1547ff.: »Der Konig von
Ninive sandte eilends vor ihm izgadé, die fir den Propheten Herbergen
(awdné) bereiten sollten, darin zu wohnen.« Die zweite Aufgabe steckt in
dem Zusatz: izgadé d-Saynd = Friedensboten. Die Gesandten des Konigs
sind zugleich auch seine Friedensboten. In diesem Sinn wird in Hy. de
virginitate 5,4 die mit dem Olzweig in die Arche zuriickkehrende Taube
izgadd d-Saynd genannt, »Friedensbote«, den der Olbaum = Christus als
Ko6nig aussandte, um den Eingeschlossenen die Frohbotschaft zu bringen.
In Hy. de nativitate 8,1 wird das Jesuskind selber zum Friedensboten :
»Gepriesen sei der Bote, der kam, tragend den groBen Frieden (izgadd
da-t"en w-etd * Saynd rabbad), das Erbarmen seines Vaters.«

An die Seite der izgadé d-Saynd treten die hakimé d-rihd »die Weisen
des Geistes«. Das hakimeé erscheint in dem hakimé yawndyé von Hy. c.
haer. 24,25 eindeutig in dem Sinn von »die griechischen Philosophen« und
in Hy. de fide 2,4 geht es in der Wendung: su dlayhon d-hakimé auf die
sophistischen arianischen Theologen mit ihren Fragen. Diesen Philosophen
gegeniiber sind wohl Moses und die Propheten die vom Geist belehrten
echten Philosophen. Wahrend nun von den Boten des Friedens allgemein
ausgesagt wird, daB sie den Weg gebahnt haben, heiBt es von den Weisen
des Geistes, dal} sie auf diesen Weg hingewiesen haben: baddgih. Man
konnte auch badgiih lesen und an das andre bdg mit der Bedeutung »reparare«
denken, zumal da baddeq »indicare« meist mit "a/ konstruiert wird. Doch
zeigt Hy. c. haer. 22,23 klar genug, daB nur baddeq in Frage kommt.
Denn hier wird von den Markioniten gesagt: »(Sie wagten es zu sagen),
daBl die Propheten nicht auf unseren Herrn hingewiesen hétten: ld lam
baddeq(ii) al Mdran«. Dabel erscheint in der anschlieBenden Gegenbe-
hauptung Ephrims das gleiche baddeq mit einem bloBen Akkusativobjekt :
qadmdytd nbiyé baddeq(u) = die Propheten haben auf die erste (Ankunft
des Herrn) hingewiesen, so wie auch die Apostel auf jene, die bevorsteht,
uns hingewiesen haben (hdy da-"tidd baddeqii lan).« Da nun hier in gleicher
Weise von den Aposteln und Propheten die Tétigkeit des baddeq ausgesagt
wird, ist es nicht ratsam, die izgadé d-saynd gesondert auf die Apostel und
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die hakimé d-rithd auf die Propheten zu deuten. Auf beide bezieht sich ja
auch offenbar die Aussage des anschlieBenden Satzes: »und sie haben die
Steine des AnstoBes entfernt und den Weg in (ge)rein(igt)es Geldnde ge-
legt«3”.

Propheten und Apostel zusammen nennt ausdriicklich das noch folgende
Sitzchen, dessen Aussage von Interesse ist, das aber hier vollig isoliert bleibt.
Zu seiner naheren Erklarung muf} auf den vorangehenden Hymnus zuriick-
gegriffen werden. Das Sédtzchen lautet : »yabblith nbiyé wa-slihé = ihn (den
Weg) tradierten die Propheten und die Apostel.« Damit erhilt der Heilsweg
als neues Kennzeichen seine Kontinuitit, den liickenlosen Ubergang und
die enge Verbindung seiner drei Teile, die ununterbrochene Kette der Kinder
des Lichts, wie es spiter in der 6. Strophe unseres Hymnus heiflen wird.
Diese Idee erschien schon ganz kurz in Hy. c. haer. 26,1 in der Aufforderung
zu untersuchen, ob die Wege der Irrlehrer bis zum Anfang, hier bis zu Christus
und seinen Aposteln, zuriickgehen. Sie findet aber ihre eigentliche Aus-
filhrung, losgetrennt vom Bild des Weges, in dem vorangehenden Hymnus
c. haer. 24. Die Verbindung stellt unser Sitzchen aus 25,1 her. Denn es
findet sich auch im SchluB} der 21. Strophe des 24. Hymnus, nur mit einem
synonymen Ausdruck fiir yabbel(ii), nimlich aslem (i) und vor allem ohne
das auf den »Weg« gehende Pronomen suffixum in den Worten: nbiyé
aslem(ir) la-slihé = die Propheten tradierten den Aposteln«. Voran geht hier
in Str. 20, daBl die Apostel jahrelang verkiindigten und andre nach ihnen,
ohne daB es damals schon das Unkraut der Héresien gegeben hitte *®. Und
Str. 22 erginzt den SchluBsatz der vorangehenden : »Die Propheten tradierten
den Aposteln« nach riickwirts bis auf Adam. Sie beginnt dabei mit einem
unpersonlichen, intransitiven yabbel® (es tradierte sich), auf das ein in-
transives mitah (es erstreckte sich) folgt, das in Hy. c. haer. 26,4 urhd zum
Subjekt hatte in dem Satz : »Der Weg erstreckte sich vom Holz zum Holz.«
Die ganze Strophe 22 des 24. Hy. lautet : »Es tradierte sich von Adam bis
Noe, es erstreckte sich von Noe bis Abraham, und von Abraham bis Moses

37 7u der darin liegenden Uberstimmung mit Hy. de nativ. 22,21 vgl. die vorangehende
Anmerkung.

3% Ephrim denkt dabei vor allem an seine Ketzerdreiheit von Markion, Bardaisan und
Mani, wo auch schon fiir den #ltesten von ihnen, fiir Markion, obige Behauptung gilt, ganz
zu schweigen von den Arianern, die nebenbei auch erwihnt werden und die, wie Ephrim
sagt, »von heute sind«. Sehr auffilliger Weise wird in Str. 21 die Tradition auch ortlich gefaBt,
indem hervorgehoben wird, daBl der Tempel des Alten Bundes zerstort wurde, als die Kirche
der (Heiden)vélker schon bestand und eine (christliche) Kirche in Jerusalem gebaut wurde, in
der Markion nicht Dienst tat.

39 Schon Brockelmann verweist dafiir in seinem Lex. auf Carmen Nisib. 29,37 (yabbel
mid séddyn). Noch klarer ist hier Hy. de virg. 28,9, wo dieses yabbel gleichwertig und parallel
zu einem eryabbal steht in dem Satz : nbiyé yabbel(i1) hwaw ... malké etyabbal().
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und von Moses bis David und ferner von David bis zur Gefangenschaft
und von Babel bis zu unserem Erléser. Und es wurde das Volk zerstreut und
(seine Tradition) horte auf (psag) und hinfillig wurden alle seine Uber-
lieferungen (yubbdlaw). Und es tradierte sich (yabblar) die Hand(auflegung)
der Apostel. Gepriesen sei der Herr aller ihrer Uberlieferungen !« Damit
werden die zwei ersten Wegstrecken der dreifachen Wegeinteilung von Hy.
c. haer. 26,5 nach dem Stammbaum von Matth. I weiter untergeteilt, wie das
fir den Weg dhnlich auch noch in Hy. c. haer. 25,6 geschehen wird. Das
zeigt, dal auch in Hy. 24,22 die Idee des Weges vorliegt, ohne dal er aus-
driicklich genannt wirde. Zu der Tradition der Handauflegung ist dabei auf
Hy. c¢. haer. 22,19 zu verweisen, wo es heilit, daB Gott auf Sinai seine
Hand auf Moses gelegt habe (aggen), Moses auf Aaron und dal} diese
Handauflegung sich erstreckt habe bis auf Johannes den Téufer, der in der
Taufe sie an unsern Herrn zuriickgab*°; und dieser hat sie an die Apostel
weitergegeben.

Doch nun zuriick zu Hy. c. haer. 25,1. Auf den kurzen, eben behandelten
Satz: »Es tradierten den Weg die Propheten den Aposteln« werden ganz
unvermittelt wieder einmal die Meilensteine und Herbergen erwédhnt: »An
ihm (dem Weg) (finden sich) die Meilensteine, die die Wahrheit eingesetzt
hat, und die Herbergen, welche die Liebe aufgeflihrt hat.« Was die Meilen-
steine und Herbergen bedeuten sollen, bleibt auch hier unausgesprochen.
Denn die Aussagen, die mit ihnen verbunden werden, dall die Wahrheit
die Meilensteine eingesetzt und die Liebe den Bau der Herbergen aufgefiihrt
habe, verlassen nicht den Rahmen des Bildes und besagen im Kern nichts
andres, als daB beide Gott dem Weg hinzugefiigt hat. Einen Hinweis auf’
eine Deutung kann man in den im vorangehenden Sitzchen genannten
Propheten und Aposteln schen. Aber die entsprechende Deutung selber,
daB ndmlich unter den Meilensteinen die Propheten und unter den Her-
bergen die Apostel und zwar ihre Schriften, die Schriften des Alten und
Neuen Testaments, zu verstehen sind, ist in Hy. de fide 65,1, wo sie
erscheint, ganz eng mit der dortigen Polemik gegen die Arianer verbunden
und nur aus ihr zu verstehen. Von dieser Polemik aber ist in unsrer Strophe

+° Die Handauflegung verleiht die Priesterwiirde. Darum wird im Sermo de Domino
Nostro als die Person, die das alttestamentliche Priestertum an den Herrn zuriickgibt, nicht
Johannes der Tdufer genannt, sondern (der Priester) Simeon bei der Darstellung im Tempel
(Luc. 2,351f.). Dieser habe »als er ihn darbrachte, in ihn hineingegossen die beiden (Gaben),
des Priestertums aus seinen Hidnden und das Prophetentum aus seinen Lippen«. Vgl. den
53. Abschnitt meiner Edition. Von Johannes dem Téaufer wird hier im 55. Abschnitt gesagt:
»Doch da auch Johannes der Schatzmeister der Taufe war, kam zu ihm der Herr der
Verwaltung, um die Schliissel des Hauses der Entsithnung zu nehmen.« Die Weitergabe an
die Apostel erwidhnt der Sermo im SchluB des 54. Abschnittes.
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und in den folgenden keine Spur zu finden. Erst in der vorletzten Strophe
kommt auch sie zur Geltung.

Den Schlufl der ersten Strophe des 25. Hy. c. haer. bildet die Auf-
forderung : »Und wir, meine Briider, lait uns dem Weg folgen (nesiam)!
Denn der Vater sandte darauf den Sohn. LaBt uns alle auf dem Weg eilen,
damit wir alle zu dem Sohn des Konigs gelangen mdégen!« Zu dem Sohn
des Konigs, d.h. zu dem verkldrten Herrn im Paradies.

Die zweite Strophe spricht daran anschlieBend von dem Weg, »den das
Heer des Konigs (Moses und die Propheten) vor dem Sohn des Konigs
auszichend gebahnt hat, damit darauf der Konigssohn (bar malkiitd) im
Triumph geleitet werde, der zur Stadt des Konigs kommen sollte, in der
aufgestellt und bereitet war der Thron Davids fiir den Sohn Davids«. Die
damit gegebene Anspielung auf den Einzug Jesu in Jerusalem vor seinem
Leiden setzt das Folgende fort durch eine entsprechende Deutung seines
Leidens und Sterbens: »Er hiillte sich in den Konig(smantel), als er ge-
schmiht wurde. Er band sich das Diadem, als er verspottet wurde. Er stieg
hinauf und trat die Konigsherrschaft an auf Golgotha. Ey erfiillte den Weg
seiner Propheten und bahnte hinwieder den Weg fiir seine Apostel.« Es
folgt als AbschluB der Strophe eine Aufforderung, die sprachlich dem
SchluB3 der ersten Strophe nachgebildet ist: »LaBt uns alle auf dem Weg
des Sohnes eilen, damit wir (aus dem Leben) weggehend die Herrlichkeit
des Vaters schauen !« Inhaltlich wird dabei aus dem Weg des Konigs (= des
Vaters) der 1. Str. hier ein Weg des Sohnes, und das Ziel ist in der 1. Str.
der (verherrlichte) Sohn, hier die Herrlichkeit des Vaters. Die Rollen von
Vater und Sohn sind fiir Ephrdm vertauschbar. _

Nach dem Anfang der 2. Strophe hat das Heer des Konigs (Moses und
die Propheten) den Weg vor dem Koénigssohn, vor Christus gebahnt. Darauf
greift der Anfang der 3. Strophe mit folgender Erklidrung zuriick : »In der
Thora hat Moses den Weg der Symbole gebahnt vor jenem Volk, das auf
allen Wegen irrte.« Den Weg der Symbole (urhd d-rdzé) kennen wir schon
aus Hy. c. haer. 26,5, wo erginzend gesagt wurde, dall auch schon die
Gerechten vor Moses die Symbole unseres Herrn trugen und auch noch
die Christen das Symbol des Brotes essen, weil »ohne seine Symbole kein
Mensch zum Leben gelangt«. Unsere Strophe (25,3) iibergeht dies und spricht
anschlieBend nur von der Vollendung des Weges und der Symbole durch
Christus : »Unser Herr brachte in seinem Testament die Vollendung und
legte den Pfad der Wahrheit (shil qusid) fiir die (Heiden)vdlker, die zum
Weg des Lebens (urhd d-hayyé) kamen. Es eilten also alle Symbole auf
jenem Weg, den Moses gebahnt hatte, und fanden ihre Erfiillung auf dem
Weg des Sohnes.« Der Weg des Moses ist, wie man sieht, die mosaische
Religion und der Weg des Sohnes das Christentum.
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Der SchluB8 der Strophe mit dem ganz eigenartigen Bild des Weges,
gebahnt tiber die Seelen, wurde schon bei der Besprechung des Schlusses
von Hy. c. haer. 26,3 vorweggenommen.

Strophe 4 und 5 enthalten eine Polemik gegen die Markioniten, in der
das Bild vom Weg fast ganz verschwindet. Strophe 4 beginnt damit, daB
die »Leugner«, hier die Markioniten, ohne es zu merken, sich selber verur-
teilen, indem sie das Auftreten des Johannes (des Tiufers) zugeben. Be-
kanntlich hat Markion das wirklich getan, indem er sehr inkonsequent die
Stellen iiber den Taufer im Lukasevangelium beibehielt. Ephrim gewinnt
aber daraus einen Beweis dafiir, daB Christus der Kénig gekommen ist, weil
nach den Boten vor dem Konig (izgadé gddam malka), die in Johannes, dem
letzten, ihr Ende fanden, der Ko6nig gekommen sein muBte. Er fiigt daran
seine Auffassung vom Ubergang des Alten zum Neuen Bund. vom mittleren
Weg zum letzten : »Es sah ihn (den Johannes. den letzten Propheten) Simon
der Erste (résd, auch »das Haupt«) der Jiinger und in der Mitte stand unser
Herr, zwischen den Ersten und Letzten. Es verstummten die Posaunen der
Prophetie und es erdrohnten die Hérner des Apostelamtes.«

Strophe 5 beginnt mit einem durch /am gekennzeichneten Zitat, das
Schwierigkeiten bereitet : »Vor jenem Messias, der kommen wird, ist zu
den Juden Johannes gekommen, um vorzubereiten, nach ihrem Wort.« Die
diesen Satz sprechen, sind wohl wieder die Markioniten. Dann ist : »Johannes
kam zu den Juden« zu betonen und durch ein »nicht zu uns« zu erginzen.
Und »ihr Wort« ist der Juden Wort und geht wohl auf Mal. 3,1. Jedenfalls
argumentiert anschlieBend Ephrdm wie in der vorangehenden Strophe, wobei
der Weg wieder erscheint : »Meine Geliebten, nachdem der groBe konigliche
Weg (urhd rabbti d-malkitd) bereitet (war), sieht jeder ein, daB der Konig
(bereits) gekommen ist. Siehe, dreihundert Jahre (sind es her, seit) Johannes
den koniglichen Weg (urhd d-malkiitd) bereitet hat, und wo. ihr Leugner,
ist denn der Konig? Offenkundig ist doch das, ohne Widerrede. daB jenes
Bereiten des Johannes vor dem Sohn des Kénigs (erfolgte), der ihm auf dem
FuBl gefolgt sein (muB). Denn, weil er kam, verstummten die Herolde
(kdrozé).«

Voll nimmt das Thema vom Weg erst wieder die 6. Strophe auf mit den
Worten : »Der Weg, auf dem Abel eilte und Henoch und Noe und Abraham,
Moses und Josue und Samuel, das Haus Davids und der Sohn des Joseph
zusammen mit den vielen dazwischen, siehe (das ist) die Kette der Kinder
des Lichts ($ésaltd da-bnay nuhrd). Siehe es bekennen also die Leugner, dal3
zu Sion unser Herr kam als der Herr nach seinen Knechten. Der Weg iiber-
zeugt, dall er als Konig nach seinem Heer herabstieg und auszog (zdh
wa-nfaq). Wiahrend sie (die Leugner = die Markioniten) sich listig bemiihen,
(ihn) fremd zu erkldren, haben sie (doch auch) den Weg mit dem Herrn des
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Weges besiegelt.« Der SchluB} der Strophe greift deutlich genug die Polemik
gegen die Markioniten wieder auf. Und zwar mit dem Argument der vor-
angehenden Strophen: durch ihre Beibehaltung der Gestalt des Tiufers
haben sie die Kontinuitit des Weges zugegeben, kraft deren Christus nicht
abrupt als der Fremde erscheinen konnte, sondern nur als Kénig nach dem
Heer seiner Boten, d.h. der vormosaischen Gestalten als Typen des Erlosers
und der Propheten des Alten Bundes, deren letzter Johannes war. Diese
zéhlt, ohne Johannes, der Anfang der Strophe auf. Die Aufzihlung erinnert
an die Glieder der Traditionskette von Hy. c. haer. 24,22, wo auch
Abraham, Moses und David erscheinen, wihrend die neu auftauchenden
Abel und Henoch dem Traditionsabschnitt von Adam bis Noe, und Josue
und Samuel dem von Moses bis David entnommen sind. Jedenfalls wire
der Ausdruck, der hier fillt: »Kette der Kinder des Lichts« viel treffender
dort erschienen, wo auf ihn vorverwiesen wurde. Denn sésaltd (Kette)
betont gerade das, was in der von unsrer Strophe aufgeziihlten lockeren
Reihe der Knechte, die ihrem Herrn vorangingen, nicht zum Ausdruck
kommt, wohl aber in Hy. 24,22, wo das yabbel (es wurde tradiert) dominiert.
Denn was das Bild von der Kette vor allem in sich schlieBt, kann man aus
den folgenden zwei Stellen ersechen, aus Hy. contra Julianum*', wo es in
Hy. 1,16 von den heimlichen Heiden unter den Christen, die sich sofort
beim Auftreten des Apostaten seinen Anhéngern anschlossen, heiBt : nafshon
rhet(i) wa-hraz(it) amhon b-$éSaltd = »sie verkniipften sich eilends mit
ihnen zu einer Kette«. Und in Hy. de parad. 10,11 ist von der ununter-
brochnen Kette der Friichte des Paradieses die Rede, wo Frucht auf Frucht
folgt wie bei der Geburt der Zwillinge, Esau und Jakob, der jiingere den
dlteren an der Ferse hielt.

Die Bezeichnung der Glieder der Kette mit »Kinder des Lichts« (bnay
nuhrd) stammt aus Luc. 16,18, wonach die Kinder dieser Welt kliiger sind
als die Kinder des Lichts (Pe§ u. VS: bnay nuhrd) und aus Jo. 12,36: ut
filii lucis (Pe$ u. VS: bnaw d-nuhrd) sitis. Ephrdm spricht von bnay nuhra
in Hy. de fide 61,1 in einem freien Zitat von Matth. 18,6, wo er aus »einem
von diesen Kleinen (Argernis geben)« ein: l-had men bnay nuhrd macht.
In Hy. de paradiso 7,19 nennt er die sieben Sohne der makkabdiischen
Mutter, die als Mértyrer im Paradies wie Sterne leuchten : §eb’d bnay nuhrd.
Und »Kinder des Lichts« werden auch alle iibrigen Bewohner des Paradieses
genannt, wie im gleichen 7. Hymnus, Str. 25 und in Hy. 1,6.

Die Aufzihlung der Glieder der Kette der Kinder des Lichts wird bis
auf den »Sohn des (Davididen) Joseph« gefiihrt. Damit erscheint Christus
zundchst nur als Mensch, der »zusammen mit den vielen dazwischen«

*! Ed. zusammen mit den Hymnen de paradiso in CSCO vol. 174/syr. 78.
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genannt wird. Doch die abschlieBende Polemik gegen die Markioniten
stellt die gottliche Seite seiner Person heraus und seine zentrale Stellung in
der Kette der Kinder des Lichts. So weist die syrische Wendung fiir sein
Aufbrechen nach seinem Heer : zdh wa-nfag deutlich auf sein Herabsteigen
vom Himmel hin. Denn dhnlich heilt es in Hy. de resurrectione 4,14 : »Der
Auserwihlte*? hiillte sich in Erbarmen und brach auf und stieg herab (zdh
wa-nhet) im Nisan.« Umgekehrt heiit es in Carm. Nis. 36,18 von der
Himmelfahrt des Herrn: »zdh w-et alli men Syol = er brach auf aus der
Scheol und stieg empor.« Und zum Schluf3 der Strophe wird gesagt, dal3
auch die Markioniten, gegen ihre Absicht und gegen ihre Lehre von dem
Fremden, den Heilsweg mit dem Herrn des Weges besiegelt, d.h. ihm den
kronenden Abschluld gegeben haben.

Von der dritten und letzten Strecke des Heilsweges war in Str. 6 nicht
die Rede. IThm gehéren die Héresien an, gegen die die folgenden Strophen
7-9 polemisieren und zwar wieder ganz im Rahmen des Bildes vom Weg.
Dabei erscheinen neben Ziigen, die dhnlich uns schon in den Hymnen 26
und 27 begegnet sind, auch neue, die Ephrim dem Bild abgewinnt. So
gleich zu Beginn der 7. Strophe, wo die Héretiker zu Dieben und Réubern
werden, die die Kaufleute tiberfallen.

Str. 7: »Jeder, der sagt, er sei ein Bote (izgadd), aber den Weg des Konigs
meidet, der ist ein Dieb zur Seite des Weges. Denn auch die Rduber kommen
zum Raum des Weges, um die Kaufleute zu Uberfallen.« Die Kaufleute
erschienen schon in Hy. 26,3 als die Heiligen auf dem Weg des Konigs.
Was mit ihnen hier gemeint ist und mit dem Uberfall auf sie, kann dem
SchluB der Strophe entnommen werden. Es sind die Schafe, d.h. die
Gemeindeglieder der orthodoxen Kirchen, welche die Rauber geraubt haben
und die man ihnen wieder entreillen soll. Das ist die Gegenaktion gegen die
pliindernden Réuber, zu der die Strophe nach dem zitierten Anfang ganz un-
vermittelt ibergeht mit den Worten : »Und wer es versteht, (in der Wiiste) zu
fihren und ihren Spuren nachzugehen, (von dem) werden sie gefaBt mit
ihrem Diebsgut. Wollen daher auch wir ausziehen und (ihnen) nachfolgen
auf dem Wistenpfad (sbil rawsd) der Leugner! Erforscht ihre Worte und
Listen“® und entreilt die Schafe, die sie geraubt und gestohlen haben !«
Diese Worte bringen die Bemiihungen Ephrims zum Ausdruck, Hiretiker

42 Syr.: bhira (CSCO vol. 248/syr. 108, S. 92). Als Bezeichnung fiir Christus scheint es
mit 1 Petr. 2,4 zu verbinden zu sein, wo aber Pe§ fiir (lapidem) ... a deo electum nicht bhir
sondern ghé hat. Ephrdm nennt in Hy. de fide 6,5 Christus : bhird ba-"midé Auserwihlter unter
den Getauften.

43 Syr.: kménayhon. Das kménd fand sich schon in Hy. c. haer. 26,1 in seiner konkreten
Bedeutung von Hinterhalt-Versteck, die hier neben »Worte« keinen befriedigenden Sinn ergibt ;
offenbar liegt eine mehr iibertragene Bedeutung vor wie etwa : Hinterhiltigkeit (des Herzens).
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fir die Kirche zuriickzugewinnen. Dazu mull man, im Bild des Weges
gesprochen, in die Wiiste hinausgehen und den »Wiistenpfad der Leugner«
aufsuchen und erforschen, was Ephrim anschlieBend selber deutet als ein
Erforschen »ihrer Worte und Listen«. Vom Wiistenpfad der Haretiker war
mit dem gleichen Ausdruck (shil tawsd) schon in Hy. 26,3 die Rede. Hier
wurde er dem Weg des Konigs (urah malka) gegeniibergestellt, als dessen
Kennzeichen Meilensteine, Herbergen und Kaufleute genannt wurden,
wihrend Zauberei, Astrologie und Listerungen als Merkmale des Wiisten-
weges angefithrt wurden. Hy. 26,4 sprach daran anschlieBend von dem
Abbiegen der Hiretiker vom Weg des Heils unter der Fithrung Satans, des
Verfiihrers schon kraft seines Namens.

Hy. 25,8 bringt einen verwandten Gedanken mit den Worten : »Denn der
krumme** Irrtum hat, meine Briider, gestohlene Pfade zur Linken des
Lebensweges gebahnt. Und siehe, seine (des Irrtums) Verfihrer (alilé) auf
seinen Pfaden sind Verwandte der alten Schlange, der krummen Fiihrerin,
die die geraden (Stammeltern) in die Irre fiihrte, deren Rat verhalBt ist wie
sie selber.« Die Bezeichnung der Wege »des Irrtums« als gestohlene Pfade
bleibt ohne Erklidrung. Ist er etwa mit den gestohlenen Meilensteinen von
Hy. 27,3 in Verbindung zu bringen? Dal} diese Pfade der Hiresien von
irgendeinem Punkt des Weges der Wahrheit abbogen, wie es in Hy. 26,4
hieB, wird hier nicht gesagt, und Satan, der dort dieses Abbiegen verursacht
hat, wird hier zum Ahnherrn der auf ihren Wegen verfiihrenden Hiretiker.
Neu ist der Zug, daB die Irrlehrer ihre Pfade zur Linken des Lebensweges
bahnen. Die Linke ist die Seite der Verworfenen und ihr Weg ist der Weg
zur Gehenna im Gegensatz zum Lebensweg, dem Weg zum Paradies.

Fiir die Behauptung, daB3 die fiihrenden Héiretiker Verwandte der alten
Schlange sind, gibt das syr. alild, das hier erscheint, eine gute Parallele.
Das Nomen kann die neutrale Bedeutung »Spiher« haben, wie in Sermo
de fide 3,403, oder auch »Spion« wie in Hy. ¢. haer. 30,7. Die Bedeutung
»Verfiihrer« liegt nun in Hy. de ecclesia 11,10 vor, in einer die Ausgangsstelle
beleuchtenden Situation : »Im tiefen Frieden Edens wurde der Glanz Adams
geraubt. Denn die Siinde zog mit einer Rauberschar aus, und die Schlange
und Eva wurden zu alilé (zu Verfiihrerinnen).« Dazu tritt als Erginzung
Carm. Nisib. 35,20, wo sich Satan rihmt: »b-hewyd w-Hawwd alilé b-yad
dileh zketeh I-Adam gqadmdyd = durch die Schlange und Eva, die Ver-
fihrerinnen, durch das Seine, besiegte ich den ersten Adam«. Die »alte
Schlange« (hewyd qadmdyd) wird anschlieBend »die krumme Fiihrerin«

** Zu meiner Edition des Textes sei ergiinzt, daB der verwischte Text der (guten) Hs B
auf Grund der Schriftreste wahrscheinlich “glgl/t” gewesen ist, was einen viel besseren Sinn
ergibt als das gglt” der Hs A.
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(haddaya ptila) genannt und nach dieser Qualifizierung erscheinen die
Stammeltern vor der Verfithrung als trisé »die Geraden«, d.h. als die noch
nicht Gekriimmten, die siindenlos Gerechten. In Hy. c. haer. 34,5 steht
tris zusammen mit ké()n (= gerecht).

In der Fortsetzung unsrer 8. Strophe wird zunichst der Weg gekriimmt,
an dessen Stelle dann die Kandidaten treten, die fiir die krummen Wege
gewonnen werden sollen. Subjekt ist dabei yulpdné = die Irrlehren. »Auf
ihren (der Schlange) FuBtapfen zogen die Irrlehren aus, die den Weg
gekriimmt haben, und jedem Einféltigen verschaffen sie die Geheimnisse
ithrer Mysterien (qaflé d-razayhon), und jeden Geraden belehren und
krimmen sie, damit er zu ihren Pfaden passe.« Der Inhalt der Irrlehren
bleibt dabei unbestimmt mit Ausnahme der gaflé d-rdzayhon. Zu ihrer
Erkldarung kann Hy. contra Julianum 4,7 herangezogen werden. Hier ist
von den heidnischen Beratern die Rede, deren Rat, nach Persien zu ziehen,
zur Niederlage Julians und damit zu ihrer eignen wurde : »Die Haupter der
Zauberer (harrasé), die kundigsten Chaldder (Astrologen), die erfahrensten
Sohne des Irrtums wihlte er aus ... und sie miihten sich ab alle Tage in allem
und sie tauchten ein und durchsuchten l-gaflé d-kasydti = die Geheimnisse
der verborgenen Dinge.« Mit diesen gaflé d-kasydtd ist wohl unser gaflé
d-rdzayhon gleichbedeutend. Das ganze erinnert an die schon besprochene
Stelle von Hy. 26,3 mit den gesmé (und nehsé) als Kennzeichen des Weges
der Irrlehren, die dort auf Bardaisan und Mani bezogen wurden, wobei
fir Bardaisan hier auch noch auf sein sfar rdzé (Buch der Mysterien)
verwiesen werden kann, das in Hy. c. haer. 1,14 und 56,9 erwihnt wird.

Die nichste Strophe (25,9) bringt einen vollig neuen Gedanken im Rahmen
unsres Bildes. Bis jetzt war davon die Rede, daB die Héaretiker vom Weg
der Wahrheit abbiegen und eigne Pfade in der Wiiste bahnen. Und wenn es
in Hy. 26,3 hieB, daB die Liige der Wahrheit sich angleiche, so ist das dort
mit dem Diebstahl der Meilensteine verbunden, von dem in Hy. 27,3
ausfiihrlich die Rede war, wo also ein duBerliches Sichangleichen der beiden
getrennten Wege, des Weges der Irrglaubigen an den Weg der Wahrheit,
gemeint war. Anders in unsrer Strophe. Hier wird der Weg der Wahrheit
selber in Mitleidenschaft gezogen. Er erscheint als ein verwirrter Weg.
Die Siinde, die hier an die Stelle von Satan tritt, sit auf ihm Spuren des
Todes, um die Kinder des Lichts zu verwirren. Dabei gleicht sie sich der
Wahrheit an, um den Unterschied zwischen Wahrheit und Liige zu ver-
wischen. Eine ganz neue Situation, die klar genug auf die innerkirchliche
Verwirrung geht, die der Arianismus hervorgerufen hatte. Die Strophe
bildet eine einzige, sehr locker gebaute Periode. Der Vordersatz, erweitert
durch eine lange Parenthese, gibt die Begriindung fiir die Mahnung des
anschlieBenden Nachsatzes. Ich verselbstindige den Vordersatz, indem ich
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die Konjunktion metul dé iibergehe und dafiir die Folgerung mit einem
»daher« einleite. »Nun ist (aber) nach der Meinung, die (durch den
arianischen Streit) entstehen (konnte), der reine (glatte) Weg ein verwirrter,
weil die Pfade der Lige ihm anhingen*® Denn die Siinde hat auf dem
Weg des Lebens Spuren des Todes gesit, um die Kinder des Lichts zu
verwirren. Sie hat die Liige der Wahrheit angeglichen, damit die Echtheit fiir
triigerisch gehalten oder die Liige geglaubt werde. Daher geh hin iiber den
Weg und priife genau, prige deinem Geist seine Schénheiten ein, damit
dir nicht die verfluchte Schlange begegnet und dich verfiihre und hinausstoBe
zum héBlichen Weg!« Der SchluBl mufBite wohl sachlich zum alten Bild der
vom Weg der Wahrheit getrennten Pfade der Liige zuriickkehren. Um die
Abweichung der vorangehenden Bilddeutung noch einmal herauszuheben,
kann man an die Seite des Anfangs der Ermahnung hier: »prige dir die
Schonheiten des Weges der Wahrheit genau ein« die Aufforderung von
Hy. 27,3 stellen: »Kommt, laB3t uns den Weg priifen, den die Leugner in
der Wiiste gebahnt haben !«

Die noch folgende Strophe 10 schliet den 25. Hymnus ab, indem sie
das Bild vom Weg mit dem selbst auch bildhaft gedeuteten Wandeln Christi
auf dem See verbindet: »Der Erstgeborne, der auf den Wassern ging und
den Weg fiir jenen seinen Jinger bahnte, formte (damit) Symbole in den
Wellen und zeigte sie ihm. Und es entstanden Typen in der Brandung: auf
Fluten schuf er seinen Pfad. Und er zeichnete ein Zeichen fiir das trockne
(Land) im See. Denn ebenso bahnte er seinen Aposteln die Wege der
Verkiindigung, in der Welt, die im Meer ihr Bild hat. O Stimme, die die
Brandung schalt, und den Weg iiber das Wasser glattete, schilt die Brandung
wie die Wellen und glatte fiir deinen Knecht den Weg der Wahrheit !«

Die Hymmnen de fide

Die Hymnen de fide gehoren der letzten, edessenischen Periode Ephrims
an, wenn auch vielleicht einige kleinere Hymnengruppen in frithere Zeit
zurlickgehen moégen. Die Hymnen richten sich so gut wie ausschlieBlich
gegen die Arianer. Nun war diese Polemik auch schon in den Sermones de
fide wirksam und in den Hymnen contra haereses fehlte sie nicht ganz, wie
gerade zuletzt Hy. c. haer. 25,9 gezeigt hat. Und wie hier diese Polemik
eine eigne Verwendung des Bildes vom Weg hervorrief, so gilt das auch fiir
die wenigen Beispiele, die die Hymnen de fide zu unserem Thema beisteuern.
Der Arianismus war eine Lehre, die in der Kirche entstand und in der

#* Wegen der Unsicherheit des Metrums bleibt es unklar ob das syr. Verb etngef{ii) oder
ethagqaf zu lesen ist. Fiir alle Félle kommt ein enges Sichverbinden zum Ausdruck; neqfd
kann auch coitus bedeuten.
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Kirche, also auf dem Weg der Wahrheit, bleiben wollte. War er doch
weithin eine Auseinandersetzung zwischen den Bischéfen der Reichskirche.
In Ubereinstimmung damit hat schon Hy. c. haer. 25,9 das Bild vom Weg
neu geformt: durch den Arianismus schien der Weg der Wahrheit selber
zu einem verwirrten Weg geworden zu sein. Dazu vergleiche man das Gebet
Ephridms in Hy. de fide 52,15: »O unser Herr, schaff Frieden in unseren
Tagen in deinen Kirchen! Und vereine und verbinde, mein Herr, die
Spaltungen der Streitereien (sedgé d-heryiné) und befriede und versdhne
die Parteien des Zankes (gabbé d-massiitd) und es werde aus allen Kirchen
die eine Kirche der Wahrheit !« In der vorangehenden Strophe (52,14) sieht
Ephrim eine Hauptursache des Streits darin, da man nicht bei den
»Namen« (Ausdriicken) der Schrift blieb*®, was »den Verwegenen (Arianern)
zum Anlall wurde fiir alle hdBlichen Zusitze«. Hat doch Gott, nach Hy.
de fide 53,5 in der Schrift »unter den Wahren einen Weg ohne Irrtum
gebahnt I«

In diesem Sinn wird in Hy. de fide 65,1 die Heilige Schrift zum koniglichen
Weg und die Propheten werden zu seinen Meilensteinen und die Apostel
zu seinen Herbergen: »Wer war (jemals) so von Sinnen, um ohne Licht
zu suchen, ohne Schimmer zu erforschen, ohne Flamme ertasten zu wollen?
Firwahr, den Bereich der Schriften haben die térichten Schriftgelehrten (die
arianischen Theologen) verlassen, um in der Wiiste (b-gaw tausd) um-
herzuirren, und sie haben die Testamente preisgegeben, den koniglichen
Weg (urhd d-malkatd). Die Propheten waren seine Meilensteine und die
Apostel (wurden) zu seinen Herbergen.« Auf diese Stelle wurde schon
zweimal vorverwiesen, weil nur hier die beiden ephrimischen Zusitze zum
Bild des Weges, die Meilensteine und Herbergen, klar gedeutet werden. Die
Meilensteine fiir sich allein wurden schon einmal in Hy. ¢. haer. 27,3 aus-
fihrlich erklart als die drei trinitarischen Namen, die drei altchristlichen
Sakramente und nebenbei auch als die heiligen Schriften, welche die Irr-
lehren gestohlen und an ihre Wiistenwege verpflanzt haben. Das ist eine
ganz andre Situation als in Hy. 65,1. Hier sind die heiligen Schriften der
einzige Inhalt der beiden Bilder von Meilenstein und Herberge. Sie werden
nicht gestohlen, sondern iiberschritten und verlassen hinaus in die weglose
Wiiste. Die gleiche Situation setzt offenbar auch Hy. de fide 66,23f. voraus,
wo wieder nur von den Meilensteinen die Rede ist: »Meilensteine sind an
den Weg des Konigs gesetzt. Die Toren (Arianer) haben sic verlassen und
(den Weg in) die Wiiste genommen (ehadii tawsd)*” und nun irren sie darin

*¢ Das trifft auch das nikinische homoiisios. das Ephrdm nie zitiert und fiir das sich bei
ihm auch keine syrische Entsprechung findet.

*7 Ich fasse dieses ()ehad als verkiirzte Ausdrucksweise fiir ehad wrhd, fir das Hy. de
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umbher. (24) Wer auf dem Weg des Konigs eilt, der eilt dem Kénig entgegen
und seiner Gabe.«

Auch die letzte, neue Interpretation des Bildes vom Weg mit seinen
Meilensteinen und Herbergen, die in den folgenden Stellen auftaucht, steht
in engster Beziehung mit der Polemik gegen die Arianer. Ein Kennzeichen
ihrer Theologie ist auch nach Ephrim die MaBlosigkeit, mit der sie glaubten,
das Wesen Gottes erkennen zu konnen. Demgegeniiber erkldart Ephram
in Hy. de fide 37.8: »Es bedarf unser Geist (ida'tan)*® der Ordnung
(tukkdsda) wegen der (Gefahr der) Wiste (fawsd) und des geheimen Um-
herirrens.« Ist damit hier schon das Bild vom Weg indirekt wirksam, wie
das tawsd zeigt, so heilt es in der vorangehenden Strophe (37.7) noch
klarer : »Mit den Ziigeln deines Erbarmens, mein Herr, ordne und bring
zur Umkehr unsre Verwirrung! Der du ganz Auge bist, werde uns zum
Weg, damit wir aus buckeligem, schwierigem (Gebiet) herauskommen ins
ebene Geldnde.«

Zuletzt wird das MaBhalten in der Gotteserkenntnis voll in das Bild vom
Weg eingebaut in Hy. de fide 5,1. Die Strophe lautet:=»Das Erkennen
(ida"td) der Engel forscht mit MaB, der Geist der Menschen ohne Mal;
er irrt umher ohne Mal}. Dein Erbarmen hat an deinen Weg Herbergen und
Meilensteine gesetzt, damit darauf die verwirrten Forscher in Ordnung
eilen sollten. Selig, wer seine Wegstrecke*® abmiBt an seiner Erkenntnis-
(fahigkeit), um zu den Herbergen (awdné) zu gelangen!« Hier werden also
die Meilensteine und Herbergen gleichgestellt in dem Sinn von vorldufigen
Zielen des Weges, die das Erreichen des Endzieles, des Paradieses, er-
moglichen. Das ganze Bild besagt so die Unzulidnglichkeit, das Stiickwerk
der menschlichen Erkenntnis, die einzusehen und einzugestehen notwendig
ist, um auf dem rechten Weg zu bleiben und nicht in die Wiiste arianischer
Irrwege zu geraten.

Liest man das awdné des SchluBsatzes von Hy. de fide 5,1 singularisch
(awdnd), dann erhélt man hier die Bedeutung des gr. povn} als der letzten
Wegetappe. der bleibenden Wohnung im Haus des Vaters, von der Clemens

ecclesia 16.8 angefiihrt werden kann, wo von einem Gestorbenen gesagt wird : »ehad urhd
da-I-"dlam = er nahm den Weg in die Ewigkeit«.

*8 Das ida’td kann neben »Wissen« auch »Erkennen« bedeuten und dariiber hinaus auch
den Triager der Erkenntnis, den (menschlichen) Geist. Davon ausfithrlich in Ephrdams des
Syrers Psychologie und Erkenntnislehre, CSCO Subs. 58, S. 157ff.

49 Syr.: tawreh. Das gleiche Wort in dhnlichem Zusammenhang zusammen mit mild =
Meile in Hy. de Juliano Saba (CSCO vol. 322/syr. 140) 13,6, wo von der Klugheit des Heiligen
die Rede ist, der nur um den (geistigen) Kampf eines einzigen Tages sich sorgte. So stahl er
sich jeden einzelnen seiner Lebenstage und mied den gefdhrlichen Gedanken an einen langen
Kampf: »Klein um klein stahl er den Kampf. df urhd b-rawré metganbd, b-had mild mawbld
l-malkité = und der (Lebens)weg wird in (Einzel)strecken unbemerkt zuriickgelegt (wortlich :
gestohlen); Meile um Meile fiihrt er zum (Himmel)reich.«
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Alexandrinus in Strom. VII, 10 sprach. Fir alle Fille liegt eine Anndherung
des ephrdmischen awdnd dieser Strophe an das moné = Wegstrecke vor*°.

Das fithrt zum SchluB3 zu einem zusammenfassenden Uberblick iiber die
fir Ephram charakteristische Erweiterung des Bildes vom Weg durch die
Hinzunahme von Meilensteinen und Herbergen. Dazu wurde schon bei der
ersten einschldgigen Stelle, bei Sermo de fide 6,186, hervorgehoben, daf3 der
Zusatz in der Erkldrung unberiicksichtigt bleibt. Das gleiche gilt auch von
Hy. c. haer. 22,8, wo man allerdings die isolierte Stellung der Strophe mit
beriicksichtigen muB. Unerklart bleibt auch der Satz von Hy. c. haer. 25,1,
dalBl die Meilensteine die Wahrheit aufgestellt und die Herbergen die Liebe
aufgefiihrt hat. Auch in Hy. c. haer. 26,3, wo die Meilensteine, Herbergen
und Kaufleute als Kennzeichen des Weges der Wahrheit angefiihrt wurden,
wurde nicht gesagt, was darunter konkret zu verstehen sei. Das war um so
auffélliger, als anschlieBend die Merkmale des Weges der Hiretiker ganz
konkret genannt wurden. Hy. de fide 5,1 hat Herbergen und Meilensteine
gleichgesetzt im Sinn des griechischen moné als Wegetappen. Einzig und
allein Hy. de fide 65,1 bot duBerlich eine getrennte Deutung fiir Meilensteine
und Herbergen, indem die ersteren auf die Propheten und die letzteren auf
die Apostel bezogen wurden. Da aber sachlich Propheten und Apostel
hier in der Polemik gegen die Arianer als Reprisentanten der Schriften des
Alten und Neuen Testaments erschienen, verschwindet damit auch wieder
der Unterschied zwischen Meilensteinen und Herbergen in einer sehr gewalt-
samen Deutung auf die Schrift. Stellt man daneben die cinzige Stelle, die
ich aus der griechischen Literatur anfiihren konnte, in der das den Herbergen
entsprechende pandocheia zum Bild des Weges hinzugenommen und eigens
gedeutet wurde, ndmlich Clemens Alexandrinus Strom. IV,26, dann sieht
man, wie treffend und geistreich Clemens die Herbergen mit den kérper-
lichen Bediirfnissen der auf der weiten Reise zur Wohnung im Himmel
befindlichen Christen verbunden hat im Gegensatz zu der gezwungenen
Deutung bei Ephram.

Eine Stelle, in der der Weg mit den Herbergen allein verbunden worden
ware, hat sich nicht gefunden, wohl aber die Verbindung des Weges mit
den Meilensteinen allein ohne die Herbergen. In Hy. de nativ. 22,20 hieB
es von Christus, daB er in seiner Geburt den Weg neu gebahnt und
Meilensteine daran befestigt habe. Es wurde schon gezeigt, daB durch die
anschlieBende Strophe die Deutung der Meilensteine auf die Apostel und
Propheten nahe gelegt wird. Hy. de fide 65,1 hat hier die beiden Gruppen

0 Ahnliches gilt von Hy. de fide 2,13, wo die Art der Arianer abgelehnt wird mit den
Worten : »Gliicklich, wer nicht in seiner Schnelligkeit die Grenze iiberschritt« und positiv von
den Orthodoxen gesagt wird : »Gliicklich, dessen Langsamkeit sich abmiihend zur Herberge
(l-awdna) gelangt ist!«
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getrennt und ihnen Meilensteine und Herbergen getrennt zugewiesen. Hy.
de fide 66,23f. gibt diese Trennung wieder auf und spricht im gleichen
Zusammenhang wieder nur von den Meilensteinen.

Die Stelle mit Weg und Meilenstein allein, in der die Meilensteine eine
ausfithrliche Sonderdeutung erfahren, ist Hy. c. haer. 27,1-4. Die Deutung
auf die trinitarischen Namen, auf die drei altkirchlichen Sakramente und
auf die Schrift steht wieder im Dienst einer Polemik, aber nicht gegen die
Arianer, sondern gegen Ephriams Ketzerdreiheit von Markion, Bardaisan
und Mani, deren Beibehaltung bzw. Ubernahme der aufgezihlten Punkte
Ephrdm ein Stehlen und Verpflanzen der Meilensteine des Wegs der Wahr-
heit an die Wiistenwege der Irrlehren sein laBt, ein treffendes Bild! Es
scheint auch original zu sein; denn in der einzigen griechischen Stelle, die
ich hier fiir eine Sonderstellung und Sonderdeutung der Meilensteine . fand,
in den Homilien des Makarios, werden dem Inhalt dieser Homilien ent-
sprechend die Meilensteine am Weg des sittlich mystischen Aufstiegs zu den
von Christus gelehrten und geforderten Tugenden.

So bleibt auch bei Ephrdm die 6fters erscheinende Erweiterung des Bildes
vom Weg durch Meilensteine und Herbergen eine Nebensichlichkeit®!'. Im
Mittelpunkt steht auch hier der Heilsweg schlechthin, der vom Baum der
Erkenntnis zum Kreuzesbaum, dem Lebensbaum fiihrt, von der Vertreibung
aus dem Paradies zuriick zum Paradies in Christus, der Heilsweg mit seinen
drei Abschnitten von Adam bis Abraham bzw. Moses, von Moses bis zur
Menschwerdung Christi und von hier bis zu seiner Wiederkunft.

*! Vgl. dazu auch noch Hy. de ieiunio 1,12, wo das zum »Weg« hinzugefiigte d-awdné im
Kontext nicht die geringste Rolle spielt und ebensogut wegbleiben kénnte.



