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ANDRE DE HALLEUX

Les deux «testimonia» ps.-basiliens du florilége de Jean
Maron

Voici un demi-siecle que Marcel Richard, a qui I'étude des floriléges et des
chaines patristiques doit tant de découvertes, réussissait a repérer la source de
deux «testimonia» latins attribués a Basile de Césarée. Le premier se trouve
dans I’annexe d’une lettre adressée par le pape Léon a I'empereur du méme
nom, le 17 aofit 458, en défense du dogme de Chalcédoine, et le second dans
les Exempla sanctorum Patrum, compilés a Constantinople, en 519, par un
moine «scythe» néochalcédonien anonyme!. Leurs lemmes respectifs se lisent
«item sci Basilii epi Cappadocis» et: «item eiusdem ex sermone de incarna-
tione Domini»?. Eduard Schwartz avait déja rapproché I'un de I'autre ces
deux fragments, rebelles a toute identification basilienne, en les supposant
extraits d’une méme homeélie latine sur I'incarnation, qui aurait circulé & Rome
sous le nom de I'évéque de Césarée dés la premiére moitié du Ve siécle3.
Richard confirma partiellement cette intuition en montrant que les deux

I M. RICHARD, Testimonia sancti Basilii, dans Revue d’histoire ecclésiastique, t. 33, 1937, pp. 794-
796, repris dans Opera minora, t. 2, Turnhout, 1977, n® 54, sans remarque dans 'appendice,
p. VIIIL. Les références sont a LEoN, Epist. 104, éd. E. SCHWARTZ (Acta Conciliorum Oecumeni-
corum, t. II, 4), Berlin, 1932, p. 125 et au traité d’INNOCENT DE MARONEE Sur la formule
théopaschite, éd. ibid. (t. IV, 2), Strasbourg, 1914, p. 95. Cette seconde indication provient d’une
étrange distraction de Richard, car le florilége d’Innocent s’arréte & la p. 74 de I'édition de
Schwartz, ou commencent les Exempla, réédités par F. GLORIE dans le Corpus Christianorum,
ser. lat., t. 85, Turnhout, 1972, cf. I'extrait ps.-basilien n° 87, 993-1003, pp. 127-128, avec
quelques variantes, d’aprés Rufin, vis-a-vis de I'édition de Schwartz, p. 95, 25-32. Pour la date
et le lieu de compilation du florilége anonyme (cf. Clavis Patrum Latinorum, n° 654), nous
suivons B. ALTANER, Zum Schrifttum der «skythischen» (gotischen) Mdnche. Quellenkritische
und literarhistorische Untersuchungen, dans Historisches Jahrbuch, t. 72, 1953, p. 570. Richard a
tacitement corrigé son erreur dans ses Notes sur les floriléges dogmatiques du V¢ et du VI siécles,
dans Actes du VI Congrés international d’Etudes byzantines, t. 1, Paris, 1950, p.312 et Les
foriléges diphysites du V* et du VI siécles, dans A. GRILLMEIER et H. BACHT (éd.), Das Konzil
von Chalkedon. Geschichte und Gegenwart, t. 1, 1¢ éd., Wurzbourg, 1952, p. 746, respectivement
repris dans Opera minora, t. 1, Turnhout, 1976, n° 2 et 3. M. BREYDY (infra, n. 37), p. 77, n. 30,
répéte cette erreur et distingue le florilége d’Innocent de celui des Exempla!

2 Ed. E. ScuwArTz, Acta Conciliorum Oecumenicorum, t. 11, 4, p. 125, 1, avec I'apparat et t. IV, 2, p.
95, 25¢

3 E. ScHwaARrTz, Codex Vaticanus gr. 1431. Eine antichalkedonische Sammlung aus der Zeit des
Kaisers Zeno (Abhandlungen der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, philos.-histor. KI.,
32, 6), Munich, 1927, p. 140.
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«testimonia» proviennent d’'un méme chapitre de la version du Ilepi dpy@dv
d’Origeéne par Rufin d’Aquilée*.

Le patrologue frangais ne s’interrogeait pas encore, en 1937, sur la maniére
dont le texte origénien avait été attribué a Basile, mais la réponse a cette
question, en méme temps que la pleine confirmation de la conjecture de
Schwartz, fut apportée dix ans plus tard, par celui qui était encore Dom David
Amand de Mendieta ®. Ce dernier redécouvrit, en effet, aux ff. 109-115¥ d’un
manuscrit de Vérone du VI© siécle, le Parisinus lat. 10593, sous le lemme: «de
incarnatione dni», tout le chapitre du De principiis dont proviennent les deux
extraits ps.-basiliens des floriléges latins. Le compilateur du recueil avait
intercalé cette piéce entre cinq homélies exégétiques et morales de Basile dans
la version de Rufin et la préface du méme aux mémes. La derniére mention de
Basile intervient au f. 937, a la fin de I'homélie sur « Attende tibi», tandis que la
préface, f. 1167, commence par les mots: «Sancti Basili Caesareae Cappadociae
episcopi»®. Le chapitre origénien se trouvait ainsi comme inclus dans un
recueil d’homelies basiliennes, et son attribution a ’évéque de Césarée a titre
de «sermo de incarnatione» en devenait pratiquement inévitable. On peut
donc supposer que le pape Léon, puis le compilateur anonyme des Exempla,
puiserent chacun leur «testimonium» dans un ancétre du manuscrit de
Vérone, en tombant naturellement dans la piége de la fausse paternité”’.

En méme temps qu’il identifiait la source des deux fragments latins ps.-
basiliens, M. Richard signalait que le premier se trouve partiellement cité en
grec, et rapporté a I’ Adversus Eunomium de Basile, dans le Contra Monophysi-
tas de Léonce, dans le traité d’Ephrem d’Antioche contre les moines théopas-
chites orientaux, connu par la Bibliotheca de Photius, et, 4 deux reprises, dans
un florilége maronite traduit par F. Nau, le Libellus fidei de Jean Maron, déja

4 M. RICHARD, p. 796; ORIGENE, De Principiis, 11, 6, 2 et 3, éd. P. KOETSCHAU (GCS, 22), Leipzig,
1913, p. 141, 5-15 et pp. 142, 12-143, 6; éd. H. CROUZEL et M. SIMONETTI (Sources chrétiennes,
252), Paris, 1987, p. 312, 65-78 et pp. 314, 100-316, 122.

5 D. AMAND, Une ancienne version latine inédite de deux homélies de saint Basile, dans Revue
bénédictine, t. 57, 1947, p. 21, n° 10; M. RICHARD, Notes sur les floriléges et Les floriléges
diphysites (supra, n. 1). D. Amand identifiait correctement le texte d’Origéne sans faire référence
a la note de RICHARD, Testimonia (supra, n. 1).

6 D. AMAND, p. 20, n° 8 et p. 21, n° 11.

7 L'«incipit» de la préface de Rufin est 4 peu prés identique au lemme du premier des fragments
basiliens dont le De incarnatione constitue le quatriéme dans les Exempla: «Sancti Basilii
episcopi Caesareae Cappadociae», éd. E. SCHWARTZ (supra, n. 2), p. 95, 10 (n° 94). Le
compilateur de ce florilége citait d’ailleurs le De incarnatione ps.-basilien aprés I'homélie
basilienne De fide, suivant I'ordre des piéces du manuscrit de Vérone, cf. D. AMAND, p. 21, n° 9
et 10 et M. HuGLo, Les anciennes versions latines des homélies de saint Basile, dans Revue
bénédictine, 1. 64, 1954, p. 130. La preuve décisive de 'origine des deux fragments, qui présentent
sept variantes, dont trois omissions caractéristiques, vis-a-vis du De principiis de Rufin, ressortira
de leur confrontation avec le texte, encore inédit, du Parisinus lat. 10953, f. 109¥-115.
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décrit par J.S. Assemani®. Richard remarquait, a ce propos, que, «le faux
ayant été opéré sur la traduction de Rufin, il est évident que le texte grec [...]
n’est qu’une rétroversion», mais il avouait ignorer «comment ce morceau a pu
étre rattaché au Contra Eunomium par les Grecs»®.

Le patrologue frangais avait manifestement raison de postuler la dépen-
dance du grec vis-a-vis du latin. En effet, non seulement les citations de
Léonce, d’Ephrem et de Jean s’inscrivent a I'intérieur du «testimonium» cité
par le pape Léon, mais la comparaison du membre de phrase «propter quod
cum omni metu et reverentia» chez ce dernier avec «810 peta naong dyoviag
te kal edhaPeiag» chez Ephrem d’Antioche trahit une mauvaise compréhen-
sion de «metus» par le traducteur grec: c’est peut-étre «@ofog», mais proba-
blement pas «@ywvia», que portait le texte perdu d’Origéne!°.

On sait que la lettre de Léon a son homonyme I'empereur regut 4 Constanti-
nople une traduction grecque tres soignée, que déja le patriarche d’Alexandrie
Timothée Aelure pouvait utiliser dans sa Réfutation du concile de Chalcédoine:
le fait qu’aucune version grecque du florilége annexe ne se soit conservée
n’implique donc pas que celui-ci n’ait pas été traduit avec la lettre!!. La
coincidence textuelle du témoignage ps.-basilien chez ses deux témoins grecs
Léonce et Ephrem postule d’ailleurs normalement une méme version préexis-
tante, 2 moins que le second de ces auteurs ne dépende directement du
premier!2,

8 M. RICHARD, p. 795; LioNcE, Contra Monophysitas (Clavis Patrum Graecorum, n° 6917), éd.
A. Mal, dans PG, t. 86, c. 1821 A 8-12; EpHrEM (Clavis Patrum Graecorum, n® 6908), chez
PHoOTIUS, Bibliothéque, cod. 229, éd. R. HENRY, t. 4 (Bibliothéque byzantine), Paris, 1965,
p. 161, 17-21; JEAN MARON, Libellus fidei, éd. F. NAU, Opuscules maronites, t. 1, Paris, 1899,
pp- 1-26 (texte syriaque d’aprés le ms. Paris syr. 203) et pp. 14-45 (version frangaise, reproduite
dans ROC, t. 4, 1899, pp. 188-219); J.S. ASSEMANI, Bibliotheca Orientalis, t. 1, Rome, 1719,
pp- 513-517 et, tout récemment, M. BREYDY, Geschichte der Syro-Arabischen Literatur der
Maroniten vom VII. bis XV1. Jahrhundert (Forschungsberichte des Landes Nordrhein-Westfalen,
3194), Opladen, 1985, pp. 111-122, qui recense 13 manuscrits, dont il a préparé I'édition
critique pour le CSCO. Nous évitons d’entrer dans la question du ou des Léonce, qui est loin
d’étre résolue, cf. les critiques récemment adressées 4 la théorie de M. Richard par I. FRACEA,
‘O Agdvtiog Bulavtiog. Biog kai Zuyypappata. (Kpitikn fedpnon), Athénes, 1984,

9 M. RICHARD, p. 796, n. 5 et 6.

10 Lton, Epist. 104, éd. E. SCHWARTZ, Acta Conciliorum (Ecumenicorum, t. 11, 4, p. 125, 6-7;
EPHREM, d’apres PHOTIUS, cod. 229, éd. R. HENRY, t. 4, p. 161, /8-19. Ce membre de phrase
n’est pas repris par Léonce.

11 La version grecque, qui se trouve, entre autres, en appendice de la collection hénotique du ms.
Timothée Aelure élabora la seconde édition de son grand ouvrage polémique durant son exil en
Chersonése (460-475), cf. A. SCHONMETZER, Zeittafel zur Geschichte des Konzils von Chalkedon,
dans A. GRILLMEIER et H. BACHT (supra, n. 1), t. 2, 2¢ éd., Wurzbourg, 1962, pp. 954-955.

12 La teneur des deux textes est identique, 4 ceci prés que Léonce, ou sa source, résume le membre de
phrase initial qui vient d’étre cité par «éx tobtov», PG, t. 86, c. 1821, B 8; cf. infra, n. 14-15.
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Mais comment les Grecs et, a leur suite, le florilége maronite, en vinrent-ils
a rapporter le De incarnatione ps.-basilien a I’ Adversus Eunomium de I'évéque
de Césarée? Il se pourrait que la réponse a cette question se trouve dans le
florilége de Léonce, ou le fragment en cause suit, sous le simple lemme «to0
adtob», un autre extrait, soi-disant de «Baoiieiov, &k 00 mpdTOL TPOG
Edvopiovy», mais provenant en réalite du IVe livre de I Adversus Eunomium, et
dont il va bient6t étre question!'3. Le début de la citation du De incarnatione
résumant le texte par les mots «ék tobtov» 14, il était normal que cette formule
soit comprise comme la suite du lemme auquel elle se rattache sans transition:
«Du méme, de cet (ouvrage)-la». Ainsi s’expliquerait naturellement le lemme,
plus explicite, d’Ephrem d’Antioche: «Buoiheiog 6 Kawsapeiog tiig Kanmna-
dokiag &v td xat’ Evvopiov Aoyo»!s.

Reste a expliquer le lemme, répété en termes pratiquement identiques,
du Libellus fidei de Jean Maron: «De saint Basile, év(éque) de Césarée
de Cappadoce, du (ou: d’un) trait¢ de réfutation (meom:\‘ i =
¥ &ss) contre Eunome, au chapitre (___\\or:c\an:) quatre-vingt» 6. Si la
maniére de présenter 'auteur rappelle celle d’Ephrem d’Antioche, le titre de
I'ceuvre, sur lequel on va revenir, évoque plutdt celui d’un recueil anonyme de
polémique chalcédonienne, qui introduit une phrase du méme extrait ps.-
basilien par le lemme: «Le bienheureux Basile, dans le (ou: un) traité de
refutation» 7.

Mais c’est surtout I'indication d’un «chapitre quatre-vingt» de I’Adversus
Eunomium qui étonne dans le florilége maronite, car les trois premiers livres du
traité de Basile n’ont jamais comporté de «capitulatio», et celle des deux livres
suivants, ps.-basiliens, ne comptait que trente-cing ou trente-quatre chapitres'®,

13 LioNcE, Contra Monophysitas, éd. A. Ma1, dans PG, t. 86, c. 1821 A 8 et B 8, correspondant au
ps.-BASILE, Adversus Eunomium, 1V, 15, éd. J. GARNIER, dans PG, t. 29, c. 704, C 5-7.

14 Cf. supra, n. 12.

15 Ed. R. HENRY (supra, n. 8), p. 161, [7-18.

16 Ed. F. NAU (supra, n. 8), p. 6, -3 (syr., qui a @euma=e?) et p. 19 (version, = ROC, p. 193);
p. 18, 21-22 (syr.: variante initiale: «La trompette divine, Basile») et p. 36 (vers. = ROC,
p. 210). M. BREYDY (infra, n. 37), p. 69 les présente comme les §§30 et 88 de sa prochaine
édition critique, mais il n’édite que le §30, p. 76 (cf. infra, n. 62), avec deux variantes vis-a-vis de
I'édition de F. Nau: om. a avant le premier en\ (p. 76, 3) et « dlsasao au lieu de o 2lsa=
(p. 76, 6). F. Nau, pp. 35-36 (= ROC, pp. 209-210) a inclus par erreur cette citation de Basile,
avec celles qui 'entourent, dans le discours de Grégoire de Nazianze a Syntacticus (sic!), c’est-
a-dire, le Discours 42, Zvvtaktipiog, cf. éd. des MAURISTES, dans PG, t. 36, ¢. 457 A 2.

17 Cf. supra, n. 15 et Question aux Sévériens et aux Julianistes, dans P. BETTIOLO (éd.), Una
raccolta di opuscoli calcedonensi (ms. Sin. Syr. 10), XIV (CSCO, t. 403/Syr. 177), Louvain,
1979, p. 39, 13-15.

18 Cf. G.-M. bE DURAND, Etat de la tradition du Contre Eunome, dans BASILE DE CESAREE, Contre
Eunome, ¢d. B. SESBOUE (Sources Chrétiennes, 299), Paris, 1982, pp.98-123. Pour les 35
chapitres du texte grec regu, cf. W. M. HAYES, The Greek Manuscript Tradition of ( Ps.) Basil’s
Adversus Eunomium Books IV-V, Leyde, 1972, pp. 2-3. Dans la version syriaque du ms. Brit.
Libr., Or. 8606, f. 54 ss., certains des 34 chapitres annoncés dans la «capitulatio» ont été
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Le fait que le De incarnatione cité sous le nom de Basile provienne en réalité du
De principiis d’Origéne retire a priori toute crédibilité au lemme du florilége
maronite, de méme d’ailleurs qu’aux autres lemmes, tant syriaque que grecs ou
latins. La seule question qui se pose consiste plutot a expliquer comment, aprés
la spécification de I’écrit, a pu apparaitre la précision d'un «chapitre quatre-
vingt» du «traité de réfutation contre Eunome». L’explication nous parait
remonter au mode¢le grec, immeédiat ou indirect, ou I"abréviation « KIT» pour
«Kanmadokne», suivant le nom d’Eunome, aurait été interprétée par erreur
comme «k(epdhiatov) T’ », c’est-a-dire: «ch. 80»1°.

Peu apreés la seconde occurrence de I'extrait du De incarnatione ps.-basilien,
on rencontre, dans le Libellus fidei de Jean Maron, un autre «testimonium»
attribué 4 Basile et provenant du méme contexte que l'extrait du Contra
Monophysitas de Léonce, déja signalé?°. L’exégese de Prov. 8, 22 dans le I'V®
livre de I'’Adversus Eunomium se trouve .fréquemment invoquée dans les
polémiques christologiques des VI© et VII€ siecles. Les quelque dix attestations
que I'on en conserve se laissent ranger en trois groupes, selon la longueur du
texte cité2!. Jean de Césarée et Sévére d’Antioche représentent le fragment
long (de i 6 Be6¢ a capxi)?2. Il fut introduit dans le débat christologique a
propos de la distinction «notionnelle» des deux natures: en bon néochalcédo-
nien, Jean estimait cette distinction compatible avec le dyophysisme, ce que

subdivisés par une numérotation marginale du texte, de maniére a se monter au chiffre,
secondaire, de 42, cf. J. LEBON, Le pseudo-Basile (Adversus Eunomium, 1V-V) est bien Didyme
d’Alexandrie, dans Le Muséon, t. 50, 1937, p. 71.

19 11 s’agit d’une simple hypothése, vraisemblable mais non documentée, car si Eunome était bien
cappadocien, cf. B. SESBOUE (supra, n. 18), p. 145, n. 3, cette précision n’apparait pas dans les
titres des manuscrits connus du traité de Basile, cf. G.-M. DE DURAND (ibid.), p. 139.

20 Cf. supra, n. 13. Ed. F. Nau (supra, n. 8), p. 19, 5-8 (syr.) et p. 37 (version, = ROC, p. 211).

M. BREYDY (infra, n. 37), pp. 80-81 le présente comme le §92 de sa prochaine édition critique,

avec deux variantes vis-a-vis de I'édition de F. Nau: aj. as aprés asa\a (p. 80, 7) et Qi hen au

lieu de @uike (p.81, /), qui en est manifestement une corruption. Le méme texte est
reproduit dans la Geschichte (supra, n. 8), p. 233, avec la variante orthographique s 3ax\

pour <~ roax) (p. 80, 6).

Ps.-BASILE, Adversus Eunomium, IV, 15, éd. J. GARNIER, dans PG, t.29, c¢. 704, C 2-11. Les

textes grecs et syriaques sont commodément rassemblés par M. BREYDY (infra, n.37), pp. 78-81.

Pour le grec, cf. nos remarques, infra, n. 74. Signalons ici que le texte présenté sous le nom de

SEVERE D'ANTIOCHE, Contra Grammaticum, 111, 31, éd. J. LEBoN (CSCO, t. 101/Syr. 50), Paris,

1933, pp. 117-118, et qui est en réalité une citation de Jean le Grammairien, a été reproduit avec

beaucoup de négligence. Non seulement la ponctuation, syntactique et diacritique, de I'édition

n’a pas été respectée (entre autres, lire ;> avant &, p. 80, 9), mais il convient de rectifier les

erreurs suivantes a la p. 80: ajouter ac aprés am (6) et lire vy 0as au lieu de wois (7), <om

au lieu de haom (8) et ams d & au lieu de o (8). Pourquoi avoir corrigé I'édition, p. 81, 7, cf.

cf. n. 18)?

22 JEAN, cité par SEVERE, 1L, 31 (supra, n. 21) et SEVERE lui-méme, 111, 7, éd. J. LEBoN (CSCO,
t. 93/Syr. 45), Paris, 1929, pp. 112, 27-113, 7 et 111, 33 (ibid., t. 102/Syr. 51), Paris, 1933,
pp. 138, 29-139, 9; en 11, 14 (ibid., t. L11/Syr. 58), Louvain, 1938, p. 123, 3-4, Sévére ne cite
qu’une phrase du méme passage, et sans lemme précis.

2
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conteste évidemment le monophysite Sévére, qui fait remarquer que, si
«Basile» avait bien distingué les temps d’avant et d’aprés I'inhumanation du
Verbe, il n’avait nullement divisé '"Emmanuel et deux natures??. Le deuxiéme
groupe de témoins, qui comprend le premier florilége du Contra Nestorianos et
Eutychianos de Léonce et la profession de foi de I'empereur Justinien, atteste
la citation la plus bréve (de Anntéov a hoyilopevor) 24, tandis que le troisiéme
groupe, qui réunit le modéle du Contra Monophysitas de Léonce et le florilege
de Jean Maron, fournit un texte intermédiaire (de &v méo1 8¢ tovtoLg, omis
par Léonce, a capki)?s. Chez tous les compilateurs de ces deux derniers
groupes, le témoignage ps.-basilien intervient dans un contexte antimonophy-
site26. On se souviendra, par ailleurs, de ce que les deux seuls «testimonia»
ps.-basiliens du Libellus fidei maronite se trouvent réunis dans le traite
antimonophysite de Léonce, ce qui confirme que les deux représentants connus
du troisiéme groupe appartiennent bien 4 une méme tradition anthologique,
tout en suggérant la dépendance du premier vis-a-vis d’un prototype du
second?”.

Les lemmes dont les divers témoins indirects des livres IV et V de I’ Adversus
Eunomium affectent leurs extraits respectifs sont un auxiliaire précieux, mais
d’utilisation délicate, pour I'histoire de la tradition manuscrite du traité ps.-
basilien2®. Jean de Césarée et Sévére d’Antioche supposent respectivement des
titres du type: «Adyog kat’ Edvopiov mepi tod, ‘O Koplog EkTioe pe» et:

23 Cf. le titre de 11, 14, p. 122, 23-25 et I'argumentation de SEVERE, III, 7, pp. 107-116 et 1L, 31,
pp. 117-118; cf. infra, n. 82.

24 Les floriléges du Contra Nestorianos et Eutychianos sont encore inédits. L'¢dition critique que
prépare B. DALEY (cf. Clavis Patrum Graecorum, n° 6813) montrera si le «desinit» «loyi-
Lopebar, au lieu du «royiiopevors du Contra Monophysitas, éd. A. Mal, dans PG, t. 86,
c. 1821, A 10-11, ne provient pas d'une distraction de R. DEVREESSE, Le florilége de Léonce de
Byzance, dans Revue des sciences religieuses, t. 10, 1930, p. 560, n® 22. JusTINIANS Edict iiber
den rechten Glauben, éd. E. SCHWARTZ, dans Drei dogmatische Schriften Justinians (Abhand-
lungen der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, philos.-hist. Kl., N.F., 18), Munich,
1939, p. 84, n° 24 (cf. Aoyi(opevor, 21!). C'est du texte de Justinien que dépend le II° CONCILE
DE SEVILLE (a. 619), XIII, éd. J. Vives, Concilios Visigoticos e Hispano-Romanos (Esparia
Cristiana. Textos, 1), Madrid, 1963, p. 181. W.M. HAYES (supra, n. 18) ne I'a pas apercu.

25 Cf. supra, n. 13 et 20.

26 Le commentaire du Contra Monophysitas, éd. A. Mal1, dans PG, t. 86, c. 1821, A 12-B 7
explique que la distinction notionnelle des natures est une «&An6nig vonti fewpia», impliquant
«10 B1&gopov v Evopévovy. Celui de Justinien, éd. E. SCHWARTZ, p. 84, 9-12, souligne que
la différence (51épopa) des natures dont provient (8£” dv) le Christ implique leur nombre.

27 Cf. supra, n. 13: I'extrait dans le florilége maronite, plus long que celui que produit Léonce, ne
peut dériver immédiatement de celui-ci.

28 Cf. W.M. HAYES (supra, n. 18), pp. 5-24; B. PRUCHE, Didyme I'Aveugle est-il bien I'auteur des
livres Contre Eunome IV et V attribués a saint Basile de Césarée? dans L. LIVINGSTONE (&d.),
Studia Patristica, 10 (Texte und Untersuchungen, 107), Berlin, 1970, pp. 152-154. M. BREYDY
(infra, n. 37), p. 75 régle un peu vite la question en attribuant I'«imprécision» de la tradition du
VI* siécle a I'«indécision» de celle-ci: en réalité, chaque témoin suit une tradition déterminée,
ou la corrige pour des raisons a priori déterminables.
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«LOoyog avtippnTikog kot Edvopiou»?°. Tandis que ces deux auteurs,
conservés en version syriaque, ne fournissent aucune subdivision de I'ceuvre,
les témoins grecs, qui produisent des titres plus ou moins développés, précisent
¢galement le numéro du livre cité: le I°r d’apreés le Contra Monophysitas, le T11¢
d’aprés le Contra Nestorianos et Eutychianos, le TV¢, plus justement, d’aprés
’empereur Justinien3°. La divergence dans les chiffres T et IV s’explique
aisement par la confusion, courante en paléographie grecque, des onciales A et
R

Le Libellus fidei syriaque est le seul a introduire I’extrait du IVe livre de
I’ Adversus Eunomium ps.-basilien sous le lemme « =x.31 o hao», cest-a-
dire: «dans le (ou: un) livre des (ou: de) chapitres»32. Trois hypothéses se
présentent a I'esprit pour rendre compte d’une maniere plausible de ce titre
insolite. Ou bien le compilateur, se souvenant de son autre fragment de
«Basile», cité peu auparavant comme tiré du «chapitre quatre-vingt» de la
réfutation d’Eunome ®3, se contente de désigner I’extrait qu’il croit provenir du
méme ouvrage par le titre: «livre des chapitres»; mais alors pourquoi, au lieu

29 Cf. supra, n. 22; méme type de lemme dans la version syriaque du ms. Brit. Libr., Or. 8606, cf.
J. LEBON (supra, n. 18), p. 73. M. BREYDY (infra, n. 37), p. 84, n. 40 dénonce a juste titre la
traduction «Oratio syllogismorum» que cet auteur donne au titre rax.dss ami isnrd>n,
et qui a porté W.M. Hayes a4 majorer I'importance de ce titre. J. LEBON (supra, n. 18),
p. 68, faisait valoir que le traducteur de Sévére avait rendu le terme «ovihoyiopoi» par
«rdax 8 am» dans une citation de GREGOIRE DE NAZIANZE, Oratio 43, 68, éd. des
MAURISTES, dans PG, t. 36, c. 588 B 8), en Contra Grammaticum, 111, 11 (CSCQO, t. 93/Syr. 45),
p: 211, 14. Mais le contexte, dans lequel Grégoire souligne comment son ami Basile réfutait
victorieusement ses adversaires, invitait le traducteur syriaque a cette version un peu libre, bien
que fidéle. En fait, si «rZax as» correspond bien au grec «hoyiopogy (cf. C. BROCKELMANN,
Lexicon Syriacum, Halle, 1928, p. 261), la racine «wam» évoque, plutdt que la conjonction de
«cUv», la connotation de contradiction, ou de répétition (C. BROCKELMANN, pp. 179-180). A
notre avis, le composé syriaque rend un des cas de I'adjectif «dvtippnTikog», attesté dans la
majorité des titres grecs, cf. G.-M. DE DURAND (supra, n. 18), p. 139; de méme, peut-étre, que
I'expression « 2133 (Am»,cf. infra, n. 34. Le tort de J. Lebon est de s’étre laissé guider-dans
sa traduction de « oz am» par le témoignage de la Doctrina Patrum (cf. CSCO, t. 94/
Syr. 46, Paris, 1929, p. 75, n. 2), comme le reléve justement M. BREYDY (infra, n. 37) p. 84. Le
titre, attesté par ce florilége: «ék t@v kat’ Edvopiov ovihoyiopdvy (2¢ éd., F. DiEkame et E.
CHRYS0S, Doctrina Patrum de incarnatione Verbi, Munster, 1981, p. 80, II et p. 105, IT) dépend
peut-étre de la méme tradition que le CONCILE DU LATRAN DE 649, V, ch. 4, éd. R. RIEDINGER
(Acta Conciliorum Qecumenicorum, ser. I, t. 1), Berlin, 1984, p. 262, [-3: «ék 100 xat
Edvopiov cuAloyiotikob Adyour, si le compilateur de la Doctrina est bien Anastase I'apocri-
siaire, un disciple de Maxime le Confesseur, comme on le pense depuis J. STIGLMAYR, Der
Verfasser der Doctrina Patrum de incarnatione Verbi, dans ByZ, t. 18, 1919, pp. 14-40.

30 Cf. supra, n. 24 et 25.

31 Cf. aussi le CONCILE DU LATRAN DE 649 (supra, n. 29), p. 202, 6. Pour le «3¢» livre, également
attesté par la Doctrina Patrum (supra, n.29), p. 75, XIII, p. 80, II et p. 105, II, on pourrait
songer a une confusion de «tetéprov» avec «tob tpitov». W. M. HAYES (supra, n. 18), pp. 12-
21 ne tient pratiquement pas compte du facteur paléographique dans sa discussion des titres de
' Adversus Eunomium ps.-basilien.

32 Cf. supra, n. 20.

33 Cf. supra, n. 16.
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de reprendre simplement le terme <<h\or~(_\3n>>, lui avoir préferé son syno-
nyme «~xs1»? On peut également conjecturer une corruption paléographique
dans la tradition syriaque, qui connaissait au moins les deux premiers livres de
I’ Adversus Eunomium basilien sous le nom de «traité (=i r>n ) de polémi-
que (=Zx11)»3*. Mais, si la confusion entre «=Ze.13» et «=¥.33» n’a rien
d’invraisemblable, comment expliquer le remplacement de «~<inr<~>0» par
«<o xna»n? Une troisieme hypothése part de la constatation que, contraire-
ment aux trois premiers livres, authentiques, de I'Adversus Eunomium, les
actuels livres IV et V ps.-basiliens se présentent comme une suite de petites
uniteés, titrées mais non numeérotées dans la version syriaque du ms. Brit. Libr.,
Or. 860633. N’est-ce donc pas cet ensemble que le florilége maronite désigne-
rait comme «livre des chapitres»? Toutefois, cette supposition se heurte a la
méme objection que la premiére, car ce sont des «<rZ\lad», et non des
«rLxs1», quannonce le titre de la «capitulatio» syriaque *9.

Aucune de ces trois explications n’est donc entierement satisfaisante. Mais
point n’est besoin d’une grande familiarité avec les chaines et les florileges
grecs pour étre averti de la fragilité des lemmes et des textes eux-mémes, dont
les erreurs se sont répétées, aggravées et contaminées au fur et 4 mesure des
accidents de copie, sans parler des interpolations délibérées, en un processus
de transmission si complexe et si mal connu qu’il en affecte le plus souvent la
critique du plus haut degré d’incertitude. On se gardera donc d’attribuer une
confiance aveugle a des données aussi mal assurées, pour leur faire alors
supporter des spéculations aventureuses.

*
* *

Tel est pourtant le risque auquel s’est expos¢é M. Breydy, en présentant
récemment aux lecteurs d’Oriens Christianus les deux «testimonia» ps.-basi-
liens de I'Exposé de la foi de Jean Maron, dont il a préparé une édition

34 SEVERE D’ANTIOCHE, Contra Grammaticum, 111, 7 et 31, éd. J. LEBON (supra, n. 21), t. 93/Syr. 45,
p. 110, /-2 et t. 101/Syr. 50, p. 124, 19-20. M. BREYDY (infra, n. 37), p. 84 prétend constater une
«licence» dans la traduction de ce titre par «oratio Antirrheticorum» chez J. LEBON, t. 102/Syr.
51, p. 90, /4. Ce jugement nous parait infondé, car méme sans partager 'assurance de J. Lebon
(supra, n. 18), p. 67, il faut souligner que le deuxiéme sens du verbe «xia» est celui de
«disputavit» (cf. Aer. 9. 29), et que le premier du substantif «=x 132 est «disputatio», cf. C.
BROCKELMANN (supra, n. 29), p. 168. M. Breydy insinue a tort que le titre du texte regu grec
«est bien discuté» (p. 84); en réalité, 'adjectif «@vtippntikog» figure dans onze des quatorze
manuscrits titrés de I’ Adversus Eunomium recensés par G.-M. bE DURAND (supra, n. 18), p. 139.

35 Cf. W.M. HAYEs (supra, n. 18), pp. 1-3; C. Moss, 4 Syriac Patristic Manuscript, dans JThS,
t. 30, 1929, p. 250; R.W. THOMSON, An Eighth-Century Melkite Colophon from Edessa, ibid.,
t. 13, 1962, p. 250; J. LERON (supra, n. 18), p. 71.

36 J. LEBON (supra, n. 18), p.73. Une quatriéme conjecture, qui verrait dans «~¥.33» une
déformation du «xi=» = «apyfiv» de Prov. 8, 22, cité dans certains témoins des premier et
deuxiéme groupes, nous parait trop artificielle pour pouvoir étre retenue.
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critique®”. Ces deux textes apporteraient, selon lui, «le témoignage inespére
d’un Péri Arkhon de Basile et d’un ‘chapitre 80" de I’ Adversus Eunomium», qui
«justifierait la prise en considération d’un stade primitif de son ceuvre contre
Eunomius, qu’une ancienne version syriaque aurait sauvegardé»3®. Ce qui est
ainsi avancé comme une simple hypothése de travail a vérifier apparait bientot,
a la lecture de l’article, comme une double théorie, échafaudée sur un postulat
indiscuté: celui de I'authenticité la plus originale des deux textes ps.-basiliens
tels qu'en témoigne le florilege maronite du VII® siécle. Cette conviction
forme, dans I’esprit de 'auteur, un systéme si cohérent qu’il n’a pas éprouve le
besoin de le développer en un exposé génétique ou logique. Avant de vérifier
dans les textes la solidité de ce systéme, il ne sera donc pas inutile d’en
synthétiser briévement les deux composantes, d’ailleurs mal articulées entre
elles, en commengant par les spéculations que I’extrait maronite du IV® livre
de I’ Adversus Eunomium ps.-basilien a inspirées a M. Breydy, et en reprenant,
autant que possible, les termes mémes dont use celui-ci, de manic¢re a respecter
scrupuleusement sa pensee.

Basile de Césarée écrivit sa Réfutation d’Eunome entre 364 et 370, en un seul
livre, qui comprenait au moins quatre-vingt chapitres. Cette composition
hétive ne le satisfaisant pas, il continua de rédiger, au gré des maigres loisirs
que lui laissait son épiscopat, des ébauches de chapitres, destinés a étre
intégrés dans une seconde édition de I'ouvrage. Ce n’est qu’apres sa mort,
survenue le 1 janvier 379, que ces «chapitres ébauchés» furent publiés, en un
livre séparé, sous le titre de ITept apydv, alors courant pour désigner ce genre
littéraire. Les deux volumes constituent ’édition originale de I’ Adversus Euno-
mium, laquelle fut fidélement traduite en syriaque, peut-étre encore du vivant
de l'auteur pour le premier volume. Mais bientdt le second volume fut
interpolé de textes de Didyme d’Alexandrie et d’Apollinaire de Laodicée;
formant désormais trois grandes sections, et il fut subdivis¢, d’abord en
quarante-deux chapitres, puis en deux livres de trente-quatre ou trente-cinq
chapitres chacun. Une version syriaque de cette habile compilation fut faite,
dés avant 464, par un moine apollinariste, et peut-étre retraduite en grec. De
son coté, la Réfutation originale, divisée en chapitres, subissait semblablement
une refonte, ceuvre d’un moine apollinariste du V¢ siécle (le méme?), et un
découpage successif en deux, puis en trois livres, Sévere d’Antioche étant
encore le témoin du premier de ces deux stades*°. Le noyau authentique des

37 M. BreYDY, Le Adversus Eunomium IV-V ou bien le Péri Arkhon de S. Basile? dans OC, t. 70,
1986, pp. 69-85.

38 M. BrReYDY, pp. 74-75.

39 1l est illégitime d’inférer du fait que Sévére ne cite jamais le II1I¢ livre de I’ Adversus Eunomium de
Basile que le patriarche d’Antioche n’en aurait connu «qu’une recension divisée en deux livres»
(p. 73). Ni W. M. HAYES (supra, n. 18), p. 7 ni B. PRUCHE (supra, n. 28), p. 154 n’allaient jusque
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«chapitres ébauchés» se trouve dans les exégéses sans titre*°, qui répondent a
des textes bibliques dont le traitement plus développé était annoncé dans la
Réfutation. La critique doit donc s’aider des traditions syriaque et grecque
pour rendre son di a chacun des auteurs pillés par le(s) compitateur(s): Basile,
Didyme, Apollinaire et ps.-Athanase. Mais quoi qu’il en soit, le Ilepi apydv
basilien, attesté par la citation du florilége de Jean Maron, ouvre en principe
une voie de solution a la question discutée de I'authenticité des livres IV et V
de I’Adversus Eunomium*!.

Quant a la citation répétée du De incarnatione origénien dans le Libellus fidei
et que le compilateur maronite présente comme provenant du quatre-vingtiéme
chapitre de la Réfutation d’Eunome, voici la reconstitution qu’elle a inspiree a
M. Breydy. En traduisant le De principiis d’Origéne, Rufin d’Aquilée manipula
I'original 4 sa guise, sans hésiter a I'agrémenter de ses propres réflexions, ni
méme a y introduire des morceaux choisis, empruntés d’autres ouvrages
d’Origéne, voire d’autres auteurs, tels que Basile de Cesarée: «addidit quae
non erant», dénonce justement Jérome. Parmi les picces basiliennes ainsi
interpolées dans le traité origénien figurait un Sermo de incarnatione Domini,
provenant d’une ceuvre inachevée de I’évéque de Césarée, car, suivant la
description de Jérome, le plan du ITepi dpy®v n’exigeait aucun traitement du
mystére de I'incarnation. Plus précisément, Rufin avait compilé habilement son
interpolation a partir d’éléments basiliens et d’éléements origéniens. Cette
audacieuse mystification littéraire fut operée deés 398; mais bientdt, et peut-étre
dés 402, les attaques directes de Jérome et les dénonciations d’autres ennemis
auprés du pape Anastase poussérent Rufin 4 un revirement: il publia désor-
mais le Sermo de incarnatione sous le nom de son véritable auteur, Basile, ainsi
qu'en témoigne encore le manuscrit signalé par D. Amand, de maniére a
satisfaire ses lecteurs romains, mais sans toutefois I’expurger de tous ses
éléments origénistes. Le pape Léon, en 458, puis Innocent de Maronie, en
532, purent néanmoins extraire tranquillement deux ténoignages basiliens de
’homélie, sans rien soupgonner de son ascendance hybride. Par ailleurs, ce qui
en figurait dans la Réfutation d’Eunome originelle disparut lors de la refonte
apollinariste de cet ouvrage et de son découpage en deux livres. Antérieure a
cette double degradation, la citation de Jean Maron prouve que I’ancienne
version syriaque n’était pas perdue, malgré toutes les distorsions que les
polémiques christologiques avaient imposées a I’ceuvre basilienne*2.

la. Le I1I¢ livre, intitulé « Du Saint-Esprit», cf. éd. B. SESBOUE (Sources Chrétiennes, 305), Paris,
1983, pp. 144-145, pouvait ne pas nourrir la controverse christologique de Sévére avec ses
adversaires chalcédoniens, néochalcédoniens julianistes ou eutychianistes.

40 11 s’agit des «chapitres» 4-18 selon W. M. HAYES (supra, n. 18), p. 4, qui les groupe sous le titre: ig
10 GvTiheyopeva mept Tob viod tév &v tfj kawvij kol tehaid dabnky.

41 M. BREYDY, pp. 82-84 et passim, pp. 73, 75, 78, 81.

42 M. BREYDY, passim, pp. 70, 72, 73, 74, 77-78, avec les références aux textes de Jérome. L’auteur ne



Les deux «testimonia» ps.-basiliens du florilege de Jean Maron 11

Nous laisserons aux spécialistes d’Origene, de Rufin et de Jérome, ainsi qu’a
ceux de Basile, de Didyme et d’Apollinaire, le soin d’apprécier la crédibilité et
I’économie de ces deux théories de M. Breydy, qui assure proposer «une
explication bien moins compliquée» que celle des critiques modernes, tout en
ayant parfois conscience de spéculer sur le terrain mouvant de I’hypothése*3.
Bornons-nous, avant de passer a I’examen des preuves, a une remarque
concernant le «genre littéraire» des «chapitres ébauchés». Quoi qu’il en soit
du sens précis de l'expression grecque «mepl Gpy@®dv», singulierement chez
Origene, prétendument employée «pour toute ceuvre sommaire ou ébauchée a
grandes lignes»##, il est peu vraisemblable que le syriaque « =L 2s31 2o fan»
ait servi a rendre un titre semblable a celui du traité origénien. La perte
malencontreuse du VI¢ livre de I’ancienne version syriaque de I'Histoire
ecclésiastique d’Eusebe de Césarée nous empéche malheureusement de savoir
comment le traducteur du Ve siécle avait rendu le titre d’Origéne*®. Mais
dans la version du commentaire de I’Evangile johannique par Théodore de
Mopsueste, qui pourrait remonter, elle aussi, & I’époque de celle de Basile,
c’est « < duw.i», et non «Lesi», qui intervient dans la dissertation ou
l'auteur explique le «&v apyf» de Joh. 1, 1 en fonction de la définition
aristotelicienne de la cause premiére*°. Tandis que le sens de «principe» reste
'acception principale du féminin « =" dax.i» dans le lexique de Bar Bahlul, il
n'est relevé pour le masculin «~2x.i» que chez Bar Hebraeus par le
Thesaurus Syriacus, et il ne figure méme pas parmi les quinze acceptions qu’en

s’explique pas clairement sur le sens du rapport littéraire entre le Sermo de incarnatione et la
Réfutation d’Eunome.

43 M. BrReyDY, p. 71 et 74.

44 M. BREYDY, pp. 70-72, qui serait bien en peine de documenter ’emploi du terme «é&py1n» dans’
la littérature classique ou chrétienne au sens d’une ébauche littéraire; ce sens n’est attesté ni
dans le Liddell-Scott-Jones ni dans Lampe; et quelle signification aurait d’ailleurs, dans ce cas,
le titre ITepi @py@v sans complément? Origéne lui-méme énumeére six acceptions du mot: dg
petafiaoeag, @g yevéoewg, 10 & ob, 10 kab’ olov, d¢ pabicewg, dg mpatemg, cf. son
Commentaire sur saint Jean, 1, 16, 90-18, 108, éd. C. BLANC (Sources Chrétiennes, 120), Paris,
1966, pp. 106-118. Son Iepi dpydv ressortit évidemment au quatriéme sens; aussi I'explica-
tion de H. CROUZEL (supra, n. 4), pp. 12-14 est-elle inattaquable, quoi qu’en ait M. BREYDY,
p. 71. Celui-ci prétend également a tort, p. 70, que Rufin aurait avoué une «grande perplexité»
dans sa préface, 3, 47-51, éd. H. CrouzeL, pp. 70-72; en réalité, Rufin ne manifeste aucune
hésitation, mais il donne d’abord les deux sens principaux du mot «dpy1»: «vel de Principiis
vel de Principatibus», puis il laisse clairement entendre qu’il s’agit des doctrines philosophico-
théologiques fondamentales.

45 EUSEBE, Hist. eccl., VI, 24, 5. W. WRIGHT et N. McLEAN, The Ecclesiastical History of
Eusebius in Syriac Edited from the Manuscripts, Cambridge, 1898, p. v.

46 Theodori Mopsuesteni commentarius in Evangelium Ioannis Apostoli, éd. J.-M. VostE (CSCO,
t. 115/Syr. 62), Louvain, 1940, pp. 12, /4-17, 26. La version syriaque de Joh. 1, 1, calquée sur
celle de Gen. 1, | « »ux io» avait sans doute influencé le traducteur de Théodore. La définition
philosophique de p. 15, 5-6 s’inspire, peut-étre indirectement, d’ARISTOTE, Met. A 3, 984 b 21,
éd. W. JAEGER (Scriptorum classicorum bibliotheca Oxoniensis), Oxford, 1957, p. 11.
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énumeére le Brockelmann, bien qu’il serve souvent a rendre le terme «é&pyn»
dans la Pesitta du Nouveau Testament*’.

Il est donc probable qu’un titre ITept dpy®v aurait été rendu, dans une
version ancienne, par  yuv.ii <o ha plutét que par yain o,
que tout dissuade, par conséquent, de traduire comme «Livre des debuts» ou
«Livres des apyai»*8. Le substantif «=2¥si» correspond simplement, dans
son acception littéraire, au grec «kepaiatov», a coté de la translittération
«__\m(.\_cm »,qui parait d’ailleurs aussi ancienne que lui*°. Il s'impose donc
de comprendre le titre attesté par Jean Maron comme «Livre des chapitres»,
c’est-a-dire comme désignant un livre divisé en chapitres, sans rien de la
nuance de «chapitres ébauchés» ou de «projets de chapitres», que veut y lire
M. Breydy, en dehors de toute justification lexicographique®*°. On se trouve
ainsi reporté a la troisiéme des hypothéses proposées plus haut pour expliquer
le titre en cause, sans que le témoignage du florilége maronite autorise
d’aucune fagon a prétendre que les livres IV et V de I’Adversus Eunomium
ps.-basilien auraient été primitivement intitulés Ilepi apydvs?.

*
* *

Tout le poids de la double théorie de M. Breydy repose exclusivement sur la
confiance sans réserve qu’il accorde aux deux citations que Jean Maron
attribue a Basile de Césarée dans sa profession de foi christologique’?.
L’auteur ne discute ni I'authenticité ni I'intégrité de cette piéce, dont on peut
supposer qu’il les considére comme indiscutables, pour des raisons qu’il fera
sans doute valoir dans I'introduction de sa prochaine édition critique. Mais il
ne soumet pas davantage a 'examen les sources du florilége maronite et les
voies de leur transmission. Des vestiges de ce qu’il prétend avoir été la
Réfutation d’Eunome et le Tlept apy@v originels de Basile auraient été conser-
vés chez les moines de S. Maron (1410), puis recueillis par Jean Maron
(+707)3%3, lequel aurait donc recouru directement aux deux volumes basiliens

47 Ed. R. DuvaL, Lexicon Syriacum auctore Hassan Bar Bahlul, t. 2, Paris, 1901, c. 1918-1919; R.
PAYNE SMITH (éd.), Thesaurus Syriacus, t. 2, Oxford, 1901, c. 3908 et 3899-3900 (sens Met. B);
C. BROCKELMANN (supra, n.29), p.728; G.H. GwiLLIAM et J. PINKERTON (éd.), The New
Testament in Syriac, Londres, 1920: au sens de «commencement» (Matth. 24,8 = Mare 18, 8,
Marc 1, 1; Hebr. 5, 12) ou de «pouvoir» (Luc 12, 11; Tite 3, 1); appliqué au Christ en Col. 1,
18, il rend successivement «keQoAn» et «apyn».

48 M. BreyDy, p. 70.

49 Cf. les attestations du Thesaurus, c. 3900 (sens Met. 8) et du BROCKELMANN, p. 684,

50 M. Breypy, p. 70.

51 Cf. supra, n. 30.

52 On sait que I'existence méme du premier patriarche maronite d’Antioche a été contestée; c’est
son Libellus fidei qui fournit les indices les plus précis pour sa localisation dans le temps: cf. a
ce sujet M. BREYDY (supra, n. 8), pp. 75-91.

53 M. BRrEYDY (supra, n. 37), pp. 82 et 72.
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antérieurs a leurs remaniements grecs et syriaques’*. Un privilége aussi
exceptionnel dans la litterature des floriléges christologiques ne manque pas
d’étonner. Aussi convient-il de vérifier a présent si les textes en cause portent
effectivement la marque de cette originalité.

L’examen va tout d’abord porter sur le fragment origénien cité sous le nom
de Basile a partir du pape Léon. Selon M. Breydy, on s’en souvient, cette piece
proviendrait d’'une homélie basilienne sur I'incarnation, interpolée par Rufin
dans sa version du De principiis. Notons déja, a ce sujet, qu’il est au moins
ambigu d’ecrire de ce De incarnatione qu’il «figure simultanément sous le nom
de Basile et d’Origéne»®S. D’une part, en effet, il n’est évidemment pas
question de «sermo» dans la «capitulatio» que le Tlepi apydv, II, 6 a regue
dans les traditions grecque et latine; et d’autre part, le florilége du pape Léon
ne donne aucun titre a son extrait du ps.-Basile: seul donc celui des Exempla
sanctorum Patrum attribue indirectement le sien a I’évéque de Césarée, par le
lemme: «eiusdem ex sermone de incarnatione Domini» *. Il est par ailleurs
inexact d’affirmer que «le sermon De incarnatione» traduit par Rufin et
retrouveé par D. Amand a «Basile pour auteur», car ni I'«incipit» ni I'«expli-
cit» du chapitre origénien dans le manuscrit de Vérone ne parlent de «sermo»,
et ils ne précisent pas davantage le nom de I'auteur ou du traducteur®’.
L’attribution de I’extrait du De principiis & Basile ne provient donc pas d’une
falsification delibérée de la part du compilateur anonyme du prototype de
I'ancien manuscrit, et moins encore de Rufin lui-méme, mais uniquement
d’'une meéprise des lecteurs d’un recueil de ce type, & commencer par le
rédacteur du florilége léonien de 458, lequel fit trés tét I'objet d’une rétrover-
sion grecque, traduite & son tour en syriaque, ainsi qu'on I’a montré plus
haut 8.

Sans soutenir explicitement la supériorité textuelle de la citation chez Jean
Maron par rapport au latin de Rufin, M. Breydy la suggére par des notes
critiques a leur édition paralléle®®, mais la plupart de ces notes sont sans

54 M. BREYDY, p. 74, avec la n. 19, L’auteur est plus catégorique encore dans sa Geschichte
(supra, n. 8), pp. 86-87. ou il attribue au seul Libellus maronite «die personliche Auswahl der
Viterzitate [...] aus ureigenen Quellen, ohne Spuren von jenen Manipulationen, die wir bei
dhnlichen Florilegien verschiedener Epochen, und seien sie auch aus den Anfingen des V.
Jahrhunderts, feststellen». Les deux «testimonia» ps.-basiliens sont les premiers cités 4 'appui
de cette affirmation, avec insistance sur le second («viel wichtiger»).

55 M. BREYDY (supra, n. 37), p. 70.

56 Cf. ORIGENE, éd. H. CROUZEL (supra, n. 4), p. 308; supra, n. 1 et 2.

57 M. BReYDY, p. 77; D. AMAND (supra, n. 5), p. 21.

58 Cf. supra, p. 3-5.

59 M. BREYDY, pp. 76-77; le latin de I'édition de P. Koetschau est reproduit avec négligence:
p. 76, 1, lire «videamus» et suppléer «communi» avant «mortaliumy»; p. 76, 4, lire «ammiratio-
nis». Dans le syriaque, p. 76, 4, lire «u\sm » au lieu de «yxam» et p. 76, 8 séparer «mo» de
“xan.,
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objet . Tl semble d’ailleurs accorder un certain crédit a la tradition grecque
lorsqu’il remarque que les deux témoins de celle-ci ne reproduisent que «les
seuls mots considérés toujours propres 4 Basile dans le fragment suspecté étre
d’Origéne»5!. Mais ce qu’il se garde de révéler, c’est que Jean Maron, qui fait
appel par deux fois au méme extrait du De incarnatione, sans doute a partir de
sources différentes, le cite en deux versions distinctes, ce qui rend difficilement
recevable la thése de la version syriaque originelle®?. En réalite, les deux
citations du florilége maronite représentent chacune la traduction honnéte
d’un grec qui nous reste moins complétement attesté, et qui avait lui-méme été
traduit sur le latin du florilége 1éonien.

Ce n’est cependant pas dans I'analyse du texte lui-méme, mais bien dans des
traces de la prétendue interpolation par Rufin du De incarnatione dans le De
principiis d’Origéne, que M. Breydy cherche a trouver la preuve que cette piece
proviendrait d’une homélie authentique de Basile®*. Des deux arguments
avancés en faveur de cette assertion, nous avouons ne pas bien saisir la portée
du premier, selon quoi I'éditeur P. Koetschau, malgré toute son érudition,
n’aurait réussi a identifier le fragment prétendument basilien dans aucune
ceuvre d’Origéne 4, car ce raisonnement semble supposer que I’Alexandrin ne
pouvait rédiger aucune phrase de son ITepi @py®v sans se recopier lui-méme!
Quant a la seconde raison invoquée, selon laquelle la prétendue interpolation
basilienne de Rufin interromprait un développement complet en lui-méme, le
lecteur en jugera aisément a la simple lecture du passage en cause, par exemple

60 M. BREYDY, p. 76, n. 2: «perculsa» se rapporte bien a «angustia», dont «intellectus» est le
complément au génitif; n. 4: le premier «ut», qui introduit I'interrogation indirecte, a le sens de
maniére et il a éte correctement rendu par «0nwg (dv)» et par «anaean.

61 M. BREYDY, p. 75. Des deux explications avancées, ibid., pour expliquer que Sévére d’Antioche
ne cite pas le De oratione ps.-basilien, seule la seconde serait acceptable, s’il pouvait étre prouvé
que le patriarche d’Antioche aurait connu le texte en cause; mais dans ce cas, il aurait pu en
soupgonner I'inauthenticité!

62 Cf. supra, n. 16. A en juger d’aprés I’édition de F. NaU (ibid.), la citation non éditée 4 ce jour
par M. Breydy, celle du §88, présente, par rapport a celle du §30, éditée p. 76, huit variantes,
dont une seule, purement orthographique, est imputable a un copiste; cinq variantes sont
syntactiques et deux, lexicales («laac» au lieu de « iy » et surtout« ' hoL.omisarau lieu de
«re halasaoan, p. 76, 6, lequel trahit manifestement une autre version du grec «dyoviag»). —
Voici une version plus littérale que celle, d’ailleurs correcte au demeurant, du §30 selon M.
Breydy, p. 77; l'italique souligne les mots ou nous nous en écartions et les variantes du §88
sont indiquées entre crochets. « En effet [Donc], si (¢ 'est un) homme (dont) tu penses [inversion]
qu’il fut vaincu par le pouvoir de la mort (cf. Rom. 6, 9), vois encore le méme qui revint de la
mort avec le butin (cf. Eph. 4, 8). C'est pourquoi il convient de considérer avec révérence
[circonspection] et crainte comment, dans un [et] fe méme, la verité des deux natures apparait».

63 M. BREYDY, pp. 76-77, ou l'extrait cité par Jean Maron est curieusement étendu a celui du
florilége léonien: pourquoi pas 4 tout le chapitre sixiéme du livre 11 du De principiis, dont
provient ce dernier? P. 75, n. 27, lire p. 141.

64 M. BrReyDY, p. 75.



Les deux «testimonia» ps.-basiliens du florilége de Jean Maron L

dans la traduction frangaise de H. Crouzel®®. En adoptant le type d’analyse
littéraire préconis¢ par M. Breydy, on aurait tot fait de réduire le traité
d’Origene a un squelette, conforme a la seule logique du lecteur «critique»! En
réalité, le passage incriminé ne détonne, ni pour le fond ni pour le style, dans le
contexte origénien dont il est extrait.

Le sort du De incarnatione se trouvant ainsi réglé, qu’en est-il de la citation
de «Basile» provenant du IVe livre de 1'dAdversus Eunomium? Avant d’exa-
miner sa teneur dans le florilége de Jean Maron, il convient de vérifier
I'argumentation par laquelle M. Breydy défend la paternité basilienne du
«chapitre» d’exégese de Prov. 8, 22 dont elle provient. Au préjugé favorable
de la situation de celui-ci dans la section la moins interpolée des «chapitres
¢bauchés», s’ajouterait une raison bien précise, déja signalée par I'éditeur
J. Garnier: le développement exégétique du livre IV de I’ Adversus Eunomium
répondrait 4 une promesse faite par Basile au livre II, et que I'on ne trouve
accomplie nulle part ailleurs qu’ici chez I’évéque de Césarée©°.

Cette maniére de raisonner présume que Basile ait tenu parole, et que le
résultat s’en soit conserve; elle postule, en outre, 'authenticité basilienne des
livres IV et V; et surtout, elle ne tient aucun compte du contenu des deux
textes, rapprochés sur la seule foi d’un théme commun. De ce point de vue,
M. Breydy a choisi, en la personne de Garnier, un procureur plutét qu'un
avocat. En effet, le savant éditeur de I’ Adversus Eunomium, partisan décidé de
I'inauthenticit¢ des livres IV et V, retournait précisément cet «argument
supréme» des défenseurs de leur paternité basilienne en montrant que le
commentaire de Prov. 8, 22, esquissé «tam parce tamque indiligenter» dans le
livre I'V, ne pouvait représenter une digne exécution de la promesse du livre II,
puisque tout ce qui n’y est pas simple répétition s’avére, soit étranger a la
question, soit d’une mauvaise foi allant jusqu’a falsifier I'Ecriture elle-méme¢7.

Tous les points relevés par Garnier dans sa critique ne sont pas pertinents,
mais on échappe difficilement a une impression de faiblesse dans ’exégése en
question selon le IVe livre de I’Adversus Eunomium. En particulier, un
argument non signalé jusqu’ici, sauf erreur, pourrait plaider plus décisivement
encore contre la paternité basilienne de ce «chapitre». En effet, le point
essentiel du développement exégétique que Basile annongait dans son livre II,

65 M. BREYDY, pp. 75-76, avec la n. 28: entre les lignes 8 et 15 de I'édition de P. KOETSCHAU
(supra, n. 4), p. 141; lire la version de H. CROUZEL (ibid.), p. 313, en sautant de la ligne 12: «le
troisiéme jour aprés», a la ligne 27: «Exposer cela», aprés avoir lu 'ensemble du chapitre
sixiéme.

66 M. BREYDY, pp. 83-84 et 70; J. GARNIER, Praefatio, n° 75, dans PG, t. 29, c. 239-241 (rom.);
BasiLg, Contre Eunome, 11, 20, 21-44, éd. B. SESBOUE (Sources Chrétiennes, t. 305), Paris, 1983,
pp. 82-84.

67 J. GARNIER, ibid.
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a savoir que la meilleure traduction du verbe hébreu «mip», rendu par
«Ektioe» chez les LXX, serait «éktnoato», est ignoré, et méme contredit,
dans le commentaire du livre IV°8. Curieuse maniére de remplir une pro-
messe! ou plutdt, pour emprunter a M. Breydy une catégorie qui lui est chere,
voici un «chapitre» si «ébauché» qu’il en devient inférieur a la premiére
édition elle-méme, qu’il était pourtant censé¢ parfaire!

L’authenticité basilienne de I’exégése de Prov. 8, 22 dans le IV® livre de
I’ Adversus Eunomium s’avére donc bien suspecte, méme si tous ses citateurs
anciens, y compris Sévere d’Antioche, ne paraissent pas I’avoir mise en doute®®.
Mais passons aux considérations que M. Breydy propose au sujet des trois
groupes de témoins grecs et syriaques signalés plus haut. Au sujet du premier,
il suggére que Sévére d’Antioche recourait au moins a deux recensions
grecques’?. Rien n’invite a le penser, car toutes les variantes qu’il reléve a ce
propos, pratiquement sans portée sur le sens, sont internes a la version
syriaque, le traducteur ayant chaque fois rendu le méme texte grec a nouveaux
frais, et en usant de sa liberté de choix, tandis que les autres divergences
mineures sont imputables a la distraction des copistes”!.

Un antigraphe de la version syriaque du ms. Brit. Libr., Or. 8606 servit-il de
modéle a Paul de Callinique pour traduire les citations du livre IV de
I’ Adversus Eunomium dans le Contra Grammaticum de Sévére, ainsi que le
suggére également M. Breydy’2? Il serait imprudent d’en décider avant
d’avoir comparé dans leur ensemble les procédés de traduction des deux
témoins. En l'occurrence, il s’agit d’un texte simple dans son vocabulaire et
dans sa syntaxe, et contenant, par surcroit, une citation néo-testamentaire
traduite d’aprés la Pesitta, ce qui rend les coincidences peu significatives. Mais
on reléve, en revanche, dans les variantes que M. Breydy signale comme
propres a I'Or. 8606, qui date de 723 de notre ére, vis-a-vis de la version du
Contra Grammaticum, quelques indices possibles d’une technique plus helléni-
sante, et donc normalement plus tardive, que celle encore régnante dans le
deuxiéme quart du VI© siécle: usage de « h=r~a » pour rendre la particule
«@v», du possessif détaché «elsa» au lieu du suffixe «a» pour le réfléchi

68 BASILE, 11, 20, 37-41, p. 84; ps.-BasILE, IV, 15, éd. J. GARNIER, c. 704 A 6-705 B 5. L’exemple de
Gen. 4, 1, cité avec la legon «&ktnoaunv» en I, 20, 42, I'est avec «ékticaunv» en IV, 704 A 1/
(lectio difficilior, cf. la note 49 de Garnier), ce qui représente une régression dans I’'argumenta-
tion. Basile était probablement averti de 'ambiguité du verbe hébreu, directement ou non, par
Eusébe de Césarée, lequel avait lui-méme consulté les Hexaples d'Origéne, cf. M. SIMONETTI,
Sull’interpretazione patristica di Proverbi 8, 22, dans Studi sull’arianesimo (Verba seniorum,
N.S., 5), Rome, 1965, p. 52.

69 Ceci a particuliérement impressionné B. PRUCHE (supra, n. 28), p. 151-152.

70 M. BreYDY, p. 79.

71 M. BreyDY, pp. 80-81, respectivement n. 3-5, 8-12, 14, 19 et 6-7, 15-16.

72 M. BReYDY, pp. 73, 74, n. 17 et p. 79.
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«Eavtod», des adverbes savants « durgualaa» au lieu de «n\a ca=o» ou
«urdrasd » pour «idig» et la conjoncetion «aa» pour le participe grec’?.

Mais que représente le fragment de I’ Adversus Eunomium ps.-basilien chez
les deuxiéme et troisiéme groupes de témoins? On remarque, tout d’abord, la
fermete de la tradition grecque, du moins dans ’état non critique des éditions
existantes. Parmi ce que M. Breydy présente comme des «variantes» des
florileges vis-a-vis du texte méme du traite, seuls deux cas, pratiquement
négligeables, entrent en ligne de compte. Il s’agit donc d’un texte pratique-
ment unanime, dont témoignent également les citations syriaques du Contra
Grammaticum et la version de I'Or. 8606, et dont seule celle représentée par le
Libellus fidei maronite se distingue par de véritables divergences significa-
tives”®. M. Breydy en est d’ailleurs conscient, au point de qualifier le texte regu
de «paralléle», ce qui signifie naturellement, selon lui, que Jean Maron aurait
«puis¢ dans la tradition syriaque (ou grecque) indépendamment des florileges
monophysites et antérieurement a la formation des floriléges chalcédoniens» 76,
Pour juger sur pieces de la preuve qu'il avance a appui de cette assertion, il
sera bon d’avoir sous les yeux, en traduction frangaise, la synopse du texte
regu (I) et du florilége maronite (IT)77.

(I) «Oren toutcela nous ne disons pas deux, Dieu a part (idigq) et
(IT) «En tout ceci nous ne disons pointdeux Fils,

(I) 'homme a part, car il était un; mais c’est en comptant (Aoyrlopevor)
(IT) car il est un; mais nous comptons ( Quyid=n)
(I) notionnellement (xat” émivolav) la nature de chacun. Car Pierre non
(II) la notion (anaax)) de chacune des natures. Pierre,

(I) plus n’a pas pensé (&vonoev) deux lorsqu’il dit:

(Im le chef des Apdtres, dit que
(I) Dong, le Christ ayant souffert pour nous selon la chair (I Petr. 4,1)».

(11) le Christ a souffert pour nous selon la chair (I Petr. 4,1)».

M. Breydy invoque deux raisons complémentaires en faveur d’une priorité
du texte attesté par Jean Maron, laquelle autoriserait a identifier ce «testimo-
nium» avec un vestige des «chapitres» basiliens dans leur édition originelle:

73 M. BREYDY, pp. 80-81, respectivement n. 3, 4, 14, 16 et 19. Cf. S. R@RDAM, Dissertatio de regulis
grammaticis, quas secutus est Paulus Tellensis in Veteri Testamento ex Graeco Syriace vertendo,
dans Libri Iudicum et Ruth secundum versionem Syriaco-Hexaplarem, t. 1, Copenhague, 1859,
p. 30, §23 et p. 48, §35. ‘

74 M. BREYDY, p. 78, 6, si «Aoyilopebu» n'est pas une distraction de R. DEVREESSE (cf. supra,
n.24) et p. 79, 1: «b» avant «Ilétpog». L'incise «&lg yap Av» (p. 73, 3) est en PG, t. 29, c. 704
C 8. Les autres «omissions» marquent simplement le début ou la fin de I'extrait cité (p. 78, I et
p. 79; Iet 2):

75 Comparer les textes reproduits par M. BREYDY, p. 78-81.

76 M. BreyDy, pp. 78 et 81.

77 Respectivement d’aprés I'édition de J. GARNIER, dans PG, t. 29, c. 704 C 7-11 et d’aprés celle
de M. BreEYDY, pp. 80-81, avec les corrections indiquées supra, n. 20 et 21.
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d’une part, seule la legon «deux Fils», propre au florilége maronite, répondrait
au théme annoncé par Basile dans le livre II de sa réfutation d’Eunome, ou il
démasquait la ruse arienne concernant le nom du Monogéne; d’autre part, la
legon du texte regu: «Deus seorsum et homo seorsum» trahirait des réminis-
cences apollinaristes 8.

Le premier de ces deux arguments présuppose la complémentarite de
I'explication de Prov. 8, 22 dans les livres II et IV de I'Adversus Eunomium,
thése dont on vient de mesurer la faiblesse. Il est vrai que les deux exégéses
portent sur le caractére engendré, et non créé, du Fils Sagesse, que semblait
contredire le «&ktioe» du texte biblique en cause; mais, a l'intérieur de cette
controverse banale de theéologie trinitaire’®, I'explication du livre IV se
caractérise par une incise de caractére strictement christologique, commune,
en gros, au florilége maronite et au texte regu, celle-la méme qui valut a ce
passage de devenir un lieu théologique dans les polemiques des VI® et VII®
siecles.

Dans cette incise, la négation de «Dieu a part et ’homme a part» est-elle
plus «apollinariste» que celle de «deux Fils»? On peut en douter, puis-
qu’Apollinaire de Laodicée, qui pouvait appliquer l'expression «idig» a
I’humanité du Verbe, est le premier auteur connu a avoir dénoncé la christolo-
gie «antiochienne» les «deux Fils», que Cyrille d’Alexandrie allait stigmatiser
comme I'essence méme du nestorianisme®°. Il est toujours délicat d’argumenter
en histoire des dogmes, mais, s'il fallait qualifier de ce point de vue les deux
textes en question, nous ne donnerions pas la priorité au Libellus fidei de Jean
Maron, car la négation de «deux Fils» et la legon «chacune des natures» nous
semblent présenter respectivement des caractéres plus nettement post-éphésien
et plus nettement post-chalcédonien que la négation de «Dieu a part et 'homme
a part» et que la legon «la nature de chacun» dans le texte recu®!. De toute
fagon, le florilége maronite ne s’écarte en rien de ce dernier dans I'affirmation
principale de Iincise, qui consiste a «compter notionnellement» le Christ: la
distinction christologique alexandrine «xat™ émivolavy», qui remonte a Origéne,
fut surtout reprise par Cyrille et elle fit, apres lui, 'objet de controverses entre

78 M. BREYDY, p. 83 et 84.

79 Cf. M. SIMONETTI (supra, n. 68), p. 68, qui montre bien que I'exégése sotériologique, appliquant
Prov. 8, 22 a I'incarnation du Verbe, s’esquisse chez Marcel d’Ancyre et Eustathe d’Antioche,
pour trouver son développement classique chez Athanase d’Alexandrie.

80 Cf. APOLLINAIRE DE LAODICEE, cité par THEODORET DE CYR, Eranistés, 111, éd. H. DE
RIEDMATTEN, Les fragmente d’Apollinaire a '« Eranistes», dans A. GRILLMEIER et H. BACHT
(supra,n. 1), p. 211, 19); Ip., Epist. ad lovianum, 1, éd. H. LIETZMANN, Apollinaris von Laodicea
und seine Schule, Tubingue, 1904, p. 251, 3-6; CYRILLE D’ALEXANDRIE, Epist. 4, 6, éd. E.
SCHWARTZ (Acta Conciliorum Oecumenicorum, t. 1, 1, 1), Berlin, 1927, p. 28, 10-14, etc.

81 Cf. A. GRILLMEIER, Jesus der Christus im Glauben der Kirche, t. 1, Fribourg-en-Br., 1979,
pp. 637-764.
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néochalcédoniens et monophysites®?; son attestation dans le IVe livre de
I'Adversus Eunomium plaiderait donc pour l'attribution de ce «chapitre» a
Didyme d’Alexandrie.

Mais quoi qu’il en soit, c’est & I’analyse littéraire comparée qu’il appartient
de déterminer le plus sirement le sens de la dépendance qui relie les deux
recensions. Or leur simple lecture donne la nette impression que le Libellus
fidei abrége le texte regu; la qualification banale de Pierre comme chef des
Apbtres ne saurait infirmer ce jugement. Mais il y a plus, car on peut montrer
que la legon des «deux Fils», propre au florilége maronite, introduit une
incohérence dans le contexte immeédiatement précédent du texte regu. En effet,
celui-ci justifiait la différence entre la «génération» et la «création» en
appliquant la premiere a «Dieu le Fils» (cf. Gal., 4, 4) et la seconde a «celui
qui prit 'image de l'esclave» (cf. Phil., 2,7)83. L’expression du texte regu:
«Dieu a part et 'homme a part», répond parfaitement a cette distinction,
tandis que celle des «deux Fils» la contredit en englobant sous un méme nom
le Fils divin et I'image de I'esclave. Déja recommandée par I'indice doctrinal
suggeré plus haut, la dépendance du «testimonium» maronite vis-a-vis du
texte requ de I’Adversus Eunomium ps.-basilien se voit donc a présent confir-
meée par la critique littéraire. Rien ne justifie plus désormais la promesse d’un
vestige de I'édition originale de «chapitres ébauchés» 84,

La double théorie d’un ITepi apy@dv de Basile et d’'une premiére édition, divisée
en chapitres, de I’ Adversus Eunomium basilien, se trouvant appuyée sur la seule
confiance que M. Breydy accorde aux lemmes et aux textes des deux citations .
attribuées a I’évéque de Césarée dans la Profession de foi de Jean Maron, tout
ingénieux échafaudage s’effondre avec elle dés lors que le caractére apocryphe
et derive de ces citations a été démontré. Il était bien imprudent de vouloir
décider souverainement de questions de paternité et d’intégrité littéraires
patristiques infiniment complexes sur I'unique base de deux fragments syria-
ques qui, loin d’avoir ¢té puisés directement a la source, ne représentent qu’un
sous-produit de la littérature des floriléges christologiques grecs des VI¢ et VII¢
siécles. Ceci n’enléve d’ailleurs rien a I'intérét que ces textes peuvent présenter
pour I'historien, mais situe simplement leur valeur testimoniale 4 1'époque de

82 Cf. M. HARL, Origéne et la fonction révélatrice du Verbe incarné (Patristica Sorbonensia, 2),
Paris, 1948, p. 121 et passim; J. LEBON, La christologie du monophysisme syrien, dans A.
GRILLMEIER et H. BACHT (supra, n. 1), pp. 505-508.

83 Ed.J. GARNIER, dans PG, t. 29, c. 704, C 5-7, o1 €16 uev, "Eyévvnoev» renvoie peut-étre au Ps.
109, 3 (LXX), par ex. selon Hebr. 1, 5, et le «16 8¢, "Exticevy», manifestement a Prov. 8, 22.

84 M. BREYDY, pp. 69-73 et 81-84.



20 de Halleux

leur compilation et, pour la période précédente, dans les avatars de leur
transmission et dans le jeu de leurs diverses utilisations, sans qu’ils aient
grand-chose a apprendre sur les originaux du IV¢ siécle dont ils proviennent,
tout en les ayant adaptés aux besoins nouveaux des controverses. Témoin
précieux de I'histoire de la christologie chalcédonienne syriaque, le florilege
compilé par Jean Maron se caractérise par une réelle originalité, que la
prochaine édition de M. Breydy ne manquera pas de mettre en relief. Mais il
ne meérite malheureusement aucun credit pour ses deux textes ps.-basiliens, qui
ne témoignent ni d’une édition originelle des livres 1 a III de I’Adversus
Eunomium ni de celle des livres IV et V sous la forme d’un Ilgpl apydv.

P.S. Notre collégue Dom P.-M. Bogaert nous ayant aimablement prété le microfilm de I’Abbaye de
Maredsous dont D. Amand s'était servi pour son article de 1947 sur le ms. Parisinus lat. 10596
(supra, n.5), nous avons pu procéder a la comparaison textuelle souhaitée (supra, n.7). Les
«testimonia» ps.-basiliens de I'Epist. 104 du pape Leéon et des Exempla sanctorum Patrum
correspondent respectivement aux fI. 1117, 8-26 et 1127, /5-29 du manuscrit. Celui-ci présente un
texte en tout point conforme a la teneur du De principiis rufinien édité par P.Koetschau, sans
aucune des omissions caractéristiques des deux floriléges. Ces omissions et les autres variantes des
deux «testimonia» sont donc imputables aux excerpteurs d'un autre exemplaire du recueil basilien
que le modele du ms. Parisinus lat. 10596. — Le De principiis plagié dans le De incarnatione Verbi ad
Januarium du ps. - Augustin, II, PL, t. 42, c¢. 1190, 7/ - 1191, 7 ne témoigne pas davantage des
legons caractéristiques du «testimonium» ps.-basilien des Exempla sanctorum Patrum.
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The sinful woman and Satan:

two Syriac dialogue poems
Mgr Joseph-Marie Sauget
in memoriam

The episode of the woman who anointed the feet of Jesus caught the
imagination of many Syriac writers from Ephrem onwards. Besides the
famous memra attributed to Ephrem (BECK, Sermones 11, N° 4), the verse
homily by Jacob of Serugh (BEDJAN, II, N° 51)!, and a number of prose
homilies on the subject?, there are two fine dialogue poems, or soghyatha,
where Satan (Soghitha I) or the Evil One (Soghitha IT) encounters the “sinful
woman’?, trying to prevent her from abandoning her loose life of the past
and going to Simon’s house to see Jesus (Matt. 26:6-13; Mark 14:3-9;: Luke
7:36-50)*. These two soghyatha are edited and translated here; for reasons of
space both introduction and annotation have been kept brief.

In Soghitha I, after a short narrative introduction (1-5), relating the general
effects of the descent to earth of the “Forgiver of debts/sins”, the sinful
woman is introduced: having heard of Jesus’ deeds she decides to go to him to
seek forgiveness for her sins (6-8). Satan learns of her intention (9) and so
intervenes in person, in an attempt to prevent her repentance. The dialogue, in
alternating stanzas, begins with stanza 10 and continues until 57. A final brief
narrative tells how she went to Jesus and indeed received forgiveness (58-60).

Soghitha II follows a similar pattern: after a narrative introduction (1-5),

I For convenience these two memre will be referred to below simply as Ephrem (cited by line of
BEck’s edition) and Jacob (cited by page and line of BEDJAN's edition). For the influence of the
former in the Greek and Latin world see A. C. MaHR, Relations of Passion Plays to St Ephrem
the Syrian, Columbus 1942, and The Cyprus Passion Cycle, Notre Dame 1947, pp. 36-7.

F. GRAFFIN, Homélies anonymes du VI siécle, PO XLI, 4 (1984), with three anonymous homilies

(the first two of which had been published by GRAFFIN in OrSyr 7 (1962), pp. 175-222); J.-M.

SAUGET, “"Une homélie syriaque sur la pécheresse”, Parole de 'Orient 6/7 (1975/6), pp. 159-94.

3 The woman in both poems is left unnamed (though a variant in IT 13c calls her “Mary”, thus
associating the episode with John 12). :

4 That the Synoptic account, rather than the Johannine, serves as the basis is shown by the
anonymity of the woman and the mention of Simon. It is not, however, possible to say whether
Matthew and Mark (Simon the Leper) or Luke (identifying the Pharisee of Lk 7:36 with Simon
of 7:40, as do Ephrem and Jacob of Serugh) is the primary source: in Soghitha I the reference to
kissing the feet of Jesus in 21d and 60b comes from Luke, but the pouring of the unguent on his
head in 49a is taken from Matthew/Mark. (The Arabic Diatessaron has two accounts, the first
using Luke, the second John with Matthew and Mark ; by contrast the Persian Diatessaron gives
only one, conflating all four evangelists).

[3%)
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Satan hears that the woman wishes to repent and so intervenes. The dialogue
commences at stanza 6 and continues, again in alternating stanzas, until the
end (the woman, however, is allotted the final three stanzas).

The dramatic moment envisaged by the two soghyatha is not to be found in
any of the Gospel narratives, but it occurs in the course of the narrative
memra on the sinful woman attributed to Ephrem: there the woman first goes
to the seller of unguents to fill her jar, determined to go and anoint the feet of
Jesus; Satan then intervenes (lines 135ff.), impersonating a young man, and a
dialogue between him and the woman ensues (lines 161-229). Having failed to
persuade her, he goes off to Simon to urge him to keep the woman out of his
house. The authors of the two soghyatha, who clearly knew the memra, have
taken up the single episode of the encounter between Satan and the woman,
and from that starting point they provide what could be described as an
externalized account, in dramatized form, of the inner psychological conflict
through which the woman might be thought to have gone, with all the
arguments for hesitating from her proposed action forcefully posed through
the mouth of Satan. In Soghitha I, in particular, the risk of the visit to Jesus
ending up in failure is well brought out: there is every reason to suppose that
her impudent approach will be spurned and she will return covered in shame.
It is only the woman’s overriding faith in Jesus and his desire to receive the
penitent that causes her to reject all the arguments of prudence and reason
which are put forward by Satan. As is the case in many of these Syriac
dialogue poems, profound theological insights are presented in an eminently
popular and unpretentious manner>.

In their literary form the two poems belong to a distinctive category of
soghyatha which has its roots in the ancient Mesopotamian precendence
dispute®. Soghitha I belongs to the West Syrian liturgical tradition, where it
used to be sung at Lilyo on Thursday of Holy Week’, whereas Soghitha II
belongs to the East Syrian tradition where it features on one of the Sundays of
the Season of the Apostles. Both poems employ the normal metrical pattern
found in dialogue soghyatha, with each stanza consisting of 7+ 7, 7+ 7
syllables. Soghitha I evidently originally ran to 60 stanzas, whereas Soghitha II
contains only 26. Each employs an alphabetic acrostic, beginning with the

5 Compare my “‘Dialogue hymns of the Syriac Churches”, Sobornost/Eastern Churches Review
5:2 (1983), pp. 42-5.

6 An excellent overview is given by R. MURRAY, “The Syriac contest poem and its connexions”, to
appear in a much delayed number of the Annual of the Leeds University Oriental Society; see
also my “The dispute poem: from Sumer to Syriac”, Bayn al-Nahrayn 7 (28) (1979), pp. 417-26.
A listing of the Syriac dialogue soghyatha at present known to me is given in my “‘Syriac
dialogue poems: marginalia to a recent edition™, Le Muséon 97 (1984), pp. 29-58.

7 In the printed editions of the Fenqitho only a relic is left: stanza 1 features in the middle of a
m'irono at Lilyo on Tuesday of Holy Week (Mosul edition, V, p. 93).
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dialogue proper. The presence of the acrostic is of some importance in the
reconstruction of Soghitha I, since no single manuscript contains this poem in
its entirety.

SOGHITHA [

For the purpose of the edition below I have employed ten manuscripts, dating
from the 8th/9th century to the 13th century®. No manuscript contains
the complete poem and some stanzas are attested by only a very few witnesses.
Whereas my preliminary edition of Soghitha I, published in Soghyatha
Mgabbyatha (Monastery of St Ephrem, Glane; 1982), pp. 50-55, consisted of
56 stanzas, the edition presented below not only provides the complete
acrostic, with the full poem now running to 60 stanzas, but it also offers a text
which is different in a number of places, since another, and probably better?,
manuscript (C) has been employed (where available) for the base text. As will
be seen from the apparatus, not only were scribes very free in their omission of
stanzas, but in several places the text has been partially or completely
rewritten. This being so, the text printed below cannot claim to have recovered
the original text, but only to provide approximately the best text that is at
present recoverable.

The manuscripts employed are:

— A = British Library, Add. 17141, ff. 101a-b; 8/9th cent. Missing stanzas
1-5, 7-8, 34-end.

— B = British Library, Add. 17190, ff. 81b-83a; AD 893. Missing stanzas 7,
16-23, 50-54, 56-57.

— C = British Library, Add. 17168, ff. 7b-9b; 9th cent. Missing stanzas
34-39, 56-57.

— D = British Library, Add. 12147, ff.236b-237a; AD 1007. Missing
stanzas 1-5, 7-8, 12, 14, 16, 18, 20, 22, 25, 27, 29, 31, 33-end.

— E = Oxford, Bodleian Library, Dawkins 32, ff. 131a-132b; c¢. AD 1165.
Missing stanzas 16-25, 35-37, 56-57. Stanzas 32-34 and 46 are

8 For some other manuscripts, see Le Muséon 97 (1984), p. 46. Oxford, Bodleian ms Marsh 201,
written in a European hand of c. 17th century, is of interest in that it contains some new
duplicate stanzas for pe, sade, goph and tau; also, besides having stanzas 50-53 in the version of
EGHIK, it follows these with a stanza related to C’s version of 53 (for all these see the appendix
to the text and translation, where these stanzas are given). This manuscript omits stanzas 16-23
(with BJK), 34-37, 56-57 and 60; textually it is related to BEGHJK, but there are also several
individual variants. A (modern) Arabic translation, evidently very free, will be found in Mashriq
19 (1921), pp. 601-6; this has 42 stanzas and contains 1-6, (7), 9-10, 11-15, 24-34, 38-47;
corresponding to 48- 60 the Arabic has seven stanzas of different content.

9 Clear cases of superior readings in C will be found in stanzas 8a, 22b, 28d and 33c.
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missing in the text, but given in the margin in a slightly later
hand '°.

— F = British Library, Add. 14179, ff. 19a-20a; AD 1184. Missing stanzas
1-5, 7-8, 34-end 1.

— G = Harvard syr. 30, ff. 200b-201a; c. 12th cent. Missing all odd num-
bered stanzas.

— H = Harvard syr. 103, ff. 237b-238b; 12/13th cent. Missing stanzas 1, 3,
5,7,9-10, 12, 14, 15cd, 16, 18 and all even numbered stanzas to the
end. Between stanzas 8 and 11 H provides 15ab + 25cd (it thus has
25¢cd twice).

— J = Harvard syr. 140, ff. 145a-146a; c. 12th cent. Missing stanzas 1, 3-5,
9; 11,183,710 5-23,° 25, 27 29,31, 33, 35-39; 41,43,:45, 47, 49,:51,
53-58.

— K = New York, Union Theological Seminary syr. 3, ff. 20a-21a; 12/13th
cent. Missing stanzas 2, 4, 6, 8, 10, 12, 14, 16-26, 28, 30, 32-38,
40-42, 44, 46, 48, 50, 52, 54-60.

D G H J and K were all written for one half of the choir, and so give only
alternate stanzas'? (with or without further cuts). It will be noticed that the
following blocks of text are lost in certain groupings of manuscripts!?:

1-5: ADF 34-39: C (E) J (K)
7-8: ADF 34-end: ADF
16-23: BJ (K)

The following stanzas are poorly preserved (three manuscripts or less): 7
(CEK), 36 (B G), 37 (B H), 38 (B E G), 50-53 (original version in C only;
replacement in other manuscripts), 54 (C E G), 56 (G), 57 (H).

In A and C the soghitha is attributed to “Mar Ya'qob”, i.e. Jacob of Serugh.
In liturgical manuscripts, however, attributions need to be treated with
caution. Jacob of Serugh’s memra on the same topic (Homily 51, in BEDJAN,
IT, pp. 402-28) happens to treat the episode in a very different way: Jacob is
there interested only in what happens at Simon’s house; he has nothing about
any previous encounter between the woman and Satan (although possibly such

10 Only the opening word of 34 is left, owing to a tear; possibly 35 was also once present in the
margin. The original scribe jumped from 46a to 47b (omitting 46b-47a), but in the margin 46a-d
has been supplied.

11 At one point the stanzas are given in a disordered sequence: thus F provides . .9 1012 14 11 13
1516:ete!

12 For this practice see H. HUSMANN, “Die antiphonale Chorpraxis der syrischen Hymnen nach
den Berliner und Pariser Handschriften™, OstkSt 21 (1972), pp. 281-97, esp. 285.

I3 As will readily be seen from the apparatus, the group ADF also offers many distinctive
readings.
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an encounter is hinted at on p. 410, 4, where it is said that “‘the Wicked One
lay in wait for her””). Nevertheless, despite the dissimilarity in the ways that
the theme has been handled, there are a number of points of contact in phraseo-
logy between Jacob’s homily and Soghitha 1'# (there are none with Soghitha
IT), so that some literary connection does seem likely. If this is the case we
have three possibilities: (1) the soghitha is indeed by Jacob: (2) the author of
the soghitha knew Jacob’s homily and borrowed phrases or ideas here and
there from it; (3) the soghitha antedates Jacob, and Jacob deliberately intro-
duced into his homily some reminiscences of what was probably a wellknown
liturgical poem. Unfortunately there is no sure way of deciding between these
three options'?, and for the present, at least, the matter is best left open. But
whatever the correct solution may be, it seems probable on purely stylistic
grounds that the soghitha belongs to the period between approximately the
mid fifth and the mid seventh century.

The present edition

In editing a popular poem of this sort, where there is sometimes a good deal of
variation between the different witnesses, it would be unwise to opt for an
eclectic text. Since, however, no single manuscript contains the poem complete,
some compromise has been necessary. In my earlier edition in Soghyatha
Mgabbyatha the text was primarily based on A, supplemented by B, D and E
(C was not yet known to me); that edition thus lacks stanzas 7, 54, 56 and 57
of the present edition, and it contains a different text for stanzas 50-53
(= stanzas 49-52 of the earlier edition).

In the edition printed below C has been chosen for the basic text for two
reasons: first, it preserves more stanzas than does any other manuscript; and
secondly, in those passages where it offers a different text from the other oldest
manuscripts (A and B), C would appear to have a generally better text'®.

For those stanzas which are missing from C, the following manuscripts have
provided the base text:

34-39: B
56 :G
57 OH

14 See below, Excursus.

I5 Since Jacob treats the episode in a very different way, there may be less likelihood of the author
drawing on Jacob than of the reverse.

16 See note 9 above.
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C happens to have a number of manifest small errors (especially orthogra-
phical), and so, although it has been used for the basic text, it has also been
necessary to make several minor corrections. These concern:

— the many places where C has incorrect forms for 2f. sg. perf., imperative,
part. etc., without the final silent yodh'”. Conversely C has a redundant
yodh after 3f. sg. perf. in 6a.

— certain abnormal spellings: zn" for zln" (Caz(l)ana) in 6¢; 1 sg. perf. in
-yt (not -¢) at 11a, and 33b; nysr’ for nsr’ at 32¢; nzl for n’zl at 5lc; nsbg
for nibwg at 51d.

— the following errors: mil’ (for ml’) at 28d; dyt (for d’yt) at 24¢ and 53a
(at 34c¢ alaph has been added above the line).

Since these concern orthographical matters C’s text has been tacitly corrected.

Of greater moment are a few clear textual errors in C'8; in these cases C’s
reading has been relegated to the apparatus. This applies to the following
passages:

— 3a: C has anticipated s from 3c.

— 4c¢: C has wswr for wswrw.

— 10b: C has gly’ for giy.

— 20a: C has omitted gyr, thus spoiling the metre.
— 20c: C has wswhd for wswhd’.

— 32a: C has wmnw for wmn’.

— 52d: C has bht’ for bhit’.

In stanzas 34-39, where B is employed for the basic text, the acrostic has
been lost in B for stanzas 34-35 (kaph): B has mkattamta, “befouled” (a
favourite term in Jacob’s homily'°, perhaps the source of the corruption), as
the opening word in both stanzas, breaking the alphabetic sequence. G (in 34)
and H (in 35) fortunately preserve what must be the original reading,
kromtanitd, “‘brazen”, and this has been restored in the text. (It will be recalled
that G and H are also the only withnesses for 56 and 57).

17 See also below, on Orthography.

18 1 distinguish here between errors in C (which are corrected in the edition below) and readings
which appear to be secondary variants (which are left in the text); minor examples of the later
probably occur at 4b and 11ac. Much more problematic are the cases where the different
manuscripts offer completely different texts (as most notably for stanzas 50-53); for these
recensional variants see the summary discussion below.

19 Ed. Bemian, I1, pp. 403, 20; 414, 10; 415, 2; 417, 5, 9, 14; 422, 17.
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Textual relationships between the manuscripts

A glance at the apparatus to Soghitha I will indicate that in several stanzas the
manuscripts provide, not only some substantial variants to the same basic text
form2°, but also, on occasion, some completely different text forms. Apart
from the dramatic case of 50-53, where we have one text form in C and
another in EGHIJK, these recensional variations rarely cover more than a
stichos or two at a time.

That C has a distinctive text form is shown by the following places where it
goes against other witnesses in such recensional variants:

C x BEGIJ: 44c C x EGHIK: 50-53
C x BEG : 58¢ @ xuBG : S4bed.
C-x BEJK: 59¢
C x BGJ = 24b

Although H goes against C in 50-53, clsewhere it is sometimes the sole
supporter of C, as notably at 8¢ (CH x BEGIJ). B in fact often goes against
EGJK and supports C, as for exemple:

ABCDF(J) x EG : 26¢c, 32¢, 60b
ABCDF x EK : 9¢

AF x BCH x EK: 29cd

Bix (G . 36bcd.

The most clear-cut group is ADF (whose omission of stanzas in common
has already been noted). Most of their distinctive variants concern only words
or phrases within a stichos, rather than entire stichoi; for the later we have:

AF x BC, EG : 14b
AF x CG : 16cd, 18cd
ADF x C x H: 1I7d
ADF x CH : 21a.

In several places ADF go with C against B(+):

ACBDF % BY x E x G: 26b
ACDFG x BEI] : 10bc.

G and J each go their own way on a number of occasions?!.
It is thus apparent that each of the three oldest manuscripts, A, B and C,

20 E.g. 1b (BEK), 5b (EK), 15d (ADF), 20b (AF), 23a (ADF), 29b (AF, BEHK), 31b (AF, BH)
etc.
21 Thus G at 20cd, 22c, 34c, 58d; J at 34d, 44b, 50b. H also has different stichoi at 2d and 4d.



28 Brock

offers a somewhat different text type. Clearly the textual history is a complex
one, and in order to be able to offer a reliable evaluation of the readings
provided in the apparatus one would require a much more extended discussion
of the textual relationships and of the individual readings than is possible to
offer here, where my aim has been primarily to present a working text and
apparatus.

Orthography??

It has already been noted that certain orthographical errors in C have been
tacitly corrected in the text. Since the apparatus excludes orthographical
variants (unless they could be taken as affecting the meaning), a selection of
the more important orthographical features of the different manuscripts is
presented here.

1. Verbal forms

1.1 Ist fem. sing. part.: three forms are found, of which the first two are two
syllables, whereas the third is three. The two-syllable forms are those normally
used.

(a) type ktbn (katban): this is the norm in BCGK; it is occasionally found in
DEFH.

(b) type ktbny (katban(y)): this is the norm in ADEFHIJ. It occurs in B at 27a
and 31d; in C at 49b and 55b).

(c) type kb’ 'n’ (katba (°)na): the trisyllabic form occurs in all manuscripts at
19b and 2lc, and in C at 6¢. C at be, and A at 19b and 21e, give the

spelling ktbn’ (at 6¢ C’s zn’ = ‘az(l)ana).

1.2 2nd fem. sing. perf., part. etc.: instead of the correct form (ktbty), most
manuscripts occasionally omit the final silent yodh; this happens to be
especially frequent in C (43 times)?3. In the edition below the correct
orthography is restored.

22 Apart from the cases indicated here, the text adheres to the orthography of C and its
supplementers, B, G and H.

23 Contrast A (5 times) and B (11 times). With the nominal suffix for 2nd fem. sg., -k for the
correct -ky is rather rare: it occurs in B at 44a, 48¢, and in C at 16c and 48¢. For the Ist sg.
suffix C erroneously has -n for -ny at 23d (corrected in the edition).
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1.3 Participle + pronoun: feminine forms are usually written as one word
(thus ABDF have pysty at 30a, where C exceptionally has two words pys’
nty). Masculine forms, however, are more frequently written as two words
(but snyt features in BDE at 13¢ and in AB at 15b). In the edition the practice
of the base manuscript is followed.

1.4 Ist sing. perf.: the abnormal spelling -yt (not -t) occurs only in C (1lc,
33b)24; this is a feature of many Melkite manuscripts.

1.5 3rd fem. pl. perf.: A has the form with final yodh at 10b. This feature
(NOLDEKE, Syr. Gramm. §158E) first starts appearing in West Syrian manu-
scripts in the 8th or 9th century (later to become the norm), though some
isolated earlier examples can be found even in Sth century manuscripts.

1.6 Passive forms, medial w|y roots: C regularly gives the archaic mipyr,
against mttpyr of B(+) and mttpyr (for which see NOLDEKE §177B) of ADF.

Against the normal mtipys G has mttpys at 56a; similarly K has “rzpys in a
variant at 55b.

2. Nominal forms
2.1 tb°/t’b’: the later spelling ¢h” occurs in EHIJ.

2.2 br’jbr: At Sc¢ C alone has the shorter spelling; contrast 777" in 5a, where
only E has 1t’.

2.4 “dn/'dyn; ghn’/gyhn’: the later spellings, with yodh, occur in EHK at 43b in
EK at 53d, and in EGK in the ‘onitha.

2.4 adjectives, 3rd radical alaph: a number of erroneous spellings occur in the
manuscripts; those in C (corrected in the edition) are at 22a (tmt’) and 23¢

(dtm’, with A). Among the other manuscripts F is a particular offender (¢'mt’
at 22a, s’n” at 31d).

3. Other

3.1 ’ynfor n (“if”’): thus A at 14ad, 16a and 26a. This is normally a feature of
manuscripts written in western Syria.

24 Note the analogous nysr” for nsr” in C at 32¢ (normalized in the edition).
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3.2 kbr/kbr: C provides the prosthetic alaph at 30c¢ (the edition below restores
the norm).

3.3 syd-/s’d-/s’yd-: although the unsuffixed form is always written syd, there is
some variation over the suffixed forms; AC normally have the standard
spelling syd-, but at 2¢ C has §d- (which is the norm in B). The combination
s’vd- occurs in E at 2¢ (elsewhere E is inconsistent).

Text and apparatus

The text is basically that of C, except for stanzas 34-39 (B), 56 (G), and 57
(H). In the apparatus the manuscripts attesting each stanza are listed. The four
component stichoi of each stanza are denoted a b ¢ d. All variants apart from
orthographical ones and obvious errors are given.

A = B.L., Add. 17141 F' = B.L., Add. 14179

B = B.L., Add. 17190 G = Harvard syr. 30

€ = B.L.Add. 17168 H = Harvard syr. 103

D =..B.L. Add. 12147 J = Harvard syr. 140

E = Oxford, Dawkins 32 K = Union Theol. Sem. syr. 3.

B gives the gala, or melody, as ba-zgipita tehra hzit?*S, whereas DEFGH
give it as ‘amma w-"ammé (a melody title frequently given for these dialogue
soghyatha). No gqala is specified for the other manuscripts.

The ‘onitha, or response, is given by EGH (first two stichoi only) and K as:
___Hc\mka_\_tmrﬁﬁvum&. v‘.énrim:m ,i:nv%rtsmcu.
o hrain R g ha el My oihheowo alsao

Praise to you, Lord, at whose coming
sinners turned back from their wickedness;

they entered and found shelter in the Garden of Eden
— which is the Holy Church.

The title ““soghitha on the Sinful Woman (4 Satan)” is given in several
slightly different forms in the manuscripts; the three oldest provide:

Sans, ;i3 e o i hiise luyam A2
~a\pwa e i huy aw ookl B
r(k\..lv_n ,on Lo sans. ,ion r()n.-\am @
The rubrics, giving the identity of the speakers for each stanza, have been
supplied from F.

25 This is the opening of the famous soghitha on the Cherub and the Good Thief (no 13 in my
Soghyatha Mgabbyatha); B in fact calls it the nisa, rather than gala.
26 DF likewise omit “and Satan™.
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Appendix: Additional stanzas to be found in Bodleian ms Marsh 201 (¢cp n. 8).

After 47 a second pair of stanzas for pe is given:

aoned &\ r.aala ehieh o hdu,al sraa

PR g ,:.)nm.\)v oo a0 ;amet
U\-m.uuc\ ~rm APEEN V\-Su\:mrtn:v\%.:.c\a
sala o\ .&mk‘:r:(_‘\::o ~aw 2\, i o A

After 49 a second pair of stanzas for sade is given:
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After 51 a second pair of stanzas for goph is given:
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After 53 (in the version of EHK) the following is given (compare 53 in C):
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After 58 a second pair of stanzas for rau is given:
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Translation

1. He who forgives debts (or sins) came down to earth
and, as David’s son, was clothed in a body.
His compassion compelled Him and His love forced Him,
and so, Lord of All, He came to birth.

2. The Compassionate Doctor turned aside;
towards sinners did He direct His path,
showing humility towards them
so that they might come to Him without fear.

3. The body’s sores He bound up with His mercy,
the soul’s stains He cleansed by His sanctity,
visiting both living and dead with His love,
being God, the Lord of all.

4. The blind met Him and received light?7,
the paralytic who saw Him carried 28 his bed,
the lame leapt like deer,
entering with Him into the temple?°.

5. He caught Zakkai from the fig tree3°
and Zebedee’s sons in the boat?!,
likewise the Samaritan woman beside the well3?2,
and the sinful one from Simon’s house?3.

and put on a body from the daughter of David BEK.

for He is Son of God BEK.

and they saw the light BE.

having acquired firm feet H.

and Zebedee’s sons he summoned and they came forth EK.

Although all manuscripts have seyame on smy’, “blind” (i.e. plural), the accompanying verbs
are singular in B and C; thus the reference is probably to Mark 8:22-5, 10:46-52, or John
9:1-7, rather than to Matthew 9:27-30. The variant in BEGH “saw the light” corresponds to
Ephrem, line 6, and may be original. i

Matthew 9:6 = Mark 2:9-12 = Luke 5:24-5, or John 5:9; since §gal is used in all these
passages in the Old Syriac and Peshitta, it is possible that the reading of C has been assimilated
to the biblical text here: BEGH have 1'en, which reflects Ephrem, line 8.

Cf Matthew 11:5, 15:31, Luke 7:22. The reference to the temple appears to be based on Acts
3:8, though this is in the context of Peter and John, not Jesus.

30
31
32
33

Luke 19:2-6.

Matthew 4:21-2, Mark 1:19-20.
John 4:6-30.

Luke 7:36-50.
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6. The sinful woman heard the report
that He was dining in Simon’s house;
she said in her heart ‘I will go along,
and He will forgive me all [ have done wrong.

7. 1 am yearning actually to see
the Son of God who has clothed himself in a body.
Just as he forgives Zakkai his sins3#,
so in his grace he will have compassion on me.

8. If a robber who is apprehended should see the king
he is not put to death.
I am guilty of death, but if T behold
the King of kings I shall not die’.

9. Satan saw and realized
she was on the point of repentance.
In his craftiness he approached her
and began to speak as follows.

Satan 10. Tell me, my child, why are you weeping?
Disclose and explain to me all that has happened.
Are your lovers cross with you?
I will make things up, why do you weep?

Woman 11. It is God whom T love,
for He greatly delights in those who repent;
but you I reject, and your lovers,
for you are deceitful just like them.

Satan 12. T spoke out of love to you;
you know very well that I love you.
In return for all the good turns I have done for you
here you are now reviling me and my friends.

=)

—_—0 \o 00
[T T — PR I ]
G’Sﬂg“ 8

She heard a report full of life EG (miracles).

If T go along BHJ; if I see him EG.

maybe he will forgive me ADF.

so I, who have seen the face of the King of Kings, will not die BEGHJ.
He approached her in order to wheedle her EK.

Are your lovers cross with you? I will go along to them BEJ.

It is Jesus ABDEFHK.

For He greatly loves EK.

34 Cf Luke 19:9.
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13. Of a truth I have rejected you,
and I do not want any of your good turns.
Happy the person whom you hate:
he becomes a friend to the Most High.

14. If you listen to my advice you will not go
and disturb that gentleman:
he is sitting with the nobility,
and if he sees you he may well be angry.

15. T am not listening to your advice
for you greatly dislike those who repent.
Up till today I was with you,
but from today on it is to Mary’s son that I belong.

16. He is God’s son, and if you go in
he will not receive you as you have said.
He will hold you in abhorrence because of your deeds,
and you will be an object of shame when you return.

17. He is God’s son, and he will not be angry:
he greatly delights in those who repent.
He is like his Father, full of compassion,
and wishes sinners to return.

18. You will be an object of laughter in the whole world:
he will not forgive you if you go:
your measure is full and overflows,
of forgiveness you are not worthy.

you will not leave me EG.

and approach that gentleman AF (EG).

he will be (+ very AF) angry ABEFG.

to your words ABDFHK.

or for you are greatly disliked by those who repent.

I was yours ABDEFK.

to the Son of God ADF.

He is son of the Mighty One AF.

Your measure is full and you have made it overflow; henceforth there is no forgiveness for
you AF (cf. 18cd).

and greatly delights in those who repent ADF (cf 17b).

he will not receive you as you have said AF (cf 166, 24b).

he will hold you in abhorrence because of your deeds; you will be a laughing stock when
you return AF (cf 16cd).

henceforth there is no forgiveness for you G (cf 16d in AF).
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Woman 19. T shall be a laughing stock to all the world
if I listen to what you are saying.
His mercy is much greater than the world,
and my sin is a small thing for him to forgive.

Satan 20. He is a judge who cannot be swayed:
with a just sentence will he condemn you.
He will not consent to take any bribes.
If you go in you will be condemned.

Wwoman 21. He is indeed judge, but full of compassion:
for sinners his door is still open.
Whether I live or am about to die,

I am going to kiss his feet this very day.

Satan 22. He is holy, while you are unclean;
with the breath of his mouth he will finish you off.
You are entirely befouled with sin:
why are you going to this holy man?

Woman 23. He is indeed holy and pure,
there is nothing evil abiding in him.
It is precisely because I am unclean that I go
to this holy man, so that he will make me holy too.

Satan 24. Woe to you, my girl, if you go:
he will not receive you as you have said:
the twelve disciples he has
are all threatening to kill you.

Woman 25, All woe is your due
seeing that you so hate those who repent.
The twelve disciples he has
will supplicate their master on my behalf.

20 b and he will decree a just sentence against you AF.
ed You are entirely befouled in sins, so why are you going to the holy man? G (cf 22cd).
21 a He is indeed a judge who cannot be swayed ADF (cf 20a).
22 b by the breath of your mouth he will convince you AF (arising out of corruption of msyp
into mpys).
ed You are all blemishes and sins, whereas he is pure of all evil G.
23 a holy and glorious ADF.
24 a o sinful woman G.
b for you will get a merciless beating BGJ.
25 b those who are diligent AF.
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Satan 26. You are a prostitute, if only you would recognize it:
it is not some unclean man that you are approaching.
You are quite out of your mind, girl;
you do not realize to whom you are going.

Woman 27. A prostitute I am, I do not deny it —
a sister of Rahab who was put on the right path3%:
Jesus (Joshua) son of Nun saved her,
Jesus our Lord will save me.

Satan 28. I can see you have gone out of your mind,
you do not know what you are saying:
you have never read the Scriptures,
and here you are expounding Scripture’s words3°.

Woman 29. I can see that you are ashamed,
for the Son of God has condemned you.
Up till today I belonged to you,
but henceforth I reject you and your friends.

satan  30. You would be better off, my girl, if you stayed
and did not go off to Mary’s son.
Maybe he is already scowling at you without your being aware,
and if he sees you he will be angry.

b
*

AN ST E Q0 TR

why do you err? EG.

why are you off to that chaste (holy J) man? BJ; do not approach that pure man EG.

as [ observe, you are out of your mind EG.

do you not realize what you are saying (speaking EG)? BEGIJ (cf 28b).

I know it very well B; I do not forget EK.

like Rahab BEK.

will forgive me AF.

I see you and am amazed at you EG.

I am at a loss what to say to you EG.

and you are not going to expound (or be stoned at) their words A ; and you will be stoned at

their words DF.

the son of the Lord of all AF; the living son BEHK.

¢ Up till now I have listened to you AF; you are like a man whose catch got away EK.

d but today I acknowledge somebody else AF; but all that he met with was gnashing of teeth
EK.

a if you listen to me EG.

b and do not approach EG.

¢ Now he is scowling ADF.

d and the moment he sees you B; and when he sees you EG.

b
~1

54
=2}

[
-]
=

35 Joshua 2. Lit. “‘who was justified”.
36 There is an ambiguity in the text for mtrgmty can be derived from targem, “expound”, or
‘etrgem ‘‘be stoned”; the former seems to be the sense originally intended.
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31. What could be happier than today
if I go and approach Mary’s son?
I would be better off even if he killed me,
for I would escape from you, the enemy of all.

32. My pretty dove, what is up with you?
Who has wheedled you so that you are rebelling against me?
It is a long time since you have been living with me,
and do you now take wing, as I look on?

33. I am a guileless dove,
and I have escaped from your claws:
Christ the eagle has rescued me
and I live under his wings.

34. You are brazen and impudent
and only debauched men love you;
you are an unclean corpse,
so why are you off to this holy man?

35. Yes, | am brazen and impudent
and debauched men love me,
but Christ the Bridegroom has betrothed me
and he has made me holy, to be with himself.

because I am leaving you EK.

and approach him who forgives all AF.

for he greatly rejoices in those who repent E (cf 11b, 17b); for he rejoices in me and I long
for him K.

and his hosts rejoice E; for he greatly rejoices in those who repent K (cf. 11b, 17b).
who has disturbed you ADF.

your teeth E.

Christ the king BEH.

and I have found refuge AF (cf Ps 91:4); and 1 have escaped from your hands BE.
You are befouled BEJ.

and an unclean corpse G (cf b).

you have lovers innumerable G (cf 36¢).

and what are you doing with that pure man? J.

I am befouled B.

and an unclean corpse H.

but the Bridegroom from on high H.

a holy bride H.
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36. You used to go out to the street every day
and enslave men by force;
you have lovers innumerable,
and you should not be going to Mary’s son.

37. Yes, | went out to the streets every day,
but today I am off to Simon’s house.
I hate you and your friends:
it is only Jesus I love.

38. I am your master and you are enslaved to me;
why have you rebelled?
You have been in service a long time with me,
and though I have no hate for you, you now hate me.

39. My master you were, but I have rebelled:
woe to those who are in service to you.
I am enslaved to God’s Son:
his yoke is light for those who repent.

40. The report has gone out to all the world
of the mark of wrath that is laid upon you.
No one else unclean like you
will ever dare to draw near to him again.

41. The report has gone out to all the world
that the Son of God has forgiven my sins,
for sinners may approach without fear
on the day they repent.

42. Your hair that every day was scented
with the finest fragrant oil
is now, I observe, full of dust,
like someone who has buried his only child.

43. My hair was indeed scented every day
and with its beauty it ensnared many a man,

and men would be amazed at your beauty G.

you have many associates G.

so why are you off to the holy man? G.

and you were bitter H.

woe to the slaves H.

which you embellished every day B; which you dyed every day EGIJ.
I used to embellish my hair every day BK (EH).

and it ensnared many a man to hell BEHK.

49
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but today I sprinkle it with dust,
snaring myself with it.

Satan 44. Your eyes were made up with eye-black
and people would wonder at your beauty,
but today I observe tears
gushing forth without a stop.

Woman 45. My eyes were made into traps
which would snare the innocent;
now they carry a bribe to him
who is full of mercy, so that he may forgive them.

Satan 46. Your mouth used daily to sing
and people would admire in the streets;
now I see it is full of suffering
and in it prayers resound.

Woman  47. It is proper that the mouth which daily sang
should (now) be filled with weeping;
and instead of its former laughter
it should sing praise to (God) Most High.

Satan 48. Why did you go?7 to the merchant of ungents,
what is that jar for?
Have your lovers come to visit you?
Are you wanting to have a fine time with them?

Woman 49. I am off to God,
and I am taking this jar with me
to anoint that Head?# of life:
he will then forgive me my sins and I will come back.

ashes EK.

and they would ensnare people in the streets J.

to the Son of God BEK.

full of weeping BEGJ.

rise up BEGJ.

to the Compassionate One B; to the merchant of unguents EHK.

&4k
B AN g6
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=l

37 The form Zlty could be read either as a perfect or as a participle (no distinguishing point is
given in C). I take it as a perfect on the basis of the scenario in Ephrem, where Satan meets the
woman after she has been to the unguent merchant; the variant at 49a in EHK, however, shows
clearly that they took ’z/ty in 48a as a participle, “Why are you going...7”,

38 Matthew 26:7 and Mark 14:3.
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Your neck, fair lady, you used to adorn
with necklaces of gold and emerald,

but today you are like a widow
without even a plain necklace.

The neck that was daily adorned
should today be bowed,
ready to go off and worship the Most High,
for he will forgive me all that I have done wrong.

Height and depth and all they contain
shall be witness at that hour
that he will not receive you if you go,
and you will be an object of shame when you come back.

Height and depth and all they contain
shall be witness at that hour
that if [ go he will receive me
and forgive me my sins, and I will come back.

Heaven and earth will weep for you
because you did not accept what I told you.
You will go and come back all ashamed;
what is it to me if I am not heard?

50-53 EGHIK substitute the following (HK om 50 52; GJ om 51 53):
50 Jesus has no compulsion over you,
for he is pure and loves the pure;
anything unclean is alien to that holy man:
do not cause trouble any longer.

b for he is holy in his nature J.
¢ that upright man J.

51 The compulsion of my own will has impelled me
for I have fallen into the depth of all evil;

now

I am approaching this holy man

for with his hyssop he will purify me (cf Ps 51:9).

b a sea of sins H.

52 Great will be my grief

if

your wish is fulfilled.

If you, a prostitute, turn holy,

then I am a laughing stock to all the world.
53 Great is the'Most High’s compassion

and he wills that sinners should live (or be saved);
for fire is reserved for you, Evil One,

whereas I shall find delight in Eden.

d I shall rejoice in the Kingdom H.

54 ab will weep for me if you do not listen to what I urge EG.
ed for if you go and are received, then many will imitate you EG.

51
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Woman 55. Heaven and earth will weep for me
if T listen to what you are urging.
I have hope with the Lord,
for I am off and will return rejoicing.

Satan 56. It will be a great wonder if he is won over
and receives you as you suppose;
yes, truly great, if he opens up a door
before you, a sinful woman.

Woman 57. A great door he opens for all,
and he wills that sinners should repent.
For he who forgives sins has come down to earth
and in those who repent he rejoices and exults.

58. She took the unguent in the jar
and set off lovingly to God.
She entered His presence all in tears,
she received (what she wanted) and returned in joy.

59. O Son of God, who opened His mouth
and forgave the sinner her sins,
forgive us our sins too, just as you did her,
for we have sinned just as did she.

60. And as the sinful woman was forgiven
because she kissed Your feet*? in Simon’s house,
do You forgive Your church
which consumes Your Body and Blood at the altar.

55 ¢ for I have hope and will not be ashamed K.
58 b to her Lord BEG. rejoicing G.
¢ and she emptied (poured B) the jar over him BEG.
d and turned round to come back in joy BE; and our Lord in his love forgave her sins G.
59 a opened his door B.
¢ forgive me my sins EK.
d for I have sinned, Lord E. more than did she B.
60 a And as you forgave her her sins EG. was healed B.
b and inscribed her valiant deed in your book EG.
d which receives G.

39 Luke 7:38.
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Appendix: Additional stanzas to be found in Bodleian ms Marsh 201 (cp n. 8)

After 47 a second pair of stanzas for pe is given:
(Satan)  Stop here, woman, and do not go off,
do not trouble the holy man.
I am your first lover,
and from your youth you have served me.
(Woman) Stop your enticements, Evil One;
I reject you and your friends now,
for I am off to my Lord
and from henceforth I am serving him.

After 49 a second pair of stanzas for sade is given:
(Satan) Come to me, woman,
for I have provided you with much gold and wealth.
Do not go to Mary’s son,
for if he sees you he will be angry with you.
(Woman) I am not coming to you, Evil One;
see, | am abandoning the gold you gave me.
I am making my way straight to Mary’s son,
for with him are all benefits to be found.

After 51 a second pair of stanzas for gaph is given:
(Satan)  Mary’s son is a holy man
and he will not listen to the voice of sinners.
Stay here, woman, and do not go off,
for if he sees you he will drive you out.
(Woman) Holy is he, that [ know,
but he has come to seek sinners,
so now it is to him that I go
and at the sight of him I shall be forgiven.

After 53 (in the version of EHK) the following is given (compare 53 in C):
(Woman) Height and depth and all they contain
will account me greatly blessed
since | have abandoned the world and joined
the son of the Lord of all, for he has had pity on me.

After 58 a second pair of stanzas for tau is given:
She bore gratitude in her mouth
and acquired faith in her heart.
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At the door of the doctor she knocked
and received forgiveness for the sins.

Praise do we offer
to the Son of God who forgave our sins,
and from David’s daughter he put on a body
for sinners’ sakes, so that they might repent.

Excursus: parallels with “Ephrem’ and Jacob of Serugh

In the soghitha, as in the Gospel text, the woman is normally called hattayta,
whereas Ephrem frequently, and Jacob preponderantly, uses zanita, “‘prosti-
tute” (so Soghitha I at 26a, 27a only; for the sake of the acrostic). Small
parallels in phraseology, cumulatively significant, are as follows:

1a, 57¢ sabeq hawbé: so Ephrem 321; Jacob p. 410, I9.

2a asya: so Ephrem 14.

4ab The same biblical exempla occur in Ephrem 5-6 (and in Soghitha II
3ab).

6b b-sarateh d-sem’on: so Jacob, p. 415, 20.

gné: so Ephrem 18 (Luke 7:37 OS ‘estmek, Pe smik).

10b glay: so Ephrem 174.

17¢, 21a rahmé mlé; 45d mle rahmé: so Jacob, p. 407, 4 da-mlé rahmé (h)u.

20c, 45c¢ suhda: similarly Jacob, p. 403, 19.

21b, cp 57a tar‘eh ptih: cp Jacob 426, 20 and 428. 1.

32a yawna: so Jacob, p. 409, 12; 422, 8.

33¢c nesra msiha: cf Ephrem 58 nesra smayyana, and especially Jacob,
p. 422, 8 nesra msiha ‘abdah yawna men da-hzatah, ““Christ the Eagle made her
a dove the moment he saw her”.

34a, 35a zallilta: zallilita occurs frequently in Ephrem (30, 81, 88, 110 etc);
zallilta is found in Ephrem ms B line 243. (For mkattamta in BE in these
stanzas, and its possible source in Jacob, see above note 19).

34c sladda: cf Jacob, p. 425, 11.

39d nireh: cf Ephrem 293.

44a kuhla: cf Ephrem 48.

45a pahhe: cf Jacob, p. 408, 4.

48a bassama: Ephrem 72.

58c neskat (variant in B): cf Jacob, p. 414, 6.

60d pagrak wa-dmak: cf Ephrem 10.
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SoGHITHA 11

The presence of an end rhyme (in -na) at once indicates that Soghitha II must
belong to the Middle Ages (rhyme was adopted into Syriac verse under the
influence of Arabic verse). The author probably knew both the memra
attributed to Ephrem (3ab is based on the memra lines 5-6 — though Soghitha
[ 4ab could have been the intermediary), and Soghitha I (IT 2a reflects I 1¢; IT
4b reflects I 6a; IT Scd may reflect I 10ab; IT 22¢ reflects I 31c; II 23abc reflect I
22a, 24cd).

The text of Soghitha II appears to be better preserved, and there is very
little variation between the two complete manuscripts which have been used
for this edition. A third manuscript is considerably older, but it contains only
stanzas 5-18; this manuscript indeed offers a number of variants, but several
of these seem definitely to be secondary in character*°.

The manuscripts employed for the edition below are:

— A = Cambridge, Add. 1983, ff. 120b-121a; AD 1549/50, written in the
village of Basuri. This contains stanzas 5-18 only.

— B = Mingana syr. 129, ff. 71b-73b; Sept. 1849, written in the village of
Ashitha in the Tiyare district.

— C = Cambridge, Add. 2820, ff. 68b-70b; Sept. 18814!.

The text of the edition is basically that of B, although in a few places where
B’s text is clearly erroneous its reading has been relegated to the apparatus.

Orthography

Attention may be drawn to the following features, not incorporated into the
apparatus:

— f. sg. part. with 1 sg. pronoun is always treated as a trisyllable, normally
written in full (e.g. bky’ 'n’); shortened forms are found in A at 8¢ (b'yn),
and at 10c (mtrimn’), in B at 24b (yd'n).

— 2 f. sg. verbal forms are correctly given (with final yodh). At 16a, where the
context requires a masculine, C erroneously has yhbty. Probably mlyty and
hslty in A at 7ab should be regarded as true variants (though they
probably started as an orthographical error), since 2 f. sg. makes some
sense in the context.

40 E.g. at 7ab, 8d and the name “Mary” in 13c.
41 For the date (incorrectly given in the catalogue), see my remarks in “*A dispute of the months
and some related Syriac texts”, JSSt 30 (1985), 182.
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— C provides $byhw (for $byh hw) at 26b; this is a spelling found quite

Brock

frequently, especially in recent East Syrian manuscripts*2.

— In C several a vowels which are long according to standard Syriac
grammar are vocalized with ptahda, not zgapa; this is expecially common in
participles, e.g. 5d d-bakyat(y), instead of d-bakyat(y). This feature occurs

in a number of late East Syrian manuscripts.

— There are two erroneous spellings: B has dhy’ (for dhwy’) in 5b, and C has

brwhwm’ in 15a.
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Translation

1. The Lord, who came to humanity
to free us from slavery,
for this reason too was revealed,
in order to become a liberator for the human race.

2. Compassion brought Him to them,
for He had pity upon their lives:
He made sweet their bitter state
with the taste of His love that brings sweetness.

3. He gave sight to the blind,
movement to the paralysed+?,
and whoever yesterday was evil
in His love He put him to right.

4. When He came to the town of Nain#*
a sinful woman heard report of Him.
In His love was her love revealed,
so that she asked of Him forgiveness.

EvilOne 5. The Evil One became aware
that the sinner wished to become a penitent;
he said to her, “My girl,
reveal to me why it is you weep today”?

Woman 6. I weep and feel bitter
because ever since you became my companion
you have been my enemy and hated me:
I do not want to see you.

EvilOne 7. I filled your treasure store with gold,
I piled silver into your caskets;
why are you reviling me,
crying out that I lead you astray?

6¢ I have acquired a cunning enemy A.
7a You have filled A.
b You have fashioned A. gold C.

43 See notes to Soghitha I 4ab.
44 Luke 7:11.
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Woman 8.

Evil One 9.

Woman 10,

Evil One 11.

Woman 12,

Evil One 13.

Woman 14,

Evil One 15.

Brock

(Take) your gold with you to perdition
and your silver with you to burn (in hell).
I do not want you to give me (anything),
or that I should give you (in return).

With all this hostility
and such great enmity

why is it you hate and abhor me,
seeing that I love you?

You should realize that your hatred
is preferable to me than your love,
for if I hate you, my Lord will love me,
whereas if I love you, I shall be hated.

The scarlet of brides
and the purple of queens
have I spread beneath your feet,
and do you thus revile me?

Dust and ashes are preferable to me,
a sackclothe garment is what I desire;
your clothing and purple are hateful to me
for they come with every kind of disadvantage.

All of Syria’s luxuries,
Cyprus’ finest wine

have I got ready for you, but now you hate me,
(using) that deceitful tongue of yours.

Fie upon your luxuries, how evil they are;
fie on your wines, how they unsettle one.
Your luxuries I consider a calamity,
your wine a fountain of filth.

Your crowns were plaited in Rome,
your garments were woven in Egypt,

8d and I will not love you A.

10c if I have hated you, (then) I shall be loved A.
d and I shall not come to you A.

11b of kingdoms B.
d and do you reward me this reward? A.

13b wine of Cappadocia A.
¢ have I carried, Mary, and brought to you A.
d and do you reward me this reward? A.
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your silks were fashioned in Babylon
— and is this the reward you give me?

Woman 16. You have given me only shame:
master and servant have mocked me.
I hate your crowns and trinkets,
take them away and be off to perdition.

Evil One 17. I brought kings along in your honour
and princes at the report of your beauty:
the service that I have rendered you
was never at any time rendered for another.

woman 18. Keep your affairs to yourself,
let your payment be returned to you.
Servitude to you is not advantageous to me,
for I am becoming Jesus’ maid.

Evil One 19. Polished, made up and lovely,
glorious, elegant and resplendent
have I made you amongst many,
and now you just curse me.

Woman 20. My eyes have not beheld the like of you,
how brazen is your impudence!
How many words will you make me listen to?
I have no desire for you.

Evil One 21. Turn back from following this man:
he is a man who was not conceived in wedlock with man;
if he sees you, I will feel sorry,
for he will destroy you with the twinkling of an eye.

Woman 22. It is to this man that I run,
and I will not turn back from him.
Even if he actually kills me,
I do not want anything apart from him.

Evil One 23. He is holier than all created things,
and he has twelve disciples:
they will kill you, and if you call out to me
I will not be able to come to your rescue.

16¢ I hate all your garments and benefits A.
17a kings have come A.
18b your sway C.
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Woman 24. I do not want your friendship,
you are my enemy, that I know.
Jesus is mine, and he will belong to me:
he will be mine, and I will be his.

25. Praise to him — how beautiful he is,
radiant above all light.
He turned me back, for I had sinned;
he called me (and rescued me) from Satan’s fall.

26. Thanksgiving to his great name,
how glorious he is in all that is good!
He desired me and said to me,
“Come, find your delight in the bridal chamber”.



DANIEL L. MCCONAUGHY

An Old Syriac Reading of Acts 1:4 and More Light on
Jesus’ Last Meal before His Ascension

Much ado has been made concerning the “Last Supper” which, in fact, was
not the last meal Jesus partook before His Ascension. This great event has
overshadowed the last meal that the Master ate with His apostles some time
shortly before His Ascension from the Mount of Olives, ten days before
Pentecost. This article will bring forward for the first time the evidence of the
Old Syriac version of Acts 1:4 and then further elucidate the significance of
this final meal before the Ascension.

This event is recorded in Acts 1:4a by a problematic kai sunalizomenos. A
note in The Translators’ New Testament sums up the situation: “Translators
will find a puzzling variety of translations in existing English versions. This is
partly because there are variant readings in the Greek text”!. The variants in
the Greek, which Metzger considers to be “less perplexing than the lexical
considerations concerning the meaning of the word™2, are simply a symptom
of a later misunderstanding. The major variant to be considered for sunalizo-
menos is sunaulizomenos which is attested by about thirty-five minuscule MSS
and many patristic writers®. The word means “to spend the night with, to be
with, to stay with”.

This variant is easy to comprehend to be an explanatory emendation in light
of the ambiguity of sunalizomenos, which can mean either of two things. With
a long a, this word commonly meant “collect” or “assemble’ in Classical and
Hellenistic Greek. With a short a, this word literally meant “eat salt with one
another”, which was usually consumed during a meal, and thus it can be

| The Translators’ New Testament (London: British and Foreign Bible Society, 1973) 459.

2 Bruce Metzger, 4 Textual Commentary on the Greek New Testament (United Bible Societies,
1973) 278.

3 Ibid. F.F. Bruce in his The Acts of the Apostles: The Greek Text with Introduction and
Commentary (Grand Rapids, 1951) on 68 states: “Ephrem Syrus also understood it thus™. This
is not true if one examines Bruce’s source for Ephrem, which he mentions on 5 n. 1,42 n. 1 of
the same book as Ephrem’s commentary on Acts. For Acts 1:4, the citation is in the Armenian
catena, but according to James H. Ropes, The Text of Acts being vol. 3 of The Beginnings of
Christianity, ed. by F. . Foakes, Jackson and Kirsopp Lake, reprint ed. (Grand Rapids, 1979)
385, n. 1, this section is from “Chrys. 7 D. E.”” However, even if this section were from Ephrem,
it witnesses to neither sunalizomenos nor sunaulizomenos, being a rather vague allusion.
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translated “eat”*. Metzger mentions that the second meaning is extremely

rare and does not appear before the end of the second century A.D. However,

he does mention that many of the early versions took sunalizomenos in the
sense of “‘eat”’. Among these are the OL, the Vg, the Coptic, the Syriac

Peshitta and Harklean versions, the Armenian, the Ethiopic and the Georgian.

Professor Metzger and the U.B.S. Committee preferred the meaning of

“collect” or ‘“‘assemble” because of the predominant evidence of Greek

literature. Though not all scholars would agree with this rendering of

sunalizomenos, the position of the U.B.S. Committee most likely represents a

majority opinion today. It must be mentioned, however, that the issue is not

yet closed with the decision of the U.B.S. Committee. The logic and evidence
of the Committee, though reasonable when viewed only from the Greek
perspective, is still not conclusive.

Though the lack of evidence for sunalizomenos meaning “eat salt with one
another” at the time of the writing of Acts is weighty, it is not absolutely
conclusive due to the fragmentary nature of extant ancient literature. And,
when viewed in the broader perspective of the evidence of the ancient versions,
the choice of the meaning for sunalizomenos adopted by the U.B.S. Committee
becomes doubtful. When the huge majority of the early versions speaks as
with one mouth that this word has to do with the act of eating, one must
listen. When the best of ancient scholarship so unitedly agrees on a point of
Greek usage in a certain text, the evidence must be regarded very highly. Since
there is no good reason to reject the evidence of the versions, “eat (salt with
one another)” must be considered as the most likely explanation of the
meaning of sunalizomenos as used here in Acts 1:4.

This is not all, to the above evidence, the author would like to add a new
witness to the chorus of the above mentioned versions. This is the Old Syriac
version, possibly the most venerable of all the ancient versions. The text used
by Ephrem in hymn XXXVI in his hymns on virginity reads ‘etmelah®, “he
was salted” or “‘ate”, literally rendering sunalizomenos with a short a. This
reading is not unique in the Syriac realm, though. It is very similar to the
metmelah of the Harklean version, which was literally translated from the
Greek. The Peshitta reads ‘ekal lahma’, “he ate bread”. At first glance, since
Ephrem and the Harklean version agree, one might think that Ephrem was
influenced here by the Greek. This is virtually impossible since there has never
been any evidence brought forth that Ephrem ever knew Greek.

4 Haenchen cites examples from Clem. Rec. 7.2 and Clem. Hom. 13.4 where the word denotes the
evening meal which consisted of bread and salt. Ernst Haenchen, The Aets of the Aposiles: A
Commentary (Philadelphia, 1971) 141, n. 3.

5 Metzger, 278.

6 Edmund Beck, ed., Des Heiligen Ephraem des Syrers de Virginitate, CSCO Scriptores Syri 94
(Louvain, 1964) 132.
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Thus, since Ephrem diverges from the text of the Peshitta, it is quite
possible that here he was influenced by the now lost Old Syriac version of
Acts. This is likely since Ephrem is one of the best witnesses to the Old Syriac
version of Acts”. Unfortunately this verse was infrequently quoted among the
early Syrian fathers and not at all by Aphrahat or in Liber Graduum®; so up
to now, Ephrem is the only witness to this Old Syriac reading®. In light of the
Syriac evidence, one can say that here, the Old Syriac followed the Greek
more closely than the Peshitta and that the Syrians, from at least the second to
the seventh centuries, understood sunalizomenos to mean “be salted together
with” or “eat”.

All of this evidence from the early versions is as significant as it is unified. If
one chooses to follow the united chorus of the ancient versions, a very
interesting scenario presents itself, and the character of this event, set in its
proper milieu, will help explain the later confusion among the Greek witnesses.

It is not the purpose of this article to detailedly enumerate the positions of
the various scholars or discuss the syntactical problem associated with the
interpretation of sunalizomenos with a long a'°. From here on, this article will
attempt to elucidate the significance of this solemn, final meal that Jesus had
with the apostles. First of all, the fact that Luke used sunalizomenos, an
uncommon word for “‘eat”, must be investigated. Since there are much more
common words for “eat” in the Greek New Testament such as phagé and
esthio and their cognates, there must be a deliberate purpose for the choice of
such an odd word. The reason must lie in the fact that this was no ordinary
meal. Torrey, Black, Wilcox!!, and others have discussed the use of sunalizo-
menos and the possible influence of Syriac, Aramaic or Hebrew usage.
Regardless of the fascinating linguistic arguments, it cannot be denied that the
whole milieu is typically Jewish Palestinian. For that matter, the characters are
Galileans. Therefore one would expect this record to be typically Semitic in
flavor. There is no reason to believe that Acts 1:4 is set in a hellenistic
situation. Two of the top leaders of this group are considered “unlearned and
ignorant men” (Acts 4:13), certainly not a description of Galilean hellenists.

7 Ropes, The Text of Acts, cxlviii.

8 For a full listing of the variants see: Daniel L. McConaughy, Research on the Early History of
the Syriac Text of Acts Chapters One and Two, unpublished dissertation (University of
Chicago, 1985) 164. It is interesting to note, though, that Polycarp, in producing the
Philoxenian version, interpreted sunalizomenos as though it had a long a.

9 This term was used by Ephrem elsewhere with the same meaning; Robert Payne Smith,
Thesaurus Syriacus, 2 vols. (Oxford, 1879-1901) 2:2133 cites “Ov.300.19”.

10 Metzger, 279.

11 Charles C. Torrey, The Composition and Date of Acts (Cambridge, Mass., 1916) 23. Matthew
Black, An Aramaic Approach to the Gospels and Acts, 3rd ed. (Oxford, 1967) 141. Max Wilcox,
Semitisms in Acts (Oxford, 1965) 106-9.
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Viewing the situation of Acts 1:4 from this perspective is quite helpful.
Among the Semites, the covenant of salt was practiced and apparently well
known. Num 18:19 and 2 Chr 13:5 are two early references to this practice.

Num 18:19

All the heave offerings of the holy things,
which the children of Israel offer unto the
Lord, have I given thee, and thy sons and thy
daughter with thee, by a statute for ever:

it is a covenant of salt for ever before the
Lord unto thee and to thy seed with thee.

2iChr 1325

Ought ye not to know that the Lord God of
Israel gave the kingdom over Israel to David
for ever, even to him and to his sons by a
covenant of salt?

Another Biblical reference to this practice is in Ezra 4:14 where the text
reads: melah heykla’ melahna’, “the salt of the palace we have eaten”. In the
context here in Ezra 4:14, this consumption of salt produced a binding
relationship of mutual trust and support between the partaking parties, here
Artaxerxes and some of his top advisors. Since salt was most frequently
consumed during a meal, “to be salted” in Syriac came to mean, “to eat
with”” 12, The connection between salt and eating and friendship is even clearer
when one considers the meanings of malaha, *‘saltiness”, in Arabic. This word
can also mean “gracefulness, elegance, kindness, kindliness, friendliness and
amiability”’'3. Even in modern times, the Arabs have regarded the partaking
of salt by different persons as a most solemn covenant and pledge of
friendship '#. This illustrates why oriental hosts did not always eat with their
guests for fear of becoming entangled in an unwanted relationship. Thomson
mentions the significance of bread and salt among the Bedouin!?®, reminding
us of Haenchen’s reference to the pseudo-Clementines, which probably were
written in Syria!® where the author very well could have been familiar with
such Near Eastern practices.

Since the Old Syriac version has presented this unusual word rather than
using some other word for *‘eat”, as do the other early versions, including the
Peshitta, possibly the early Syrian translators were more familiar with this
feature of oriental culture and endeavored to preserve the flavor of the original

12 Jessie Payne Smith, 4 Compendious Syriac Dictionary (Oxford, 1903) 276.

13 Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic (Ithaca, New York, 1976) 920.

14 James H: Freeman, Manners and Customs of the Bible, reprint (Plainfield, NJ, 1972) p. 80, cf.
p. 34.

15 W.M. Thomson, The Land and the Book, reprint (Grand Rapids, 1954) 380.

16 Johannes Quasten, Patrology, 3 vols. (Utrecht, 1966-75) 1:62.
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text. Later, since the topic of a covenant of salt is not mentioned among the
later Syriac writers, Thomas of Harkel, motivated to literally render the Greek
as closely as possible, chose the wording of the Verus Syra on a more lingustic
than cultural basis.

In light of the above comments on this common feature of oriental culture,
the choice of sunalizomenos by Luke takes on a much greater significance.
Jesus did not simply eat a common meal with the apostles; this meal was one
of great solemnitude. This last meal was, for the apostles, a time of renewed
commitment to their Master. For Jesus, it was a fitting final confirmation of
His love to His chosen apostles before He ascended.
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Ein syrisches Fragment iiber die »Nestorianisierung«
Persiens in Mingana Syr. 548 *

* Abkiirzungsverzeichnis héufiger benutzter Literatur

Abbeloos, Chronicon ecclesiasticum = J. B. Abbeloos-T. J. Lamy, Gregorii Barhebraei chronicon
ecclesiasticum, I (Louvain 1872), II (Louvain-Paris 1874), 111 (Louvain-Paris 1877)

Braun, Synhados = O. Braun, Das Buch der Synhados nach einer Handschrift des Museo
Borgiano (Stuttgart-Wien 1900, Nachdruck Amsterdam 1975)

Chabot, Chronique de Michel = J.—B. Chabot, Chronique de Michel le Syrien, patriarche
Jjacobite d’Antioche (1166-1199) 1-4 (Paris 1899-1910)

Chabot, Lettre = J.-B. Chabot, Une lettre de Bar Hébréus au catholicos Denha I¢* = Journal
Asiatique® 11 (1898), 75-128

Fiey, Tagrit = J. M. Fiey, Tagrit, esquisse d’histoire chrétienne = OrSyr 8 (1963) 289-341

Gerd, Barsauma = St. Gero, Barsauma of Nisibis and Persian Christianity in the Fifth Century
= CSCO 426 (1981)

Liibeck, Missionskirche = K. Liibeck, Die altpersiche Missionskirche. Ein geschichtlicher
Uberblick = Abhandlungen aus Missionskunde und Missionsgeschichte 5 (Aachen 1919)

Mingana [ = A. Mingana, Catalogue of the Mingana Collection of Manuscripts I (Cambridge
1933)

Sachau, Berlin = Eduard Sachau, Die Handschriftenverzeichnisse der Kéniglichen Bibliothek zu
Berlin, 23: Verzeichnis der syrischen Handschriften (Berlin 1899) 537-43

Véoébus, School = A. Voébus, History of the School of Nisibis = CSCO 266 (1965)

Wigram, History = W. A. Wigram, An Introduction to the History of the Assyrian Church or the
Church of the Sassanid Persian Empire 100-640 A.D. (London 1910)

Die kleine, bisher unveréffentlichte Handschrift Ming. 5481 enthilt zwei kurze
literarische Einheiten, von denen die erste (Bl. 1v-5v) dadurch gekennzeichnet
ist, dal} zwei urspriinglich nicht zusammengehérige Texte — und dies ohne
Stichwortanschlu oder Verkniipfung — miteinander verbunden wurden.
Mitten in einen Traktat Gber die Geschichte der Oberhdupter der Nestoria-
nischen Kirche (= Berlin, Syr. 170, Bl 7-13) hat der Abschreiber auf den
Bl. 2v-4vb das Fragment (Ming. 548 enthilt nur Chabot ZI. 455-501) eines
chronistischen Textes eingeschoben, der das Wirken Barsaumas, Narsais,
Aqags, Babais und Silas in Persien »in versdhnlichem Geiste« (Sachau)
beschreibt.

Die undatierte Handschrift aus der Zeit um 18002 wurde von einem
Jakobiten in Westsyrisch abgefait. Wie der folgende Abdruck zeigt, ist der

1 25 Blitter, Format: 210:153 mm; Beschreibung der Handschrift in Mingana I 1016f.
2 Mingana I 1017.
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Text ohne groBe Sorgfalt abgeschrieben. Mithe bereiten auch einige gramma-
tische Fehler und eine unregelmiBige und gemischte (west-ost-syrische) Voka-
lisation. In manchem Fall ist die Lesung nur mit Hilfe des Kontextes oder der
Texte von Chabot und Sachau méglich.

Es handelt sich um die Version eines Schreibens des jakobitischen Enzyklo-
padisten Barhebrius (1225/26-86) an den nestorianischen Patriarchen Mar
Denha 1. (1265-81); dieses wiederum stellt die Antwort auf ein Schreiben von
Mar Denha 1. an Barhebrius dar. Der Inhalt des Schreibens basiert auf der
Kirchlichen Chronik des Barhebriius?, die ihrerseits wieder von der Chronik
Michael des Syrers abhiingig ist*. Literarisch ist der Text dem zuzuordnen, der
uns z.B. durch die Editionen von Chabot [nach einer aus Mosul stammenden
Handschrift (Chabot, Lettre 76)] und Sachau bekannt ist°.

Von diesem Schreiben sind einige Kopien vorhanden®, deren Alter und
textkritische Relevanz hier aber mit Ausnahme von Sachau, Berlin, Syr. 170
nicht zur Diskussion stehen. Wenngleich der Minganatext keinen besonderen
Neuheitswert beansprucht’, kann mit Hilfe des Vergleichs der Texte von
Chabot, Sachau und Mingana die Frage beantwortet werden, welche text-
kritische Bedeutung diese Minganahandschrift hat.

Der Inhalt ist fiir die Geschichte des Nestorianismus im 5. und 6. Jahrhun-
dert von nicht unerheblicher Bedeutung — in gewisser Weise erganzt er Geros
Untersuchungen?®, weshalb ein Abdruck nebst textkritischen Bemerkungen
(Vergleich mit Chabots und Sachaus Ausgaben?®), einer Ubersetzung und
Kommentierung angebracht sein mag'®. Die Metrik, die dem Text zugrunde-
liegt!!, wird hier nicht herausgehoben.

3 Herausgegeben von Abbeloos-Lamy, Chronicon ecclesiasticum.

4 Herausgegeben von J.-B. Chabot, Chronique de Michel le Syrien, patriarche jacobite d’An-

tioche (1166-1199), Bd. 4 (1910); zum Abhingigkeitsverhiltnis vgl. den kurzen Uberblick bei

Gerd, Barsauma 10f.; vgl. auch Baumstark, GSL 320; Patriarch 1. E. Barsum, Histoire des

Sciences et de la littérature syriaque (*Aleppo 1956) 532, Anm. 1.

Chabot, Lettre; Sachau, Berlin; zu Barhebrius allgemein vgl. auch Wigram, History 153fT.

Vgl. dazu z.B. Sachau, Berlin: Hs. 170.

7 Vgl. Gerd, Barsauma 11, Anm. 61: »... is of no independent value, but clearly is derived from
Bar Hebraeus«. Stephan Gerd hat mich durch die Zusendung einer Kopie der fraglichen
Blitter der Minganahandschrift auf diesen Text aufmerksam gemacht.

8 Vgl. z.B. Gerd, Barsauma 1-13.

9 Hierbei finden orthographische Varianten keine Beachtung.

10 Der Selly Oak Colleges Library sei fiir die Genehmigung gedankt, die Handschrift auszugs-
weise abdrucken zu diirfen.

11 Mingana I 1016. Es handelt sich um einen in der klassischen syrischen Dichtung nicht {iblichen
arabisierenden Reim (Hinweis von Michael Breydy), bei dem die letzten beiden der jeweils
sieben Silben zweier aufeinander folgender Sitze identisch sind (bei Sachau, Berlin, gut zu
iberprifen).

[= W]
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Textkritischer Apparat

Ir 1 Statt o\ e richtig oo W\ = (vgl. Chab. ZI. 753) zu lesen (vgl. Anm. 29), schon mit
Riicksicht auf den Reim (Chab. ZI. 752: o hl=a\).

Statt am liest Chab. irrtiimlich ~ama (Sach. Bl. 10b wie Ming.)

Statt amas richtig asas (Chab., Sach.).

~ hrom. Chab. (Zl. 766) und Sach.; dies erfordert auch das Metrum.

Statt cusalel haben Chab. und Sach. casale).

Nach ~.i00a.a (Chab. Z1. 773) add. Chab. und Sach. .iocua. < huins 1o, was
zum Original gehort. (vgl. Anm. 36).

16  In Ming. fehlt ein " am Wortende von ~1.ao und also eine Silbe.

18 Michael Breydy, dem ich fiir Literaturhinweise, aber auch fiir Bemerkungen zur
Textkritik und fiir Vorschlige zur Ubersetzung danke, meint, daB in <. imoadas o,
das in allen drei Fassungen steht, iiberfliissig sei und gegen das Metrum verstoBe.

3v. 6 Chab. add. o vor =1 und xms , aber om. a vor .-(_._\30; Breydy rat, den Satz wie folgt
zu lesen: il)o =il esa

Il  Statt v lesen Chab. und Sach. =a\s ~\1; Sinn: »Ohne Hindernis (oder:
Schwierigkeit«; zur Emendation in 1= vgl. Anm. 43).

17 Chab. und Sach. haben sia ke statt der schwerfilligen Lesung der Ming. Allenfalls
konnte aess he<s bei folgender Interpretation sinnvoll sein: »... stellten einen Katholi-
kos auf, indem sie sich unter einem nutzlozen Namen versammelten« (vgl. Matth.
18,20; von Breydy erorterte Moglichkeit).

20 Statt =i (Ming.) lesen Chab. und Sach. ox=assi »sein Freund «.

4ra 10 Vor ar liest Chab. (Z1. 821) a.
12 Statt o vor <fir=axr= liest Chab. (Z1. 823) s,
4rtb 5  Statt oo liest Chab. irrtiimlich (Z1. 834) o\ .

7-10 In diesem Doppelvers stimmt der Reim nicht (Hinweis von Breydy).

4va 17  Chab. (Z1. 859) add. a vor «\s.
4vb If.  Chab. und Sach. add. a vor =\, was nicht erforderlich ist.
2 Chab. (Z1. 863) liest 2lan, Sach. (542a) 2)s (vgl. Anm. 66).

3-5 Chab. (ZI. 864) hat statt dieser Zeilen den Satz: ~yicmox 3 <oz _und schlieBt
dann mit ».«% an. Die Lesung der Ming.: « he<a ist Teil des Namens o cumi < i<,
aus dessen Traktat {iber die Menschwerdung (Chab.Z1.455-501; Sachau Nr. 170, Bl.66)
der Text iibernommen wurde.

—
b0 N B

—

Wie der Apparat beweist, halten sich die Varianten im Rahmen dessen, was in
Editionen iiblicherweise zu beobachten ist. Die einzige groBere Abweichung
steht auf Bl. 3r, ZI1. 14; sie findet ihre Erkldrung in einem Homoioteleuton.
Auf Bl 2v, ZI. 16 beginnt die Einheit ohne Zisur; nach Chabot lauten die
letzten Sitze zuvor (Z1. 744-47):

adra als otal o =oe i
A=sax Susdh auian: V\'i}nr(.\ )\ wis olma
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»und der verfluchte Barsauma sprach zu dem Konig und Herrn Péroz: Was
die Christen in deinem Land betrifft — sie sind der Abhiingigkeit von dir
unterworfen«!3. Unvermittelt, wie das Stiick einsetzt, bricht es ab.

Das Antwortschreiben, das uns in Ming. 548 begegnet, bietet nur einen
kurzen Ausschnitt aus Chabots Text (Chabot Z1. 455-501), und selbst jener
(Chabots) Text ist keinesfalls vollstindig, wie ein Vergleich mit Sachau, Syr.
170, 1r-7v zeigt'*. Offensichtlich ist das Fragment in Ming. 548 durch duBere
Umstédnde, durch in Unordnung geratene Blitter einerseits und die mangel-
hafte Aufmerksamkeit oder Kenntnis des Kopisten andererseits, zwischen zwei
verschiedene Traktate geraten, wie der Ubergang am Ende und der Beginn des
Namens Athanasios nahelegen 142,

Die Version der Minganahandschrift bietet an manchen Stellen den fliichti-
geren Text, wie die Schreibfehler'® zeigen; andererseits ist ihr mitunter der
Vorzug zu geben'®. Den zahlreichen unbedeutenden Varianten nach zu
urteilen, steht der textkritische Wert der Handschrift Ming. 548 aber kaum
hinter den Texten zuriick, die Chabot und Sachau veréffentlicht haben 7,

Ming. 548, Bl. 2v (ZI. 16) - 4vb (ZI. 5) 8

Gegentiber dem in Ming. 548 eingeschobenen Textstiick wird an entsprechen-
der Stelle bei Chabot zuvor Katholikos Magna erwihnt — »dieser Name ist
ein persischer Name«!® —, der zusammen mit Barsauma und Narsai an der
Schule in Edessa seine Ausbildung erhielt.

Im Zusammenhang mit ihm wird behauptet, daB die Orientalen bis zu seiner
Zeit keine schismatische Trennung?® vom Westen kannten?!.

12 Zum Kontext vgl. die kurze Inhaltsiibersicht, die der Ubersetzung vorangestellt ist, vollstindig
bei Sachau, Berlin 537.

13 S. u. den ersten Satz der Ubersetzung.

14 Vgl. die Stichworte bei Sachau, Berlin 537. Im iibrigen wire eine textkritische Edition und
Ubersetzung des gesamten Schreibens an Mar Denha fiir die Geschichte Syriens hilfreich.

14a Vgl. den textkritischen Apparat zu 4vb, ZI. 3-5.

15 Vel 28 3¢, Z1A012116; 3y, 7. 11.17,

16 So bei 4rb, ZI. 5; 4vb, ZI. 2.

17 Da ein umfassender textkritischer Vergleich aller Barhebrius-Handschriften zu diesem Brief
nicht die Aufgabe eines knappen Artikels sein kann, soll hier weitergehenden Fragen wie der
nach dem Grundtext oder der nach der Abhingigkeit der von Chabot und Sachau edierten
Texte nicht nachgegangen werden.

18 Abweichungen vom Mingana-Text, die dem urspriinglichen Wortlaut zu entsprechen scheinen,
werden kursiv gesetzt.

19 =x uwia(Chab. ZI1. 634).

20 : com woaaw @\ isaam (Chab. ZI. 648).

21 Zu Magna s.u. auf BI. 4ra (vgl. Anm. 51).
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Vor Barsauma wird Katholikos Babowai erwidhnt und in diesem Zusam-
menhang vor allem seine standhafte Haltung und sein Martyrium beschrie-
ben22. Sehr breit féllt die Schilderung von Barsaumas »Untaten«??® aus: Er
fiihrte im Orient (= Persien) die Zweinaturenlehre (< hoasid)ein?4; er
erlaubte Priestern und Episkopen, sich Frauen zu nehmen und nahm selbst
eine Frau, die er seine (Ehe)Gefihrtin (<’ 312 :vax. )nannte?*; als der Katho-
likos Babowai in einem Brief an Kaiser Zenon iiber die Lage der Christen
berichtet und Klage tber die »ungerechte Herrschaft« fithrt, wird das
Schreiben abgefangen, und Barsauma erhebt gegeniiber Péroz den Vorwurf:
~awialy o Kawo : Lisced dm Lrary »dieser ist ein Spion
der Griechen und ein groBer Feind der Perser«?¢. Der Katholikos wird zum
Tode verurteilt?7.

Im AnschluB an die Erwdhnung des Todesurteils fiihrt Ming. 548 die
rechtfertigende Rede Barsaumas an: »Was die Christen in deinem Land
betrifft — sie sind der Abhingigkeit von dir unterworfen ...«

[2v] »... es sei denn, daB sich ihr Bekenntnis und ihr Glaube gedndert
haben (und) sie.nicht mehr zu dir stehen noch deinem Namen vertrauen.
Und Peroz2® glaubte seiner Rede, [3r] und er gebot und erfiillte ihm seine
Bitten?°. Und Barsauma?2°* organisierte Soldaten und zog gegen die
Diener (Gottes) und vergoB3 viel Blut der Glédubigen, ohne sich zu
schimen. Er kam auch zu den Leuten von Tagrit?® und mit ihm die
persischen Soldaten. Die Leute von Tagrit aber warnten ihn (und)
drohten, (ihn) beim Koénig Péroz zu denunzieren und — falls er nicht von

22 Chab. ZI. 664-79.

23 Das einfithrende Attribut fiir sie ist =al\, (Chab. ZI. 680).

24 Chab. ZI. 702.

25 Chab. ZI. 721.

26 Chab. ZI. 736f.

27 Chab. Z1. 740-44. Zu seinem Martyrium vgl. P. Bedjan, Acta martyrum et sanctorum 2 (Paris
1891) 631-34; Baumstark 107; zur Rolle Barsaumas vgl. Gerd, Barsauma, Appendix I, wo auch
Fragen der Historizitdt behandelt werden; A. Christensen, L’Iran sous les Sassanides (Kopen-
hagen-Paris 1936) 286f.; ein Uberblick bei Wigram, History 142ff., besonders 151.

28 Zur Regierung des Peroz vgl. Th. Noldeke, Geschichte der Perser und Araber zur Zeit der
Sasaniden (Leiden 1879) 117-33.

29 Ming. kaum sinnvoll: m\ ¢« »seine Spione« (oder: »Inquisitoren«), doch liegt eindeutig ein
Versehen des Schreibers vor.

29a Allgemein zu Barsauma und seinen Aktivitdten vgl. Gerd, Barsauma; zu einzelnen Aspekten
seiner Wirkungsweise Vo6obus, School, passim.

30 Am Tigris; zur Geschichte vgl. Voobus, Syrische Kanonessammlungen I, Westsyrische
Originalurkunden 1A = CSCO 307 (1970) 90, Anm. 7.
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ithnen abzdge — sein Blut untereinander (gemeinsam) zu vergieBen3!. Er
kam zum Kloster Mar Mattai®? in Erregung, Zorn und Wut, und er
fiihrte mit den Mdnchen einen Kampf3? und nahm den Abba Bar Sahdé
gefangen34 (und) zwolf Monche mit ihm, die sich versammelt hatten, um
ihn zu begriiffen3®. Er legte sie in Ketten und schickte sie nach Nisibis und
hielt sie gefangen in dem Haus eines Juden, des Sohnes einer Hebréerin.
Und der Jude?°® empfing sie und nahm sie mit Ehren auf. Der Verfluchte
(= Barsauma) totete im gesegneten, hohen Kloster von Mar Daniel
neunzig heilige (= geweihte) Priester3”, die das heilige Mysterium darbrin-
gen. Und im ganzen Land und in den Stidten tdtete er viel Volk. Und er
kam zur Stadt Bet “Edrai3® und versammelte eine schindliche Synode3?,
(die beschloB,) daB die Episkopen heiraten und nicht von der Unkeusch-
heit [3v] verzehrt werden sollen. Auch der Katholikos sollte als Genossin
eine Ehefrau haben+©.

Der verbrecherische Barsauma totete 78004! Presbyter, Diakone,
Priester und Lektoren und 5000 0004* Greise, GroBe und Kleine, auch
Frauen, junge Leute und Kinder- christliche, géttliche Leute.

Vgl. Wigram, History 154; Fiey, Tagrit 297f.

Zu diesem Kloster vgl. Gerd, Barsauma 111, Anm. 12.

Damit steht nicht im Widerspruch, daB Barsauma eine rege Agitation unter den syrischen
Moénchen betrieb (vgl. Védbus, School 27f.).

Bar Sahdé = Sahdona (oder: Mar Tiirls = paptiplog). Zu seinem Werk val. Vodbus, School
321-23; Gerd, Barsauma 111.

Ming. cusals\ »ihn auszusenden« geht auf einen Lese- oder Schreibfehler zuriick.
Gegeniiber Ming. Zusatz in Chab. und Sach. 3000 .~ huins 1o bei Sachau 540b, 21§,
ist nachzuvollziehen, daB der Blick des Kopisten durch Homoioteleuton den Text einer Zeile
iibersah.

Nach dem Chronicon ecclesiasticum (II 70) miissen das alle Bewohner der Klosters gewesen
sein (vgl. auch Chabot, Lettre 123, Anm. 2).

Nérdlich von Mosul; vgl. E. Hammerschmidt in LThK 2 (1958) 305; Gerd, Bersauma 50,
Anm. 147, auch 112; zur Etymologie G. Hoffmann, Ausziige aus syrischen Akten persischer
Mirtyrer (Leipzig 1880) 208, Anm. 1645.

Zur Synode des Barsauma (Herbst 485) vgl. Braun, Synhados 74-83; Gerd, Barsauma S0,
Barsauma hatte bereits 484 eine Synode nach Bet Lapat einberufen (vgl. dazu z.B. Gerd,
Barsauma 39ff. und 73-78).

Vgl. dazu Anm. 54. Die hier erwihnten Beschliisse wurden bereits auf der Synode von 484
gefalit; monophysitische Quellen verwechseln nicht selten diese beiden Synoden in Bet Lapat
(Hinweis von Michael Breydy).

Nach dem Chronicon ecclesiasticum (I1 70) 7 700 Kleriker insgesamt. Zu den schwankenden
Zahlenangaben vgl. auch Gerd, Barsauma 113.115f.; zu der Ansicht, daB auch dies noch zu
hoch gegriffen ist, vgl. z.B. Liibeck, Missionskirche 71; 7000 Opfer Barsaumas werden
erwdhnt bei A. Mingana, The Early Spread of Christianity in Central Asia and the Far East:
A New Document = Bulletin of the John Rylands Library Manchester 9 (Manchester 1925)
371; vgl. dagegen Fiey, Tagrit 297f.

Nach Ming.: 5000; vgl. zu der Zahlenangabe auch Gerd, Barsauma 115f.
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Und er ging zur Stadt Nisibis und totete den gesegneten Bar Sahde.
Und der Jude, in dessen Haus der heilige Abba Bar Sahde gefangen war,
war gliubig und christlich geworden, er und sein kleines Haus*3. Und er
hob (den Leichnam) des Heiligen auf und brachte ihn nach Mar Mattai**,
wie er (es) ihm befohlen hatte®s.

Und die Episkopen, die gefliichtet waren und schon frither vor Barsauma
geflohen waren, versammelten sich in der Stadt Seleukia (-Ktesiphon)*°,
um zu sehen, wie sie einen (zum Katholikos) ernennen konnten. Und sie
stellten einen Katholikos auf, der mit einem leeren Namen henannt (?)
wurde*”: Aqaq, einen verschlagenen Mann, der krank an Hiresien war*®.
Und als Barsauma (davon) horte, maBregelte er ihn, weil sie Freunde
waren*®, und er (= Agaq) war ein Genosse [4ra] des verfluchten Narsai
in der Schule von Urhai (= Edessa)®°, und ohne Miihe schloB er sich
dem Narsai und dem Magnd®! an (= unterwarf sich ihnen).

Und er rief eine Synode zusammen *? und beugte sich dem Nestorius
(= Nestorianismus), und der Nestorianismus gewann an Macht im
Osten®3, ebenso die Hurerei (= Priesterehe) unter den Episkopen, den
Priestern, den Moénchen und den Diakonen?3%.

Ist mit Chabot (Z1. 801) zu ergiinzen: »ohne Schwierigkeit«? 1= (mufl vielleicht ~=ausn
‘bescheiden’ oder s> ‘klein’ gelesen werden?) ist nach e = schwerfillig; vielleicht fiel
zunichst =\ weg, wonach ein Abschreiber meinte, v statt uds lesen zu miissen. Zu
dem Juden vgl. Gero, Barsauma 112f.

In der Ndhe von Mosul. Bar Sahdé war Abt dieses Klosters.

Zu den verschiedenen Traditionen vgl. Gerd, Barsauma 113 und 116.

Damit ist die von ihm geleitete Synode vom Februar 486 gemeint, von der auch unten die
Rede ist (vgl. Anm. 52). Zu dieser Synode vgl. W. F. Macomber, The Christology of the Synod
of Seleucia-Ctesiphon, A.D. 486 = Orientalia Christiana Periodica 24 (1958) 142-54. Damit
aber ist die Wahl Agags auf dieser Synode schlechterdings ausgeschlossen, der bereits seit etwa
1 1/2 Jahren das Amt des Katholikos innehatte (vgl. Anm. 48).

So nach Chabot und Sachau; Ming. nicht zweifelsfrei zu entziffern (aais hee?).

Zu Aqgaq vgl. Braun, Synhados 59-64; Wigram, History 161ff.; Baumstark 109. Agag wurde
484 zum Katholikos gewihlt.

Zum Verhiltnis Barsaumas zu Aqaq vgl. Liibeck, Missionskirche 73f.; Gerd, Barsauma 50-56.
Barsauma, Agiaq und Narsai waren Schulgenossen in Edessa gewesen; zu Narsai vgl.
Baumstark 109-13.

Dieser Migna ist wohl mit dem Ma‘na zu identifizieren, der in einem Schreiben Barsaumas an
Agaq zweimal erwihnt wird (Text bei Braun, Synhados 82f.); er erscheint auch auf der Liste
der Teilnehmer der Synode von Bet Lapat (vgl. Gerd, Barsauma 43, dort auch Anm. 96; vgl.
auch J. M. Fiey, Diocéses syriens orientaux du Golfe persique = Mémorial Mgr. G. Khouri-
Sarkis (Louvain 1969, 183).

Zur Synode des Agaq vgl. Braun, Synhados 64-74.

Gemeint ist natiirlich Persien; vgl. J.P. Smith, A Compendious Syriac Dictionary (Oxford
1957) 254: »in a narrower sense the Persian empire«. Zur Christologie vgl. den ersten Kanon
der Synode (Braun, Synhados 67). Aqiq, von Gegnern Barsaumas gewihlt, beruft eine Synode
ein und schligt sich — so zumindest der Verfasser — auf die Seite des Nestorianismus.
Allerdings wurde bereits wihrend der Synode in Bet Lapat im April 484 die Aufhebung des
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Es ging soweit, dal} sie (= die Christen?) an den Weg und die Kinder
der Christen an die Strallenrdnder geworfen und von den Hunden
gefressen und in Gruben geworfen wurden3®, bis [4rb] Aqaq Scham
ergriff und er Héuser machte, damit man in die Hauser die Kinder der
Hurerei, die sie waren, warf. Und er bestellte Miitter, die die unreinen
SproBlinge erzogen.

Agaq starb®*®, und an seiner Stelle stand ein Katholikos auf, der ihm
dhnlich war: ein Mann, fern vom Frieden, ein weltlicher Greis, der eine
Frau und Kinder hatte. Und er war der Kirche fremd und hatte keine
Kenntnis vom Studium?37, vom Verstehen und®® der Lehre®°. Und er
hielt eine Versammlung und entschied fur alle, die nach ihm kommen,
[4va] und erzwang (= bestimmte?), dafl die Katholikoi sich vermihlen
und Ehefrauen nehmen sollten®®, (daB) auch ein Presbyter, dessen Frau
gestorben ist, nach ihr eine zweite, eine dritte — bis zur siebenten —
nehmen soll%!. Als sie sich von den Christen der Welt im Glauben
getrennt hatten, taten sie alles, was sie wollten, zur Erfillung ihrer
Leidenschaften.

Und als er (seine) Regierung vollendet hatte, ging der Katholikos Babai
mit unbegreiflicher Schande®? aus dieser Welt®®. Und es erhob sich ein

Zolibats beschlossen [vgl. Braun, Synhados 61; J. P. Asmussen, Das Christentum im Iran und
sein Verhdltnis zum Zoroastrismus = Studia Theologica 16 (1962) 7. Der Text des dritten
Kanons der Synode bei Braun, Synhados 69-72; vgl. auch Gerd, Barsauma 45, Anm. 121 und
50, Anm. 148]. Nach Asmussen (7) wurde damit dem »besonders in den Kldstern konzentrier-
ten Monophysitismus ein empfindlicher Schlag« versetzt.

Diese Lesung auch bei Chabot 124 und bei J. S. Assemani in: Bibliotheca Orientalis III, 1,398.
Nach A. Cardahi, Al-Lobab, Dictionarium Syriacum Arabicum II (Beirut 1891) 539 kénnte
man auch an Welpen denken, die weggeworfen werden, weil der Wurf zu zahlreich war
(Hinweis von Michael Breydy): »Es ging soweit, daB die Sduglinge der Christen an den
StraBenrindern wie Welpen lagen, die man in den StraBengraben geworfen hat.«

Nach Baumstark 109: im Jahr 496; vgl. Wigram, History 171.

1o eigentlich »Lesen«, was aber nicht gemeint sein durfte.

Nach Chab. (ZI. 843) »Verstehen der Lehre«, was wohl zu bevorzugen ist.

Zu Babai vgl. Liibeck, Missionskirche 76-80; Braun, Synhados 83-85. Seine Wahl fand 497/98
statt (vgl. Anm. 63). Zu seiner Synode (November 497) vgl. Braun, Synhados 83-92. Nach Bar
‘Ebraya soll er er ein unwissender Mann gewesen sein (vgl. Braun 83).

Vgl. dazu Braun, Synhados 87f., womit Bestimmungen der Synode von Bet Lapat bestétigt
wurden.

Im dritten Kanon seiner Synode (vgl. Braun, Synhados 71f.) ist nur eine erneute EheschlieBung
nach dem Tode der (ersten) Ehefrau erwdhnt. Zum geschichtlichen Hintergrund vgl. auch
Wigram, History 156f.; Braun, Synhados 61, Anm. 1; W. M. Plochl, Geschichte des Kirchen-
rechts 1 (Wien-Miinchen 1953) 167.

Nach Chabot (Z1. 859) ist s0as )30 »(Schande) und Schamlosigkeit (aus ...)« zu lesen.
Nach fiinfjahriger Regierung starb Babai 502/03. Damit begann in der persischen Kirche eine
Zeit der Anarchie [vgl. E. Sachau, Die Chronik von Arbela. Ein Beitrag zur Kenntnis des
dltesten Christentums im Orient = Abhandlungen der PreuBischen Akademie der Wissen-
schaften, philosophisch-historische Klasse 6 (Berlin 1915) 91f.].
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Mann, der hatte eine Frau und S6hne und Tochter, ein Mensch [4vb]
namens Sila%* .. «.

64 Sila, Babais Archidiakon (vgl. die Liste bei Braun, Synhados 91) war Katholikos von 505 bis
523; vgl. Wigram, History 178-82. Seine Neigung zum Nepotismus - er bestimmte seinen
Schwiegersohn Elida” zum Nachfolger — fiihrte zu betréichtlichen Spannungen in der Kirche
(vgl. Liibeck, Missionskirche 80f.; Wigram, History 179f.). — Der folgende Text scheint nicht
mehr in unseren Kontext zu gehéren; entweder ist zu iibersetzen: »... ohne Bildung und ohne
Redekunst«, wobei dann aber die Relativpartikel a zu erwarten wire, oder es ist zu deuten: »...
denn (fiir Gott) gibt es nicht die Trennung des Wortes (= Logos), das Mensch geworden ist«,
was sich gut in den oben erwdhnten Traktat des Athanasios einfiigte (Hinweis von Julius
AlBfalg).



ARTHUR VOOBUS

Die Entdeckung der groBen Anaphoren-Sammlung
des Za‘faran-Klosters

Eine systematisch ausgefiihrte Forschung hat im syrischen Orient viele Hand-
schriftenverstecke aufgedeckt, deren reiche Schitze groBes Erstaunen her-
vorrufen. Das bedeutendste davon ist das beriihmte Kloster des Mar Hananja,
besser bekannt als Za‘faran-Kloster. Es hat durch Jahrhunderte hindurch allen
Stiirmen der Verheerung und Vernichtung, die iiber dem Orient und seiner
Christenheit tobten, widerstanden!. Dadurch sind die reichen Bestinde an
Handschriften, die im Laufe langer Zeit in der Klosterbibliothek gesammelt
wurden, gerettet worden?. Darunter befinden sich viele Schitze, die anderswo
nicht erhalten geblieben sind. Es sind zahlreiche Urkunden, die in den ruhm-
reichen literarischen Schatzkammern dieses ménchischen und kirchlichen
Zentrums auftauchen?.

Zu diesen Schitzen gehort auch eine umfangreiche Sammlung von Anapho-
ren. Es ist fast unglaublich, daB diese Sammlung trotz aller Bemiihungen von
J.S. Assemani*, dem Verfasser des Catalogus Schultingii®, A. Baumstark®
und I. E. Rahmani’ noch neue und wertvolle Beitrige bieten kann. Sie ist die
wichtigste im ganzen syrischen Orient und auch A. Raes, dem wir das
ausfihrlichste Korpus der Anaphoren verdanken®, ungeachtet aller seiner
Anstrengungen und Forschungen vollig unbekannt geblieben.

Unter allen Anaphoren-Sammlungen kommt derjenigen des Zafaran-Klo-
sters besondere Bedeutung zu. Zunichst iiberrascht sie durch ihren Umfang.

1 Uber die Geschichte dieses berithmten Klosters siehe A. VOOBUS, Syrische Kanonessammlungen :
Ein Beitrag zur Quellenkunde, 1: Westsyrische Originalurkunden 1,A-1,B, CSCO Subsidia 35,38
(Louvain 1970). 113ff.; 375f.

2 Der groBere Teil wird jetzt in der Bibliothek des Erzbistums der Syrischen Orthodoxen Kirche

in Mardin aufbewahrt.

Siehe A. vOOBUS, Catalogues of Manuscripts of Unknown Collections in the Syrian Orient 111:

Syriac Manuscripts from the Treasure-House of the Monastery of Mar Hananya or Deir Za'faran

(in Vorbereitung).

4 Bibliotheca orientalis (Romae 1721), 2,462fT.

Vgl 51.M. HANssENs, »Un ancien catalogue d’anaphoras syriennes«, Ephemerides liturgicae

46,4391T.

6 Geschichte der syrischen Literatur (Bonn 1922), 362.

Al-mababhit al-jaliyah (Charfet 1924).

8 Anaphorae syriacae (Romae 1939), LXIf.; XXXIXff.
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Es gibt keine Ortschaft im ganzen syrischen Orient, deren Sammlung mit ihr
in Bezug auf die Zahl der Handschriften wetteifern konnte. Dariiber hinaus
umfaBt dic Sammlung auch alte, sonst seltene liturgische Handschriften.
AuBerdem enthilt sie Binde, die sich durch ihren Umfang besonders auszeich-
nen. Weiterhin hat die Sammlung sogar Urkunden bewahrt, die in den bisher
bekanntgewordenen Anaphoren-Sammlungen nicht vorkommen. Erwéhnt
seien die Anaphoren des Johannan von Qartamin® und des Mar Ishaq'®. Sie
sind aber nicht die einzigen liberraschenden Funde.
Es folgt eine Liste dieser neuerschlossenen handschriftlichen Schétze.

Hs. 61311: 1. Gregorius von Nazianz, 2. Philoxenos, 3. Dionysios Areopa-
gita, 4. Dionysios bar Salibi, 5. Mar Maruta, 6. Mar Petra von Antiochien, 7.
Clemens, 8. Johannan bar Ma“dani, 9. Eustathius von Antiochien 2.

Hs. 61413: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Petrus der Apostel, 3. Johannes
der Evangelist, 4. Die zwolf Apostel, 5. Markus der Evangelist, 6. Ignatius,
7. Cyrill von Alexandrien, 8. Ja’qob von Serug, 9. Petra von Antiochien,
10. Eustathius von Antiochien, 11. Julius von Rom, 12. Mattai der Hirt,
13. Xystus von Rom, 14. Dionysios bar Salibi, 15. Iwannis, 16. Philoxenos'4.

Hs. 614a'¢: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Simon Petrus, 3. Johannes der
Evangelist, 4. Die zwolf Apostel, 5. Mattai der Hirt, 6. Eustathius von
Antiochien, 7. Johannan'®, 8. Xystus von Rom, 9. Dionysios bar Salibi,
10. Twannis von Harran, Habbura ‘und Nisibis, 11. Cyrill, 12. Ja'qdb von
Seriig, 13. Petra von Antiochien, 14. Marita, 15. Ja’qob von *Urhai, 16. Mo3é
bar Képhal’.

Hs. 615'8; 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Simon Petrus, 3. Johannes der

9 A. voOBUS, »Discovery of the Anaphora by Johannan of Qartamin«, Ephemerides liturgicae 90
(1976), 1971

10 A. vodBUS, »Discovery of Manuscripts of the Anaphora by Mar Ishaq, Orientalia Christiana
Periodica (in Vorbereitung).

11 Die Hs., 17 x 12,5 cm., geschrieben mit groBen Buchstaben, enthdlt 26 Lagen, gebunden in
rotes Tuch. Die erste Hilfte, Fol. 1-32b, die die ersten sechs Anaphoren umfaft, wurde aus
verschiedenen Handschriften von Barsauma zusammengestellt. Uber ihr Alter enthilt sie keine
direkten Nachrichten.

12 Die Art der Schrift berechtigt uns hier, mit dem 13. Jh. zu rechnen. Der letzte Teil diirfte in das
14. oder 15. Jh. gehoren.

13 Die Hs., 16 x 18 cm., enthilt 16 Lagen, gebunden in Tuch. Die zwei Lagen am Anfang sind
spiter hergestellt worden.

14 Die Hs. scheint aus dem 15. Jh. zu stammen.

15 Die Hs., 21 x 15,5 cm., enthilt 224 numerierte Folien; gebunden ist sie im graugriines Tuch.
Am Anfang sind 29 Folien hergestellt.

16 vooBus, »Discovery of the Anaphora by J6hannan of Qartaming, p. 19711

17 Die Hs. scheint aus dem 16. oder 17. Jh. zu stammen.

18 Die Hs., 30 x 20,5 cm., geschrieben in groBer Schrift, enthdlt 24 Lagen, gebunden in Tuch.
Die ersten Folien am Anfang haben gelitten.
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Evangelist, 4. Ignatius von Antiochien, 5. Markus der Evangelist, 6. Clemens,
7. Dionysios Areopagita, 8. Die zwolf Apostel, 9. Mattai der Hirt,
10. Eustathius, 11. Gregorius der Theologe, 12. Johannes Chrysostomus,
13. Ja’qob von Sertig, 14. Johannan aus dem Kloster von Qartamin!®,
15. Xystus von Rom, 16. Dionysios bar Salibi, 17. Twannis von Habbira,
18. Jakob der Herrenbruder (die kurze Fassung), 19. Cyrill von Alexandrien,
20. Ja'qob Biird'ana, 21 Johannan bar Sigan2©.

Hs. 6162%': 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Philoxenos, 3. Basilios von
Bagdad, 4. Ja’qob von *Urhai, 5. Eustathius, 6. Marita, 7. Mas“ad, 8. Cyrill
von Alexandrien, 9. Ignatios bar Wahib, 10. Ja’qob von Serug, 11. Ignatius
von Antiochien, 12. Tima von Germanigeia, 13. Mosé bar Képha, 14. Mattai
der Hirt, 15. Xystus von Rom, 16. Johannan bar Sa$an, 17. Twannis von
Harran, Nisibis und Habbura, 18. Dionysios bar Salibi, 19. Simon Petrus,
20. Markus der Evangelist, 21. Petra von Antiochien. 22 Severus, 23. Patriarch
Quriaqos, 24. Proclus, 25. Clemens von Rom, 26. Maphrejan Grigor22.

Hs. 61723: 1. Maruta, 2. Grigor der Maphrejan des Ostens, 3. Johannan bar
Ma“dani, 4. Ignatios bar Wahib, 5. Eustathius von Antiochien, 6. Julius von
Rom, 7. Mose bar Kepha, 8. Qyrillos, Bischof von Hah?24.

Hs. 6182°: 1. Ja'qob (in Kar§uni) 2. Markus der Evangelist, 3. Dionysios
Areopagita, 4. Ignatius von Antiochien, 5. Clemens von Rom, 6. Cyrill von
Alexandrien, 7. Julius von Rom, 8. Philoxenos, 9. Masé bar Képha, 10.
Eustathius, 11. Mattai der Hirt, 12. Tama von Germaniqeia, 13. Johannan bar
Susan, 14. Dionysios bar Salibi, 15. Twannis von Harran, 16. Xystus von
Rom. 17. Maruta, 18. Ja’qob Biurd‘ana, 19. Ja’qob von Seriig2°.

Hs. 618a27: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Johannes der Evangelist, 3.
Simon Petrus, 4. Julius von Rom, 5. Mo3¢ bar Képha, 6. Twannis von Harran
und Nisibis, 7. Mattai der Hirt, 8. Xystus von Rom, 9. Dionysios bar Salibi,
10. Johannan bar Susan, 11. Abraham der Jiger, 12. Mar ’Ishaq2®, 13.

19 vooBUS, »Discovery of the Anaphora by Johannan of Qartamin, p. 197fF.

20 Die Sammlung wurde laut einer Notiz von Barsauma im Jahre 1929 A.Gr., d.h. 1617/18
n.Chr. bearbeitet.

21 Die Hs., 29 x 21 cm., enhdlt 33 Lagen in Leineneinband. Sie hat am Anfang und am Ende
gelitten, auch weist sie gelegentlich Liicken auf.

22 Die Handschrift diirfte aus dem 17. oder 18. Jh. stammen.

23 Die Hs., 27,5 x 19,5 cm., umfaBt 17 Lagen, gebunden in Tuch. Am Anfang und am Ende hat
sie gelitten.

24 Nach der Schriftart zu urteilen, durfte sie aus dem 15. oder 16. Jh. herkommen.

25 Die Hs.; 28 x 20,5 cm., umfaBt 158 numerierte Folien. Hinzu kommen noch 23 Folien in
Karsuni. Der Band ist in Leinen gebunden.

26 Die Hs. ist datiert: geschrieben im Jahre 2019 A.Gr., d.h. 1707/8 n.Chr.

27 Die Hs., 28 x 21 cm., geschrieben in groBer Schrift, enthilt 17 Lagen, gebunden in schwarzes
Tuch.

28 voosus, »Discovery of Manuscripts of the Anaphora by Mar Ishaq«.
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Tiima von Germaniqeia, 14. Markus der Evangelist, 15. Eustathius von
Antiochien2°.

Hs. 6193°: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Johannes der Evangelist, 3. Simon
Petrus, 4. Die zwolf Apostel, 5. Mattai der Hirt, 6. Xystus von Rom,
7. Dionysios bar Salibi3!.

Hs. 62032: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Johannes der Evangelist,
3. Simon Petrus (die kurze Version), 4. Eustathius von Antiochien, 5. Simon
Petrus, 6. Xystus von Rom, 7. Markus der Evangelist, 8. Lukas der Evange-
list, 9. Johannes Chrysostomus?3.

Hs. 62134: 1. Jakob der Herrenbruder (die kurze Gestalt), 2. Johannes der
Evangelist, 3. Simon Petrus, 4. Die zwdlf Apostel, 5. Ja’qob von Serug,
6. Ja'qob von °Urhai, 7. Philoxenos, 8. Mattai der Hirt, 9. Johannan bar
Sigan, 10. Dionysios bar Salibi, 11. Iwannis von Harran, Habbura und
Nisibis, 12. Xystus von Rom, 13. Marata, 14. Mose bar Képha, 15. Grigor der
Maphrejan, 16. Ignatios bar Wahib, 17. Markus der Evangelist, 18. Johannes
Chrysostomus, 19. Julius von Rom, 20. Cyrill von Alexandrien, 21. Petra von
Antiochien. 22. Ja"qob Biird"ana3®.

Hs. 6223%: 1. Johannan bar Ma“dani, 2. Simon Kepha, 3. Petrus, das Haupt
der Apostel, 4. Die zwdlf Apostel, 5. Johannes der Evangelist, 6. Markus der
Evangelist, 7. Mattai der Hirt, 8. Xystus von Rom, 9. Dionysios bar Salibi,
10. Twannis von Harran, Nisibis und Habbira, 11. Ja'qdb von ’Urhai,
12. Philoxenos, 13. Julius von Rom?37.

Hs. 62338: 1. Proclus (tiirkisch), 2. Julius (tiirkisch), 3. Eustathius?*® von
Antiochien,

Hs. 62441: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Petrus der Apostel, 3. Johannes
Chrysostomus, 4. Xystus von Rom. 5. Mattai der Hirt, 6. Basilius von
Caesarea, 7. Johannes der Evangelist*2.

29 Laut einer Anmerkung wurde die Hs. im Jahre 2032 A.Gr., d.h. 1720/21 n.Chr., geschrieben.

30 Die Hs., 27 x 19 cm., gebunden in Tuch. Sie hat am Anfang gelitten, und die ersten Blitter
sind von zwei Hinden restauriert worden. Auch spéterhin kommen noch einige Liicken vor.

31 Uber ihr Alter bleibt die Handschrift stumm. Doch darf man sie in das 18. Jh. ansetzen.

32 Die Hs., 25 x 19,5 cm., enthilt 19 Lagen, gebunden in Tuch.

33 Laut einer Notiz ist die Hs. im Jahre 2051 A.Gr., d.h. 1739/40 n.Chr., geschrieben worden.

34 Die Hs., 29 x 20,5 cm., enthilt 192 numerierte Folioblitter, gebunden in Tuch. Die am
Anfang verlorengegangenen Blétter sind wiederhergestellt worden.

35 Nach der Schriftart zu urteilen, diirfte sie aus dem 18. Jh. kommen.

36 Die Hs., 32,5 x 20 cm., enthdlt 441 numerierte Blitter, gebunden in Tuch.

37 Die Ausfiithrung identifiziert die Hs. als eine spite Abschrift.

38 Die Hs., 27 x 19 cm., umfaBt 90 numerierte Seiten, gebunden in Tuch.

39 Seite 75-83.

40 Die Hs. enthilt keine Notiz iiber ihre Herkunft. Jedenfalls haben wir es hier mit einer
modernen Abschrift zu tun.

41 Die Hs., 35,5 x 25,5 cm., umfaBt 317 numerierte Blédtter, gebunden in Leinen.

42 Die Ausfiithrung identifiziert diesen Band als eine moderne Abschrift.
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Hs. 62542: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Mosé bar Képha, 3. Mose bar
Képha (eine andere Fassung), 4. Ja'qob Burd'ana, 5. Ja'qob von Serug,
6. Dioskurus von Alexandrien, 7. Ignatius von Antiochien*4,

Hs. 6264%: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Die zwdlf Apostel, 3. Ja’qob von
Seriig, 4. Philoxenos, 5. Johannan bar Sasan, 6. Marita, 7. Ja'qob Bird'ana,
8. Eustathius von Antiochien, 9. Mattai der Hirt, 10. Xystus von Rom, 11.
Dionysios bar Salibi*®.

Hs. 62747: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Johannes der Evangelist (Kar$ini),
3. Jakob der Herrenbruder, 4. Simon Petrus, 5. Johannes der Evangelist,
6. Die zwolf Apostel, 7. Xystus von Rom, 8. Dionysios bar Salibi, 9. Johannan
bar Suan, 10. Twannis of Harrdn, Habbiira, Nisibis, 11. Abraham nahsirtana,
12. Mar "Ishaq*®, 13. Ignatius von Antiochien, 14. Maruta von Tagrit*°.

Hs. 628°°: 1. Abraham nahsirtana, 2. Dioskuros von Gazarta, 3. Severus
von Antiochien (Karsuni)>'.

Hs. 62952: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Xystus von Rom, 3. Julius von
Rom, 4. Cyrill von Alexandrien, 5. Philoxenos, 6. Maruta von Tagrit,
7. Severus von Antiochien, 8. Mosé bar Képha, 9. Iwannis von Harran,
Habbiira und Nisibis, 10. Johannan bar Ma‘dani, 11. Ignatios bar Wahib,
12. Grigor der Maphrejan ®3.

Hs. 630°4: 1. Jakob der Herrenbruder (die kurze Anaphora), 2. Petrus, das
Haupt der Apostel, 3. Johannes der Evangelist, 4. Die zwolf Apostel, 5.
Xystus von Rom, 6. Dionysius bar Salibi, 7. Johannan bar Sasan, 8. Johannan
Ma‘dani, 9. Patriarch Ignatius von Mardin, 10. Severus von Antiochien,
11. Maruta, 12. Mattai der Hirt33.

43 Die Hs., 23 x 15,5 cm., ist gebunden in Tuch.

44 Eine Notiz unterrichtet uns iber ihre Entstehung; sie berichtet, daBl der Abschreiber seine
Arbeit im Jahre 1790 n.Chr. vollendete.

45 Die Hs., 22,5 x 16,3 cm, umfaBt 17 Lagen, gebunden in Tuch. Die ersten Lagen sind spiter
wiederhergestellt worden.

46 Paldographische Merkmale und die Art der Schrift in dem &lteren Teil weisen auf das 17. oder
18. Jh. hin.

47 Die Hs., 22,5 x 16 cm., ist gebunden in Tuch.

48 voosus, »Discovery of Manuscripts of the Anaphora of Mar Ishaq«.

49 Die Subskription berichtet, daB die Hs. im Jahre 2083 A.Gr., d.h. 1771/2 n.Chr., geschrieben
worden ist.

50 Die Hs., 19,5 x 15 cm., umfaBt 104 Folioblitter, gebunden in Tuch.

51 Am Ende der ersten Anaphora steht eine Subskription, nach der der Abschreiber seine Arbeit
im Jahre 2023 A.Gr., d.h. 1711/12 n.Chr., vollendet hat.

52 Die Hs., 20,3 x 15,3 cm., umfaBt 298 numerierte Folioblétter, gebunden in Tuch. Sie hat
gelitten und ist leider ohne Anfang und Ende.

53 Verschiedene Subskriptionen berichten, daB die Hs. im Jahre 1797 n.Chr. im Kloster von
Za'faran verfertigt wurde.

54 Die Hs., 21,5 x 16 cm., enthdlt 21 Lagen, gebunden in Tuch. Sie hat am Anfang gelitten, und
die ersten Blitter sind wiederhergestellt worden.

55 Die Hs. besitzt keinen Kolophon. Sie scheint aber aus dem 17. oder 18. Jh. zu stammen.
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Hs. 6315°: 1. Johannes der Evangelist, 2. Simon Petrus, 3. Die zwolf
Apostel, 4. Markus der Evangelist, 5. Julius von Rom, 6. Twannis von Harran
und Nisibis, 7. Xystus von Rom, 8. Dionysius bar Salib1, 9. Maruta, 10. Eine
Anaphora in Kar$uni, 11. Jakob der Herrenbruder, 12. Die zwolf Apostel, 13.
Markus der Evangelist, 14. Julius von Rom, 15. Eustathius von Antiochien,
16. Philoxenos, 17. Mattai der Hirt, 18. Mariita. Die letzten sieben Anaphoren
sind in Kar$uni®’.

Hs. 63258: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Johannes der Evangelist, 3. Simon
Petrus (die kurze Fassung), 4. Markus der Evangelist, 5. Die zwolf Apostel, 6.
Mattai der Hirt, 7. Xystus von Rom, 8. Dionysius bar Salibi, 9. Ignatius von
Antiochien, 10. Petra von Antiochien, 11. Ja’qob von *Urhai, 12. Philoxenos,
13. Maruta, 14. Grigor der Maphrejan, 15. Ja’qob Burd‘ana, 16. Johannan
Ma‘dani®?.

Hs. 63399: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Die zwolf Apostel, 3. Xystus von
Rom©®!.

Hs. 63462: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Petrus, das Haupt der Apostel
(eine kurze Gestalt), 3. Dionysios bar Salibi, 4. Xystus von Rom, 5. Die zwolf
Apostel, 6. Johannes der Evangelist ®3.

Hs. 635%: nach den einfithrenden Texten und Lesungen bringt sie die
Anaphora der zwolf Apostel. Das Ende der Handschrift ist verschollen ®5.

Hs. 636°°: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Johannes der Evangelist (mit
Liicken), 3. Xystus von Rom, 4. Dionysios bar Salibi, 5. Johannan bar
Stisan®”.

Hs. 63798: 1. Jakob der Herrenbruder (die kurze Gestalt), 2. Johannes der

56 Die Handschrift, 23 x 17,8 cm., ist gebunden in Tuch.

57 Die Hs. enthilt keine Notiz tiber ihr Alter. Paldographische Erwidgungen deuten auf das 18.
oder 19. Jh. hin.

58 Die Hs., 21 x 15,5 cm, enthélt 257 numerierte Folien, gebunden in Tuch. Die ersten 11 Folien
sind leider verschollen.

59 Nach der Ausfithrung zu urteilen, diirfte die Hs. aus dem 17. oder 18. Jh. stammen.

60 Die Hs., 22 x 16 cm., ist in Tuch gebunden. Die ersten Blétter sind verschollen, und auch
sonst finden wir Liicken.

61 Die Hs. ist mit einer Subskription versehen, die uns berichtet, daB sie im Jahre 2025 A.Gr.,
d.h. 1713/14 n.Chr., vollendet worden ist.

62 Die Hs., 22 x 15,5 cm., ist in Tuch gebunden.

63 Die Schrift wirkt nachléssig, konnte jedoch aus dem 18. Jh. stammen.

64 Die Hs., 21,3 x 15 cm., ist gebunden in gelbes Leder.

65 Uber die Herkunft gibt uns der Kodex keine Notiz; alles aber spricht dafiir, daB3 die Abschrift
vielleicht noch im 18. Jh. verfertigt worden ist.

66 Die Hs., 22,8 x 15,8 em., ist in Tuch gebunden. Die ersten Blitter fehlen.

67 Laut einer Subskription wurde die Hs. im Jahre 2104 A.Gr., d.h. 1792/3 n.Chr., geschrieben.

68 Die Hs., 15,2 x 10,5 cm, ist in Tuch gebunden. Der Anfang fehlt ginzlich. Die Ecken der
beschidigten Blétter sind repariert worden. Auch das Ende ist von einer spiteren Hand
restauriert worden.
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Evangelist, 3. Simon Petrus (die kurze Gestalt), 4. Die zwolf Apostel, 5.
Mattai der Hirt, 6. Xystus von Rom, 7. Dionysios bar Salibi®®.

Hs. 6387°: 1, Simon Kepha (die kurze Fassung), 2. Iwannis von Harran,
Habbiira und Nisibis, 3. Xystus von Rom, 4. Die Uberschrift kann man nicht
ausmachen, 5. Dionysios bar Salibi. 6. Tima von Germaniqgeia’!.

Hs. 63972; 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Dionysios bar Salibi”3.

Hs. 64074: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Johannes der Evangelist, 3.
Dionysios bar Salibi, 4. Johannan bar Siidan; die drei letzten in Kar$iini’s.

Hs. 6417¢: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Dionysios bar Salibi, 3. Johannes
der Evangelist?”.

Hs. 64278: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Simon Petrus, 3. Johannes der
Evangelist, 4. Die zwolf Apostel, 5. Xystus von Rom, 6. Dionysios bar Salibi,
7. Johannin bar Siian, 8. Die zwolf Apostel, 9. Petrus der Apostel, 10.
Markus der Evangelist, 11. Eustathius von Antiochien. Die letzten vier
Anaphoren sind in Kar$ini’?.

Hs. 64389: 1. Jakob der Herrenbruder, 2. Mattai der Hirt, 3. Dionysios bar
Salibi, 4. Simon Petrus, 5. Iwannis von Harrin, Habbiira und Nisibis,
6. Johannan bar Sasan, 7. Xystus von Rom, 8. Julius von Rom. Die letzten
zwei sind in Kar$uni8!.

Hs. 64482: hier ist nur wenig erhalten geblieben, nur die Anaphora von
Petrus dem Apostel#3.

Hs. 64684: die Anaphora von Jakob dem Herrenbruder?®s.

Ungeachtet der Fiille des bisher bekannt gewordenen Materials konnen die
neuerschlossenen Urkunden noch tiefer in den Reichtum der Gattung der
Anaphoren fithren.

69 Nach ihrer Physiognomie zu urteilen, darf man die Hs. in das 18. Jh. setzen.

70 Die Hs., 15,5 x 10,8 cm., umfaBt 7 Lagen, gebunden in Tuch, Der Anfang ist verschollen, und
auch sonst weist sie Liicken auf. Die Uberschriften in roter Tinte sind so blaB, daB man sie nur
mit groBer Miihe entziffern kann.

71 Betreffs ihres Alters darf man mit dem vorigen Jh. rechnen.

72 Die Hs., 15,5 x 10,4 cm., ist in Tuch gebunden. Der Anfang ist verlorengegangen und auch
sonst hat der Text gelitten. Das Ende kommt von einer anderen Hand.

73 Uber ihre Entstehung unterrichtet uns eine Subskription, die berichtet, daB der Abschreiber
seine Arbeit im Jahre 2138 A.Gr., d.h. 1826/27 n.Chr., vollendet hat.

74 Die Hs., 19 x 15 cm., ist in Tuch gebunden.

75 Betreffs ihres Alters mufl man mit dem vorigen Jh. rechnen.

76 Die Hs., 22,5 x 17,8 cm., ist in Leinen gebunden.

77 Laut einer Notiz wurde diese Hs. im Jahre 1880 n.Chr. vollendet.

78 Die Hs., 22 x 16 cm., umfa3t 14 Lagen, gebunden in Tuch.

79 Uber ihr Alter bietet die Hs. keine direkten Angaben. Allen Merkmalen nach kann sie nicht
vor dem 18. Jh. geschrieben worden sein.

80 Die Hs., 21,5 x 16,5cm, ist in Tuch gebunden.

81 Betreffs ihres Alters darf man mit dem vorigen Jh. rechnen.

82 Die Hs., 21 x 15,5 cm, ist in Tuch gebunden.

83 Betreffs ihres Alters darf man mit dem 18. Jh. rechnen, doch kénnte sie auch etwas dlter sein.



HUBERT KAUFHOLD

Die syrischen und christlich-arabischen Handschriften
der Universititsbibliothek in Munster

Die Universitatsbibliothek der Westfalischen Wilhelms-Universitit Miunster
besitzt fiinf christlich-orientalische Handschriften: drei syrische, eine kar3i-
nische und eine arabisch-syrische (Ms. orient. 1 bis 5), ferner ein gedruck-
tes maronitisches Missale mit syrischen und kar$unischen handschriftlichen
Erginzungen (Ms. orient. 6). Als Ms. orient. 7 wird ein Konvolut von fiinf
Kladden gezihlt, dic Abschriften und Kollationen verschiedener syrischer
Texte enthalten. Bei der Katalogisierung der orientalischen Handschriften in
Deutschland sind diese Manuskripte unberiicksichtigt geblieben'.

Drei davon (Nr. 1, 3 und 4) sowie die fiinf Kladden gehdrten mit Sicherheit
frither Adolf Riicker, der bis zu seiner Emeritierung im Jahre 1948 Professor
fiir Kunde des christlichen Orients, alte Kirchengeschichte, Patrologie und
Dogmengeschichte an der Universitdt Miinster war und am 13.11.1948 starb?.
Die beiden iibrigen diirften ebenfalls aus seinem NachlaB stammen, weil nach
dem Akzessionsjournal 1953 insgesamt zehn Handschriften aus seinem Vor-
besitz erworben wurden. Das Missale ist vermutlich 1949 mit zahlreichen
anderen Biichern Riickers in die Universititsbibliothek gekommen.

Aus verschiedenen Veroffentlichungen ist bekannt, daB Riicker weitere
syrische Handschriften besaB3. Seine Wohnung wurde zwar 1944 bei einem

1 Vgl. J. ABfalg, Syrische Handschriften, Wiesbaden 1963 (= Verzeichnis der orientalischen
Handschriften in Deutschland. Band 5). Exzerpte aus syrischen Handschriften und Photokopien
enthilt auch der wissenschaftliche NachlaB Paul Kriigers (1 30.6.1975), der in der Universitts-
bibliothek in Miinster aufbewahrt wird. Insoweit kann auf den Bericht von Peter Heine (OrChr
60, 1976, 175f.) verwiesen werden.

2 Nachrufe von H. Engberding, in: Ephemerides Liturgicae 63 (1949) 312-316 (mit Biblio-
graphie); G. Graf, in: Historisches Jahrbuch 62-69 (1949) 968f.; dems., in: OrChr 37 (1953) 3f.;
B. Kétting, in: Theologische Revue 45 (1949) 46f.; F. Taeschner, in: ZDMG 99 (1945-49
[1950]) 159-163 (mit Bibliographie). ‘

3 Fiir seine Breslaver philosophische Dissertation (»Die Canones des Simeon von Révardesir,
Leipzig 1908) hatte er eine Abschrift der Hs. Séert 65 bekommen (ebenda S. 11). Er besal’ ferner
eine Abschrift von einem Pontifikale des Klosters Scharfeh, s. seinen Aufsatz »Der Ritus der
Bekleidung mit dem ledernen Monchsschema«, in: OrChr N.S. 4 (1915) 219-237. In seinem
Beitrag » Uber einige nestorianische Liederhandschriften ...« (OrChr N.S. 9, 1920, 107-123) teilt
er mit, daB er in Beirut eine ostsyrische »Liederhandschrift« erworben habe (S. 108; Beschrei-
bung: S. 121-123). 1927 beschrieb er ein westsyrisches Lektionar, das er 1913 gekauft hatte
(»Bericht iber einige syrische Handschriften«, in: OrChr, 3. Serie, Band 2, 1927, 159, unter
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Bombenangriff auf Miunster zerstort, doch »konnte seine reiche Bibliothek
gerettet werden«, wie Franz Taeschner und dhnlich Bernhard Kétting in ihren
Nachrufen? berichten. Die Handschriften miilten also noch vorhanden sein.
Thren Verbleib konnte ich aber nicht feststellen®.

Die im folgenden beschriebenen Handschriften habe ich bei einem Besuch in
Miinster am 8.10.1986 eingesehen. Durch das dankenswerte Entgegenkommen
des Leiters der Handschriftenabteilung der Universitdtsbibliothek Miinster,
Herrn Dr. Haller, sowie von Herrn Dr. Arnold von der Handschriftenabtei-
lung der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen konnte ich sie im Jahre 1987
lingere Zeit in Minchen benutzen. Sie waren in der Zwischenzeit restauriert
worden. Herrn Dr. Haller und Frau Bibliotheksamtsritin KieBling in Miinster
bin ich auch fiir Auskiinfte iiber die Herkunft der Handschriften verpflichtet.

Ms. orient. 1

Gebunden, aber ohne Einbanddeckel und -riicken, in neuer griiner Ganzleinenmappe. Papier.
100 Blatt. 10 Lagen zu 10 Blatt. Format: 26,5 x 19,4 cm. Schriftspiegel: 20,5-22 x 13 cm.
Zweispaltig (Blatt 96"-99*: einspaltig). 32-35 Zeilen. Kustoden. Rote Uberschriften und
Seitentitel. Syrisch. Serto eines gelibten Schreibers.

Keine Lagenzihlung. Seitenzihlung am oberen duBeren Rand mit syrischen Buchstaben, am
unteren duBeren Rand mit arabischen Zahlzeichen (Seite 1-196 = Blatt 27-99¥), mit roter
Tinte. Am oberen Rand auBerdem Bleistift-Blattzdhlung mit europdischen Ziffern, die
offenbar die Blattzahlen der Vorlage angibt (Blatt 92-190).

Durchgingig Wasserschiden. Die schwarze Tinte des Textes ist liberall noch einwandfrei
lesbar, die rote dagegen fast an allen Stellen bis hin zur Unleserlichkeit ausgewaschen.
Papier in der Mitte des Vorderschnittes am Rand briichig. Neben einigen syrischen
Randbemerkungen, die vermutlich bereits in der Vorlage standen, finden sich zahlreiche

Nr. 1); ob er die weiteren Handschriften (Nr. 2-9), die ihm »in Jerusalem im Sommer 1926 ...
zum Kaufe angeboten« wurden, tatsichlich erworben oder nur beschrieben hat, kann ich nicht
sagen. Aus Baumstarks »Geschichte der syrischen Literatur« 148t sich entnehmen, daB Ricker
zumindest noch einen (syrischen?) Katalog der Handschriften des Markusklosters in Jerusalem
besall (Vorwort S. VII; S. 344, zu S. 3 Ak. 5) sowie eine syrische Anaphorensammlung,
Abschrift einer Handschrift des Klosters Kreim/Libanon (S. 353, zu S. 266 Ak. 10ff.). Letztere
habe ich tibrigens bei J. Nasrallah, Catalogue des manuscrits du Liban, II, Harissa 1963, 7-118,
nicht finden konnen. Eine Handschrift des »Ordo iudiciorum ecclesiasticorum« des “Abdiso” von
Nisibis aus dem Jahre 1898, die Bernhard Vandenhoff (spdter ebenfalls Professor in Miinster) im
selben Jahr in Rom erworben hatte (s. Vandenhoff, Ein Brief des Elias bar Sinaja ..., in OrChr
N.S. 3, 1913, 61), soll nach dessen Tode (29.12.1929) — zusammen mit einer deutschen
Ubersetzung Vandenhoffs — in den Besitz Riickers iibergegangen sein (s. J.M. Vosté, Ordo
iudiciorum ecclesiasticorum, Vatikanstadt 1940, 14 und 16).

4 Fiir — leider negative — Auskiinfte auf entsprechende Anfragen danke ich den Herren
Professoren P. DDr. Ludger Bernhard OSB, Salzburg/Maria Laach, und P. Dr. Winfried
Cramer OSB, Miinster/Gerleve, sowie Herrn Archivoberrat Dr. Peter Loffler, Bistumsarchiv
Miinster.
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nachtriigliche Anmerkungen mit Tinte oder Bleistift von der Hand Riickers (Hinweise auf
Quellen und deren Ausgaben, sonstige Literaturangaben u.d.).

Schreiber: Ménch Yithannd Garim aus Mardin (s. auch Ms. orient. 3). Beendet am
1.9.1915. Geschrieben im syrisch-orthodoxen Markuskloster in Jerusalem fiir Adolf Riicker.

Es handelt sich um eine Teilabschrift der aus dem Jahre 806 A.D. stammen-
den Handschrift Nr. 129 des Markusklosters, die beschrieben ist bei A.
Baumstark - G. Graf - A. Ricker, Die literarischen Handschriften des
jakobitischen Markusklosters in Jerusalem (OrChr N.S. 2, 1912, 125f,, als Nr.
3*). Diese Vorlage besteht aus zwei Banden von zusammen 192 Blatt mit
durchgehender Bleistift-Folienzahlung. Baumstark schreibt aaO S. 126: »Ich
hatte in den ersten Monaten des Jahres 1905 mir ebenso genaue als ausfiithr-
liche Notizien tber die Hs. gemacht®, die mir ... leider aber durch ein
bedauerliches MiBgeschick verloren gingen. Herr Dr. Riicker, auf den die
obigen Angaben demgemil ausschlieBlich zuriickgehen, hatte die Giite, sie
aufs neue zu untersuchen. Doch fehlte ihm ... die Zeit, um auch seinerseits an
die richtige Anordnung der Folien heranzutreten. Ich hielt es daher fiir
geraten, auf eine weitere Verwertung der noch ungleich umfangreicheren mir
von ihm zur Verfiigung gestellten Aufzeichnungen zur verzichten, indem ich es
ihm {iberlasse, nach einem sorgfiltigeren Studium der Hs. selbstdndig tiber den
in derselben erhaltenen Rest der literarischen Hinterlassenschaft des Kyriakos
zu berichten, von der er soviel als moglich zwecks einer spateren Publikation
zu kopieren gedenkt.« Ein Versuch Riickers, der sich von Friithjahr 1912 bis
Mirz 1914 als Stipendiat der Gorresgesellschaft in Jerusalem aufhielt®, die
betreffende Handschrift abzuschreiben, muB} jedoch gescheitert sein. In einem
»Bericht iiber die Tatigkeit der orientalischen wissenschaftlichen Station der
Gorresgesellschaft in Jerusalem« (OrChr N.S. 3, 1913, 332) schreibt J.P.
Kirsch: »... in die Bibliothek der Jakobiten in Jerusalem kam er [d.i. Riicker]
nach der Union des ehemaligen syrischen Bischofs der Stadt mit Rom’
tiberhaupt gar nicht mehr hinein, so daf er die begonnene Kopie der Homilien
des Patriarchen Kyriakos aus der einzigen dort existierenden Handschrift nicht
einmal vollenden konnte«. Riicker verpflichtete dann aber, wie die vorliegende

5 Baumstark sammelte sein Material fiir die Beschreibung der Hss. von Januar bis Mirz und im
Juli 1905 in Jerusalem, vgl. OrChr 5 (1905) 321; OrChr N.S. I (1911) 103. Auf Baumstark
beruhen auch die Angaben tber die Jerusalemer Hs. bei K. Kaiser, Die syrische »Liturgie« des
Kyrikos von Antiochien, in: OrChr 5 (1905) 174-197, hier: 177.

6 Vgl. OrChr N.S. 2 (1912) 336; 3 (1913) 333; 4 (1914) 344.

7 Gemeint ist der Metropolit Johannes Elias Hallali, der 1912 von seinem Patriarchen abgesetzt
wurde und am 21.12.1912 katholisch wurde. Die Union dauerte allerdings nur etwa ein Jahr. Ab
1918 war er auch wieder in seinem alten Amt, wurde aber 1922 erneut abgesetzt. Vgl. Das heilige
Land 57, 1913, 166; 60, 1916, 187; 67, 1923, 39f.
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Handschrift zeigt, einen Monch des Markusklosters als Kopisten®. Es ist nicht
bekannt, wann er die erst nach seiner Abreise fertiggestellte Abschrift bekam.
Der Erste Weltkrieg wird eine sofortige Ubermittlung kaum zugelassen haben.
Aber bereits Baumstark spricht in seiner 1922 erschienenen »Geschichte der
syrischen Literatur« von einer Abschrift der Jerusalemer Handschrift »im
Privatbesitz AdRiickers« (S. 353, Nachtrag zu S. 271 Ak. 1), bei der es sich um
unsere Kopie handeln muBl. Riicker selbst erwihnt in seinem Aufsatz »Das
dritte Buch der Mémré des Kyriakos von Antiochien und seine Viterzitate«
(OrChr, 3. Serie, Band 9, 1934, 107-115), in dem er ndher auf den Inhalt der
Jerusalemer Handschrift und das Werk des Kyriakos eingeht, liberhaupt
nichts davon, daB er eine Abschrift in Hidnden hatte. Zu einer weiteren
Veroffentlichung im Zusammenhang mit der Handschrift ist Riicker nicht
gekommen.

Der Monch des Markusklosters hat nur den zweiten Band der Vorlage
kopiert. Moglicherweise hatte Riicker den ersten bereits selbst abgeschrieben,
worauf die zitierten Ausfilhrungen von Kirsch hindeuten kénnten. Hiervon
scheint aber nichts erhalten zu sein. Vielleicht war Riicker aber auch an den
ersten Texten, Ausziigen aus dem »Liber Graduum« und Schriften des Isaias
von Skete (vgl. Riicker ebda. 107f.), nicht so interessiert.

Inhalt der Handschrift: Werke des Patriarchen Kyriakos von Antiocheia, 793-
817 A.D. (vgl. Baumstark, Geschichte 270f.; Barsaum, Al-Iu'lu’ [oben Anm. §]
329-331; A. Abuna, Adab al-luga al-aramiya, Beirut 1970, 386f.).

1) Drittes Buch einer Sammlung von prosaischen Mémre iiber theolo-
gische Gegenstande.

Fol. 1t (angeordnet wie bei einem Titelblatt; die senkrechten Striche bezeich-
nen die Zeilenenden):

| Rahoalo eaon hlha oda [ v | o | L aiman
| aaa\pa | @ninseie | oassias i ole) gnla

o | aiama
»Nummer 129 [= der Bibliothek des Markusklosters®]. Drittes Buch des

8 Anscheinend wurde 1915 fiir den spiiteren Patriarchen Ignatios Afram Barsaum, der sich zu
dieser Zeit wohl ebenfalls im Markuskloster aufhielt, eine zweite Abschrift angefertigt; er
erwdhnt sie in seiner syrischen Literaturgeschichte (Al-Lu’lu’ al-mantir, Abschnitt 144, FuBn.
4 = S. 330 der 2. Aufl. und des seitengleichen Nachdrucks Bagdad 1976).

9 Die Signatur 129 kann wohl erst nach der Beschreibung von Baumstark/Riicker vergeben
worden sein. Die Neuordnung der Bibliothek dirfte auf den Mdnch Afram Barsaum, den
spiteren Patriarchen, zuriickgehen, von dem auch der nicht verdffentlichte Katalog der Hss. des
Markusklosters (vgl. oben Anm. 3) stammt (s. B. Haddad, Mawatin al-mahtutat as-suryaniya
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heiligen, seligen und gottbekleideten Mar Kyriakos, des Patriarchen von
Antiocheia in Syrien«.

Darunter auf arabisch in dhnlicher Anordnung wiederholt.

Fol. 2r: Beginn des Textes. Am Anfang unvollstindig und einige vom Schrei-
ber freigelassenen Stellen, die offenbar unleserliche Passagen der Vorlage
kennzeichnen sollen. Die Anfangs- und SchluBnotizen der Mémré und Kapitel,
mit roter Tinte geschrieben, sind infolge der Wasserschidden groBtenteils nicht
mehr lesbar. Die Einteilung ldBt sich aber fast tiberall anhand der Bleistiftver-
merke Riickers feststellen. Die Uberschriften der erhaltenen Kapitel in den
Mémré 6(?), 7 und 12-28 gibt Riicker in deutscher Ubersetzung in seinem
Aufsatz »Das dritte Buch der Mémré ...« (aaO 108-111) an, auf den auch
wegen der fehlenden Blitter und Blattvertauschungen am Anfang verwiesen
werden kann.

Fol.94" (= S.185): anaisiye wasicnl hlhy ok nle
cimy K= mo dul hiael huin haaaar

~a=n ha
»Zuende ist das dritte Buch des Kyriakos, des Patriarchen der Stadt Antio-
cheia in Syrien, worin achtundzwanzig Mémre (enthalten) sind«.

Der Text wurde bisher nicht verdffentlicht, mit Ausnahme einer arabischen
Ubersetzung von Kapitel 6 und 7 des 19. Mémra durch den Patriarchen
Ignatios Afram Barsaum, in: Magalla al-batriyarkiya as-suryaniya 5 (1938)
244-249, u.z. nach der Handschrift des Markusklosters (Hinweis auch bei Graf
IT 228). Bei den von V&obus (OstkSt 25, 1976, 193-5) aufgezdhlten Memre
handelt es sich um andere Texte.

2) »Von demselben Patriarchen Kyriakos: Erlduterung von Fragen, die
gestellt wurden von dem Diakon Yes$t', der in dem Dorf Tarmanaz
wohnt«.

Fol.94": =\ ddxr araa ausniiyfa wasiaes ;b 1a ;lia
s W uio Uiy arsarsy sav. A e

Fol. 95" ‘e O0uovaao ims ~\ <dx e

»Zuende sind die zehn Fragen und ihre Erlduterungen«.

fi’§-sarq al-ausat, in: Journal of the Iraqi Academy, Syriac Corporation, vol. 6, Bagdad 1981/82,
341-361; hier: 345). Riicker gibt die neue Signatur nicht an. Méglicherweise wurden die nach
der Beschreibung von Baumstark/Riicker zusammengehorigen Binde bei der Neuordnung
getrennt. Fiir den ersten gibt M. Kmosko, Liber Graduum, Paris 1926 (Patrologia Syriaca I 3),
S. CCXCIIIfT. die Nummer 180 an. Nach Barsaum aaO triigt die Jerusalemer Hs. aus dem Jahre
806 A.D. die Nummer 118; das ist aber wohl ein Irrtum, weil er auf S. 120f. die Hs. als Nummer
180 néher beschreibt.
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Es handelt sich um zehn Fragen und Antworten theologisch-liturgischen
Inhalts.

Weitere Handschriften (neben Jerusalem, Markuskloster 129 und der Hand-
schrift des Patriarchen Barsaum, oben Anm. 8): Damaskus, Syr.-orth. Patriar-
chat 8/11, fol. 191-192¥ (1204 A.D.), Mardin, Syr.-orth. Metropolie 323, fol.
20¥-23t (moderne Abschrift).

Ausgabe: A. Voobus, The Synodicon in the West Syrian Tradition. II,
Louvain 1976 (= CSCO 375), 180-184 (nach Damaskus 8/11, nur geringfiigige
Abweichungen).

Ubersetzung: Voébus ebda. (= CSCO 376) 185-188.

Vgl. auch A. Véobus, Syrische Kanonessammlungen. Ein Beitrag zur
Quellenkunde. I. Westsyrische Originalurkunden. 1, Louvain 1970 (= CSCO
307, 317), 298f. (zu Kyriakos vgl. auch S. 13-35).

Baumstark/Riicker nehmen in der erwahnten Beschreibung der Jerusalemer
Handschrift zu Unrecht zwei Texte an: »3) Antworten des Kyriakos auf die
Fragen eines Diakons I56° aus dem Dorfe w=1id, 4) die zu Anfang unvoll-
standige Beantwortung von zehn liturgischen Fragen«. So finden wir es auch
bei Baumstark, Geschichte 271 Anm. 1. Richtig dann aber Riicker, Das dritte
Buch der Mémré, aaO 111.

Der Diakon Ye$t (= I80°) aus Tarmanaz wird bereits in Mémra 26 des
Kyriakos als Fragesteller erwdhnt, vgl. Riicker ebda. 110f. Bei dem Dorf
Tarmanaz diirfte es sich um den Ort im Gebiet von Kyrrhos handeln'?, in
dem nach der Chronik Michaels des GroBen!! und der Kirchengeschichte des
Barhebraeus!? im Jahre 751/2 A.D. eine Synode stattfand, Nach diesen
Quellen lautet der Name Tarmana (~£a>1i¥), was im syrischen Schriftbild
(Serto) kaum von Tarmanaz zu unterscheiden ist. In der Chronik Michaels
findet sich an einer anderen Stelle in der Handschrift noch der graphisch
ebenfalls dhnliche Name Tarmizd (ava=iX)!3. Ob die drei Orte identisch
sind und welche Form richtig ist, vermag ich nicht zu entscheiden !4,

10 J. Mounayer, Les synodes syriens jacobites, Beirut 1964, 37 beschreibt seine Lage néiher: »Ville
principale de la Cyrrhestique sur I’Afrin affluent de I'Oronte, 4 20 Km. au nord-este de Killez et
environ 70 Km. au nord-ouest d’Alep.«

11 J. B. Chabot, Chronique de Michel le Syrien, Bd. II, Paris 1901, 514-5 (Ubersetzung), Bd. IV,
Paris 1910, 470 (Text).

12 J. B. Abbeloos und Th. J. Lamy, Gregorii Barhebraei chronicon ecclesiasticum, tom. I, Léwen
1872, 311-314. Vgl. bereits J.S. Assemani, Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana, tom. II,
Rom 1721, 338.

13 AaO Bd. IV 488 bzw. Bd. III 19 und Anm. 2 (wo Chabot dafiir Tarmani lesen will;
unentschieden Riicker, Das dritte Buch der Mémré, aaO 110, FuBn. 2).

14 Véébus (Syrische Kanonessammlungen aaO 299, Fufn. 13) erwdgt, ob Tarmana mit dem Dorf
Armanaz bei Apameia gleichzusetzen ist. Hier lag jedoch das Kloster des Mar Mardn
(Baumstark, Geschichte 177, zu FuBin. 15, verlegt es irrtiimlich in die Niihe von Aleppo), das
Zentrum der maronitischen Richtung (vgl. Graf 1 65f.; M. Breydy, Geschichte der Syro-



Die syrischen und christlich-arabischen Handschriften in Minster 95

3) Beginn des Kolophons der Vorlage (fol. 95Y): .= o has a3 la
onlis u\.n'.:k\.m i o atk A rﬁ&j_\

»leder, der in diesem Buch liest, bete fiir den geringen Tidos, der es
entsprechend seiner Kraft geschrieben hat«.

Ein ganz dhnlicher Vermerk eines Schreibers und Ménchs Tidos (1. 3),
d.i. Theodosios, findet sich in der Hs. Brit. Libr. Add, 14,659, die nach Wright
aus dem 8. oder 9. Jhdt. stammt!3. Dieser Tidos kénnte mit dem Schreiber der
Jerusalemer Handschrift identisch sein.

Fortsetzung des Kolophons der Vorlage (fol. 96):

o o 1o arsisisy mis vael w1 am oha ,maderd
< »0uald aar=sl  heasia cn...\_omﬁv;m hLam duih
mrenl aihaala ~o ;o lms o ol
AuahNo of Rlhe ohan ;o es@n o | omlaia
=an aaonl Kadsl Kimssmho d>a ~a\ durs
RS Y, .ek\ik\o esrha > dur LI\ ;o T ML
~r.n Kimass .ars Khlh naus mo Al ho xmeas eiek
Rame méas hLim vamuls i o) o i
~y,io imas oun mivﬁ.i\od_ﬁ vansian ;i .'ﬂk\:c\lvo
i @o Kamws ,mainoe hainm huam iy o
Ay imasd oumo i dha b e\l asoilas | assar
voumoilordh ;i wamuls huimy iyl eaaams axa
@A hd ;i1 Krdo Kimas & aduinh el asaila
oL h,imo .asian [ assar ;™0 LA i @\ 1w ,>aiso
N> o i oo <han Kimasa ous oaha
~<im < honam\ nwo .szménr( ~y.io orax (leg. .L\v_*mn.)
._\c\\misoax ala\a ,modﬁ:n’_hgoﬂa.\n AR Y am .< huinwaoi
~aihes la ias 2\ ah E=was e OOLAN __gm_\aﬁo
ol haly _ als <rize | omlay < hagadha reha;S:

v @ o=l | omla amiine Rahoadl, L aoio neim

Arabischen Literatur der Maroniten vom VII. bis XVI. Jahrhundert, Opladen 1985, 30ff.), wo
wir den Diakon Yesu® wohl nicht zu suchen haben.

15 W. Wright, Catalogue of Syriac Manuscripts in the British Museum, 3 Bde., London 1870-72,
1163f. (Nr. 990).



96 Kaufhold

Ao hal Zamia ceomd Ivm N awhey = s rCL_S..\ ~ioa la
oo iaRabl ) @ aondh mla o han v 3 ohaha
LA cumn Ladein d Kravo waioiardh i3 o) =waa

.. aa o

»Dieses Buch gehort Stephanos, dem Sohn des Barhadbsabbo, dem Sohn des
Ahd, aus der christusliebenden Metropole Tagrit, durch die Gabe Gottes und
die Arbeit seiner Hinde, zum Nutzen seiner selbst und aller, die auf das Buch
treffen. Es wurde beendet und kollationiert im Jahre 1118 der Griechen, in der
ersten(?) Indiktion, das ist im Jahre 192 muslimischer (Zeitrechnung), dem
dritten Tag des Monats Oktober, einem Dienstag, in dem heiligen Sdulen-
kloster bei der Stadt Kallinikos, zur Zeit des ehrwiirdigen und seligen Patriar-
chen Mor Kyriakos, aus eben dem heiligen Kloster und aus der gesegneten
Stadt Tagrit, und zur Zeit des ehrwiirdigen Abtes (abbas) Mor Simeon, des
Metropoliten von Tagrit, aus dem genannten Kloster, und des Bischofs der
Stadt Kallinikos Metropolit Mor Theodosios aus Tagrit, aus dem heiligen
Kloster des Mor Atonos, und zur Zeit des Klostervorstehers Sergios, des
Sakristans Mor Simeon und des Schreibers Mor Theodosios (T7ydsy) vom
Sdulenkloster. Der Herr moége demjenigen, der sich wegen seines heiligen
Namens angestrengt hat und diesen geistlichen Schatz bereitgestellt hat,
unvergiangliche und unaufhérliche Wonne geben, ihm, allen seinen Vitern,
ihrem ganzen Kloster und allen ihren Verstorbenen, durch die Gebete und
Fiirbitten aller Heiligen, vor allem der Muttergottes Maria, sowie unseres
seligen Vaters und aller Bischofe, in Ewigkeit, Amen.

Jeder, der es liest, bete fir den, der sich angestrengt hat, denn er ist der
erste, der es hat schreiben lassen. Es wurde (ab)geschrieben von einem
Exemplar des Buches unseres seligen Vaters, von einer Kollation (Reinschrift?)
des Priesters Mor Theodoros aus Tagrit vom Sdulenkloster.« (Es folgt eine der
iiblichen Verwiinschungen gegen den, der die Handschrift unterschlidgt oder
beschadigt.)

Die Datierung ist nicht schliissig. Der 3. Oktober 1118 Graec. (= 806 A.D.)
war zwar tatsdchlich ein Dienstag, fiel aber in das muslimische Jahr 190, nicht
192. Die in syrischen Handschriften selten vorkommende, aber in der Regel
zutreffende Datierung nach Indiktionen ¢ scheint ebenfalls falsch zu sein. Das
dem Wort »Indiktion« (d-ndgqtyona) folgende Attribut (bdm’) gibt keinen Sinn

16 L. Bernhard, Die Chronologie der syrischen Handschriften, Wiesbaden 1971, 134-138. Unrich-
tig ist die Indiktionsangabe (9. Indiktion) nur in der von Bernhard nicht erwdhnten Hs. Brit.
Libr. Add. 14,548 (= Wright aaO Nr. 558) vom Juli 1101 Graec. = 790 A.D., wo es 13.
Indiktion heiflen miifite. Weitere Belege fiir Indiktionsangaben im Thesaurus Syriacus, tom. I,
Oxford 1879, Sp. 256f.
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und mufB auf jeden Fall verbessert werden. In den anderen bekannten Fillen
wird das Indiktionsjahr nirgends mit einer syrischen Ordinalzahl angegeben,
sondern einer griechischen Ordinal- oder (seltener) syrischen Kardinalzahl,
beides aber im syrischen Genitiv (z.B. indigtyona d-trita, d-deqata bzw.
da-tlata). Eine entsprechende, vom Schriftbild her passende Verbesserung ist
nicht ersichtlich. Es bietet sich nur die syrische Ordinalzahl gadmaya »erster«
an. Allerdings gehort der 3. Oktober 806 in das letzte, fiinfzehnte Indiktions-
jahr, nicht in das erste. Die Angaben passen demnach alle nicht zusammen.

Die Entstehung der Vorlage fillt in eine Zeit innerkirchlicher Streitigkei-
ten!’, an denen auch im Kolophon erwdhnte Personen beteiligt waren. Im
Jahre 798 sollen der Metropolit Theodosios von Kallinikos und vier andere
Bischofe gegen den Patriarchen Kyriakos opponiert haben, als dieser sich mit
der julianistischen Partei einigen wollte!'®. Auch wegen des Metropoliten
Simeon von Tagrit gab es heftige Auseinandersetzungen.

Wie sich aus den Angaben zu den Personen ersehen 14B3t, bestanden offenbar
enge Beziechungen zwischen Tagrit und dem Séulenkloster bei Kallinikos (vgl.
dazu auch J. M. Fiey, Tagrit. Esquisse d’histoire chrétienne, in: OrSyr 8, 1963,
289-342; hier: 315f.).

Der Schlul3 des Kolophons ist nicht ganz klar. Die Jerusalemer Handschrift
ist zu Lebzeiten des Patriarchen Kyriakos (1817 A.D.) entstanden. Es scheint
die erste Abschrift nach einem Exemplar aus dem Besitz des Verfassers
gewesen zu sein, aber wohl nicht eines Autographs, sondern eines puhomao
eines Priestermdnches Theodosios vom Sdulenkloster . Das Wort bedeutet im
Zusammenhang mit Handschriften »Kollation« (eigentlich: »Vergleich«), was
hier aber nicht recht palBt, weil ja gerade noch keine verschiedenen Hand-
schriften vorgelegen haben sollen. Man denkt deshalb eher an eine Reinschrift
nach dem Entwurf des Verfassers. Die Ausdriicke »der sich angestrengt hat«
und »der es geschrieben hat« (in der Ubersetzung oben: »der es hat schreiben
lassen«) im Kolophon meinen nicht den Schreiber, sondern den Besteller (vgl.
die eindeutigeren Parallelen in den Londoner Handschriften Wright Nr. 626
und 685 aus den Jahren 837 und 868 A.D.).

17 Zusammenfassende Darstellung bei Kaiser aaO 174-6 oder Véobus, Syrische Kanonessamm-
lungen, aaO 20-22 und 26-33. ‘

18 So nach der bis zum Jahre 813 reichenden Chronik (V66bus ebda. 28). Dazu paBt allerdings
weniger, daB Theodosios das zwischen Kyriakos und den Julianisten vereinbarte Glaubensbe-
kenntnis mit unterschrieben hat (vgl. R. Draguet, Le pacte d’union de 797 entre les Jacobites et
les Julianistes, in: Le Muséon 54, 1941, 91-106). Moglicherweise ist er identisch mit dem
Metropoliten Theodosios von Kallinikos der 833 A.D. geschriebenen Hs. Brit. Libr. Add.
12,171 (Wright Nr. 782).

19 Von ihm stammt vielleicht die Hs. Brit. Libr. Add. 17,172 (Wright Nr. 780), geschrieben
zwischen 819 und 830 A.D. an einem nicht angegebenen Ort. Auch sie hat einen Bezug zu
Tagrit, die Besteller stammten von dort.
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4) Homologie?? (fol. 96*-997 = S. 190-195).

Fol.96": ,i= ~nl\ g\ rainy s ni.\cﬁa::mr( EYa Py
~aiawa rt-amlv.n{n mitt.ﬁorﬂ waosiao

~ri vamias i WSl o ahoao < r.ial
ymamwing Ja i amniceily<e dusor - Kacadaanh
Ae heite | asddle . Jo Kimas o> ~uro <mln
4 e

»Ferner: Homologie desselben heiligen und gottbekleideten Mor Kyriakos,
des Patriarchen von Antiocheia in Syrien.

An den heiligen und seligen Vater der Viter, Mor Kyriakos, das Haupt der
Bischofe, d.h. unseren Patriarchen. Ich, N.N., durch die Gnade Gottes
Priester, vom Kloster N.N., erbitte eure heiligen Gebete ...«.

Es handelt sich um ein umfangreiches Blankettformular fiir das Weihever-
sprechen der Bischofskandidaten gegeniiber dem Patriarchen, mit einer Fest-
legung auf zahlreiche dogmatische Aussagen. Es ist nicht identisch mit der
»Homologie« des Jakob von Maiperqat, die in das Pontifikale Michaels des
GroBen aufgenommen wurde und bei Denzinger in auszugsweiser Ubersetzung
abgedruckt ist2!. Bei dieser handelt es sich auch umgekehrt um Ermahnungen
des Patriarchen an die Kandidaten wihrend der Bischofsweihe.

Laut Baumstark/Riicker aaO stammt dieser Text in der Jerusalemer Vorlage
von jingerer Hand. Auf einen anderen Schreiber deutet auch der Umstand,
daB er einspaltig geschrieben ist.

Bisher nicht herausgegeben oder iibersetzt. Weitere Handschriften sind mir
nicht bekannt.

5) Kolophon der vorliegenden Handschrift (fol. 99¥ = 5. 196)

a) In kar$ani: - cmkjre_\r« ham s an\) o\ o v

atig=l e poiy | asas ool danle A o
o1\ 8 @i i> 11,8 ,maorahi Lo i\
ine > pos dow o ;mams ;o dued ana DAY __\\r(_.'imkr(
irs. A= G ho a\\ < duw -.,\1'«_—.:.;&« AP

.___L\"\vah\’ Yosico iy ol ,a V\é.\ e 20 | cusamm

20 Baumstark, Geschichte 271 félschlich »Apologie«.

21 H. Denzinger, Ritus orientalium, Band 2, Wiirzburg 1883, 100-6 und 106-8. Vgl. Baumstark,
Geschichte 312, zu Anm. 6. H. Teule, der von diesem Text einen Mikrofilm der Jerusalemer
Hs. besitzt, hilt ihn zu Unrecht fiir ein Glaubensbekenntnis »composée a l'occasion de
I’accession de Cyriaque au trone patriarcal en 793 ... adressée aux évéques qui 'ont élu«
(Orientalia Lovaniensia Periodica 9, 1978, 121-140, hier: S. 122).
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v\‘;\c’:&r(aﬂb:\\bﬂr(_—: lan o= . a Komauno piand

'\Xr(.:n{lr(mxj.» ,ldmtﬁr_xm.\ ina gr(h&r(mﬂn’.\:x_\h
.'pr(\'k\.ur(_\r(l.\_xér(,.:n’:ﬂrdd iao0i a\oare

»Dieses Buch wurde originalgetreu (tibgan) kopiert nach der Vorlage durch
den armseligen altsyrisch-orthodoxen Mdnch Yuhanna Garim aus Mardin im
altsyrischen Kloster des Mar Markus in Jerusalem. Sein Abschreiben endete
am ersten Tag des gesegneten Monats Elil (= September) des Jahres eintau-
sendneunhundertundfiinfzehn der christlichen (Zeitrechnung). Dies geschah
unter der Regierung des Metropoliten Gregorios Afram. Und zu dieser Zeit
war im Kloster anwesend Seine Heiligkeit der Patriarch “Abdallah II1%2. Und
wir kopierten es fiir den hochwiirdigen Herrn Doktor Adolf Riicker, den
hochgeachteten Deutschen.«

b) Der Schreiber wiederholt darunter fast gleichlautend den Kolophon in
arabischer Sprache. Seinen Namen schreibt er »Karim« und gibt ausdriicklich
an, daB er einer der Monche des Markusklosters ist. Er nennt ferner noch die
Jahreszahl der Seleukidendra (2226 A. Graec.).

Ms. orient. 2

Der wohl urspriingliche Ledereinband wurde bei der Restaurierung 1987 durch einen neuen,
griinen Ganzleineneinband ersetzt. Papier. 151 Blatt. Soweit noch feststellbar: 19 Lagen zu 8
Blatt. Format: 21,8 x 15,2 cm. Schriftspiegel: 17,5 x 12 cm. Einspaltig. 25 Zeilen. Kustoden.
Angabe der Kapitelnummern in groBerer Schrift. Uberschriften mit roter Tinte. Kar§uni.
Serto.

Ohne urspriingliche Lagen-, Blatt- oder Seitenzdhlung. Die Reihenfolge der Blitter ist
teilweise falsch. Richtig: 1-25, 40, 26-39, 41-55, 80-86, Lucke von einem Blatt, 87-110, 122-
137, 56-79, 111-121, 138-151.

Die vor der Restaurierung zum groBen Teil zusammengeklebten Blétter sind alle mit
Seidenpapier iiberzogen. Durchgingig Wasserflecken; die Schrift ist aber tberall noch
einwandfrei zu lesen. In einigen Blittern sind kleine Locher, die letzten teilweise an den
Rindern zerfleddert, aber ohne nennenswerten Textverlust.

Schreiber: Hirl Germanos, Sohn des Hiirl Elias. Beendet am 22.3.1817.

Inhalt: Arabische Ubersetzung von Jean Claude de la Poype de Vertrieu
(1702-1732 Bischof von Poitiers), Compendiosae institutiones theologicae ad
usum seminarii pictaviensis, Pictavii 1708 (und 6fter), Buch 5, Kapitel 12-16.
Mir nicht zuginglich, nach Graf III 431 (»Das theologische Lehrbuch ...

22 Gestorben am 26.11.1915 in Jerusalem. Der Metropolit Gregorios Afram war 1912 an die Stelle
des abgesetzten Metropoliten Johannes Elias Halldli (s. oben FuBin. 7) getreten, wurde aber
1918 von diesem wieder abgeldst und lebte weiter als Ménch im Markuskloster (Das heilige
Land 67, 1923, 40).



100 Kaufhold

wurde bis in die neueste Zeit in den theologischen Schulen Syriens, wie in “Ain
Traz, "Ain Warqga und Sarfeh, viel benlitzt«).

Fol.1“ ol oialw woilwo oo ol o
mouaadh  mwa ah o\ - O8O Hida e ol
wlasl\ L homntli B\ o0 sl o ialw

Lanm aihia vaiordla isas S, han\ <o .&Sr(_oﬁr\’

AL Ishew: ool el My Kania dalosn o
wnrdal o irs aoilo ixe Mo s aeh\w ‘\.Qr{
...immh():l:.ln’.;ain_mnrtmlr(o irs

»Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes, des einigen
Gottes. Amen. Wir beginnen mit der Hilfe Gottes des Erhabenen und seiner
guten Leitung mit dem Abschreiben des flinften Buches der »Theologischen
Wissenschaft« des ausgezeichneten Lehrers und Theologen Yihanna Qlaudios
Firtria, des Bischofs einer Stadt des Konigreichs Frankreich, Gott schenke
ihm sein Erbarmen. Es umfalit den zwdlften, dreizehnten, vierzehnten, finf-
zehnten und sechzehnten Teil der genannten Wissenschaft ...«

Fol. 1v-7V: Inhaltsverzeichnis.
Fol. 8: leer.
Fol. 8¥-151*: Text.

Fol. 151": Kolophon (am linken Rand beschadigt): r-(.fx.xea al\a ok
u\i@a&n’ i ime > Mla pas girso @i e ol
10w 1o ,mw i @ o Kardsurd> hao o\ duw saha
ol ;o e dat |« ashax (], ol

[..]o o\ iaal o v Giaalw [ oia s\«
»Beendet — Gott sei unaufhorliches Lob — am 22. Tag des gesegneten
Monats Adar (= Mirz) des Jahres 1817 nach Christus durch den geringsten
der Menschen, der [nicht] wert ist, dal sein Name in dem [heiligen?] Buch

erwdhnt wird, den Huri (= Pfarrer) Germanos, den Sohn des Huri Elias ...
(Textverlust, vom folgenden nur Reste erhalten).

Fol. 151*: leer. Stempel mit Inschrift (nur teilweise erhalten): X\l
[...]J) dsgeal) »Offentliche Bibliothek von ...«.

Auf einem bei der Restaurierung entfernten Vorsatzblatt waren folgende
Angaben zu finden: »Syrisches Manuscript von 1817 / Jean Claude de Vertrieu /
B. v. Poitiers 1702-32 / Ms 6«.

Der Name des arabischen Ubersetzers wird — wie in einem Teil der anderen
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Handschriften auch — nicht genannt. Vgl. dazu J. Nasrallah, Catalogue des
Manuscrits du Liban, I, Harissa/Libanon 1958, 120f. Weitere Handschriften:
Graf aaO; Nasrallah ebda. I-IIT (passim); Paris arab. 5080 (s. G. Troupeau,
Catalogue des manuscrits arabes. I'® Partie. tome 11, Paris 1974, 78).

Uber den Schreiber ist mir nichts weiter bekannt. Es diirfte sich um einen
Maroniten gehandelt haben.

Ms. orient. 3

Der wohl urspriingliche, beschidigte Ledereinband wurde 1987 durch einen griinen Ganzlei-
neneinband ersetzt. Papier. 156 Blatt. 18 Lagen, meist zu 10 Blatt (Lage 1: 4;2:9;3:6;8: 7,
16: 4; 18: 6 Blatt). Format: 20 x 16 cm. Schriftspiegel: 16 x 11 cm. Einspaltig. 15 Zeilen.
Kustoden. Rote Uberschriften und Rubriken. Rotschnitt. Lateinisch, Deutsch und Syrisch
(Serto).

Urspriinglich keine Lagen-, Blatt- oder Seitenzdhlung. Spitere, aber nicht durchgehende
Seitenzidhlung mit Bleistift.

Wasserschiaden. Die rote Tinte ist ausgewaschen, aber noch lesbar. Schrift teilweise auf der
gegeniiberliegenden Seite abgedriickt.

Schreiber: Adolf Riicker und der Priestermonch Yohannan, Sohn des Malké Gariim (s. auch
oben Ms. orient. 1). Mehrere Daten: 10.1.1914, 29.1.1914, 1.2.1914 und allgemein 1914 A.D.
Syrischer Text geschrieben im Markuskloster in Jerusalem fiir Dr. Adolf Riicker.

Inhalt: Anaphoren.

Eolr]z-¥ Yeei

Fol. 2r (von der Hand Riickers, in der Art eines Titelblatts mit schwarzer und
roter [im folgenden kursiv] Tinte):

»wIX Anaphorae | Syrorum Jacobitarum / ex cod. ms. Conv. Sti. Marci
Hierosolym. / unacum / Consignatione Calicis | ex alio codice«.

Fol..2%. 3% leer:

Fol. 57, 4¥, 47, 3" (in dieser Reihenfolge, alles von Riicker geschrieben):
»Anaphora d. Patr. Timotheos v Alexandr.

Anaphoratexte | nach einem Missale des Markusklosters in Jerusalem, das nicht in
Bmstks Verzeichnis?3 aufgenommen ist. Papier, 21,5 x 16 cm. 287 Bl. Leinwand
iber Holzdeckeln. Anfang u Ende unvollstindig. Ohne jede Datierung, nur
Schreibernotiz von spiterer Hand auf S. 2 (Rand): ®@iaae ,\s & aa

s laes .,.\.Qerdr( ®aoi™® ,im hman L\ onir\

23 D.i. A. Baumstark, Die liturgischen Handschriften des jakobitischen Markusklosters in
Jerusalem, in: OrChr N.S. 1 (1911) 103-115, 286-314. Die Hs. ist nicht identisch mit der von
Kaiser aaO erwidhnten Anaphorenhandschrift des Markusklosters aus dem Jahre 1729 Graec.
(= Baumstark ebda. Nr. 10).
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Schrift: Serto 16-17 Jhrhdts.
Inhalt: 31 Anaphoratexte; davon sind in folg. kopiert
1. Timotheos v. Alexandreia (17) ...
Simeon Kepha I (3)
Severus v. Antiocheia (18)
Jakub Malfana (II) (21)
Johannes Patr. Katoba u. Aksenaja (8)
Jakob v. Edessa, Maphasqana d*Ketabe (22)
Basilius v. Bagdad, welcher ist Lazar bar Sabta (24)
Thomas v. Harkel, B. v. Germanikia (25)
Johannes Episcopus (26)
. Consignatio Calicis (aus einer anderen Hs, v. J. 1819 Graec.)

Dle Handschrift, aus der 1-9 entnommen sind, enthélt folgende Anaphora-
texte:

Bl. 1-32: Proemien u. Sedra, Episteln u. Evangelien fiir die Wochentage (von
Mittwoch ab, weil Anfang unvollstindig), dann solche fiir einige Hochfeste
und die letzten Tage der Karwoche.

1. fol. 32°: Jakob, Herrenbruder (gr)

2. fol. 402: Jakob, Herrenbruder (kl)

3. fol. 46*: Simon Kepha I

4. fol. 532: Simon Kepha II ...« (der deutsche Text Riickers in der Handschrift
setzt sich noch fort, im gleichen Wortlaut wie in seinem Aufsatz »Uber zwei
syrische Anaphorensammlungen. — II. Jakobitisches Missale des Markus-
klosters in Jerusalem«, in: OrChr N.S. 10/11 (1923) 156f. Riicker erwdhnt dort
seine Abschrift nicht).

In der Aufzihlung sind die Nummern 3, 8, 17, 18, 21, 24, 25 und 26
angekreuzt, d.h. die Anaphoren, die kopiert sind (s.0.). Am Schlu8} findet sich
noch folgender Bleistiftvermerk Riickers: »Initien in einem bes. Verzeichnis«.
Dessen Verblieb ist mir nicht bekannt.

Ab fol. 5¥ beginnt eine Seitenzdhlung mit Bleistift:

S. 1-29: Anaphora des Timotheos (Bleistiftvermerke Riickers am Rand).
SchluBvermerk des Schreibers auf S. 29 unleserlich.

830 1eer!

S. 31-54: Anaphora des Simon Kepha. S. 54 syrischer Schreibervermerk: »Von
der Hand des armseligen und siindigen Knechtes, des Monches Yohannan,
Sohn des Garum. aus Mardin, im Jahre 1914 nach Christus. Betet fiir ihn.«
S. 55-82: Anaphora des Severos. S. 82: dhnlicher Schreibervermerk wie S. 54,
zusitzlich werden Ort und genaues Datum angegeben (»... im Kloster des Mor

C>>D.°°r4.c~sm.4=s»w

e
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Markos des Evangelisten in der gesegneten Stadt Jerusalem, am 10. Januar des
Jahres 1914 nach Christus«).
S. 83-122: Anaphora des Jakob. S. 122: dhnlicher Schreibervermerk wie S. 54.
Es folgen zwei nicht gezéhlte, leere Seiten. Dann beginnt eine neue Zihlung:
S. 1-50: Anaphora des Johannes. S. 50: Schreibervermerk vom 29.1.1914.
S. 51-80: Anaphora des Jakob von Edessa. S. 80: Vermerk, in dem der
Schreiber seinen Namen am vollstindigsten angibt (Yohannan bar Malke
Garuim). Arabische Datierung: 1.2.1914.
S. 81-107: Anaphora des Basileios. S. 107: kurzer Schreibervermerk.
S. 108-126: Anaphora des Thomas von Hargel. In dem Vermerk auf S. 126
bezeichnet sich der Schreiber als »Monch und Priester« und gibt den Besteller
an (»... fur den gelehrten und weisen Doktor Adolf Riicker, den geehrten
Deutschen).
S. 127-141: Anaphora des Johannes Episkopos. S. 141: Schreibervermerk
ohne neue Angaben.
Es folgen funf ungezihlte leere Seiten, dann 28 ungezdhlte Seiten mit
nachstehendem Text, der mit Randnotizen von Riicker versehen ist:

yin o\ yio\o ®riior ;mlid @A paxia :tm_-Qv oakh
ilo hmdas 1ms heon ¢ Kaaca\ e ati e oo
~uicaml isias oiaoy sl ~ @aoirt =0
I 15 DL T ) T.ml;:n

»Ferner: Ordnung der Bezeichnung des Kelches des heiligen und gottbeklei-
deten Mor Severos, des Patriarchen von Antiocheia, die verrichtet wird an den

heiligen Tagen des vierzigtigigen Fastens, nach der Ordnung der Darbringung
des Opfers der Syrer in allen Stiddten und Kirchen ...«

Der anschlieBende Schreibervermerk dhnelt den vorhergehenden (Datum:
1914). Am unteren Rand ist mit Bleistift das Datum der Vorlage fiir den
letzten Text genannt: 1819 Graec. (= 1507/8 A.D.), dahinter mit arabischen
Zahlzeichen wohl irrtiimlich »1818«.

Den SchluB} bilden zwei leere Blatter.

Die Vorlage, aus der die Anaphoren entnommen sind, ist die Handschrift
Jerusalem, Markuskloster 97, vgl. A. Raes, Anaphorae Syriacae, vol. I, fasc. 1,
Rom 1939, S. XXIf. Dieses Werk enthélt kritische Ausgaben verschiedener
Anaphoren, die Raes und andere veranstaltet haben. Riicker gibt in dem von
ihm bearbeiteten Teil (Anaphora syriaca Timothei Alexandrini, Rom 1939)
auf S. 5 bei der Handschrift Jerusalem 97 an: »Anaphora Timothei (fol. 165
174Y) inter alias ex hoc codice pro me exscripsit Johannan Garum, monachus
illius conventus anno 1914.« In dieser Abschrift finden sich bei der Anaphora
des Timotheos einige Randbemerkungen Riickers, er hat sie also wohl bei der
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Vorbereitung der Ausgabe benutzt. Ob er dabei die Jerusalemer Vorlage selbst
iiberhaupt heranziehen konnte, 1aBt sich dem Vorwort nicht zweifelsfrei
entnehmen. H.W. Codrington gibt in seiner Ausgabe der Anaphora des
Severos von Antiocheia ausdriicklich an, da3 er Photographien davon erhalten
hat. Die anderen Herausgeber verwenden aber, soweit ich sehe, weder die
Jerusalemer Handschrift noch Riickers Abschrift. In einer fritheren einschligi-
gen Verdffentlichung (Die syrische Jakobosanaphora nach der Rezension des
Ja’qob(h) von Edessa, Miinster 1923) erwihnt Riicker nur die Jerusalemer
Vorlage.

Zur »Ordnung der Bezeichnung des Kelches, einer Prisanktifikatenliturgie,
vgl. Baumstark 266f; J. M. Hanssens, Institutiones liturgicae de ritibus orien-
talibus, IT1, 2, Rom 1932, 552f. (Nr. 1455), 555f. (Nr. 1459), 616f. (Nr. 1522);
W. de Vries, Sakramententheologie bei den syrischen Monophysiten, Rom
1940, 170f. Die von H. W. Codrington, The Syrian Liturgies of the Presancti-
fied (JThS 4, 1903, 69-82), und M. Rajji, Une anaphore syriaque de Sévere
pour la messe des présanctifiés (ROC 21, 1908/9, 25-39) verdffentlichten Texte
stimmen mit dem der Miinsteraner Handschrift nur teilweise tiberein (es finden
sich entsprechende Randbemerkungen Riickers).

Ms. orient. 4

Finband: Leder auf Karton, mit geprigten Ornamenten. Auf dem vorderen Innendeckel
Exlibris von Adolf Riicker (»Oremus cum ecclesia sancta Dei. Pax. Ex libris Adolphi
Riicker«). Papier. 176 Blatt. 22 Lagen zu § Blatt und am SchluB ein Doppelblatt. Format:
14 x 9,2 cm. Schriftspiegel: 9,5 x 6,5 cm. Einspaltig. 12 Zeilen. Kustoden. Rote/Seitentitel.
Rote Uberschriften und Rubriken. Arabisch und Syrisch (Sertd). Seitenzdhlung ab fol. 1¥ mit
arabischen Zahlzeichen von 1 bis 337, Die Seitenzahlen 63 und 80 sind doppelt vergeben (8
und 80), 103 und 202 ausgelassen, nach 209 folgt wieder 200f. Gebrauchsspuren. Das Blatt
mit den Seiten 12/13 fehlt (letztes Blatt der ersten Lage).

Schreiber: Petros Diyarbakirli und Michael, Sohn des Elias Sabbag aus Bagdad. Beendet am
9. Mai [18]61. Geschrieben in der Schule der »Muttergottes von der Rettung« (Kloster
Scharfeh im Libanon).

Inhalt: Westsyrisches (uniertes) Rituale.

S. 1-132 ausschlieBlich arabisch, dann arabisch mit zahlreichen eingestreuten
syrischen Gebetsformeln und Gebeten sowie einigen Uberschriften. Die Texte
stimmen nur teilweise mit denen bei I. E. Rahmani, Liber ritualis usui ecclesiae
Antiochenae Syrorum, Scharfeh 1922, tberein.

Fol. 17: leer.

Fol. 1¥ (= S. 1): »Ritus der Wasserweihe nach dem Brauch der heiligen
romischen Kirche«.
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S. 14-25: Gebet fiir einen Kranken (am Anfang unvollstindig, weil die Seiten
12 und 13 fehlen).

S. 26-28: Gebet fiir ein Kleinkind allgemein.

S. 28-31: Gebet fiir ein krankes Kleinkind.

S. 31-40: Verschiedene Gebete (fiir Reisende, sich Streitende, Besessene u.a.).
S. 40-79: »Ritus der Letzten Olung fiir die Kranken«, »Ritus fiir die mit dem
Tode Ringenden«.

S. 8 (sic! = zwischen 79 und 80) - 99: Texte fiir die Rosenkranzbruderschaft
(fara’id ahwiva al-wardiya).

S. 99-102: Katholisches Glaubensbekenntnis (fiir iibertretende Jakobiten).

S. 102-105: Lossprechungsformel.

S. 105-132: Gebete tber eine Frau, die Geburtswehen hat; an der Haustiir
einer Wochnerin; tiber die Wochnerin; beim Eintritt der Frau in die Kirche
vierzig Tage nach der Geburt.

. 132-190: Ritus der Taufe.

. 191-242: Ritus der EheschlieBung (einschlieBlich der von Verwitweten).

. 242-272: Begribnisritus fiir Méanner.

. 272-292: Begribnisritus flir Frauen.

. 293-309: Begribnisritus fiir Kinder.

. 309: Gebete fiir Verstorbene.

.317: Kolophon A\ L L s\ o u\cm o™i 1o
o\ o Ltaum V\rdr( B dao Niaoia odys
a4l m@r(c’r&md’:mi:\m RPN Ao [ aw

4 &
»Beendet wurde das Schreiben dieses Buches durch den Bruder Petros Diyar-
bakirli und durch den Bruder Michael, Sohn des Elias Sabbag aus Bagdad,

Schiiler der Schule der Herrin der Rettung. 9. Iyar (= Mai) des Jahres 61«.

v Lnununwmunwnn

Den Namen »Herrin der Rettung« (Saiyida an-nagd) gab der syrisch-katho-
lische Patriarch Michael Garweh um 1785 dem Kloster Scharfeh (Graf IV 64);
er erdffnete dort auch ein Seminar fiir die Heranbildung des Klerus (ebda. 61).
Mit der im Kolophon angegebenen Jahreszahl kann deshalb nur 1861 gemeint
sein. Regelungen fiir das Seminar finden sich in den Beschlussen der Synode
von Scharfeh (1853/4), s.Ch. de Clercq, Conciles des orientaux catholiques (=
Hefele-Leclercq, Histoire des Conciles, tome XI), Paris 1952, 584f.; desglei-
chen in den Beschliissen der Synode von Aleppo im Jahre 1866 (ebda. 595f.).
Die Schreiber waren offenbar Seminaristen. Der Erstgenannte stammte viel-
leicht aus derselben Familie wie der syrisch-katholische Bischof Julius Anton
Diyarbakirli von Diyarbakir (1792[?]-1816) bzw. von Beirut (mit dem Bischofs-
namen Quartus statt Julius, 1817-1841). Uber die Schreiber ist mir weiter
nichts bekannt.

S. 318-331: »Vigil gemdB dem syrischen Ritus«.
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S. 332-336: Gebet und Exorzismus des Papstes Benedikt XIV. gegen schid-
liches Ungeziefer.
S. 336-337: Gebet nach dem Begribnis.

Die letzten drei Blétter sind leer und nicht gezéhlt.

Ms. orient. 5

Brauner Halbledereinband. Papier. 84 Blatt. 12 Lagen mit unterschiedlicher Blattzahl (von 2
bis 12, meist 6 Blatt). Format: 27,1 x 20cm. Schriftspiegel: 22,5 x 10 cm. Einspaltig, jeweils
nur die duBere Blatthilfte beschrieben, auf der inneren gelegentliche Bemerkungen in
deutscher Sprache, mit schwarzer und roter Tinte oder Bleistift, wohl alle vom Schreiber der
Handschrift, aber aus verschiedenen Zeiten; sie bezeichnen vor allem stichwortartig den
jeweiligen Inhalt des syrischen Textes, es finden sich aber auch griechische und arabische
Zitate. 22-23 Zeilen. Uberschriften durch Unterstreichung gekennzeichnet. Syrisch und
Deutsch. Unschéne Schrift (Mischung aus Estrangla und Serto) eines Européers, lateinische
Schrift, teilweise auch Stenographie.

Keine Blatt- oder Seitenzdhlung. Auf der inneren Blatthilfte ist die Seitenzihlung der
Vorlage mit arabischen Zahlzeichen angegeben.

Schreiber und Ort nicht angegeben. Die Handschrift ist vermutlich im Frihjahr 1893 in Rom
entstanden (s.u.).

Inhalt: Auszug aus der Sammlung der Synoden der ostsyrischen Kirche
(»Synodicon orientale«).

Fol.
Fol.
Fol.
Fol.
Fol.
Fol.
Fol.
Fol.
Fol.
Fol.
Fol.
Fol.
Fol.

Is=3%; Jeer:

47-8¥: Synode des Yahballaha (= S. 264-270 der Vorlage).

8v-17": Synode des Dadiso” (= S. 271 Mitte-282).

17¥-19": leer (die leeren Blétter sind im folgenden nicht mehr vermerkt).
20r-25": Synode des Aqaq (= S. 283 Mitte-290).

26-30¥: Synode des Barsauma (= S. 292 Mitte-298).

317-33": Synode des Babai (= S. 300 Mitte-303).

34r-437: Synode des Mar Aba (= S. 306 Mitte-321).

44r-557: Synode des Joseph (= S. 336-355).

56°-71¥: Synode des Ezechiel (= S. 355-383).

72:-79¢: Vierter und fiinfter Brief des Mar Aba (= S. 321 Mitte-333).
797: SchluB3 der Kanones des Mar Aba, Nr. (38)-40 (= S. 334-335).
827v: »p. £ ¢¥ Ergaenzung der folie«. Es folgt eine Reihe untereinander-

geschriebener syrischer Worter, u.a. die Seiten 503 und 481 betreffend.

Die Abschrift ist nicht ganz vollstindig. Im syrischen Text finden sich
Vermerke wie »folgen d. Unterschriften«, »folgen die Namen der uebrigen
Teilnehmer«, »u.s.f. vide Guidi« (fol. 60r), »Guidi p. 402« (fol. 797), aber auch
lingere stenographische Passagen (vor allem fol. 657ff.), bei denen jedoch
teilweise der syrische Text auf der inneren Blatthilfte steht (nachgetragen?).
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Mit dem Hinweis auf Guidi ist dessen Aufsatz »Ostsyrische Bischofe und
Bischofssitze im V., VI. und VII. Jahrhundert« (ZDMG 43, 1889, 388-414)
gemeint.

Vorlage war, wie die Blattangaben in unserer Handschrift zeigen, eindeutig
die Handschrift Borgiano Siriaco 82 der vatikanischen Bibliothek. Sie kam
bald nach ihrer Entstehung nach Rom (1869), zunéchst in das Museo Borgiano
der Propagandakongregation (Signatur: K VI 4)2* und 1899 in die Vaticana
(Signatur: Borg. Sir. 82)2%. Die vorliegende Abschrift kann, da in ihr der
Aufsatz Guidis zitiert wird, frithestens 1889 entstanden sein. Die syrischen
Texte wurden 1902 von J.B. Chabot nach der rémischen Handschrift u.a.
herausgegeben (Synodicon orientale ou Recueil de Synodes Nestoriens, Paris).
Danach wird wohl niemand mehr auf den Gedanken gekommen sein, die
Handschrift abzuschreiben. Unsere Kopie diirfte deshalb im letzten Jahrzehnt
des 19. Jhdts. entstanden sein. Die darin enthaltenen Texte (und andere aus
der romischen Handschrift) {ibersetzte Oscar Braun ins deutsche (Das Buch
der Synhados, Stuttgart und Wien 1900). Er benutzte die Vorlage aber auch
schon fiir eine frithere Arbeit: »Der Briefwechsel des Katholikos Papa von
Seleucia« (Zeitschrift fiir katholische Theologie, 18. Jahrgang, Innsbruck 1894,
S. 163-182, 546-565). Er schreibt dort auf S. 163: »Durch meinen verehrten
Lehrer Professor Guidi auf diese ... Sammlung [d.h. die Handschrift K VI 4]
aufmerksam gemacht ... habe ich nun dieses Synodikon im vergangenen
Friihjahr zum Theil copiert, zum Theil excerpiert, eine Arbeit, von der im
folgenden als erste Probe der Briefwechsel des Katholikos Papa von Seleucia
geboten werden soll.«2¢ Moglicherweise handelt es sich bei der Miinsteraner
Handschrift um einen Teil dieser Abschrift Brauns. Sie wiare dann im Friihjahr
1893 in Rom entstanden?”. Auf welchem Weg sie in die Universitdtsbibliothek
Miinster kam, ist mir nicht bekannt. Oscar Braun, geboren am 26.1.1862 und
gestorben am 11.8.1931, war seit 1894 Professor fiir Patrologie an der
Universitdt Wiirzburg. Vielleicht war Adolf Riicker Zwischenbesitzer. Fiir die
Annahme, daB die Abschrift von Braun stammt, spricht noch, daB3 nicht nur
die darin vermerkten Seitenzahlen der Vorlage in der Ubersetzung Brauns zu
finden sind 28, sondern daB auch einige Randbemerkungen als Fulinoten in

24 Beschreibung der Hs. von P. Cersoy in: Zeitschrift fiir Assyriologie 8, 1894, 368-372; ferner
von Chabot aaO 4-10.

25 Vgl. Addai Scher in: Journal Asiatique 10, 13, 1902, 268.

26 Vgl. auch O. Braun, De Sancta Nicaena Synodo, Miinster 1898, 12: »Als ich nun vor einiger
Zeit in Rom weilte, um auf der Propaganda eine Sammlung ostsyrischer Synodalakten aus zwei
gewaltigen Quarthandschriften K VI 3 und 4 zu kopieren, ...«

27 Braun hatte offenbar den Text der Synoden 1894 bereits vorliegen, weil er in seinem Aufsatz
auch schon aus der Synode des Dadiso” zitiert (ebda. S. 5501T.).

28 Die Synode des Dadi5o° schlieBt erst auf S. 283 der Vorlage; der Umstand, daB diese Seitenzahl
in der Miinsteraner Hs. fehlt, in der Ubersetzung Brauns (S. 59) aber richtig vermerkt ist,
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»Das Buch der Synhados« Eingang gefunden haben. Beweiskriftig erscheinen
mir vor allem zwei Literaturhinweise. Auf S. 109, FuBn. 1 zitiert Braun
eine Stelle aus dem Thesaurus Syriacus von Payne Smith, die auch in der
Miinsteraner Handschrift angegeben ist (zu S. 317 der Vorlage: »V. Payne S.
col. 1912«). Auf S. 113, FuBin. 1 gibt er eine Stelle aus G. Hoffmann, Ausziige
aus syrischen Akten persischer Mértyrer, Leipzig 1880, an; sie steht auch in
der Handschrift (zu S. 321 der Vorlage: »Hoffmann Acten 89«).

Mit syrischen Rechtstexten befalte sich auch noch der Miinsteraner katho-
lische Theologe und Professor fiir Semitistik Bernhard Vandenhoff (geboren
3.7.1868; Diss. phil, Berlin 1895). Er erwarb 1898 in Rom eine Handschrift des
»Ordo 1udiciorum ecclesiasticorum«, die nach seinem Tod in den Besitz
Riickers gelangte (s. oben FubBn. 3). Es ist denkbar, dalB er sich auch fiir die
ostsyrischen Synoden interessierte, die im »Ordo iudiciorum« reichlich zitiert
sind, und eine Abschrift herstellte. Sie konnte ebenfalls an Riicker libergegan-
gen sein. Mangels Vergleichsmaterials kann ich die Frage nach dem Schreiber
der Kopie letztlich nicht entscheiden.

Ms. orient. 6

Gedrucktes syrisches Missale mit handschriftliche Ergdnzungen (kar$tni und
syrisch).

Einband: Leder mit goldfarbigem Blinddruck (Blumenmuster; in der Mitte des Vorderdeckels
»IHS«). Riickentitel: »Missale Syriac.«. Auf dem vorderen Finbanddeckel innen Exlibris von

Adolf Riicker (wie bei Ms. orient. 4). Am Vorderschnitt sind einige kleine Stoffstiicke eingeklebt
(zum besseren Auffinden von Texten).

a) Druck:

Missale Syriacum Juxta Ritum Ecclesiae Antiochenae Nationis Maronitarum,
Romae, Typis Sac. Congregationis de Prop. Fide. An. 1716.

Beim Binden stark beschnitten (Buchblock: 25,5 x 18,5 cm), aber ohne Verlust. Papier leicht
gebrdunt, aber noch gut erhalten. Zahlreiche Blétter fehlen:

Beide Titelblitter: fehlen
Dedikation an Papst Clemens XI. von Andreas Scandar: fehlt
Vorworte (lateinisch bzw. karsuni) fehlen
Kalendarium: vorhanden

spricht gegen meine im Text vertretene Annahme. Doch da Braun den vollstindigen Text
libersetzt (also auch die in der Abschrift ausgelassenen Passagen), kann er sich ohnehin nicht
nur auf die Kopie gestiitzt haben.
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Generalrubriken:

nur Anfang (bis Ende
von Lage c)

Bis hierher finden sich keine Seitenzahlen. Im folgenden Seitenzdhlung mit syrischen Buch-

staben.

MeBordo (taksé d-qurrab qurbono), S. 1-8:
S. 9-10:
S. 11-38:

Evangelienperikopen, S. 39-134:

SchluBl des MeBordo, S. 135-138:

Anaphora des Petrus, S. 139-168:

Anaphora der Zwolf Apostel, S. 169-181:

Anaphora des Jakob, des Herrenbruders, S. 182-207:

Anaphora des Johannes, des Apostels und Evangelisten, S. 208-227:
Anaphora des Markus, des Evangelisten, S. 228-250:

Anaphora des Matthaios des Hirten, d.i. Hermas, S. 250-263:
Anaphora des Dionysios, des Paulusschiilers, S. 264-293:

Anaphora des Papstes Xystus, S. 294-306:

Anaphora nach der Ordnung der hl. katholischen Kirche von Rom, der
Mutter aller Kirchen, S. 307-316:

Anaphora des Patriarchen Eustathios von Antiocheia, S. 317-331:
Anaphora des Johannes Chrysostomos, S. 332-366:

Anaphora des Patriarchen Kyrillos von Alexandreia, S. 366-395:
Anaphora des Patriarchen Johannes Maron von Antiocheia, S. 396-418:
Anaphora der Bezeichnung des Kelches am Karfreitag, S. 419-415:
Lesungen aus Paulusbriefen, S. 452-457:

SchluBgebet nach der Messe, S. 458-465:

Dankgebet des Priesters nach der Messe, S. 466-473:

Verschiedene Gebete und Segnungen fiir Priester, S. 474-500:

fehlt

vorhanden

fehlt

vorhanden

fehlt

fehlt

nur S. 181 vorhanden
vorhanden
vorhanden
vorhanden
vorhancen

fehlt

vorhanden

fehlt (S. 307 ist mit
einem  Kupferstich
beklebt)

vorhanden

fehlt

fehlt

fehlt

fehlt

fehlen

vorhanden
vorhanden
vorhanden bis S. 499,
das letzte Blatt fehlt

Die letzte Seite des Buches (Riickseite von S. 500) ist leer und nicht gezihlt.

Wie die vorstehende Aufstellung zeigt, sind nicht einzelne Lagen verlorengegangen, sondern
es wurden offenbar bestimmte Texte herausgetrennt, wohl solche, die der Eigentiimer nicht
bendtigte. Die erhaltenen Seiten 181-263 sind an einer falschen Stelle eingebunden (zwischen Seite

331 und 458).

Zu der Ausgabe vgl. Graf I 658 und III 393 (Nr. 6); Raes aaO S. XLV.

b) Handschriftliche Ergidnzungen

Papier. An verschiedenen Stellen in das gedruckte Buch eingebunden. Fast iiberall einspal-
tig. 19 Zeilen. Format etwa wie die Druckseiten; Schriftspiegel: 20,5 x 13,5 cm. Rote
Uberschriften. Sertd. Kein Kolophon. Keine Blatt- oder Seitenzihlung.

Es handelt sich nicht um Abschriften der fehlenden Teile des Drucks, sondern

um andere Texte.

1. Vorsatzblatt (verso): Gebetsformeln vor und bei der Austeilung der hl
Kommunion an Kleriker und Laien, vielleicht vom Schreiber der sonstigen
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handschriftlichen Teile (kar§ini): »Gott erbarme sich deiner, vergebe dir deine
Stinden und fiithre dich zum ewigen Leben ...«.

2. Vorsatzblatt (recto): Bitte des Priesters Girgis Nigiadimi (friiherer Eigen-
tiimer des Buches?) an Priester, die mithilfe des Missale zelebrieren, seiner bei
der Messe zu gedenken (in arabischer Sprache und Schrift).

Vor S. 9 des Druckes:

Nach einem leeren Blatt 19 Blétter mit geringfiigig kleinerem Format (ein
20. Blatt ist weggeschnitten): Lesungen fiir die Fastenzeit aus Paulusbriefen
und Evangelien (kar$ini).

38 Blitter (normales Format): Lesungen fiir Feste und Wochentage.

1 leere Seite, auf der Riickseite Kupferstich (Kreuzdarstellung), darunter
Gebet in franzosischer Sprache (gedruckt, nicht aus dem Missale).

2 Blétter mit Gebeten aus der Vormesse (syrisch), beginnend mit »Gedacht-
nis unseres Herrn, Gottes und Erlosers Jesus Christus und seines ganzen
erlosenden Heilsplans fiir uns ...« Wihrend das Missale von 1716, die meisten
Handschriften und auch das heutige MeBformular der Maroniten eine kiirzere
Form der Kommemoration bieten (vgl. P.-E. Gemayel, Avant-messe Maro-
nite, Rom 1965 [OrChrA 174], 17, 297f.), stellt unser handschriftlicher Text
eine Fassung dar, die nach Gemayel (aaO 298) jakobitischen EinfluB} verrat;
sie ist — soweit ich sehe — auch im heutigen jakobitischen Missale iiblich
(Ubersetzung der lingeren Version etwa bei E. Renaudot, Liturgiarum orien-
talium collectio, 2. Aufl., Frankfurt und London 1847, Bd. 2, 16f.). Die
Aufnahme dieses Textes bestitigt die Vermutung, dafl sich jemand aus dem
Druck und handschriftlichen Teilen ein Missale nach seinen Vorstellungen
zusammenstellte. Die Aufnahme eines jakobitischen Textes und die Ver-
deckung des Beginns des lateinischen MeBtextes (S. 307 des Drucks, s. oben),
konnten darauf hindeuten, daB} er der syrisch-orthodoxen Kirche angehorte.

S. 9/10 des Drucks stehen nicht in Zusammenhang mit dem Voraufgehenden
und dem Folgenden; vielleicht ist das Blatt versehentlich mit eingebunden
worden. Nach S. 10:

5 Blatter: Prooimien, Sedré, Huttama (syrisch). Nach S. 307:

& Blatter: »Anaphora der Zwolf Apostel, die angeordnet hat der Apostel
Lukas«. Zweispaltig (syrisch und kar$ani). Von der Druckausgabe (S. 169-
181) abweichender Text. Nach S. 499:

3 Blatter: verschiedene Lesungen; Gebet, das nur am »Sonnabend des
Evangeliums« (Sonnabend vor Ostern) gesprochen wird. Es folgt 1 leeres Blatt.

AnschlieBend ist ein kleinformatiges Doppelblatt mit deutschem Inhalts-
verzeichnis (Bleistift) eingeklebt, wohl von einem Vorbesitzer stammend. Eine
Inhaltsangabe Riickers ist auf einem losen Blatt (Riickseite eines Vordrucks
der theologischen Fakultdt in Miinster) erhalten: »Inhalt des Bandes |/
Maronitisches Missale 2 ed. 1716 ...«
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Ms. orient. 7
Konvolut von 5 Heften

A. Betreffend Homilien des Kyrill von Alexandreia:

1) Geheftete Lage von 5 unlinierten Doppelblittern ohne Umschlag. Papier.
27,6 x 22,1 cm; Schriftspiegel: ca. 23 x 14 cm.

Inhalt: Fragments of the Homilies of Cyril of Alexandreia on the Gospel of
S. Luke edited from a Nitrian Ms. by W. Wright, London [1874]. Vermerk am
SchluB3: »Abgeschrieben u. collationiert. Breslau, 19. Jan. 1909 Adolf Riicker,
Dr. phil.«

Es handelt sich um eine sorgfiltige Abschrift des in einer Auflage von 100
Stiick erschienenen Privatdrucks von William Wright (laut einem Vermerk
Riickers nach einem Exemplar der Universitatsbibliothek zu Berlin), mit
einigen Randbemerkungen des Kopisten.

2) 1 Doppelblatt und 3 aneinandergeheftete linierte Blitter ohne Umschlag.
Papier. 27,7 x 22 cm; Schriftspiegel: ca. 24 x 16 cm. Einspaltig.

Inhalt: Teilabschrift Riickers aus der Handschrift Sachau 220 der Preufi-
schen Staatsbibliothek in Berlin (fol. 49a bis 50b), mit einigen Randbemerkun-
gen Riickers. Der Text enthilt die 27. bis 29. und die 33. Homilie des Kyrill
(nicht vollstandig), vgl. E. Sachau, Verzeichnis der syrischen Handschriften
der Koniglichen Bibliothek zu Berlin, Erste Abtheilung, Berlin 1899, 120 (=
Nr. 28).

Zu den Homilien Kyrills vgl. etwa Baumstark 161 und zuletzt J.-M. Sauget,
Nouvelles homélies du Commentaire sur ’Evangile de S. Luc de Cyrille
d’Alexandrie dans leur traduction syriaque, in: Symposium Syriacum 1972,
Rom 1974 (= OrChrAn 197) 439-456; A. Voobus, Discoveries of Great
Import on the Commentary on Luke by Cyril of Alexandria, Stockholm 1973.

Die Texte waren Gegenstand der zweiten Dissertation Riickers, s. A.
Riicker, Die Lukas-Homilien des hl. Cyrill von Alexandrien, Diss. theol.
Breslau 1911 (56 Seiten), unter demselben Titel in erweiterter Form (102
Seiten, mit Ausgabe der fol. 49 und 50 der Handschrift Sachau 220) auch als
Buch erschienen (Breslau 1911). Die vorliegende Abschrift aus dem Berliner
Codex diirfte deshalb ebenfalls etwa 1909 entstanden sein.

B. Betreffend ostsyrische Liturgietexte:

3 Kladden mit blauem Umschlag. Papier. 27,5 x 22 cm. Bldtter jeweils nur
einseitig beschrieben. Erhebliche Wasserschdden. Die rote Tinte der Rubriken
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ist stark ausgewaschen, aber noch lesbar; die Schrift scheint teilweise auf der
Riickseite der Blitter stark durch. Serto von der Hand Riickers, zum Teil mit
zahlreichen Randbemerkungen von ihm. Es handelt sich offenbar um Arbeits-
materialien.

Inhalt: Abschriften aus syrischen Handschriften.

1) Aufschrift auf dem Umschlagetikett der ersten Kladde: »I. Liturgia Apo-
stolor. Addai et Maris. Cod. Berl. syr. 167 anni 1496«.

a) 56 teilweise jetzt lose, linierte Blitter mit Seiten- und Zeilenzihlung.
Jeweils auf der linken Seite der syrische Text nach der genannten Berliner
Handschrift (vgl. Sachau aaO 143-146 [= Hs. Nr. 38, fol. 77ff.]) und auf der
rechten Seite eine lateinische Ubersetzung Riickers (S. 1-26 bzw. 1*-26%), mit
einigen Anmerkungen und Korrekturen. Die Vorlage ist am Anfang unvoll-
stindig; nach einer Bemerkung auf S. 1 der Abschrift stammt der Text der
Zeilen 2-12 aus der Handschrift Seert 38 (vgl. A. Scher, Catalogue des
manuscrits syriaques et arabes conservés dans la bibliothéque épiscopale de
Seert (Kurdistan), Mossoul 1905, 26; die Handschrift, ein Missale und Rituale,
wurde 1915 wahrscheinlich zerstort). Die Seiten 26-28 enthalten weitere kurze
liturgische Stiicke (ohne lateinische Ubersetzung).

Auf vier zusitzlichen losen (Doppel-)blittern finden sich Anmerkungen
Riickers.

b) In der Kladde liegt ferner eine geheftete Lage von 5 unlinierten Doppel-
blittern im Format 27 x 21 cm mit der Uberschrift: »Jerusalem griech.
Patriarchat nach Chabot[?] Nro. 22« mit abweichenden Lesarten der Jerusale-
mer Handschrift (vgl. J.-B. Chabot, Notice sur les manuscrits syriaques
conservés dans la bibliothéque du patriarcat grec orthodoxe de Jérusalem, in:
Journal Asiatique, 9. Sér., Bd. 3, Paris 1894, 115), ebenfalls von Riicker
geschrieben, bezogen auf die Abschrift der Berliner Handschrift.

2) Aufschrift auf dem Umschlagetikett der zweiten Kladde: »II. Liturgia
Theodori Mops. Cod. Berl. orient. quart. 804 XVI-XVII s.«.

a) 21 linierte Blétter. Jeweils auf der linken Seite der syrische Text nach der
genannten Berliner Handschrift (vgl. Sachau aaO 146-150 [= Hs. Nr. 39, fol.
32a-40a]), Seite 1-11. Die rechten Seiten sind leer und sollten vermutlich wie
bei der Liturgie der Apostel Addai und Mari die Ubersetzung aufnehmen.

b) Auf 12 losen, unlinierten Bldttern finden sich Varianten aus den Hand-
schriften Mosul 36, 38 (geschrieben 1696), 39a, 39b (vgl. A. Scher, Notice sur
les manuscrits syriaques conservés dans la bibliothéque du patriarcat chaldéen
de Mossoul, in: Revue des Bibliothéques 17, Paris 1907, 237f.), 231 (oder 213?
Nicht mehr von Addai Scher katalogisiert) und Beirut 449.
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3) Dritte Kladde, ohne Etikett auf dem Umschlag.

a) 44 unlinierte Blitter. Auf der ersten Seite Hinweis auf die Handschrift
Sachau 167 (s. oben). Nochmalige, seitenkonforme Abschrift der Anaphora
der Apostel nach der Berliner Handschrift (fol. 77a-96b). Ohne Ubersetzung
oder freien Raum dafiir. Die letzte Seite eines vorn einliegenden linierten
Doppelblattes enthdlt den Beginn nach der Handschrift Seert 38, deren
Varianten anfangs bei der Berliner Handschrift notiert sind. Ab fol. 96b (des
Codex Sachau 167) nur noch Ausziige (Incipit verschiedener Huttamé).

b) Lage von 3 linierten Doppelbldttern, von denen nur die letzte Seite zur
Hilfte mit liturgischem Text beschrieben ist.

c) Lage von 5 unlinierten Doppelbldttern. Nochmals Abschrift der Hs.
Sachau 167, fol. 77a-85a.

Zu den Anaphoren der Apostel Addai und Mari sowie des Theodor von
Mopsuestia vgl. etwa Baumstark 199 und viele andere (zu ersterer vgl. etwa die
Literaturangaben bei J. Magne, L’anaphore nestorienne dite d’Addée et Mari
et 'anaphore maronite dite de Pierre III, in OrChrP 53, 1987, 107ff., FuB3n. 1).

Wann die Abschriften der Berliner Handschriften entstanden sind, 148t sich
schwer sagen. Die abweichenden Lesarten der orientalischen Codices (mit
Ausnahme der wohl schon zerstérten Hs. Seert 38) hat Riicker vermutlich bei
seiner Reise in den Iraq notiert, die im Anschlull an seinen zweiten Studien-
aufenthalt in Jerusalem im Jahre 1926 stattfand. Von der Hs. Seert 38 konnte
er vor dem Ersten Weltkrieg eine Abschrift erhalten haben (vgl. oben FuBn. 3).



ANDREW PALMER

The Epigraphic Diction of Tur ‘Abdin and Environs

In OC 71 (1987), pp. 53-139 I published a corpus of inscriptions from Tur ‘Ab-
din and environs (reference-numbers A.1-20, B.1-13, C.1-14 and D. 1-15)
which was intended as a complement to H. Pognon, Inscriptions sémitiques de
la Syrie, de la Mésopotamie et de la région de Mossoul (Paris, 1907) (reference-
numbers P.22-35, P.53, P.54, P.65-71, P.92-5 and P.97-116); there I promised
two further studies, of which this is the first.

Of these 109 inscriptions at least 43 commemorate material products, mostly
buildings, whereas 57 are epitaphs; C.2 combines both functions. The remaining 8
may come in the first category, except for three which definitely commemorate
another kind of event. The following analysis takes first those aspects shared
by the two main categories: dating formulae, abbreviation, economy of expres-
sion, prayers; then examines dedications, doxologies and other opening texts
of good omen, establishing one distinction between the building and the fune-
rary genres; and finally takes in turn the diction specific to each genre. The
exceptional inscriptions are treated incidentally; it is impossible to say, on the
basis of such a small sample, what is conventional in their diction. Concluding
this provisional survey is a glossary of those words which are not treated in it.

Dating formulae

Some inscriptions are dated by the reign of patriarch, bishop, abbot etc. (later
by that of local Muslim emirs), others by the Seleucid era, i.e. from 1 October
312B.C. (to convert to the Christian era, subtract 312 and add the following
year after a slash: e.g. A(nno) G(raecorum) 1312 = A.D. 1000/1, viz.
1.10.1000-30.9.1001). When the two methods are used together, the Seleucid
year usually comes first. A. 11 and A. 13, both of the tenth century, use the era
of the Hijra (rtulo:i / r(...'-ﬁb:\), for the conversion of which one may use
B. Spuler’s revised third edition of the Wiistenfeld-Mahler'sche Vergleichungs-
tabellen zur muslimischen und iranischen Zeitrechnung (Wiesbaden, 1961).

The first of these systems is usually put into words as follows: “in the days of
(s aiuo) X, the patriarch, and of Y, our bishop” (the supplementary glossary
below enables the epithets , >, L2.10, = ).n:mlv, ~amss to be located),
whereby the Syrian Orthodox patriarch of Antioch and the bishop of the place
concerned (usually Tur ‘Abdin) should be understood. Only B.11 and B. 13,
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which were set up by bishops, and some epitaphs of bishops refer to their title
by name. B.9 goes on to name the abbot, the sacristan, the head of the bro-
thers and the administrator of the monastery and B. 1 may have done some-
thing similar, though there the formula ;= &a> is reiterated before the list of
monastic officers. (Monastic officers are also included in the glossary.)

The Seleucid era is sometimes called the “year of Alexander” (cf. I Maccabees
1:1; not attested in the inscriptions after the ninth century), but more usually
the “year of the Greeks” a1 &), or ““of Greece™ (. cwa:notan abbrevia-
tion, pace Pognon, who has misread the horizontal NUN). D. 11 and D. 12 (ca.
A.D. 1125) have “of the blessed Greeks (raia>)". The phrase a3 duao (cf.
Pognon, Inscriptions, p. 194), “in (the reckoning) of the Greeks™, occurs in B. 10,
P.99 and A. 16. One might think it could usually be taken for granted that the
Seleucid era is meant (as it is in A. 1, A.3 and A. 17, for example); yet most
inscriptions do not and A. 7 puts in ~Zay &1 above the date, rectifying an acci-
dental omission. The formula was obviously part of the magic of the medium.

The month and the day of the month are seldom referred to in the building
inscriptions and suchlike (B. 1 does have the month and A. 1 had both), but
often in epitaphs, where the day of the week can also be commemorated (A. 10:
- mals M (ad o3 <ardas). The form of words is: “on the day X
in Y”, or “in the month Y on the day X in it / in this / in the same month”.
Sometimes the month-date is placed before the year and is followed by &iw.a.
Elsewhere we find o or, more rarely, e (e.g. A. 11, 12, 19).

Abbreviation

The magic of the medium may also explain why so little use is made of abbre-
viation, less than in most manuscripts of the Syrians. The year is normally
written out in full, though tens and units are often abbreviated, regularly
indeed, when they stand for the day of the month. <o\ < (sometimes written
A}.ﬁ() is only abbreviated once or twice, and then not before the twelfth
century. The hundreds are rarely abbreviated. (By abbreviation of numerals, I
mean the use of the Syriac alphabetic system of numerotation.)

Ecclesiastical titles, particularly ~x.vn and ~Zivr>n¥>n, are sometimes
abbreviated; yet B. 9, ending a line with amaar<, which is an accepted abbrevia-
tion of = aaamsare, completes the word on the next line. Stock epithets
( rﬁk\:c\ko for patriarch, ~Zamass for bishop) are not abbreviated, though
r<x.10 sometimes is.

Many abbreviations were clearly not conventional but were forced upon the
cutter by lack of space at the end of the line, or, after the calligraphic revival of
ca. 1000, by the desire for lines of equal length, cotlite-que-cotite. Here is a list of
the few conventional abbreviations: s for Ay (P. 34, A. 16);
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Rr= for < hawul sy = (P.35, not recognized by Pognon); ia =X for
Fein ek (P.99); tanw and psam for antanw and ~asasam
B:13); o)l for ,omals: 30 for . 2.10; and adher (vel sim.) for
2 ho ;e (these last three are quite common).

P. 104 is exceptional in attempting to abbreviate formulaic language although
this should be a natural tendency in epigraphy (for the formulae, see the sec-
tion on epitaphs, below):

oo )10 adaa .\L:\S:n ~o.Ma Juas o)) 1a01 ¢l anss

Economy of expression

Where the epigraphers of our region do economize is in making a simple verb
or noun do service for a longer expression. Thus a=s means “he initiated /
funded / supervised the making / building (even renovation: A. 5) of”; s
means “let him say ‘The Lord pardon him!’”; & ha e’ covers participation
of every kind; and " »ao can (but does not always) stand for any building. In
B. 13 >x expresses “those who arose after the year™ vel sim. and o stands
for ;moa oo . Particles are generally avoided and the only conjunctions used
are a and 0. The latter always has an inaugurative, rather than adversative,
value, although it retains its normal position after the first word (in A. 2, after two
verbs which complement each other.) Where the text so inaugurated does not itself
open the inscription, it is preceded by the dating formula (A.8, B.12, C.2). Most
inscriptions begin either with a dating formula or with a verb describing an event.
Prayers etc. usually come at the end, though a handful of inscriptions begin with a
pious phrase (see below).

Prayers

These take two basic forms: direct or indirect appeals to the readers for their
prayers; and optatives involving God as agent. The former can be studied in
this general perspective; the latter is specific to its genre.

The simplest direct appeal is , L s cﬁj (B. 5)or o\ | yanals OAS
o oouls (C.5, 11, P.30, 100-4, 110); combined in C.14: ,cnals C\LS
Mohan ,lsa. To this can be added (i N\= (A.2, P.95, 105) or
asns (P.34a); P.34a also adds: Jsa oo @ahadhery la Moo
,mamorand A.Shas @ahahery Ja Lo a\ o The beneficiaries of direct
appeals seem to have been alive at the time of wrifing; indeed the cutter often
appeals in this way on his own behalf.

Indirect appeals take the form: “Let the one who reads (this) pray”. At its
simplest: r'd_,'g..\ iy (P. 111 or ,omals <\ 2y 183 (A 11; cf. P.68);
but it is more usual to begin with Ma.. In epitaphs ~Zm s (see above) may
be substituted for s als fdj.l P. 100 and P. 110 write in full: w483 la
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« om) / ;) o i s, P26 and B. 12 use r<msas in con-
texts other than funerary, where at least some of the beneficiaries were alive at
the time of writing:
P.26: @ahohery Lo\ Zamsino <\ 0 wHaa la
B.12: _ om) ~msuo ahohest > Ja Lo AR RIREN
o i aslaala e Oouinsla
Here ~Zamsia is a short-hand for “let him say: “The Lord pardon him when he
dies!””. The “departed ones” (r~<a1as) of the beneficiary, his parents (<S5 r<’),
and those who “participated” (@ o & 2 ’) are sometimes included in the
prayer, even if it is an epitaph (e.g. P. 30, P. 28); this last is expanded in B. §:
Nias | <o fhlss | <andin A19: o &3\ |
~iaas. | ™ llv:z\ or aaao is often used to strengthen the appeal. Only
A.20 has: v~ lﬁvm ‘l::_{_r.uo] ynals ld_s_l ~ia1 Ja. Also
unique is the addition in P. 69, though no doubt it is conventional in another
medium: s i Lol Ja. This, incidentally, shows that the elliptic
usage of the verb had the same “‘status™ as the normal usage, i.e. that the devout
wish that another be pardoned was treated as an effective act.

Dedications, doxologies, epitaphial preambles

A few inscriptions begin with words of good omen. A. 13, probably under
Islamic influence, begins: o)~ =, and likewise P.92 begins: ~>nx=
\a i o\ <. The westerly geographical position shared by these two
inscriptions may have made them more susceptible to external culture.

Others begin with a doxology. B.10 has: ~a\an\a ~hwaar i\
< hraio < hosdul ha ioa\a (of. C.3).

P.34: an rZrilo w0ilo Kinio ol Kinsla hwane i\

~iir Ko\

P.35: ot hvin haadlhil huasrdlo o)

i o) e r.io uaita <inaa

P.54: w viin ;asard wiswlo ol hwanedly v

ﬁLu..S.i 1w masiao i Ly.inl iiaaoMao

Such dedications and doxologies only stand at the beginning and are always
followed by a record of building in a monastery or church.

The genre of epitaphs occasionally shows a comparable preamble (P. 107 and
P.116 of the 11th and 12th centuries, respectively): A o <
~¥ila nad  haais\a. I have seen another inscription in Qeleth, on an
outside wall of the church, which began in this way; but it was not legible far
beyond the opening words.
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Buildings records

The specific diction of this genre can best be divided into three categories: 1.
the work; 2. the product; 3. the motive.

1) The most common verbs are 1as and ;1o ;<. s and hawhedare
also used where appropriate. =®1>a dass appears to be attested (C. 11) and
the same combination of verbs in the passive is found in P. 53. 1=as is some-
times combined with another verb for greater emphasis: 12 sa lv&.{.v)mx’
(A.2); Ansa & (P34, 54). A 13 has sy @& e (see below, on
~haa, ), where the subject is a monk. .l:n; and (o) ,=\he
are both attested (P.33, B.7). In A. 6 olass ~ o haons i refers to
the financial contribution of a bishop. Accordingly, the words: o ias ~\a
wa< in A.2 probably amount to a denial that there were other financial sources
apart from the author. A pious gift, e.g. of land or of a cistern, is expressed
with the verb e ; the gift of a sum of money with (o) @ahaherdor om.
< Mhaias (B.3). To the passive verbs may be added the unparalleled
o hCof A. 5 and the late Ma he < (P. 33, of the fourteenth century) and
A e o oo (P. 35, of the sixteenth century), both at Salah.

Under this heading come also instrumental expressions, such as: cuslaa o
(A.2); R\ ramo (also A.2); (1) < hass was (A 16, B.10,C. 14, D. 14);

Arso < hoas (P.53); ,asrZ5 (A. 16). A.16 has no verb ex-
pressing the work done (cf. B. 12, which may, however, originally have had
one). B. 4 and B. 5 use the first person singular pronoun, £ <, with the name
in apposition to it, but have no verb expressing what that person did. Finally
A. 6 has a whole series of verbs, understanding ~ZarZa as object: o dar<
M Hhaoilo maawa diao o,

2) The most common description of a product is =3 < dus (Lo in
A. 13 is a nomen actionis); A.3 may have added: 1. ~ ¥us covers both
liturgical and non-liturgical buildings. In A.6 the product (a stone slab on
which the inscription is engraved) is implied, but not described; A. 16 also has
no description, but in this case the product (a building) can no longer be recog-
nized. In the list which follows it will be noticed that the name of the product is
almost invariably followed by the demonstrative, ‘‘this/these”. In a similar way
the local bishop is called .;\_..1 ~~aaanmsare and villages and monasteries
are referred to with a demonstrative, not a name, if that is where the inscription
stands (a fourteenth and a sixteenth-century inscription at Salah are the only
exceptions).

P.53: i Saed wilyoo < haoi Ko

C.1,7C.5: wam <o\ o
A9, A, 13: Ram aa\ o
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B.3,6,7, 11, C.1; ¢cf. C.8,7C.9: amn  duo

A.12,C.3: <A r\’)m:\_\_s. duo

B.9: ®a;m ~<xilo duso

A 15 s oo i

P.34: iz o)l haliy @ hivy hvailo i < haod

D.14, 15: <1 <11

B.10: =amm =la.m

A2 Kl Rl duoy o la;m

P.54: Zauorxn <am

P.115: amm ual

P.35: ;im0 3 i ol @ halh duoy ar e L i wal

cans im0 alde Whaiom Kijora aa lsa mocis
avany

A8: im n’én'ijx:m

P.33: Zaon aay>n

A5 7B.1: =1n <

A.19: gu=inlr hilo i < has

P.34 B.13,D.9: &son <Laamas

A.18,C.14: <aon < hulo

C2 dam rﬁ:\&v_s.n

Two inscriptions record pious gifts, as follows (the latter with a prohibition of
sale, as so frequently in Greco-Roman epigraphy):

A 19: hitoy ooy et N\
P.26: ... cmamawny eoiord Ju i ihws o 1an il
(Pa1913) ;P ASBI A® o Ve o

3) P.26 begins with a motive for the gift of land to the church: u\.m’
ymots 3 iia0io caxasy tﬂ.n'i(cx.)Ak.\.

Such expressions are also found in the following:

P.34: _ amhial ovoarla (i) ia )\ womha wer

- 0ond a
P.53: ahoher eﬂ;n < h¥ao . omhiar Lo <o\

A0 o oA
A.2: aard haals) s;madL)an mans e .l)v:v:.\ ~n\ <
[ s ,mo.\.].'.'.:.;&o
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B.3: )\ homa ] i\l hiery ®sioia Kaim <aom
e @@l JuriLluo fim Kluas Khaias squo Khaahar

Maim Kol s ahohet lao .. o0 iudo B
B.8: ¥\ amas | o hlms | ;s ahadext > A
amlan - O0m X\C\S_S.:) rﬁﬁv s das - yemoL(aduscien

-’_‘—ﬂ

B.9: [...] amaxod @ haals ~ Kan ~<nl <

_____\C\.\

Epitaphs

In most of the epitaphs, and usually at the beginning, we find the words: & neu
i el (with feminine or plural variants): see A.4, 10, 11, 17, 20; C.26;
D.1, 8, 10, 11, 12 (D. 13, a graffito, has «aeu, tout court); P.22-4, 27-32, 65-7, 69-
71,95, 97, 98, 100, 106, 107, 111a, 112, 114-6. The last word, =£an, is omitted
from D. 1, 8, 10, P.67, A.11 and A. 17.

After this the majority of the epitaphs at Salah add: Loy rd::m (A. 20,
P.22 and P.29 do not). An alternative epithet is & qé s 2\ (cf. B. 13, in
another context), which is found in many of the epitaphs at Heshterek and at
Hah, though not in the cluster from the monastery of Sts. Sergius and Bacchus,
near the latter village. A. 17, from a monastery near Heshterek, expands for the
sake of the metre: r&3aum Jaa @ his &> and A. 10, from Midun, has
the alternative epithet: o,

After this, in the majority of epitaphs, come the words: o i= nal ara
(with feminine or plural variants). This phrase is absent from P. 98, 100, 107,
111, 115, 116¢ (all from Heshterek), A.4 and A. 10 (from Amida and Midun,
respectively). A. 17 has (again, metri causa) an expanded version: piss0 ,av.q
r\’k\ﬁv%.\o od\n ik ). P06 has: < his i) ava
~ias 1, hr=arhla and P.110 paraphrases all the matter
summed up thus far: = Al s\ jiva aioy as) anr.

Of the epitaphs which do not use =l < a2 only one, A.7, is earlier
than the late tenth century, and that is a rather special case, concerning the en-
tombment of a priest in the church at Kfarbe: <1on < fias [naw |5 2 e

Four inscriptions diverge from the norm to use: .Dvn he'(P.31, 68, 108, 112),
although P. 100 has: .\an e an L sl <» aeu. Thirteen others use the
space-saving alternative mas (D. 5, P.99-105, 108, 109, 111b, 113; P.99 adds
»1x. further down, for variety).

Corresponding to the “motive” given in some building records and memorials
of pious gifts, the epitaphs sometimes include optatives with God as agent,
expressing good wishes for the departed soul. The earliest example is also the
longest, A.4: chimi0 iz am ~n\ rtﬁb ~ison) aaxra ..
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G [y L tﬂc\.\qé ldas i dnam am <am A\ o
<ade R (-ln’_m1 roa < h\daho (Am o bl s,
ok Kime i hoad, o his o Kol ¢ dssaro aand
S o ) Kol =i ,0 Kasra haals Wi o mansis

1 =l 1 ;o du=mih oo . Here the medium, paint on plastered brick,
was no deterrent to length; yet the stone-cut A.10 is not so much shorter:

= o] duan Ksums minl i o el
(.m..:uaﬁ:\ko = 1 < hine @M\ Eho i tAm s ot
L@, ;mav.isa o xnal. L‘\C\XS:: LMY Zursno
A. 17 has a metrical variant, once more:

1als ns 0 Ea0 s maumal\ )y Kaim
aars il Kusar ani Zadlsh naa
C.2, probably copied from a hand-written original of the eighth century, has:

@ (ad=la) (alinn) o1t ns canarsy s Koo,

We have already seen that there were local fashions in the choice of an epithet
for the world from which souls depart; under the present rubric it should be noted
that Salah and Hah, which use no optatives in epitaphs, are ranged against
Heshterek, which frequently does: see P.95, 96, 99, 101-4, 106, 107, 111, 116. With
the exception of the last two, all these use a formula like that at the end of A. 10:
(or ymaxsasia o =alr) <\ halia (or k\éil_g. o) méncﬁ_s.:
with or without =<

A recurring motif is the “bosom of Abraham”:
~ammined odss | card(or ixi) @a\s (or aima) ol s,
to which P.99 adds: cauas A 1=y |y s ns . Another motif, the most
popular, concerns the “propifious commemoration” of which Mary of Dara (A.4)
was considered worthy: =31aan o\ 1o (once: ~aar=i) <ol <
o.M Z>uao (once without rﬁn&v) fﬁﬁv Both these motifs were used
inP.107: ,madsdarma = ainy . =nans ouiaal 1as <\ <1
~n\ e halia H”E) o Kammine odson « Saais\ . P 111 has
two prayers not found elsewhere in the corpus: s = hodhiso < ha=
Ean Kol i ol A and: Kimas da\ a0ds mran)
L gtiN

Expressions of grief are, by contrast with the above, very rare. Only in the self-
consciously literary A. 17 do we find both together. But the inflated laments of this
verse-epitaph are anaemic compared to P. 109, a father’s poignant memorial of his
youngson: r(dﬂb.n: .;..:\30 A aln Lin o anrvao. Evenstarkeris
the single word ,a (cf. Greek ovai), found in A.7 and A. 11.
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The cutters

We have seen that the cutter of an inscription can appeal directly (less often by way
of an optative) to the reader for his prayers. He refers to the inscription either as
~<am wal (P. 115, 35; note the gender) or as =y =aamas (P.34,B.13,
D. 9). His own activity he describes with the verb .Xo‘u: ; lomo or o
.33.\ (P. 115) refers to the carving of a frame. Occasionally an inscription ends
with an isolated name, which may be assumed to be that of the cutter (e.g. A.7,
B.11).

Supplementary glossary

The aim of this article has been to provide epigraphers with useful instruments,
so that the study of Syriac Christian inscriptions is given a sounder methodologi-
cal basis. It is to be hoped that further activity in this field will make the
publication of a comprehensive corpus with exhaustive indexing possible. As for
the present survey, it is perhaps short enough to be used as a repertory of
epigraphic diction even without an index. The short glossary which follows
includes words not (or insufficiently) treated in the survey. Personal names can
be found through the indexes of my Monk and Mason and of Pognon’s
Inscriptions.

ard P33 < ALLS

wos A3 ~iLa A.6,16,D. 14,15 P.26

<o D.15P.29 st A 10(fem.), 13, 16,18,20,C.11,D.1,
~ianr P33 5,01, 12:14,P. 22, 25; 28-32

enan L) D8 asy - B 13

yure B.3 ~ior  B.3,8

= ALl ~iasy  P.109

n B.3 i\ w  passim

N\ aswee  P.105, 109 ~amw  A.2,B.1,8,9,11,C.2,D.14,P.24,33
i A8 <ois  B.13

~easrrw B.3 ~uis  B.13

s D14 akhoal, -Bil,C.2

<l dus  AL10 <\, P.109, 116

~as  B.12 ~=c. A.l, B.13, D.4, 6, P.24, 30, 65, 67-

ala wis P.106, 115
Whe in P22

=\ hokh is A.20
<Lisis A6
~imas ,is B9

Ao ,is P33

7199
~ei. A.4,20,B.1,C.2,D.4 P.23, 24, 30,
(31), (65), (67), (68), 69, 70, (71), (99), (112)
(7) asranaa ALl
s P100
~ma P.68
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~soha P.115
i AL L7
el AL 17,P.115
e > P08, 112
(> A6

asn C.2.P.95
~wni=m  P.100

»qim [, A1-4,8,12,15,16,B.1, 8,9, P.69,

71
~ii» B.I3

arsar=n A 18, B.4-6,7, D. 14, P. 66-8, 98,

107, 111, 112, 116b
~a~y D.§, 14
~ray C.2
(Af'el) oo A6
o A18,C.11
~iosow A 1,B.1
ids. ALLD
wimaa B.1,7,9 13, P.22-4, 27-9, 31, 32*
~mia A.8,B.1,9,C.7
~.mia  B.13
N’_.\S B.13
~x.1aa A. 15 B.8 P.26

~iniaa0 B9

(?) =s1iaa P.112

~.uo B3

~Xin B.3.8

aoio A8

erarn ALl T 618 200 B3 552 3,

D.14, P.22, 23, 27, 28, 30-3, 65, 66, 70, 95,
97, 99-105, 107, 108, 110, 111, 113-6

o=t AT, 19020, UL, 14,10 3515,
8, P133; 170,92, 114,115

~<oi A8

~awai D.15

~useni B9, 12,C.5

vt AT 3L 8B 1E3) TH9AE T 10022

~av.i  P.33

hasesd ALS, 12, C.2, P65, 97, 99-103,
105, 107, 116b

~unrar A6

e A.13,B.3,B.13,P.92

s e DR

~uix D14

~ix  B.13

~aix A.4,B.9,D.4

T The inscriptions numbered in brackets have a month-name, but not the word “month” itself.

*

The epitaphs at Salah frequently use a1 ~i= s 1 gaa= to mean “from this monastery”, rather

than “from the same monastery” (or “‘above-mentioned™). This may be a solecism, due to copying the
phrase from B. 7 without understanding that ~*i=as_1 o= there refers back to an implicit previ-
ous reference to the monastery in the word ~i.1x.1; the error was then perpetuated unthinkingly as

part of the epigraphic “convention™ of Salah.
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Date de la mort d’Elie de Nisibe*

En 1332, Saliba Ibn Yuhanna composa une vaste encyclopédie intitulée Asfar
al-Asrar!. Le chapitre (fas/) premier de la deuxiéme partie (as/) du livre (sifr)
cinquiéme est une histoire des patriarches nestoriens. Ce texte a éte edite et
traduit en latin par le P. Enrico Gismondi?. Parlant du catholicos Elie I°", élu
le 16 juin 1028 et mort le 6 mai 1049, Saliba ajoute une importante notice sur
Elie de Nisibe. La voici avec sa traduction?®:

il Gl Al (Ol Olae Bl 3B OVl ) Gy
;_;J il e g SU5y .«“:.a,-lﬂ\n} ( (,A'u o Sy (e Ol Lo

* ABREVIATIONS UTILISEES

Pour alléger les références et éviter d’inutiles répétitions, nous utilisons les abréviations suivantes:

ASSEMANI = Joseph Simonius ASSEMANUS, Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana, 4 volumes
parus & Rome: tome I (1719), IT (1721), IT1.1 (1725) et IT1.2 (1728); reproduction anastatique
par la Georg Olms Verlag (Hildesheim et New York), en 1975; en voir le compte rendu par
saMIr Khalil, dans OrChrPer 44 (1978), p. 527-529.

DELLY = Emmanuel-Karim DELLY, La Théologie d'Elie bar-Sénaya. Etude et traduction de [deux
de] ses entretiens, coll. Studia Urbaniana 1 (Rome 1957).

GISMONDI (texte) = Henricus GISMONDI, Maris Amri et Slibae De patriarchis Nestorianorum
Commentaria, Pars altera, Amri et Slibae textus (Rome 1896).

GISMONDI (version) = Henricus GISMONDI, Maris Amri et Slibae De Patriarchis Nestorianorum
Commentaria, Pars altera, Amri et Slibae versio latina (Rome 1897).

KwCO = Kleines Warterbuch des Christlichen Orients, hrsg. von Julius ASSFALG in Verbindung mit
Paul KRUGER (Wiesbaden 1975).

SAMIR, Bibliographie Elie = samir Khalil, Bibliographie du dialogue islamo-chrétien. Elie de Nisibe
(975-1046 ), dans Islamochristiana 3 (1977), p. 257-286. J'indique toujours la double pagina-
tion: celle de la revue, et entre crochets celle du tiré-a-part.

1 Sur cet ouvrage, voir GRAF, II 216-218.

2 Cf. GISMONDI.

3 GISMONDI (texte), p. 99, lignes 2-6.

4 Nous avons corrigé ici le texte de I’édition, qui porte ,__§-Jl En effet, al-Sinni signifie «originaire
d’al-Sinn» (en syriaque ~£ax. Sennd), petite ville sur le Tigre, 4 une cinquantaine de kilométres
au nord de Takrit, un peu au-dessous de I'embouchure du petit Zab. Or, Elie de Nisibe est
connu en syriaque sous le nom de Bar Sinaya (r~<uwav), ce qui n’a rien 4 voir avec Senna, dont
la nisbah serait Sennaya (r<aae ).
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5 Sl d) Ol dny G b3 B Bl S O B (A1 s Gl
2 Thar AT 50 s ] s

«De son temps mourut le Pére saint Mar Iliyya, métropolite de Nisibe,
connu sous le nom d’Ibn al-Sini, 'auteur du Livre des Entretiens?, du Livre
pour classer les soucis® et des Homélies®. Cela eut lieu dans la journée du
vendredi 10 muharram de I'année 438 de I’hégire '°. I fut enterré dans I’église
de Mayyafariqin, a coté¢ du tombeau de son frére Abu Said!'. La complai-
sance de Dieu soit sur eux deux!»!2,

Ce texte est le seul a nous fournir la date de la mort d’Elie de Nisibe, qui
correspond au 18 juillet 1046, lequel tombe bien un vendredi. Assemani, et
apres lui la majorité des chercheurs, ont rejeté cette date. Nous voudrions,
dans cette étude, examiner les motifs en faveur ou en défaveur de Saliba. Peut-
on accepter cette date, ou y a-t-il d’autres données qui obligent a la remettre en
question?

Il y a une trentaine d’ann¢es, le P. Emmanuel-Karim Delly consacra une
page a la date de la mort d’Elie 13, mais elle passa inapergue, et la majorité des
chercheurs continuent d’adopter une datation erronée. De la I'importance de
revenir sur la question.

1. Position de Joseph Simon Assemani

En 1721, Joseph Simon Assemani, se basant sur le texte de Saliba (sans
cependant le citer) écrivait, en parlant du patriarche nestorien Elie I mort le 7
mai 1049: «Sub eo decesserunt Elias Metropolita Nisibis auctor libri Sessio-
num, et Abdalla Abulpharagius Benattibus Presbyter» 4.

5 GISMONDI (texte): Ol

6 GISMONDI (texte): (nd il .

7 Pour le Kitab al-Magalis d’Elie de Nisibe, voir GRAF, II 178-180; & compléter par SAMIR,

Bibliographie Elie, p. 259-267.
8 Pour le Daf” al-Hamm, voir GRAF, I1 185-186; a compléter par SAMIR, Bibliographie Elie, p. 279-
281.

9 S’agit-il d’une erreur de Saliba, qui attribuerait 4 Elie de Nisibe le Kitab al-Taragim du
catholicos Elie III Ibn al-Haditi (1176-1190), ou bien Elie aurait-il effectivement composé des
homeélies qui ne nous seraient pas parvenues?

10 Littéralement: 438 lunaire. ’

11 Il s’agit d’Abii Sa‘ld Mansiir Ibn ‘Tsd, surnommé Zihid al-*Ulama’. Cf. KHALIL SAMIR, Note sur
le médecin Zahid al-"Ulama’, frére d’Elie de Nisibe, in OrChr 69 (1985) 168-183.

12 Voici la traduction latine d’Enrico Gismondi (P. 57, lignes 35-39), ou il faut corriger les deux
derniéres ceuvres d’Elie: «Eius tempore e vivis excessit pater sanctus Mar Elias metropolita
Nisibis cognomine notus Ben-senni, auctor libri Sessionum et libri De Consolatione(!), et
interpretationum(!), feria sexta, 10 mensis muharram anno lunari 438 et sepultus est in ecclesia
Majapharaqin a latere sepulcri fratris sui Abu Sa‘id, utrumque Deus gratum habeat».

13 DELLY, p. 14-15.

14 AssEMANI, II 447A, premier paragraphe.
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Mais quatre ans plus tard, Assemani changea d’avis. Voici pourquoi.
Publiant le catalogue des auteurs syriaques de "“Abdisu” de Nisibe, ou il est
question d’Elie de Nisibe a la section 183, il redigea une note de plusieurs
pages consacrée au Recueil canonique en 4 livres. Il écrit: «Ejusdem Eliae
Tractatum de haereditatibus ex Arabico Syriace reddidit, suoque operi inseruit
idem Ebedjesu in epitome Canonum Par 3. cui hanc praefationem praemi-
sit» 1. Il reproduit alors le texte syriaque de la préface de “4bdisi’, accompa-
gnée d’une traduction latine annotée!°,

Or cette préface comprend en réalité deux parties: la premiére est de
‘Abdisi’, comme on le voit de ce qu’il dit d’Elie de Nisibe: « Adeo ut etiam
religiosissimo ELIAE Sobensi, viro nempe accuratissimo et acutissimo, visum
fuerit praecipere, ut omissis caeteris de divisione haereditatum tractatibus,
omnes qui veritatem amarent, hanc unam sequerentur semitam»'’; et le
deuxiéme, d’Elie de Nisibe lui-méme, est introduite par les mots suivants:
«Quae ut planiora fiant, Sobensis (Eliae) verba hic attexenda duximus» 8. Les
deux parties se suivent sans séparation nette.

C’est dans la deuxiéme partie que se trouve I’'incise sur la mort d’Elie I**. On
y lit: «Quum vero Deus spirituali Patri Mar Eliae Patriarchae, cujus animae
requiem oramus, hanc contulisset gratiam, istorum beatorum Patrum de ea
materia sententias exploravit, et diligenter expendit ...». Assemani commenta
les mots en italiques en corrigeant ce qu’il avait écrit précédemment, disant:
«Ex quo liquet hunc Tractatum ab Elia Nisibensi post obitum Eliae Patriar-
chae compositum fuisse: atque aded quod tom. 2. pag. 447. ex quodam
Amri'® ms. Codice de obitu eiusdem Eliae Nisibeni sub cognomine Patriarcha
dictum est, libenter emendamus» 2°.

Dautre part, "Abdisu’ affirme expressément que le traité qui suit a été
traduit de I'arabe en syriaque: «Ipsamque ejusdem Epistolam, quae in quinque
et viginti capita dividitur, integra fide in Syriacum sermonem ex Arabico
vertam» 2!,

En conséquence, traitant de la vie d’Elie de Nisibe, Assemani écrit: «Obiit
magnam apud suos doctrinae famam adeptus, post ejusdem Eliae primi
obitum, hoc est, post annum Graecorum 1360, ut ex ipsius Praefatione in
libros de Decisione iudiciorum ecclesiasticorum, quam ex Ebedjesu Sobensi
mox referimus»?2.

15 Assemani, IIT 1 267B (en note).

16 assemani, III 1 267B-270A (en note).

17 assemant, III 1 269B, lignes 18-23.

18 assemani, 111 1 269B, lignes 41-42.

19 11 s’agit en réalité du texte de Saliba Ibn Yiuhanna qu’Assemani appelle toujours “Amr [Ibn
Matta], suivi en ceci par beaucoup, y compris par Emmanuel-Karim Delly.

20 assEMaNI, IIT 1 269B, lines 58-66.

21 Ibidem, lignes 27-29.

22 assemani, 111 1 266B, note 3.
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L’erreur d’Assemani vient de ce qu’il a attribué cette incise a Elie de Nisibe,
et non pas au traducteur “Ubaydallah.

I1. Position des chercheurs

Depuis lors, I'ensemble des chercheurs adopta I'opinion d’Assemani, affir-
mant qu’Elie de Nisibe était mort aprés (ou autour de) I'année 1049 (corres-
pondant a 1360 des Grecs), date de la mort du catholicos Elie I". Certains
précisérent qu’il mourut en 1056, sans fournir la moindre preuve.

Sans prétendre nullement étre exhaustif, nous mentionnons pour mémoire
quelques chercheurs qui se sont intéressés a Elie de Nisibe, en les classant par
ordre chronologique: Moritz Steinschneider?® en 1877, Gabriel Qardahi?* en
1878, Charles Clermont-Ganneau?s en 1879, Friedrich Baethgen?¢ en 1884,
Ludwig Horst27 en 1886, William Wright?® en 1894, Theodor Noldeke?? en
1899, Rubens Duval3? en 1907, Louis Delaporte3! en 1910, Frangois Nau3?
en 1911, Anton Baumstark** en 1922, Louis Cheikho3* en 1924, Eugéne
Tisserant 3 en 1931, Jean-Baptiste Chabot ¢ en 1935, Martin Jugie®” en 1935,
et surtout Georg Graf en 1947.

Etant donné que I'ouvrage de Graf est désormais la référence de base, il

23 Cf. MORITZ STEINSCHNEIDER, Polemische und apologetische Literatur in arabischer Sprache
(Leipzig 1877; reprint Hildesheim: Olms 1966), p. 29.

24 Cf. GABRIEL QARDAHI, Liber Thesauri de arte poetica Syrorum (Rome 1878) p. 84.

25 Cf. CHARLES CLERMONT-GANNEAU, compte-rendu de H.M. SAUVAIRE (On a Treatise on Weights
and Measures, by Eliyva Archbishop of Nisibin), in Revue Critique d'Histoire et de Littérature,
N° 26 (juin 1879) 477-480, ici 477.

26 Cf. FRIEDRICH BAETHGEN, Fragmente syrischer und arabischer Historiker (Leipzig 1884) p. 1.

27 Cf. LUDWIG HORST, Des Metropoliten Elias von Nisibis Buch der Wahrheit des Glaubens
(Colmar 1886) p. xx1v.

28 Cf. WILLIAM WRIGHT, A Short History of Syriac Literature (London 1894) p. 236.

29 Cf. THEODOR NOELDEKE, Die semitischen Sprachen. Eine Squizze, 2° éd. (Leipzig 1898, reprint:
Darmstadt 1966), p. 43: «Schon der gelehrte Metropolit von Nisibis, Elias bar Schinnaja, 975
bis gegen 1050 n. Chr., schreibt seine, fiir Christen bestimmten, Werke entweder arabisch oder
in parallelen Columnen arabisch und syrisch, d.h. in der gesprochenen und in der gelehrten
Sprache.»

30 Cf. RUBENS DUVAL, La littérature syriaque (Paris 1907), p. 395.

31 Cf. Louls J. DELAPORTE, La chronographie d'Elie bar-Sinaya, Métropolitain de Nisibe, traduite,
coll. Bibliothéque de I'Ecole des Hautes Etudes ... Sciences historigues et philologiques, fasc. 181
(Paris 1910), p. m.

32 Cf. FRANGOIS NAU, art. Elie Bar-Sinaya, in DThC 1V,2 (Paris 1911) 2330-2331.

33 Cf. ANTON BAUMSTARK, GSL (Bonn 1922), p. 287 §c.

34 Cf. Louls cHEIKHO, Catalogue des manuscrits des auteurs arabes chrétiens depuis I'Islam (en
arabe) (Beyrouth 1924), p. 49, N° 160.

35 Cf. EUGENE TISSERANT, art. Nestorienne (Eglise), in DThC 11 (1931) 282.

36 Cf. JEAN-BAPTISTE CHABOT, Littérature syriaque (Paris 1936) p. 118.

37 Cf. MARTIN JUGIE, Theologia dogmatica christianorum orientalium, t. 5 (Paris 1935) p. 35.
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convient d’en rapporter le texte. Graf écrit: «Die Zeit seines Todes ist nach
1049 anzusetzen»38. Et il ajoute en note: «D.i. nach dem Ableben des Patr.
Elias 1., dessen Tod Elias von Nisibis nach seinem Selbstzeugnisse (in seinen
«Kirchlichen Entscheidungen» tiber die Erbschaften, B. or. I1I, 1, 269) noch
erlebte»3?.

Dix pages plus loin, traitant du livre canonique sur les héritages composé
par Elie de Nisibe, Graf écrit: «Da Elias in der Vorrede u. a. Vorgingern in
der kirchlichen Rechtsliteratur mit besonderem Lobe des bereits verstorbenen
Patriarchen Elias I. gedenkt, auf dessen Werk er auch seine eigene Epitome
aufbaut, so ist das Original des Nisibiners erst nach dem Mai 1049 entstan-
den»4°. Il a donc repris la thése erronée d’Assemani, y ajoutant ce que nous
pensons étre une nouvelle erreur, basée sur une hypothése, comme nous allons
le voir.

III. Un ou deux traités d'Elie de Nisibe sur les héritages?

Position du probléme

‘Abdisu’ de Nisibe affirme, dans son catalogue des ouvrages syriaques, qu’Elie
de Nisibe composa en syriaque un recueil canonique de «Jugements ecclésiasti-
ques», en quatre parties. Cet ouvrage n’a pas encore été retrouve.

Nous savons d’autre part que I'ouvrage fut traduit en arabe par Abu Sa'id
‘Ubaydallih Ibn Gibra1l Ibn ‘Ubaydallih Ibn Bahti§i‘, un contemporain
d’Elie de Nisibe mort entre 1058 et 10684!. Cette version est également perdue,
mais nous en possédons aujourd’hui la quatriéme partie, celle sur les héritages,
divisée en 25 chapitres. Elle nous est conservée dans un unique manuscrit, le
Vatican arabe 160, copié au Caire en 1230 sur un manuscrit transcrit a Damas
en 1220; ce Vaticanus a probablement appartenu a la famille copte des Awlad
al-"Assal.

Par ailleurs, ‘Abdi3i° a composé en syriaque un recueil canonique en neuf
parties. Il est conservé dans le Vatican syriaque 129, transcrit en 1332. Or, la
troisiéme partie en 25 chapitres*? est traduite de I’arabe d’Elie de Nisibe et
semble correspondre au texte du Vatican arabe 160.

Comment interpréter ce faits?

38 II 177, lignes 15-16.

39 II 177, note 3.

40 11 187 §2.

41 Sur ce médecin nestorien, voir CARL BROCKELMANN, GAL, I (Weimar 1898) p. 483; Supplement-
band I (Leyde 1937) p. 885-886; GRAF, IT 111-112 et 186-187; MANFRED ULLMANN, Die Medizin
im Islam (Leyde 1970), p. 110-111.

42 On en trouvera 'analyse, avec reproduction des 25 titres syriaques et de leur traduction latine,
dans assemani, IIT 1 338A-339A. Edition: A. Mai, Scriptorum Veterum Nova Collectio, tome
X (Rome 1838), p. 220-231 (p. 54-65: traduction latine).
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3.2. Les interprétations de Baumstark et de Graf

En 1922, traitant des ceuvres d’Elie de Nisibe, Baumstark écrivait: «Eine
augenscheinlich syrische Sammlung kirchlicher Rechtsentscheidungen in 4
Biichern ist zu unterscheiden von einem auf dem Werke Elijas 1. beruhenden
arabisch abgefalten Kompendium des Erbrechts in 25 Kapp.»*3. 1l distin-
guait donc deux ouvrages canoniques d’Flie de Nisibe: I'un en syriaque en
quatre parties, et 'autre en arabe.

En 1947, Graf proposa une autre solution, sans se référer cependant a
opinion de Baumstark. Il écrivit: « Abdisu’, der die ‘vier Biicher der
kirchlichen Entscheidungen’ in seinem Nomokanon ausgiebig beniitzt, iiber-
nimmt den ‘Traktat iber die Erbschaften’ mit seinen 25 Kapiteln vollstandig,
ubersetzt ihn aber merkwiirdigerweise aus dem Arabischen. Demnach muss
ihm das syrische Original gefehlt haben. Als Vorlage seiner Rickiibersetzung
diente ihm wahrscheinlich der Text des “Ubaidallah ibn Bahtisa®, der inhaltlich
mit der Version des “Abdisu" tibereinstimmt» #4.

Ainsi donc, selon Graf, “Abdisu” aurait largement utilise dans son Nomoca-
non 'ouvrage d’Elie de Nisibe, et en aurait méme retraduit en syriaque le 4¢
livre (qui serait devenu chez lui le troisiéme), d’aprés la version arabe de
‘Ubaydallah Ibn Gibra’il. Cette anomalie serait due a la perte de l'original
syriaque d’Elie de Nisibe. Dans cette hypothése, Elie n’aurait composé qu’un
ouvrage canonique, en syriaque, contenant une partie sur les héritages.

3.3. Notre position

1. 1l fallait tout d’abord comparer mot & mot les deux textes: I'arabe du
Vatican arabe 160 (attribué dans la suscription a “Ubaydallah) et le syriaque du
Vatican syriaque 129 (de ‘Abdist’). Grace a I'amabilit¢ du Dr Hubert
Kaufhold, qui nous a envoyé une photocopie du Vatican arabe 160, nous
avons pu en préparer I’édition et le comparer avec le texte édité par Angelo
Mai. Cette comparaison nous améne a conclure qu’il s’agit de deux textes plus
ou moins identiques, malgré des lacunes plus ou moins importantes (tantot en
syriaque et tantot en arabe) dues aux manuscrits existants.

Nous n’avons pu encore étudier la langue de ce traité arabe pour la
comparer avec celle d’autres traités d’Elie de Nisibe, afin de savoir si ce texte
arabe est de lui ou du traducteur présumé “Ubaydallah.

2. Cependant, malgré la trés grande similitude des textes arabe et syriaque,
on ne peut conclure avec certitude qu’Elie de Nisibe n’a composé qu’un seul

43 BAUMSTARK, p. 288, lignes 1-3.
44 11 187 §2.
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traité, qui aurait été traduit en arabe par “Ubaydallah et retraduit ensuite en
syriaque par ‘Abdisii‘. Et effet, nous savons qu’Elie n’hésitait pas a se répéter
souvent dans ses ouvrages arabes, allant jusqu’a composer sept traités presque
identiques sur la Trinité*>.

A plus forte raison a-t-il pu écrire deux ouvrages: d’une part, un traité sur
les héritages, en arabe, destiné a un assez large public; d’autre part, un recueil
canonique en syriaque, destiné aux canonistes, intégrant dans sa quatriéme
partie le précédent traite. Ces deux ouvrages n’ont pas encore €té retrouves.

On notera toutefois que Paul Sbath avait signalé un manuscrit contenant un
traité d’Elie de Nisibe intitulé Risalah fi al-Mawarit, ce qui correspond au titre
d’Epistola indiqué par “Abdisu’. C’est le Sbath Fihris 244, manuscrit ayant
appartenu aux héritiers d’Antoun Daher, notable syrien catholique*®. Ce
pourrait étre ce traité, composé directement en arabe par Elie de Nisibe, que
*Abdisu” aurait traduit vers 1300, I'intégrant dans son Nomocanon syriaque et
y ajoutant la préface publiée par Assemani, dans laquelle se trouve I'incise
syriaque nenith Maran nafSeh, insérée apres le nom du catholicos Elie ¢,

3. En conclusion, nous pouvons affirmer que les deux textes (I'arabe et le
syriaque) sont trés semblables. Ils ont la méme origine, le syriaque étant
probablement traduit de l’arabe. De plus, les deux manuscrits vaticanais
(larabe et le syriaque) se complétent de maniere heureuse et permettent de
reconstituer le texte complet d’Elie de Nisibe.

Quant a savoir si le texte arabe du Vatican arabe 160 a été composé
directement en arabe par Elie de Nisibe, ou est une traduction faite sur le
syriaque d’Elie par “Ubaydallah (comme I’affirme la suscription du manuscrit),
cela devrait faire 'objet d’une étude séparée.

Enfin, quant a savoir si Elie de Nisibe a composé deux ouvrages sur les
héritages (opinion de Baumstark) ou un seul (opinion de Graf), les données
actuellement a notre disposition ne nous permettent pas de trancher la
question.

IV. L’argument d’Emmanuel-Karim Delly*®

Se basant sur la remarque de Graf qui ne distinguait pas les deux traités sur les
héritages, le P. Delly a examiné le texte du Vatican arabe 160, pour essayer de

45 Cf. KHALIL SAMIR, L'exposé sur la Trinité du Kitab al-Kamal. Edition critique, in Parole de
I'Orient 6-7 (1975-1976), p. 257-279, ici p. 258 et 266; SAMIR, Bibliographie Elie, p. 270 [16]
Ne 10); 1DEM, Un traité nouveau d’Elie de Nisibe sur le sens des mots kiyan et ilah, in Journal of
Arab Christian Studies 1 (1987) p. 109-153, ici p. 115-128.

46 Cf. PAUL SBATH, Al-Fihris (Catalogue de manuscrits arabes), I. Ouvrages des auteurs antérieurs
au XVIIe siécle (Le Caire 1938), p. 34 (N° 244).

47 Cf. plus haut, au paragraphe 1.

48 Cf. DELLY, p. 15-17.
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résoudre la difficulté soulevée par Assemani. Au folio 9 verso, aprés la mention
d’Elie I*r, se trouve ici aussi la formule: nayyaha Allah nafsahu = Que Dieu
donne le repos a son ame!

Cependant, Emmanuel-Karim Delly a fait remarquer avec justesse que cette
formule a de fortes chances d’étre du traducteur arabe, “Ubaydallah Ibn
Gibra’1l, plutot que de I'auteur (Elie de Nisibe). Il fournit deux arguments.

D’une part, on trouve dans le texte méme des passages contredisant celui-ci.
Ainsi, au folio 23 verso, le nom du catholicos Elie 1" apparait de nouveau,
mais cette fois sans aucune formule additionnelle. Plus loin, au folio 25 verso
(dans le colophon), parlant d’Elie de Nisibe, le traducteur ajoute la méme
formule: Nayyaha Allah nafsahu, qui ne peut évidemment pas étre d’Elie de
Nisibe.

D’autre part, et cela nous semble décisif, Elie de Nisibe n’utilise jamais dans
ses écrits la formule: Nayyaha Allah nafsahu. 11 utilise en revanche toujours
(selon le P. Delly) une autre formule, a savoir: Rahimahu Allah!

Ceci montre clairement qu’Elie I°" n’¢tait pas mort quand notre auteur
écrivait, mais que la formule rencontrée une fois (et non pas toujours) a été
ajoutée par le traducteur “Ubaydallah.

Aux arguments avancés par Emmanuel-Karim Delly, aujourd’hui vicaire
patriarcal chaldéen de Bagdad, ajoutons un argument de bon sens. On aura
noté 'extraordinaire précision des renseignements fournis par Saliba au sujet
de la mort d’Elie de Nisibe. Il indique non seulement la date, mais encore le
jour de la semaine et méme la période du jour (fi nahar = dans la journée, par
opposition a la nuit), ainsi que le lieu ou il fut enterre et prés de quel tombeau.
Ce luxe de détails nous fait penser que Saliba disposait de quelque document
aujourd’hui perdu, ou peut-étre d’une inscription tombale.

V. Permanence de l'erreur d’Assemani

Pourtant, malgré le texte de Saliba Ibn Yuhannd et '¢tude d’Emmanuel-
Karim Delly parue en 1957, beaucoup d’orientalistes continuent d’affirmer
qu’Elie de Nisibe mourut aprés Elie I*, c’est-a-dire apres le 7 mai 1049; tandis
que certains orientaux situent sa mort en 1056.

Ainsi, Klaus Deppe*? et Joseph Nasrallah*° le font mourir en 1049; Albert

49 Cf. KLAUS DEPPE, art. Syrische Literatur, in KWCO 336-340, ici 337 in fine.
50 Cf. JOSEPH NASRALLAH, Histoire du mouvement littéraire dans I'Eglise melchite du V¢ au XX°
siécle, 111 1 (969-1250) (Louvain 1983), p. 167 §2, ligne 2.
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van Roey*!, Ignace Ortiz de Urbina*?, Julius ABfalg3?® et Berthold Spuler®*
le font mourir aprés 1049. Peter Kawerau®® en 1050, probablement par
simplification de I'affirmation de Theodor Néldekes°. Plus prudent, Walter
Selb parle de notre auteur comme «d’un contemporain d’Elie T¢»*7.

Quant a I'année 1056 suggérée par quelques-uns, elle voudrait concilier la
date de Saliba (1046) avec la position d’Assemani. Elle est soutenue par les PP.
Gabriel Qardahi®®, Albert van Roey*® et Albert Abuina®°.

Conclusion

Comme on peut le constater, ici comme ailleurs, les recherches du grand
savant maronite, Joseph Simon Assemani, continuent de dominer le secteur de
’orientalisme chrétien, aprés plus de 260 ans. Cela dit assez la grandeur de cet
homme extraordinaire, 4 qui ’on peut pardonner une bévue.

Par ailleurs, il faut reconnaitre aussi que, dans le domaine des études arabes
chrétiennes, 'information se répand trés lentement: aprés plus d’un quart de
siécle, on continue d’ignorer certains points acquis. Espérons que cette note
n’aie pas le méme sort que la page du P. Delly!

51 Cf. ALBERT VAN ROEY, art. Elie de Nisibe, in DHGE 15 (1963) 192-194, ici 192.

52 Cf. IGNATIUS ORTIZ DE URBINA, Patrologia Syriaca, 2° éd. (Rome 1965) 218 (§ 159).

53 Cf. JULIUS ASSFALG, art. Arabisch-christliche Literatur, in KWCO 20-22, ici 121 (N° 4).

54 BERTHOLD SPULER, art. Arabisch-christliche Literatur, in Theologische Realenzyklopddie 3
(Berlin-New York 1978) 577-587, ici 581, lignes 31-32.

55 Cf. PETER KAWERAU, Christlich-arabische Chrestomathie aus historischen Schriftstellern des
Mittelalters, 11. Uebersetzung mit philologischen Kommentar, coll. CSCO 385/Subsidia 53
(Louvain 1977) 64: «Elias von Nisibis (975-1050 A.D.)».

56 Voir le texte de la note 28, rapporté aussi par KAWERAU (note précédente) p. 66 note 8.

57 Cf. WALTER SELB, art. Kirchenrecht, orientalisches in KWCO 168-179, ici 170: «ein Zeitgenosse
des Elias I.»; et art. Rechtsbiicher, in KWCO 307-31 2, ici 308 ligne 3: «um dieselbe Zeit [wie
Elias I.]».

58 Cf. GABRIEL QARDAHI, Liber Thesauri de arte poetica Syrorum (Rome 1878) 84.

59 Voir la note 46, ou l'auteur écrit: «Peut-étre faut-il dans le texte de Saliba 1056, 4 la place de
1046».

60 Cf. ALBER ABUNA, Adab al-Lugah al-Aramiyyah (Beyrouth 1970-1971) 420.



ANTON SCHALL
Zu Bedeutung und Herkunft von athiopisch ‘angebenay’

August Dillmann verzeichnet in seinem Lexicon linguae Aethiopicae in Spalte
1405 das Wort ’angebenay und auch die Form *angebenawi.

In Band 4 von Deutsche Aksumexpedition, S. 93 ist zu lesen: *Angdbenawi
nomen proprium masculinum oder Amts- oder Herkunftsbezeichnung, vgl.
Inschrift Nr. 11, Zeile 25 auf S. 39 a.a.0. Enno Littmann schreibt dazu:

»Ob angébenawi nun Bezeichnung einer Wiirde oder ein Gentilicium, das etwa mit ‘Ayyapé
(Adulitana Z. 6) zusammenhdngt, kann ich nicht entscheiden ... Vielleicht bildeten die
* Angaben den Adel unter den Noba, wie z.B. heute die Nattab unter den Min “Amer. Der
Zusatz Kabra deutet auf einen angesehenen Mann, den gefangengenommen zu haben der
Konig fiir besonders erwidhnenswert halt.«

Auf S. 93 des betreffenden Bandes wird der Landesname Angéibo erwihnt,
vgl. 'AyvaPe in der Adulitana Z. 6.

» Angibo aber soll der Name eines Mannes sein, der den Drachen totete, welcher vierhundert
Jahre iiber Athiopien herrschte. Enno Littmann hilt ihn DAE 1, S. 39 fiir einen afrika-
nischen Namen, der an das Nomen loci ’Angébo und an den Angidbenawi in der “Ezana-
Inschrift (DAE 4, Nr. 11, Z. 25) anklingt.«

Damit bewegen wir uns kréftig im Kreise herum, ein wahrer circulus vitiosus.

Mit der Bedeutung von ‘angebenay hat sich bereits Ignazio Guidi, Sopra due
degli »Aethiopische Lesestiicke« del Dr. Bachmann (ZA 11, 1896, S. 401-416)
S. 413 befaBt. Das dthiopische Wort bedeutet nach Guidi »principe, nobile, di
grande lignaggio« und wird von ihm durchaus fraglich mit lateinischem
ingenuus verbunden.

Zur ErschlieBung der Bedeutung dieses ‘angebenay nahm ich den Beleg
Dillmanns aus dem &thiopischen Synaxar, dem Senkessar, zu Hilfe. Unter dem
5. Miskdram ist bei der gewil nicht allen Anforderungen entsprechenden
Ubersetzung von Ernest A. Wallis Budge, The Book of the Saints of the
Ethiopian Church, Vol. 1/2, Reprint Hildesheim 1976, S. 16 zu lesen:

»And she exhorted them to be patient and said into them: Be strong, my daughters, and
endure like the daughters of Sofyd, my lady Angebenay. I am her kinswoman and ye are ...«

1 Erweiterte Fassung eines Referates, das am 29. November 1984 auf der 8th International
Conference of Ethiopian Studies in Addis Ababa gehalten wurde.
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Roger Schneider teilte mir aus Addis Ababa einen weiteren Beleg mit:

4@ : RMLAANAC ¢ @ARD : ILPee : Jher : CRd 2 g5 2 @C 2 Alov-
ohew : §avidpove : @PE0 : RCHN : AT : R 2 LovChov : RIH : hTT P DAL :
F:a9 : AL : AN : PENT 2 R° : AFILGE : 00 @ HET + ATNT° =2

»Und Gott sandte seinen Engel zu ihnen, denn rechtschaffen war ihr Weg und einmiitig ihr
Herz und wie einer ihr Geist, und der heilige Kyriakos war mit ihnen, indem er sie fithrte als

Kind im Alter von drei Jahren, Sohn der heiligen Julitta, der edlen Mutter, des griinenden
Olbaums.« Vgl. Julitta und Kyriakos, in: LThK 5, Sp. 1203, ferner BHO 8. 46.

Im folgenden behaupte ich nicht, daBl der syrische Text der Heiligenbiogra-
phie etwa eine Vorlage des dthiopischen wire. Aber der syrische Text ist in der
Geschichte der Synaxarversionen ein iiberaus wichtiger Zeuge. Die Geschichte
der hl. Sophia steht in den syrischen Acta Martyrum et Sanctorum, herausge-
geben von Paulus Bedjan, Tomus 6. In Riickerinnerung an die englische
Ubersetzung von Budge habe ich nun den ganzen syrischen Text der Heiligen-
biographie sorgféltig durchgelesen. S. 34, vorletzte Zeile gehort Sophia—ich
zitiere syrisch—r< x> rc.nv,m ~ioio0ito avdn
»zu dem Geschlecht der Haupter und der GroBen des Staates Italien (oder
des Bezirkes Italien)«.

S. 40, 6. Zeile von unten, gehort Sophia zu den =am 11 < H i »zu
den Freien (Edlen) von Romc.

Alle %3 »Vornehmen« von Rom aber gehen nach S. 50, Zeile 6 v.
unten, mit Sophia hinaus zum Begribnisort ihrer drei Tochter.

Aus dem syrischen Text erschlieBe ich somit fiir angebenay etwa die
Bedeutung:

»wVornehmer, Edler, einer von den Notablen«.

Die Bedeutung des Wortes diirfte damit gekldrt sein.

*Angebenay ist von August Dillmann unter die schwer erklirbaren Worter
eingeordnet worden. Nach anndhernder ErschlieBung des Sinnes dringt sich
nun die Frage nach der sprachlichen Stellung des Wortes auf.

Das oben erwihnte lat. ingenuus paBt der Bedeutung nach gut, erinnert aber
an Etymologien, iiber die ich mich in meinem Beitrag »Eine anscheinend
libersehene ugaritisch-libysche Wortgleichung« (Current Progress in Afro-
Asiatic Linguistics. Papers of the Third International Hamito-Semitic Con-
gress, edited by James Bynon, Amsterdam 1984, S. 399-403) S. 401 geduBert
habe. Ignazio Guidi ist hier wohl der Verfithrung des Gleichklangs erlegen.
Der Bedeutung von angebenay ist auch Jacqueline Pirenne in Verbindung mit

2 Histoire des martyrs de Fangalet £7#a%. Ms. de D. Seyon Kidana Mehrat, de Ger“alta, parmi
des textes 4 la suite du gadla Abreham, fondateur du couvent.
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Gigar Tesfaye-Pirenne in der Abhandlung »Deux Inscriptions du Negus Kaleb
en Arabie du Sud« (Journal of Ethiopian Studies, Vol. 15, Addis Ababa 1982,
S. 105-122) S. 113-115 nachgegangen. Danach hitte der dthiopische Konig
Kaleb Elld Asbeha den Namen *Angebenay erhalten als Verstiimmelung aus
’angidbo-nay = »Angabo da ist er«. Es handelt sich um *Angédbo, den oben
erwidhnten Drachentdter. Diese Grundbedeutung hitte sich spéter auf ein-
faches »edel, vornehm« reduziert. Abgesehen von lautlichen Schwierigkeiten,
die sich aus dem Verlust des auslautenden -o ergeben, spricht der Zusammen-
hang in der ‘Ezana-Inschrift DAE 4, Nr. 11, Z. 25, strikt gegen diese
Herleitung von ’angebenawi. Es wire schon merkwiirdig, wenn ein Feind
aus dem Volke der Noba mit einem Ehrentitel dieser Art versehen wiirde.
Enno Littmann belegt das Wort in seinem Beitrag »Athiopische Inschriften«
(Miscellanea Academica Berolinensia, Berlin 1950, S. 97-127) S. 121f. in der
Literatur, deutet es als »adlig«, bekennt jedoch unumwunden: »Aber die
Etymologie dieses Wortes ist unklar«.

SchlieBlich gibt es einen Namen Zi-"Angdb DAE 4, S. 72, Nr. 86 Graffito
aus altchristlicher Zeit bei Qohaito (Cohaito).

Zwei Moglichkeiten bieten sich fiir eine Losung an:

1. Wir bleiben im Bereiche des Siidwestsemitischen und konnen im Nordara-
bischen die Radikale von Angebenay in der Wurzel n-g-b wiedererkennen.
Ein Paradigma dieser arabischen Wurzel ist nagibun, jedermann erinnert
sich noch des ersten Prisidenten der Agyptischen Arabischen Republik, des
Generals Mohammed Nagib. Nagibun aber heillt »vortrefflich«, die Wurzel
wire um im Ge'ez gebrduchliche Bildungssuffixe erweitert.

2. Eine kuschitische Herkunft von angebenay laBt ein Vergleich mit dem
Oromo-Wort hangaf, mit wechselndem Anlaut auch angaf, »erster« vermu-
ten, siehe Franz Pritorius, Zur Grammatik der Galla-Sprache, Berlin 1893,
S. 15, belegt auch bei Gaetano da Thiene, Dizionario della lingua Galla,
Harar 1939, angaf-a »primogenito«. Fiir die Erweiterung des Wortes im
Ge'ez wiirde das Vorhergesagte gelten.

Kenner der Kuschitischen Sprachen aber méchte ich zum Abschlul3 dieser
knappen Bemerkungen um ihr Urteil bitten dariiber, ob diese Sicht vertretbar
und damit die von Enno Littmann vermutete »afrikanische« Herkunft des
Wortes ‘angebenay verifizierbar ist.
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Une propagande chalcédonienne du début du VIe siecle:
I’histoire des saints Nisthéréon et Katianos

Comme la plupart des textes entiérement neufs, la Vie des saints Nisthéréon et
Katianos pose une série de problemes et doit répondre a plusieurs questions:
quelle est le milieu qui a produit ce texte en géorgien, et a travers quelles
langues a-t-il abouti jusque 1a? A quel genre littéraire se rattache-t-il et quelle
est la date ou I’époque d’éclosion de la legende dans sa langue originale? Nous
tenterons tout d’abord d’en donner une description succincte permettant de
bien mesurer la teneur du recit.

Afin de faciliter I'analyse du contenu de la légende, nous I'avons dotée de
paragraphes numérotés. En en décrivant brievement le contenu, nous obtenons
le tableau suivant:

I. Adresse du narrateur annongant le récit (1).
I1. Activité conjointe des deux fréres jusqu’a l'exorcisme (2 a 5).
Enfance des deux fréres et leur éducation (2), Vocation monastique et
rencontre du possédé d’Idthamou (3), priére de Nisthéréon (4), déclara-
tion du démon avant son départ pour Constantinople.
II1. Exorcisme du démon a Constantinople par Nisthéréon (6 a 26).

Discours du démon a travers la fille de Marcien (6), calomnie du démon
qui accuse les Péres de I'avoir envoyé a Constantinople (7), délégation de
Marcien a Alexandrie (8), Anastase ’envoye est frustré de la béenediction
(9), ruse des saints face a la convocation (10), récit intégral des envoyés
de 'empereur (11), Nisthéréon se résigne a partir pour Constantinople car
il est le plus 4gé (12), acquiescement de Nisthéréon a I'invitation de
I'empereur (13), retour des envoyés a Constantinople et maintien des
fréres en Egypte (14), priére mutuelle des deux fréres pour le départ a
Constantinople et le maintien en Egypte (15), Nisthéreon est emporté a
Constantinople par la nuée de lumiére (16), réception de Nisthéréon 4
Constantinople (17), I'empereur demande sous serment comment il a
voyage (18), priere de la fille de Marcien a Nisthéréon (19), priere de
Nistheréon sur la fille (20), derniére declaration du démon chassé (21),
invitation a résider a Constantinople (22), refus de Nisthéréon (23),
demande d’une citerne sur I'insistance des offres impériales (24), interro-
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gation d’Anastase sur son exclusion passée (25), réponse explicite de
Nisthéréon (26).

IV. Exploits de Katianos resté en Egypte (27-31).
Dés le départ, projet de Nisthéréon pour une nouvelle cellule (27),
Katianos regoit 'aide d’un mort ressuscité pour construire la cellule (28),
le ressuscité déclare sous serment qu’il est mort depuis 178 ans (29), retour
de Nisthéréon et récit du cadet a I'ainé (30), récit de I’ainé au cadet et
construction de la citerne exempte d’impots (31).

V. Epilogue. Décés des deux fréres (32-33).
Maintien de la fondation tout au long du régne de Marcien et mort de
Katianos (32), mort de Nisthéréon peu aprés (33).

Les quatre divisions ici proposées définissent déja le champ a explorer.
D’abord la position du narrateur vis-a-vis de I’histoire qu’il rapporte comme
déja toute faite, ensuite I’éducation commune dans un exorcisme commun,
enfin I'activité concertée mais séparée des deux fréres, avant la réunion jusqu’a
la tombe ou fleurit leur culte prés de leur cellule devenue un monastére.

L’auteur du récit répond a une demande d’une communauté prés de
Manzaleh (2). C’est vraisemblablement le monastére méme ou les deux fréres
Nisthéréon et Katianos ont fondé leur cellule, comme le récit entend le
rappeler. Grace a la citerne, I'endroit s’est développé assez pour soutenir une
communauté. Mais ceux-ci ne connaissent plus l'origine de la fondation. Le
narrateur a donc recours a un récit qu'il utilise. Ses réflexions personnelles
affleurent ¢a et 1a. Face a la perversité du démon, on trouve une exclamation
(7). Au moment de passer d’un frére a I'autre, le passage est explicité (26) et
(27). Un point important est de savoir §’il faut assimiler a un réflexe analogue
I'incise qui suit la réponse a Anastase (25). Le passage a la troisieme personne
annonceé uniquement par un «mais», et I'utilisation du passé rompt a ce point
I’ensemble du récit qu’on hésite a endosser au narrateur cette réflexion sur le
sort final de 'empereur Anastase. La réflexion parait plutét une digression
d’un copiste informé par la légende selon laquelle Anastase a été foudroyé!.
De linterprétation de cette phrase dépend la date de la légende. S’il s’agit
d’une interpolation, le texte peut se lire sans elle, et il est alors vraisemblable
qu’il ait été provoqué par 'accession au siége d’Antioche de Sévére en 512.
Dans le cas contraire, si cette phrase faisait vraiment corps avec le récit, on
serait obligé de rapporter I'initiative du narrateur a une période probablement
anterieure a I'Islam, mais qui peut facilement aller jusqu’au VIIe siecle.

De toute maniére, I’histoire de Nisthéréon et Katianos existe déja a la

1 Pour tous les développements concernant la maniére dont Anastase est mort, et comment peu d
peu il a été considéré comme poursuivi par la foudre dans son palais, voir C. CAPIZZI,
L'imperatore Anastasio I (491-518), Rome 1969, p. 256-293.
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disposition du narrateur, et sa diffusion a été trop petite pour que les membres
de la communauté a laquelle il s’adresse aient eu le loisir d’étre informés. Le
narrateur peut bien étre trés pres de la naissance de la légende. C’est pourquoi
il y a lieu de passer a I’examen des autres parties du recit.

L’histoire elle-méme des saints Nisthéréon et Katianos s’inspire de trois
types de légendes antérieures: celle des saints Anargyres Come et Damien qui
lui fournit le modéle de la fraternite a la fois selon la chair et I’esprit?, celle qui
est commune a ’ensemble des fondateurs des Apophtegmes classiques?, et
enfin celle de sainte Hilaria fille de Zénon#*. L’inspiration affleure parfois les
récits qui le précedent, mais I'influence s exerce beaucoup plus en profondeur
par le maniement des catégories spirituelles liées a ces répertoires siirement
bien en place au moment ou la legende se construit.

A la légende de Come et Damien se rattache la sainteté de la mére et la
vocation religieuse jumelée des deux freres (2-3), la complémentarite de la
prévalence du plus dgé sur le plus jeune (12, 15, 27, 30), la mort du cadet avant
celle de I'ainé (32, 33), et I'usage du serment pour innocenter les réponses (13,
18, 29). Aux Apophtegmes se rattachent la recherche des anachorétes au
desert (2), le refus d’aller a Constantinople (12), et la capacité de ressusciter les
morts (28, 30). Au cycle de sainte Hilaria appartient la guérison de la fille de
Pempereur, et la portée d’un exorcisme diabolique ou le sens de I’hérésie est
premier (3, 19, 21). Clest la partie centrale du récit auquel appartient
¢galement la double prédiction touchant Anastase (9, 25), bien que celles-ci
seraient plutét a rapprocher des Plérophories de Jean Rufus®. L’apreté de ce
dossier hyper-monophysite n’est certainement pas ignorée du narrateur, et on
peut admirer la modération dans le rejet d’Anastase.

Dans la legende de Come et Damien, ’éducation soignée, par la meére
seulement, et la vocation commune est d’abord médicale; chez Katianos et
Nisthéreon elle est d’abord anachorétique. Mais leur activité commune est
soulignée par tout le récit. Chez Come et Damien, 'admission d’un don de
trois ceufs par le cadet n’est réellement une faute qu'aux yeux de Céme, car la
femme guérie qui les avait donnés avait fait des serments. Aussi, le refus d’une

2 Surtout dans la légende «asiate» de Pheremma, cf. L. DEUBNER, Kosmas und Damian, Leipzig
1907, p. 87. Pour la problématique d’ensemble, voir M. VAN ESBROECK, La diffusion orientale de la
légende des saints Cosme et Damien, dans Hagiographie, cultures et sociétés. 1Ve-XII¢ siécles,
Paris 1981, p. 61-77.

3 En particulier Macaire I'Egyptien, Apophtegme 7, PG 65, col. 265 et PG 34, col. 213.

4 ). DRESCHER, Three Coptic Legends. Hilaria * Archellites * The Seven Sleepers. Le Caire 1947,
p. 1-13 et 139-148. Cette légende doit étre lue dans son contexte littéraire, dans le sillage des
légendes d’Iréne, Christine, Barbe, Sophie, etc.: M. VAN ESBROECK, Le saint comme symbole, dans
The Byzantine Saint, ed. s. HACKEL, Chester 1981, p. 128-140.

5 F. NAU, Jean Rufus, évéque de Maiouma. Phérophories, ¢’est-d-dire témoignages et révélations
(contre le concile de Chalcédoine), dans PO, t. 8 (Paris 1912), p. 5-161.
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sépulture commune par Come n’a-t-il pas de fondement a cause du serment®.
Il y a trois serments dans le récit de Nisthéréon et Katianos. Le premier
innocente la réponse positive de Nisthéréon pour le voyage a4 Constantinople.
Les envoyés font en effet serment de ne pas permettre qu’ils soient disqualifiés
aux yeux de 'empereur (13). Le deuxiéme serment est proféré par I'empereur
Marcien: il adjure Nisthéréon d’expliquer comment il est arrivé d la Ville. C’est
ce qui innocente la réponse du saint, qui n’a pas a se vanter d’emprunter un
mode de déplacement déja largement accredité par les Transitus de la Vierge
qui ont circulé a la faveur du régime hénotique’ (18). Le troisiéme serment est
le plus curieux: Katianos conjure le ressuscité d’exprimer la grandeur de son
miracle par la date de son décés: 178 ans (29). Il exprime implicitement que la
grandeur du miracle se trouve du c6té du miraculé, mais surtout il produit un
paralléle remarquable a la demande de 'empereur. D'un cété, un instant seul
supprime I’espace par la présence de Nisthéréon, de I'autre pres de deux siecles
abolissent le temps en faveur de Katianos: aucun des deux fréres n’a donc la
préséance sur I'autre. Ceci d’autant moins que les nombreuses prieres des deux
fréres alternent: la construction de la cellule est le projet plus de Nisthéreon
que celui de Katianos, et de toute maniére chacun prie pour la réussite de
Pautre, étant donné que c’est, selon 'ensemble des apophtegmes en la matiere,
toujours la priére qui est premiére, et non la réalisation. Le récit mutuel n’en
fait que confirmer le fonctionnement. Bien que non exprimé explicitement, on
voit que la tombe commune des fréres est appelée a prolonger les prieres en
faveur de Marcien aussi longtemps que possible, et toujours comme Come et
Damien, c’est le cadet qui le premier passe dans I’au-dela.

Le cycle de Hilaria fille de Zénon s’inscrit lui-méme dans une maniére de
parler bien propre au Ve siecle finissant. La fille ainée de I'empereur Zénon
regoit directement la vocation anachorétique, et pour la réaliser sans se faire
reconnaitre, se laisse devenir eunuque Hilarion dans le désert d’Egypte.
Aussitot la fille cadette Theopisté tombe malade. Devant I'impossibilité de la
guerir, 'empereur Zénon finit par avoir recours a I'eunuque Hilarion devenu
célebre pour ses guérisons. La guérison se fait en Egypte dix ans aprés la
maladie de Theopiste, et Hilarion reconnue en secret par Zénon regagne son
désert ou elle meurt une douzaine d’années plus tard, 4 la date du 21 Tobe (16
janvier)®. Cette histoire est, a I'analyse, hautement symbolique. L’orthodoxie

6 L. DEUBNER, op. cit., p. 89-90.

7 Exemple le plus classique dans le Transitus attribué a Jean I'évangéliste dans c. TISCHENDOREF,
Apocalypses apocryphae ... item Mariae Dormitio, Leipzig 1866, p. 99-100.

8 Sur le symbolisme anti-chalcédonien de cette date liturgique du 21 Tobi, voir M. VAN ESBROECK,
Les textes littéraires sur I'Assomption avant le X° siécle dans F. BOvoN, et alii, Les Actes
Apocryphes des Apétres, Genéve 1881, p. 279 ainsi que du méme, Le saint comme symbole (cité
note 4), p. 137.
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antichalcédonienne se réfugie en Egypte, tandis que la fille de Zénon, de 474 a
484, c’est-a-dire jusqu’a la date de la création et de la promulgation de
I’Hénoticon a Antioche, est malade du chalcédonisme honni. La guérison
intervient grice aux fanatiques d’Egypte dont I’écho nous parvient aujourd’hui
surtout a travers les Plérophories de Jean Rufus®. La fille de 'empereur est,
comme dans une série de légendes paralleles, la personnification de la
communauté dont 'empereur a la charge. L’Hénotique est ainsi entiérement
regue comme une guérison des méfaits doctrinaux de Chalcédoine.

C’est a cette légende que celle de Nisthéréon et Katianos se rattache
principalement. Le démon, déja présent en Egypte et finalement réfugié a
Constantinople, est cette fois 'opposition a Chalcédoine. L’empereur devient
Marcien, qui a son avénement hérite du Brigandage d’Ephése en 449. La
guérison est évidemment le concile de Chalcédoine lui-méme en 451, et le fait
que les moines et leur fondation continuent encore tout au long du régne de
Marcien montre que la guérison ne peut se placer que vers le début du régne,
puisque I'empereur est décédé en 457. Le toponyme si difficile a interpréter
IDTHAMOU ou a lieu I'exorcisme du démon qui se réfugie a Constantinople
est nécessairement en relation avec les excés du concile de 449. On observera
que parmi les neuf évéques égyptiens qui ont été simultanément présents en
449 et en 451 figurent les évéques de Tanis et de Paralos!?. C’est bien la la
région ou se situe notre histoire. Mais les sept autres évéchés tenus par
des évéques qui ont été présents a la fois a Ephése et Chalcédoine se
répartissent d’une maniére assez egale dans 'ensemble du Delta: sauf Barkes
en Cyrénaique, on a a I’'Ouest Damanhour ou Hermoupolis mikra, Tava plus
au sud et Kleopatris encore plus au sud prés de Menouf!!. En repartant vers
I’Est depuis Tava, on a Bousiris puis Sebennytis ou Samannoud, et enfin tout a
fait a 'Ouest Tesila qui doit étre le tell entre Péluse et Thaubastum. Cette
représentation ne touche clairement que la Basse-Egypte, et dans un nombre
d’évéchés qui ne sont pas nécessairement les plus importants. L’affront fait a
Dioscore n’est manifestement pas éliminé dans cette représentation restreinte.
Pour notre propos, il en ressort qu’il est difficile d’accorder par priorité a
IDTHAMOU une place du c6té de Tanis ou de Manzaleh. La ville doit avoir
été assez importante pour porter ce nom dans la légende. Il est plus que
probable que ID représente 'arabe ic.s souvent réduit & ... pour désigner
n’importe quel point d’accostage. La chute du M initial a pu se faire au
moment du passage en géorgien. Pour Thamou, nous voyons deux possibilités.

9 F. NAU, op. cit., p. 27-32.

10 E. HONIGMANN, The Original Lists of the Members of the Council of Nicaea, the Robber-Synod
and the Council of Chalcedon, dans Byzantion, t. 1 (1942-1943), p. 41, note 75 et 36-37.

11 Cest la Sersind d’e. AMELINEAU, La géographie de I’Egypte a I'époque copte, Paris 1893,
p. 461-462.
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L’une est lancienne ville de Thmuis, réguliérement translittérée & sob> en arabe.
Cette orthographe a I'avantage de rendre nécessaire un ou final claire-
ment présent en géorgien. Mais on ne voit aucune raison particuliére de
faire partir de Thmuis un mouvement de guérison di aux freres anachorétes.
N’oublions pas qu’ils nous disent eux-mémes le danger que court le genre
humain tout entier a cause de la nature du démon a I'ceuvre chez le possede (3).
Aussi il y a une autre possibilité que nous tirons de I'histoire des Patriarches
d’Alexandrie de Sévére ibn al-Mogqaffah. L’histoire est particuliérement reti-
cente au moment de parler de Pierre IIT (480-488) ou de son prédecesseur
Timothée II (458-480)'2. Mais elle nous dit que, lorsque Pierre et Acace
échangérent leur correspondance pour aboutir a I'acceptation de I’hénotique
de Zénon, deux évéques s’opposérent a tant de concession: Jacques de Sa ou
Sais et Ménas de Munyat Tamah is\l> i.s remontant & un TMwNH copte, le
nom propre de la ville étant Tameh. Il est peu probable que les évéchés soient
assez ¢loignés 'un de I'autre. Nous trouvons un peu au sud de Naucratis a la
fois Sais et Koutameh se succédant dans la direction de Samanoud. L’absence
des voyelles expliquerait facilement une lecture * <m> it Tamhou. Mais nous
aurions du méme coup une raison de voir ce nom émerger dans la légende,
dont la pointe n’est pas dirigée directement contre I’'Hénotique, mais contre
son interprétation antichalcédonienne. La figure d’Anastase I'empereur est
certainement la premiére visée dans ce processus, et le report de la fondation
des fréres a une période plus ancienne constitue un rouage classique de toutes
les chartes de monastéres. Or, si Anastase n’est pas encore mort au moment ou
la 1égende s’écrit, en omettant I'interpolation a la fin de (25), et si les Acéphales
avec Séveére a leur téte sont les premiers visés (9), on peut estimer que le jeune
homme saisi par le démon se trouve trés opportunément placé. La fuite du
démon a Constantinople actualise les événements sous Anastase, qui, vraisem-
blablement vient de placer Sévére sur le siége d’Antioche. Ceci, la légende ne
pouvait I’écrire, car concéder ce titre 4 Sévére aurait déja été avouer sa validiteé.
Cette discrétion vis-a-vis d’Anastase nous fait considérer la petite phrase sur sa
mort comme une interpolation. La légende entiére se justifie moins si Anastase
est déja mort.

En reprenant la propagande hénotique représentée par la légende d’Hilaria,
le narrateur réussit ce tour de force d’en maintenir la portée sémiotique tout en
récupérant sa valeur probatoire, non pas cette fois pour un Henoticon qui
s’accomode d’attaques contre Chalcédoine, mais pour un Chalcédonisme
intégral sans faille, antérieur a I’'Hénotique, et qui en plus, grice a la
construction simultanée de la cellule, se rattache directement & la période

12 B. EVETTS, History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria, fasc. 11, Peter I to
Benjamin 1 (661), PO, t. 1 (Paris 1907), p. 445-448.
13 Ibid., p. 446. La vocalisation est celle de Evetts.
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naissante de I’anachorése, aux temps du grand Antoine, dont les apophtegmes
nous racontent que Nistherous le Grand était le disciple direct!*.

Que Marcien soit dés lors I'origine méme de I'exemption d’impéts (31) dont
jouit le monastére, personne ne s’en étonnera. La aussi, il se peut qu’une
interpolation ait été faite a une période sous Justinien. Les avantages a en tirer
¢taient trop manifestes. Mais une si belle construction n’a pu résister a
I’envahissement successif des siéges monophysites, des sables du Delta et de
I'Islam. Comment se fait-il que nous ne trouvions plus cette histoire que dans
un manuscrit géorgien du X¢ siécle, conservé au Mont Athos? Voila ce qu’il
faut maintenant tenter d’esquisser.

Dés le début du VIII® siécle, la hiérarchie monophysite de Damirah nous
présente Jean d’Arwit et ensuite Epimaque d’Arwat qui fit des miracles au
détriment des chalcédoniens, et devint évéque de Tinnis et Farama!s. C'est
dire que la version arabe a di se faire avant que I'influence ne fGt pré-
pondérante du c6té monophysite. Toutefois les noms propres gardent leur air
parfaitement grec. C’est pourquoi nous croyons que le premier texte a été écrit
en grec, tout comme d’ailleurs la légende d’Hilaria que nous ne connaissons
plus qu’en copte. Il y a cependant des traces coptes dans 'usage démesuré du
numéral ert i, un, au sens de I’article indéfini comme en copte. Sans doute une
version du grec en copte, puis en arabe, a-t-elle de quoi expliquer cette
rémanence bien contraire au génie de la langue géorgienne.

La transmission de textes hyper-chalcédoniens a partir de l'arabe en
géorgien, alors qu’ils sont perdus dans toute autre langue, n’est pas un fait
isolé: on compte ainsi la légende de la construction de I'Eglise de la Vierge a
Lydda, et la lettre du pseudo-Jérome a Eustochius!®. De surcroit, la présence
de cette conjonction entre la littérature arabe chrétienne et les vieilles traduc-
tions géorgiennes s’explique par les communautés de Saint-Chariton en
Palestine, celle de la Vieille Laure et celle de Choziba, ou I'on traduisit sans
doute plus tot encore de I'arabe qu’on ne le fit dans la suite 4 Saint-Sabas.
C’est dans le méme sillage qu’il faut situer la lettre de Dorothée 4 Marcel et
Mari, conservée uniquement en arabe a partir d’'un modéle perdu syriaque
chalcédonien !, et la conjonction remarquable de ’homélie sur le bon Larron
attribuée a Ephrem, ou se devine en amont du géorgien et de ’arabe un texte
copte dérivant d’un grec perdu partout ailleurs 8.

14 Apophtegmes, dans PG 65, col. 305-309.

15 Cf. M. VAN ESBROECK, Saint Epimagque de Péluse. Les fragments coptes BHO 274, dans Analecta
Bollandiana, t. 100 (1982), p. 134-135.

16 M. VAN ESBROECK, L histoire de I’église de Lydda dans deux textes géorgiens, dans Bedi Kartlisa,
t. 35 (1977), p. 109-131.

17 M. VAN ESBROECK, Une lettre de Dorothée comte de Palestine @ Marcel et Mari en 452, dans
Analecta Bollandiana, t. 104 (1986), p. 145-159.

18 M. VAN ESBROECK, Homélie éphrémienne sur le bon Larron en grec, géorgien et arabe, dans
Analecta Bollandiana, 1. 101 (1983), p. 327-362.
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Le manuscrit qui a préservé ce joyau de littérature ascétique de propagande,
est le codex 41 du Mont Athos a la Laure des Ibéres, fol. 1147124, Ce
parchemin est considéré comme du début du X¢ siécle par R. P. Blake'? ainsi
que par M. Dvali tout récemment2°. Le texte de notre légende est coincé entre
les ceuvres de Dorothée de Gaza et une Margarita d’extraits de Jean Chrysos-
tome. L’ensemble de la collection est évidemment, comme on pouvait s’y
attendre, entiérement orthodoxe.

Une féte liturgique des saints Nisthéréon et Katianos a été insérée au 31 mai
par Jean Zosime dans son calendrier de la fin du X¢ siécle, ainsi que
secondairement au 30 mai?!. Un canon liturgique complet existe en leur
honneur dans le codex géorgien n° 14, fol. 2187-220, du Xe siécle22, ainsi que
dans le codex 64, aussi ancien, fol. 182¥-183723, toujours au 31 mai. Par contre,
le Ménée sinaitique géorgien n° 1, a la méme date, fol. 170%-171Y, renvoie
opportunément a I’nymne des saints Come et Damien?#. Des indices de
I'ancienneté de ces insertions hymniques apparaissent dans un cas également
copte-géorgien, celui de Saint Philotheos d’Antioche?s. Mais les modéles
primitifs, probablement antérieurs a la forme canonique d’André de Créte, ont
disparu.

Dans I'édition qui suit, nous reproduisons scrupuleusement le texte du
manuscrit. Toutes les difficultés sont reportées a 'apparat de la traduction, ou
on trouvera également les principales références scripturaires, et I'indication de
quelques paralléles littéraires.

19 R.P. BLAKE, Catalogue des manuscrits géorgiens de la laure d'Iviron au Mont Athos, dans Revue
de I'Orient Chrétien, t. 29 (1934), p. 232-234.

20 L. AKHOBADZE et alii, K'art ul xelnacert'a agceriloba. At ‘onuri kolek ‘¢'ia, fasc. 1 (Tbilissi 1986).
p. 112.

21 G. GARITTE, Le calendrier palestino-géorgien du Sinaiticus 34, Bruxelles 1958, p. 237.

22 E. METREVELI et alii, K'art'ul xelnacert'a agceriloba. Sinuri kolek c'ia, fasc. 1 (Thilissi 1978),
p. 49.

23 Id., p. 204, décrit par TS. CANKIEVI.

24 1d., p. 25.

25 M. VAN ESBROECK, Saint Philotheos d’Antioche, dans Analecta Bollandiana, t. 94 (1976), p. 125-
134,
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Vie et destinée® des saints et bienheureux anachorétes
les Péres Katianos et Nisthéréon

1. Avec l'aide de Dieu nous commengons d’écrire? pour la mémoire de la
vérité, la vie des saints Peres Katianos et Nisthéréon, car il est opportun de
vous commémorer leur vie digne d’¢loges, 6 fréres bien-aimés, car Dieu qui
dispose notre vie avec sagesse n’a pas livré a 'oubli la vie de ses saints, ni n’a
caché leur destinée. Il m’a incité & vous raconter la vie des bienheureux Péres
anachoretes a la gloire de Dieu, a leur louange et a notre profit a tous*.

2. Ces bienheureux étaient citoyens d’une ville d’Egypte qui s’appelle Pane-
phos, dans un lieu de la Tanéotide®. Or, quelques fréres aimés de Dieu qui
habitaient a cet endroit nous ont demandé leur histoire véridique. Et comme ces
fréres etaient charnellement les fils d'une femme chrétienne aimée de Dieu, dont
le nom était Theognia®, ils naquirent également d’elle par la volonté de I’Esprit
saint qui les sanctifia ainsi dés le sein dans le ventre maternel. Et elle les éleva
dans I'adoration de Dieu et leur enseigna une ardente crainte de Dieu’. Et
lorsque leur mére décéda, ils 'embaumeérent comme il convenait et la dépo-
sérent dans le tombeau des saints, dans un champ qui s’appelait «nouveau
village»®, et ils rendirent gloire a Dieu. Et & partir de ce moment, ils
commencerent de suivre le chemin des saints Péres, ils se fixérent avec zéle
dans la vie monastique, et ils revétirent I’habit angélique, et ils allaient dans

1 Que ce mot rende un grec moiiteia ou un latin «conversation» n’offre guére de doute, car c’est
le mot gangebay qui est utilisé dans le titre du Pratum Spirituale de JEAN MOSCHOS (ed. I.
ABULADZE, Limonari, Tbilissi 1960, p. 1, ligne 2), correspondant au titre grec transcrit dans CPG
7376, qui s’inspire du prologue et emploie bien moiiteia. Mais dans les textes directement
traduits du grec, on attendrait 9mJogmo]mdoa. Mais gangebay chez Moschos dépend d’un
modéle arabe .5, comme on le voit dans la Passion de S. Cyriaque, cf. G. GARITTE, Une version
arabe de I'Agathange grec, dans Le Muséon, t. 63 (1950), p. 236 et v. IMNAISVILL, Mamal'a
¢'xorebani, Thilissi 1975, p. 256.

2 Ce type d’incipit est fréquent en arabe: « 50y alll Op (5425 ».

3 En dépit du style scripturaire, on trouve tout au plus une similitude avec Sag. 7,15.

4 Le narrateur se détache nettement de la narration, ici et aux chap. 2. 25, 26 et 27.

5 Il s’agit clairement de Manzaleh, I'ancienne Panephysis dans la région du lac Manzaleh, 14 ou
passait autre fois la branche Tanitique du Nil dont le nom provient de I'ancienne Tanis ou San
(E. AMELINEAU, La géographie de I'Egypte a I'époque copte, Paris 1893, p. 301, 535 et 413-414).

6 Le nom Theognia est quasi stirement symbolique comme ’est celui de Theognésta dans la forme
copte de la legende de sainte Nino: w. TiLL, Koptische Pergamente Theologischen Inhalts, t. 1
(1934), p. 49.

7 Le paralléle est ici évident avec celui de Come et Damien élevés par Théodote 4 la
«Theognosia»: L. DEUBNER, Kosmas un Damian, Leipzig 1907, p. 87.

8 Les tombeaux des saints, a 'extérieur des villes, ont été souvent I'origine ensuite d’une extension
urbaine, cf. H. DELEHAYE, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles 1933, p. 36-47. Le géorgien
«akhal daba» doit correspondre a quelque toponyme gréco-copte.
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les lieux inhabités, et ils recherchaient les saints Peéres vieillards®, et ils
apprenaient d’eux toutes les vertus jusqu’a ce qu’ils soient devenus eux-
mémes accomplis dans toute la sagesse qui vient de Dieu.

3. Un jour qu’ils allaient, ils atteignirent une ville qui s’appelait Idtha-
mou'?, et ils trouvérent étendu sur le chemin un jeune homme qu’avait saisi le
démon, lequel le tourmentait sans pitié. Et quand les saints le virent, ils furent
grandement attristés pour lui, car le démon mauvais en voyant ces saints
arriver, le frappa violemment et le déchira cruellement, et il dévorait ses
excréements!!. Et quand les saints eurent vu la méchanceté de cet esprit
mauvais, ils devinrent inquiets pour la communauté humaine!?, et il deman-
derent avec douleur a Dieu qu’il délivre le jeune homme du démon mauvais. Et
le bienheureux Nisthéréon éleva les mains, pria et dit ainsi:

4. «Je te prie, 0 Seigneur Jésus-Christ, créateur de toutes les créatures, qui
apparus une premiere fois aux trois enfants de Babylone dans la fournaise '3,
et a Daniel dans la fosse, et les en a délivrés!*, maintenant aussi sauve ici
I'ouvrage de tes mains que tu a crée a ton image et a ta ressemblance!s. Et ne
réjouis pas sur ce point ses ennemis, mais viens au secours de ton serviteur afin
qu'en ton nom je chasse ce méchant dragon destructeur'®, a la gloire de ton
nom saint pour les siécles des siécles!» Et lorsque le saint eut terminé sa priére,
il traga trois fois sur lui le signe de la croix.

5. Et I'esprit mauvais cria d’une voix forte et dit: «O vieillards Katianos et
Nisthéréon, il y a longtemps que j’habite dans ce jeune homme, et personne n’a
été capable de me I'arracher. Sachez ceci que maintenant encore je m’en irai a
la ville imperiale de Constantin, et j’entrerai dans la fille du roi Marcien!’, et
je vous conduirai la au palais.» Et tandis qu’il parlait ainsi, esprit mauvais

9 Les Apophtegmes nous ont conservé quelques échanges de Nisthérous avec Piméne, et un autre
ou Nisthérous est qualifié d’ami de I’'abbé Antoine, cf. PG 65, col. 308-309. Le modéle existait
tout préparé pour Nisthéréon.

10 Ce toponyme est fort difficile a interpréter. Une déformation a partir de Thmuis en arabe, ou a
partir de Munieh Tamieh serait possible. Le synaxaire connait un toponyme by, .« die oo féte
du <lac> Mareotis, a 'ouest d’Alexandrie, PO t. XI (Paris 1915), p. 801, au 7 Amchir (1¢
février). Il s’agit du nom d’un monastére et non d’une ville. On hésite & voire dans le ID
géorgien le rendement du .e arabe. Il y a de toute maniére quelque transformation.

11 Exemple biblique de |'ultime indigence Is. 36.12.

12 Le rayonnement contagieux de la possession rapproche d’emblée ces données des guérisons de
sectes hérétiques, comme dans le cas de Germain d’Auxerre guérissant la fille d’un notable
britonnique de la région de Londres, symbole de I'aveuglement pélagien entre 410 et 429, cf.
Analecta Bollandiana, t. 103 (1985), p. 405-406.

13, Cf. - Dar: 3717,

14 Bel et Draco, 37-41. Cf.

15 Cf. Gen. 1,26.

16 Bel et Draco, 28. Cf.

17 Marcien, 25 avril 450-26 janvier 457. Sur le théme de la fille de 'empereur malade et guérie en
Egypte, voire le cas de Théopisté, fille de Zénon, guérie par Hilarion/Hilaria, la fille ainée de
I'empereur, dans 5. DRESCHER, Three Coptic Legends, Le Caire 1948, p. 1-13.
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jeta fortement le jeune homme en dessous de ses pieds et sortit de lui rempli de
honte. Alors les serviteurs du Christ relevérent le jeune homme et dirent: «Ta
foi t’a sauve! Pars en paix a la maison!®». Et tous ceux qui virent cela et
I’entendirent louaient Dieu a qui est la gloire pour les siécles de siécles, amen.

6. Et I’esprit mauvais qui avait été chassé de ce jeune homme, partit pour la
ville impériale et entra dans la fille de 'empereur Marcien, et il la déchirait
cruellement. Et ses parents amis de Dieu étaient fort attristés, et ils pleuraient
pour elle du fait que la fille était devenue devant eux comme une morte!?, et
tout le palais fut rempli de tristesse, et personne parmi les hommes n’était
capable d’aider la fille. Et peu de temps aprés, par l'attestation divine??,
I'esprit mauvais hurla d’une voix forte a partir de ’enfant comme un lion et
dit: «O empereur, si tu n’envoies pas en Egypte et n’aménes pas les deux
moines qu’on appelle Katianos et Nisthéréon dans cette ville impériale et que
je puisse les voir ici, je ne sortirai pas de ta fille!»

7. Et quand I'empereur eut entendu cela, il ne fut pas peu consolé, et il fut
prét a envoyer en Egypte, car le démon criait avec force en face de I’empereur:
«Si ces deux vieillards ne viennent pas, personne n’est capable de m’arracher
ta fille, car c’est eux qui m’ont envoyé ici?!, et si je ne les vois pas ici méme, je
ne sortirai pas d’ici!» Voyez la méchanceté de cet esprit, de quel poids il
chargeait la mémoire des saints et ce qu’il laissait croire a ’empereur sur le
travail qu’ils avaient accompli??!

8. Cependant I’empereur serviteur de Dieu envoya une lettre aux saints
vieillards, et envoya trois princes a leur recherche, et ils montérent dans un
navire. Et avec I'aide de Dieu, il allérent jusqu'a Alexandrie, et ils remirent la
lettre de I’empereur au préfet d’Alexandrie. Et quand il leut lue et qu'’il
comprit 'ordre de I'empereur, lui et ceux qui étaient avec lui s’étonnérent fort
de I'incident du méchant démon. Or, les saints Péres connaissaient quelques
uns d’entre eux, et ils envoyérent aussitot des connaissances avec les envoyés
de 'empereur a la montagne ou habitaient les Péres et les serviteurs de Dieu.
Et quand ils les eurent trouvés, tous se rassemblérent devant eux en prosterna-
tion.

9. Cependant les saints les bénirent tous et dirent: «Que Jésus-Christ vous
bénisse, mes fréres!». Cependant, il y avait parmi eux un envoyé de 'empereur
dont le nom était Anastase??, qui dans la suite devint empereur a4 <la ville >

18 Cf. Marc, 10,52.

19 Cf. Marc, 9,26.

20 Littéralement «par le clin d’ceil fait par Dieu».

21 Assertion évidemment abusive au vu du récit précédent.

22 Tl y a ici une réflexion du narrateur qui pourrait étre ajoutée 4 celles indiquées note 4.

23 Anastase est mort vers 90 ans le 18 juillet 518 et a commencé de régner en 491. 1l avait donc
une vingtaine d’années en 450. La chose n'est pas invraisemblable.
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de Constantin. Lui seul, il ne le bénirent pas et ne le saluérent pas, car ils
savaient grace a Dieu que lui allait renforcer les acéphales hérétiques??, et
mepriser le concile de Chalcédoine?® qui par la volonté de Dieu avait été
rassemble de tous les coins <du monde>. Alors Anastase en fut fort attristé
lorsqu’il il fut frustré de la bénédiction des saints Péres. Et il se dit en lui-
méme: «Quelque faute a été trouvée en moi, le malheureux, qui n’ai pas été
digne de recevoir des saints la bénédiction avec mes amis. Je ne connais pas la
cause de cette omission2%»!

10. Et lorsqu’ils se releverent de leur prosternation et s’assirent, ils répondi-
rent et dirent aux saints citoyens: «Notre empereur croyant Marcien désire
ardemment contempler votre visage, afin d’étre béni par votre sainteté, et c’est
pour cela que nous avons été envoyés a vous. Et maintenant nous demandons
a votre sainteté de s’en aller avec nous aupres de 'empereur»2”. Cependant les
saints connaissaient de par I'Esprit saint la chose que leur avait préparée le
malin. Et comme s’ils étaient ignorants ils dirent: «Pardonnez-nous, fréres,
vous faites erreur en nous cherchant. Nous pensons que nous sommes des
moines et que nous habitons dans cette montagne du désert, et 'empereur ne
nous connait pas et nous n’avons rien a faire avec lui, et vous étes envoyés
pour quelqu’un d’autre» 28,

11. Alors un des princes répondit et dit aux saints: «Moi je vais vous
raconter la cause de votre réquisition, 6 Péres. L’empereur Marcien posséde
une fille et I’aime beaucoup, et un esprit impur est entré en elle et la tourmente
vilainement. Et 4 cause de cela, ses parents sont dans une grande tristesse ainsi
que tout le palais. Et cet esprit mauvais hurle a voix haute et dit a I’empereur:
‘Si les deux moines qui habitent le désert d’Egypte, appelés Katianos et
Nisthéréon, ne viennent pas ici, je ne sortirai pas de ta fille, car eux m’ont
envoye ici!” Et aussitot a cause de cela il nous a envoyés auprés de vous, et
nous demandons 4 votre excellence de vous en aller avec nous, et nous croyons
que par votre honneur Dieu lui donnera la santé»2°,

12. Alors, bien que cela leur en coutit, les saints se préparérent a s’en aller &
la <ville> impériale. Saint Katianos répondit3° au bienheureux Nisthéréon
et dit: «Toi, 6 frére, tu es plus d4gé que moi. Va de la part de Dieu chez
I'empereur Marcien, et moi j'espére dans le Christ qu’il donnera grace a toi la

24 Ce nom prend son origine dans I'opposition a 'Hénotique de Zénon admise par Pierre Monge,
cf. TIMOTHEE, prétre de Constantinople, PG 86, col. 56.

25 Sévere est placé sur le siége d’Antioche sous Anastase en 512.

26 La question est reprise explicitement au chapitre 25.

27 11 s’agit, comme le montre la suite, d’une véritable réquisition.

28 La péripétie de la ruse des saints répond aux exigences du récit.

29 Cette fois le rapport des envoyés est intégral et dévoile le démon.

30 Le sens de «répondre» est parfois hors de place. Miugo en géorgien ne peut cependant signifier
«apostropher».
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santé¢ a la fille de I'empereur pour la gloire de son saint nom.» Mais lui
répondit: «Non, va toi chez I'empereur, 6 frére, et pric pour moi et moi je
resterai dans cette montagne et avant ton retour je construirai une cellule» 31,
Katianos répondit a son frére: «Pars, frére, auprés de 'empereur, car tu es plus
age que moi» 32,

13. Et quand ils eurent achevé ce dialogue mutuel, Nisthéréon dit avec
amour aux envoyés de 'empereur: «Partez, mes fréres, et moi je laisserai mon
frére en paix, et je vous suivrai dans la ville impériale, et ensemble®3 nous
entrerons aupres de 'empereur.» Et les envoyés de 'empereur répondirent et
dirent aux saints: «Nous vous en conjurons par le Christ, ne nous rendez pas
irresponsables afin que nous ne paraissions pas parjures en face de I'empereur,
et que par votre faute il nous arrive un malheur.» Saint Nisthéréon leur
repondit et dit: «Que le Dieu des armées ne nous ordonne pas d’étre
insolvables, car lui-méme nous enverra ensemble avec vous3* en face de
'empereur. »

14. Les envoyés de I'empereur leur dirent: « Priez pour nous, 6 saints Péres,
afin que le Christ nous conduise en paix en nos demeures!» Les saints leur
dirent: «Que Jésus-Christ la providence des créatures vous conduise par sa
volonte en paix en votre demeure» 33! Alors ils quittérent les vieillards, et ils
louaient Dieu et ils proclamaient leurs vertus a voix haute en tout lieu. Et
quand ils arriverent a la ville impériale, il firent connaitre 1a toute leur
aventure. Alors>°, les saints fléchirent les genoux dans la montagne, ils priaient
et disaient: «Nous te remercions, Seigneur Jésus-Christ notre Dieu, et nous te
demandons d’apporter ton aide 4 nous tes serviteurs, et protége-nous car nous
avons regu I'aide de toi tous les jours de notre vie»37.

15. Et quand ils eurent achevé leur priére, Katianos lui dit: «Je demande a
ta saintete, 6 mon frére, de partir chez 'empereur et de guérir sa fille par la
grace de Dieu, et par ta priére je demeurerai seul dans cette montagne.»
Nisthéréon dit a son frére: «Va et nous prierons, 6 frére!». Et comme ils se

31 La construction de la cellule, noyau du monastére ou le narrateur place son récit, est une
donnée essentielle.

32 Dans I'échange de politesse, il y a la recherche d’un critére objectif de la distribution des tiches,
la construction de la cellule n’étant pas moins importante que la guérison de la fille de
empereur. I va de soi que les fréres saints travaillent toujours ensemble comme Céme et
Damien, et ils sont tout autant anargyres comme on le verra au chap. 24.

33 Ensemble, cest-a-dire les envoyés avec Nisthétéon, les adieux mutuels demandant rien moins
que les chapitres 14 a 17.

34 Des le départ Nisthéréon s’en remet 4 Dieu sur la forme du voyage. C’est en effet ensemble qu’il
rentreront, lui et les envoyés, au palais chap. 17.

35 Les saints se chargent de la sécurité de la traversée de la Méditerranée.

36 Les réactions face au voyage qui s'impose sont diamétralement opposées chez les envoyés et
chez les saints.

37 La priére seule des deux saints permet de savoir comment préserver leur ceuvre commune 4 tous
deux.
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tenaient debout a prier, ils ¢levérent leurs mains et parlérent ainsi: «O Seigneur
Pantocrator, qui écoutes la priére de tes serviteurs nos Péres Abraham, Isaac et
Jacob et les prophétes et donnes a tes apotres ta grace en présence du peuple
tout entier®, écoute-nous aussi maintenant tes serviteurs, et envoie ton ange
pour nous protéger en toutes nos voies comme tu le veux»3°! Et quand ils
eurent achevé leur priére, le bienheureux Nisthéréon dit humblement: «O mon
frére chéri, prie pour moi afin que le Christ me conduise en paix a la ville
impériale, et qu’ensuite il me raméne rapidement ici a la maison, et nous nous
retrouverons I'un I"autre en paix!» Katianos répondit et dit a son frére: «Que
le Seigneur Pantocrator te conduise en paix jusqu’ou tu as été envoyé, qu'il
ecarte le démon méchant et qu’il accorde la guérison a ceux qui implorent
aupres de Dieu la miséricorde, & qui est la gloire dans les siécles des siécles,
amen» 40!

16. Et lorsque les saints vieillards eurent terminé leur priére et leurs propos
mutuels, voici qu’une nuée de lumiére*! reposant comme un aigle*? sur |air
vola aupres d’eux et les atteignit en un instant, et elle emporta saint Nis-
théréon. Et le bienheureux Katianos regarda, et aussitot dans I’heure il
(Nisthéreon) fut emporté a la ville impériale, et il fut déposé devant le palais
de I'empereur*3, bien des jours aprés que les envoyés de I'empereur soient
partis de chez eux. Et justement ils étaient arrivés et s’inquiétaient avec
tristesse @ propos du saint <se demandant> s’il arriverait un jour, et ils
n’osaient pas entrer chez 'empereur, et ils se tenaient dans leur inquiétude#,

17. A ce moment, le prince qui leur avait été envoyé leva les yeux et vit
saint Nisthéréon debout devant le palais de I'empereur, et il priait face a
I'orient. Et dés qu’il le vit, la crainte, le tremblement et la fascination s’empara
de lui <4 la question de savoir> comment le vieillard revétu de Dieu était
arrivé en un instant au palais de 'empereurS. Et aussitot ils entrérent et
annoncerent 4 'empereur et a 'impératrice 'arrivée du moine. Immédiatement
'empereur sortit, lui et tout son palais a la rencontre du saint, et ils se
prosternérent devant sa personne.

18. L’empereur lui répondit et lui dit: «Sois le bienvenu, 6 moine de Dieu.

38 Cf. Actes 5,12.

39 Cf. Matth., 11,10 citant Ex., 23,20; mais aussi annonce de P'intervention de Michel au chap. 21.

40 La distinction des priéres est subtile: la priére commune touche la permanence de Katianos au

désert, présentée comme plus remarquable. La seconde priére, de Katianos, concerne le mode

de transport. Ainsi la collaboration des deux saints reste absolue.

La nuée lumineuse a déja porté les apdtres au Transitus de Marie, dont la diffusion est

largement assurée dés I'époque de I'Hénotique.

42 Cf. Ex., 19.4.

43 Comparer avec sainte Sophie de Jérusalem, dans PO, t. | (1905), p. 639-653.

44 Au chapitre 13, les envoyés avaient obtenu un serment par le Christ.

45 Le miracle de la bilocation est merveilleusement percu par tous, et cause de l'accueil en
prosternation.

4
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Sache cependant ceci que notre palais est rempli du désir de ta sainteté. Et
maintenant je t’en conjure par Dieu*®, dis-moi la vérité: combien y a-t-il de
jours depuis que tu es arrivé de ta demeure!» Et quand le moine eut entendu
cela, il sourit et lui dit; «Puisque tu me conjures de par Dieu je te dirai la
vérité: lui-méme seul le sait, car aujourd’hui j’ai célébré la liturgie avec mon
frére comme le sait le créateur.» Lorsque I'empereur et tout son peuple
entendit cela, la stupeur les saisit et ils louaient Dieu.

19. Alors il introduisirent le bienheureux la ou était étendue la fille de
I'empereur, et quand la fille vit le saint venir vers elle, elle fut remplie de joie, le
regarda et lui dit: «Je te demande, 6 saint Pére, que tu prie sur moi la
pauvresse, et que par ta priere Dieu me fasse miséricorde, car je suis péche-
resse, et a cause de cela m’est survenue cette passion, mais je crois de par Dieu
que par ta sainte priére j’'obtiendrai la guérison a la gloire du nom de Dieu»*7!

20. Et tandis que I’enfant parlait ainsi, ’ancien commenga a prier sur elle et
dit: «Seigneur Pantocrator, qui es assis sur les Chérubins et es glorifié par les
Séraphins#®, qui n’as ni avant ni aprés aucun autre Dieu que toi, car toi seul
tu demeures immuable#®, qui fais pleuvoir sur les justes et sur les pécheurs 30,
qui mesures le ciel 4 'empan et la terre avec I'aune !, qui as envoyé ton fils
monogene sur la terre dans I'accomplissement des temps, qui es devenu
charnel a partir de la Vierge et es né d’elle de maniére indicible, notre Seigneur
Jésus Christ qui a marché sur la mer 2, a tancé les vents et ils se sont apaisés 3,
qui a fait tous les étres a partir de ce qui n’est pas par la grace de ’Esprit saint,
Je t'en prie et t’en supplie, envoie ta miséricorde sur ta servante que voici pour
qu’elle te loue dans les siécles!»

21. Et quand il eut terminé sa priére, saint Nisthéréon plaga la main sur la
téte de I'enfant, et y tracga le signe de la croix®*. Et a I'instant survint prés
d’elle 'archange Michel 5, et il se plaga a sa droite pour imposer sa force a
esprit impur et le chasser. Et tandis qu’il faisait cela, I’esprit cria d’une voix

46 Deuxiéme serment de par Dieu, aprés le chap. 13.

47 Cette priére de la part de la possédée est plutdt rare: les mémes termes sont mis dans la bouche
de sainte Apollinaria, transformée en abbé Dorothée, au moment de guérir la fille de
’empereur, DRESCHER, op. cit., p. 158, ligne 12-13. Notons que le roi Tiridate transformé en
sanglier prie Grégoire I'Tlluminateur d’étre délivré dans des termes aussi suppliants.

48 Cf. Ps. 79,5 ou 98,1 ou Dan. 3,55 et Is., 6,3.

49 Cf. Is., 44.6.

50 Cf. Matth., 5,45.

S1ACE T rd 042,

52 Cf. Matth., 14,26.

33 Cf. Matth., 14,31.

54 Les deux procédés sont classiques dans ’exorcisme chrétien ancien: K. THRAEDE, art. Exorzis-
mus, dans Reallexikon fiir Antike und Christentum, t. 7 (Stuttgart 1969), col. 66-67.

55 Si la position a la droite de la personne est normale pour Michel, son intervention pour
I'exorcisme particulier semble beaucoup plus rare: C. DETLEF G. MULLER, Die Engellehre der
Koptischen Kirche, Wiesbaden 1959, p. 8-35, spécialement p. 26.
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forte et dit & Nisthéréon: «O Nisthéréon I'Egyptien, d’abord tu m’as chassé du
jeune homme en Egypte, lorsqu’il te disait que je t’aménerais a la ville
imperiale, et que j’entrerais dans la fille de ’empereur, et que j’entrainerais
pour toi pas peu de labeurs, et voici que je suis comme il te I’a dit. Et voici que
je sortirai de cette fille par la force de Dieu et par le secours de I'ange qui est
debout a ta droite, et par ta priére je sortirai de cette fille.»

22. Alors lorsque ’empereur aimé du Christ eut vu, ainsi que tout le peuple,
quel miracle il avait accompli sur la jeune fille par I'intermédiaire du saint, et
comment l’esprit mauvais avait été chassé de lui, stupéfaits, ils glorifiaient
Dieu dans la Trinité consubstantielle. Alors I'empereur croyant répondit & saint
Nisthéréon et lui dit: «O vieillard ami du Christ, par la priére de qui mon
palais a été illuminés®, je demande 4 ta sainteté que tu demeures avec nous
autant que Dieu le voudra, et moi jenverrai immeédiatement < une déléga-
tion> chez ton frére et je 'aménerai lui aussi ici afin que tous deux vous soyiez
dans mon palais pour notre sécurité et notre victoire» 37!

23. Saint Nisthéréon répondit et dit a 'empereur: «Je te le demande, &
empereur aimé du Christ, que tu ne me retiennes méme pas un instant, car je
ne veux pas rester ici, mais je veux retourner a la maison.» Et quand
I'empereur eut vu et compris qu’il ne voulait pas rester avec eux, I'empereur lui
dit: «O saint Pére, puisque tu ne veux pas rester avec nous, demande-nous tous
ce que tu voudras afin que nous te le donnions en récompense du bien que tu
nous a fait, et que le Christ a accompli par ta priére a ’égard de notre fille. Et
tout ce que tu demanderas, je te le donnerai avec plaisir, une quantité de biens
en double mesure» 8!

24. Le bienheureux Nisthéréon répondit et dit: «C’est une seule demande
que j'adresse au Christ, que par I'intermédiaire de ses saints il me reconduise
en paix en mon lieu.» L’empereur lui répondit et dit: «Demande-nous ne fit-
ce qu’une petite chose, & Pére!» Le saint lui dit: « Nous n’avons besoin de rien,
ni or ni argent ni quoi que se soit d’autre des biens de cette terre, car il est
écrit: Ton or est rouillé? et ton vétement les mites le dévorent®?, toute la
beauté de cette terre est comme I’herbe, elle se fane et s’en va®!, mais celui qui
fait son travail restera pour I'éternité. Cependant, si ta majesté le veut,

56 11y a une possibilité de comprendre aussi «baptisés», ce sens ne devant certainement pas étre
exclu, vu par ailleurs les affinités entre les exorcismes et le baptéme d’une part, et entre les
hérésies et les paiens de l'autre.

57 Les saints y joueraient ici explicitement le role d’un palladium.

58 Proposition classique de tout monarque dont I'enfant est guéri; chez Apollinaria, DRESCHER,
p. 160.

59 Cf. Ja.5.3.

60 Cf. Matth., 6,19.

61 Cf. Ps.,89.5:6.
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construis-nous en notre lieu une citerne pour I’eau®?, afin que tous ceux qui en
boiront bénissent ta souveraineté et prient pour toi!» L’empereur aimé du
Christ répondit et dit: «J’accomplirai aussitot ta volonté, 6 saint Pere, si le
Seigneur le veut!» Ensuite il lui dit: «Je crois de par le Christ que I’endroit ou
nos corps seront enterrés ne sera pas dans la disette autant que durera cette
tengesy o5

25. Et tandis que le bienheureux vieillard disait cela et voulait s’en aller, le
prince qui leur avait été envoyé, appelé Anastase, I’apostropha, lui répondit et
lui dit: «Pourquoi, 6 saint Pére, as-tu béni tous ceux qui étaient avec moi
lorsque nous sommes arrivés a la montagne, et ne m’as-tu pas béni moi seul?
Voici qu’a cause de cela je suis dans la tristesse»®*. Et lorsque le saint eut
entendu cela, il réflechit et lui dit: «Parce que je t'ai vu indigne de la
bénédiction, car Dieu m’a montré ce qui va arriver par toi, et aprés peu de
temps tu prendras le pouvoir de I'empire des Grecs par la médiation divine, et
tu ne troubleras pas peu les Eglises du Christ car tu suivras la doctrine de
Sévére I’hérétique, et tu te tiendras loin de la foi orthodoxe». Mais il lui est
survenu en un instant la punition a la mesure de ses ceuvres mauvaises ®3.

26. Et a I'heure ou saint Nisthéréon se sépara de I’empereur en face de tout
son peuple, ils lui demandérent de prier sur lui. Alors, le saint éleva les mains
et les bénit tous. Et tandis que tous étaient agenouillés en terre et que le
bienheureux les bénissait, voici qu’une nuée de lumiére arriva brusquement sur
lui comme au début et I'emporta, et en un instant il arriva en son lieu. Et
tandis que tous ceux qui étaient agenouillés a terre pour la bénédiction se
relevaient, il ne purent plus le voir, ils criérent et dirent: «Béni est le Dieu de
notre Pére Nisthéréon qui a accompli une merveille des merveilles 4 travers son
saint bien-aimé!» Et jusqu’ici va I'ouvrage de saint Nisthéréon ¢,

27. Cependant il faut également vous commémorer ce que fit saint Katianos
lui aussi. Lorsque Nisthéréon s’en alla auprés de I'empereur ami de Dieu, et
qu’il resta tout seul dans la montagne, il parle d’abord a son frére comme le
Christ avait parlé a ses apotres: « Mon Pére jusqu’a ce moment travaille et moi
aussi je travaille®’, et je comprends cela, 6 mon frére, et je nous construirai

62 Malgré I'aspect indirect de la demande, elle est sans doute décisive si on compare avec la fin du
chapitre 31.

63 Les tombeaux seront donc rassemblés 1d comme ceux des Anargyres Come et Damien.

64 Cf. chap. 9 ci-dessus.

65 Malgré les quelques interventions du narrateur, la réflexion présente parait une interpolation
de quelque copiste au courant de la mort d’Anastase foudroyé, légende qui se développe peu d
peu apres le décés du vieil empereur, Cf. . caP1zz1, L'imperatore Anastasio I (491-518), Rome
1969, p. 256-293.

66 Ici la remarque rédactionnelle du narrateur est évidente.

67 Cf. Jn 5,17: la comparaison est audacieuse, les liens spirituels des deux fréres sont compares a
ceux qui unissent le Christ 4 son Pére, du moins pour I'euvre accomplie.
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dans cette montagne une cellule pour y demeurer°®, car voici que je m’en vais
par la volonté de Dieu chez I'empereur croyant, et j’espére en Dieu pour mon
retour en paix ici-méme».

28. Et quand il eut dit cela et qu’il fut parti, alors saint Katianos fut secou¢
par Dieu. Il se leva et alla dans la montagne jusqu’a la sixiéme heure, et il
rencontra la un tombeau des morts, et il 8’y arréta et acheva la priére de la
sixieme heure®®. Et le Dieu du ciel et de la terre entendit et agréa cette pricre,
et il lui ressuscita un des morts hors du tombeau qui se trouvait & cet endroit.
Le moine répondit et dit au mort ressuscité: «Voila que le Christ qui redonne
vie aux morts t’a ressuscité afin que tu m’aides a construire une petite cellule.
Léve-toi maintenant, et aide-moi avant que n’arrive en paix mon frére bien-
aimé». Le mort ressuscité répondit et dit: «Oui & Pére, je te serai volontiers
une aide en tout ouvrage d’un cceur joyeux et d’'une dme empressée» 7!

29. Et saint Katianos lui dit: «Je t’en conjure par le Dieu qui t’a ressuscité
des morts de me dire la vérité que je vais te demander»”!! Le ressuscité d’entre
les morts répondit: «Que le Dieu vivifiant n’ordonne pas que je te frustre de ce
que tu me demandes, et je te dirai la vérité»! Le saint lui dit: «Combien y a-t-il
d’années que tu es conscient que tu sois décédeé de cette terre»! Il répondit et
dit au saint: «Pour autant que je le sache il y a cent soixante dix-huit ans»72.
Cependant le saint lui dit: « Et comment ressuscites-tu maintenant»? Il lui dit:
«Quand tu as élevé les mains pour la priere, Dieu a entendu ta priére, il m’a
envoyé son ange, il a réadapté mes ossements les uns aux autres, m’a souffle
trois fois au visage au nom de la Trinité”3, et aussitot je me suis dressé et j’ai
vu ta gloire».

30. Et tandis qu’il bavardaient I'un avec I'autre et construisaient la cellule,
ils regardérent et virent saint Nisthéréon arriver, et lui les regarda mutuelle-
ment, et saint Katianos répondit pensivement au mort ressuscité et dit: «Voila
que mon frére est arrivé»! Et il le pria et lui dit: « Retourne et repose de par le

68 Ici encore le droit d’ainesse I'emporte. Nisthéréon prie pour la construction du futur monastére
comme Katianos avait pri¢ pour la réussite de I’exorcisme.

69 D’aprés H. QUECKE, Untersuchungen zum Koptischen Stundengebet, Louvain 1970, p. 425, dans
le texte copto-grec du ms. M 574 (IX¢ siécle), la priére de la sixiéme heure qui commence par le
Ps. 64,6a, répond fort bien 'exaucement obtenu par Katianos. C’est aussi jusqu’a la neuvieme
heure que les morts sortent des tombeaux selon Matth. 27,52.

70 L’empressement a étre ressuscité est une donnée psychologique valant bien celle de la fable de

La Fontaine sur La mort et le biicheron.

C’est le troisiéme serment de verité dans le récit, aprés celui des envoyés chap. 13 et celui dé

I'empereur 4 Nisthéréon sur le temps de son voyage chap. 18.

72 Cela donne virtuellement 272 comme date de décés du mort. Katianos construit donc avec la
génération d’Antoine et de Paul bien avant les premiéres hérésies, qui débutent avec Paul de
Samosate. Macaire avait lui ressuscité un homme du temps des pharaons: PG 34, col. 213 C; le
codex Coislin 283 spécifie qu'il était du temps des Pharaons: L. REGNAULT, Les sentences des
Péres du désert, série des anonymes, Solesmes 1985, p. 177.

13 Cf: Bz, 3746

7
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Christ, 6 frére, jusqu'au temps»’#! Et lui aussitot reposa. Et lorsque saint
Nisthéréon s’en alla, ils se saluérent I'un I'autre avec I'aménité spirituelle, ces
vieillards, et ils commencérent & se raconter I'un a 'autre les miracles que le
Christ avait fait a travers eux. Saint Nisthéréon répondit et dit 4 Katianos:
«Moi, 6 frére, quand je partis chez I'empereur, je te laissai seul dans la
montagne, et quand je suis revenu j’en ai vu un autre avec toi. Et comme nous
habitons dans ce désert de par la volonté de Dieu, nous ne nous cachons I’'un a
I'autre rien des choses de ce monde’®. Et maintenant, quel miracle me caches-
tu et que Dieu a fait a travers toi»? Alors lui raconta tout ce qui avait été fait
pour la résurrection du mort, et son aide pour la construction de la cellule, et
comment quand il I’avait vu venir, il était retourné en son lieu avec les
cadavres.

31. Et saint Katianos dit 4 saint Nisthéréon: « Maintenant toi aussi raconte-
moi, 6 frére, ton ouvrage que tu as fait grace a Dieu dans la ville impériale»!
Et 4 son tour, lui aussi commenga et raconta tout ce qu’il avait fait dans le
palais de I'empereur ami de Dieu, et comment il avait chassé I’esprit mauvais,
et comment ’empereur I’avait retenu pour demeurer avec lui, et I'acculait 4 des
présents nombreux, et tout ce qui était arrivé comme il est écrit ci-dessus, saint
Nisthéréon le raconta a son frére Katianos. Et quand il eut entendu cela, tous
deux louérent Dieu le Thaumaturge. Et apreés cela, un ordre de 'empereur ami
du Christ arriva en Egypte que ’on construise a 'endroit des saints une grande
citerne excellente, et tous les moyens terrestres leur furent prodigués en
abondance avec immunité de taxes impériales’°. Et il en fut ainsi.

32. Et eux priérent continuellement pour le maintien de 'empereur serviteur
de Dieu, et Dieu les écouta et le maintint en paix pendant tous leurs jours””.
Cependant de nombreux miracles et guérisons de toutes sortes de maladies
s'accomplirent par les saints en cette montagne, et tous les voyaient et les
entendaient; ils remerciaient Dieu & leur propos. Or, lorsque vint ’heure de
I'accomplissement de saint Katianos, il appela saint Nisthéréon et lui dit: «Prie
pour moi, 0 frére, car I’heure de mon trépas est arrivée vers le Christ mon
Seigneur. Cependant ne m’oublie pas dans tes priéres afin que je trouve
franchise auprés de Dieu».

33. Et quand saint Nisthéréon entendit cela, il eut grande tristesse et dit a

74 C'est encore Macaire qui fait reposer de la méme maniére un ressuscité pour le temps d’une
communication: Apophtegmes, Macaire 7, PG 635, col. 265, B 15-C 1.

75 Promesse réciproque qui rappelle celle de Céme et Damien: nul profit caché ne peut les séparer,
DEUBNER, op. cit., p. 89-90.

76 Dec méme Zénon dote-t-il généreusement Hilarie/Hilarion au désert de Scété, dont ’église existe
encore, DRESCHER, p. 12, lignes 13-18.

77 Clest dire qu'un temps assez long s’est écoulé entre la guérison (qui coincide stirement avec le
concile de Chalcédoine en 451) et la mort de Marcien en 457.
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son frere: «Et toi aussi, 6 frére, souviens-toi de moi lorsque tu arriveras devant
le Christ». Et quand il se furent dit cela I'un a l'autre, saint Katianos livra en
paix son dme au Seigneur, et habita dans I'empire des cieux’8. Et aprés lui
saint Nisthéreon vécut sur la montagne quelque temps dans un éveil continuel,
et lui aussi reposa et habita I'empire avec son frére gridce au Christ notre
Seigneur a qui est la gloire, I'honneur et 'adoration avec le Pére et I’Esprit
saint, maintenant e toujours et dans les siécles.

78 A nouveau, comme Come I'ainé meurt le dernier et Damien le plus jeune le premier,
Nisthéréon recoit I'obéissance de Katianos qui meurt le premier.
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Four Deésis Themes in the Church of Oski*

The renewed interest in Deésis themes and their essence suggests that a “firm
univocal definition of 6énoig is impossible’”!. This opinion is supported by
four little known variants of a ctitoric Deésis theme preserved in the Georgian
church of Oski in the historic province of Tao located in northeastern Turkey.
The church was built from 963 to 973 by the local rulers, Bagrat, Duke of
Dukes, and his brother, David Kuropalates, both well known from georgian,
Byzantine and Armenian sources.

Our Deésis themes are significant for their early date, their structural and
iconographic variations, the firm dates of their execution and for the content
of their accompanying inscriptions, providing us with additional information
concerning the meaning implied in a Deésis. Three of these ex voto composi-
tions in limestone relief are contemporary with the construction of the church
in 963-973; the fourth is a wall painting firmly ascribed to 1036.

The first Deésis (fig. 1) is located on the eastern portion of the lavishly
decorated exterior south wall of the church. It consists of a “normal”, fully
fledged Deésis: the Saviour stands on a suppedaneum in frontal position with
His right hand raised in the gesture of benediction. The Virgin, now fallen
from her original place on Christ’s right, and the Prodromos on His left, are
shown with arms outstretched in supplication to the Saviour. Accompanying
them are Bagrat, Duke of Dukes, and David Kuropalates, the crowned donors
in their official attire, each holding a model of the O%ki church. The reliefs of
both the rulers and the Virgin are rather well preserved, whereas those of
Christ and the Prodromos are badly weathered. The entire background of this
framed composition was originally painted with purple pigment. The figures
must likewise have been painted in clear contrasting colors, as I found traces
of light blue and rose on the Omophorion of Mary and her footstool revealed
the traces of white and gold pigment. Gold was also applied to the coat of
David Magistros which is embellished with circular patterns inhabited by
eagles holding suspended heart-shaped “royal jewels” in their beaks. All of the

* This paper was submitted to the 17th International Byzantine Congress held at Dumbarton
Oaks, Washington D.C. in 1986, but was not delivered due the author’s illness.

I Ch. Walter, “Two Notes on Deésis” REB 26 (1968) 324; A. Cutler. “Typical Trimorphon” or
Deviant Deésis? A Problem of Middle Byzantine Art and Literature”, Ninth Annual of
Byzantine Studies Conference, Abstract of Papers, November 4-6, 1983, 21.
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figures are perceived in high relief on a life-size scale and are enhanced by the
use of colors they must generated on almost magical impression upon the
spectator.

This scene differs from all Deésis representations known to us by its natural
dimensions (h. 1.46 m., w. 0.70 m.). Even the royal donors, who are not shown
as humble supplicants seeking salvation, but stand upright, are as large as the
Deésis figures themselves. In the brief inscription above each ruler—David on
the right of the Virgin and Bagrat on the left of St. John the Baptist—requests
are made to their respective intercessors, without addressing them by their
name asking for exaltation and salvation in both of their lives2, thereby
revealing the eschatological meaning of their supplication3. More direct is the
supplicatory inscription over the Deésis proper in six lines in which the rulers
invoke the Virgin and the Prodromos to provide exaltation and success:

. “Holy Mother of God and holy [John the] Baptist exalt our kings
. your humble slaves, builders of this holy church

. and also lead to success

. our Kings Bagrat and

David™+,

L Y R

It is significant that the term Deésis does not appear is this supplicatory
inscription.

The second example of Deésis, located in a niche of the south-western pier (fig.
2), is incomplete. It contains the half figures of the same donors and their
corresponding intercessors (David with the Virgin and the Prodromos with
Bagrat), who due to the prohibitive space are not physically shown, but are
represented by the inscriptions of their names in the nominative case. Each
ruler is accompanied by a supplicatory text which in essence is identical to the
content of the inscriptions above David and Bagrat in our previous example.
They are:

David’s: Bagrat’s:
Holy The slave of God Holy Our King Bagrat, Duke
Mother David Magistros (John) the of Dukes, builder-of
of God builder of this holy Baptist this holy church. Christ
church. Be exalted exalt [Bagrat]. Amen?,
by God. Amen.

2 On this inscription see W. Djobadze, *“The Donor Reliefs and the Date of the Church at O$ki”
Byz 69 (1976) 43.

3 Th. von Bogyay, “Deésis und Eschatologie”, Byzantinische Forschungen, Internationale Zeit-
schrift fiir Byzantinistik 11 (1967) 63f., 71f.

4 This now considerably weathered inscription was read in 1917 in situ by E. T akaisvili, 1917 C'lis
ark eotogiuri ekspedicia samhret” sak ‘art velosi ( Archeological Expedition in Southern Georgia in
1917). Thilisi 1960, 52, 53. English translation of this inscription by Djobadze, op. cit. 43,

5 Djobadze, op. cit. 54f.
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Fig. 2: The Fragmentary Deésis in the Conch of the Southwestern Pier. Photo: W. Djobadze.
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Here the fragmentary image of Christ, painted in the middle of the niche has
been covered with white-wash.

The third example of a “great” Deésis located in the west end of the southern
porch is carved on an octagonal shaft extending over its capital (fig. 3)¢. The
three main participants are shown standing in strict frontal position. The
Saviour and the Virgin hold in their left hands unrolled scrolls which reach the
tips of their feet (fig. 4). The Prodromos, however, who gestures towards
Christ with emphasized hands, is left without a scroll. The unusual scene could
be explained by suggesting that the Prodromos’ intercessory plea and his
added prayers have already reached the Saviour, who approvingly lifts His
right hand in the gesture of blessing, a possibility reinforced by the small
kneeling figure under the Prodromos’ feet of the construction supervisor
Grigol, depicted with raised hands. Participating in this Deésis are the
heavenly forces: archangels, seraphims, tetramorphs, cherubims and saints.
The illuminator of Georgia, St. Nino, and St. Symeon Stylites the Younger,
the model of Georgian monachism, are shown as orants. In addition are large
size bust representations of the famous healers (anargyroi), SS. Cosmas and
Damian, holding traditional probes in their right hands and pots of medicine
in their left. Most of these figures, located on the capital above the Deésis
proper, are invoked in the liturgy during the great intercession that forms the
Proskomidi™ and consequently, are connected with the Deésis. In this connection
it should be mentioned that the Great Intercessory Prayer is inscribed on
the external wall of our church’s south arm (“Jesus Christ, through the
intercession of the Holy Mother of God and the Holy John the Baptist and the
Holy Wood of Life and all the Saints, exalt our Kings ...”"), and that another
donor’s inscription appears in the tympanum of the south door3,

Originally all component figures of the Deésis were identified by Georgian
mrgvlovani inscriptions, some of which are legible even now. However, the
intercessory prayer of Grigol, which was inscribed upon the open scroll held
by Christ and could have provided us with additional information concerning
the content of the supplicatory text, has completely disappeared.

6 The good photographs (by D. Winfield) and the accurate drawing of all eight fascets of this
column (by J. Winfield) are published by D. Winfield in “Some Early Medieval Figure Sculpture
from North-East Turkey”, Journal of the Warburg Institute 31 (1968) 45-57.

7 F.E. Brightman, Liturgies Eastern and Western, I, Eastern Liturgies. Oxford 1896, 544, 545. For
the significance of the liturgical text in the formation of the “Deésis” see J. Myslivet’s
“Proiskhozdenie Deisusa” in Vizantia j usnye slavijane i drevnaija Rus Zapadnaja Europa, in
Honor of V.N. Lazarev (Moscow 1973) 61f.

8 W. Djobadze, “The Georgian Churches of Tao-Klarjet'i, Construction Methods and Materials:
(IX to XI Century)” OrChr 62 (1978) 126f.
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Fig. 3. Facets of the Octagonal Column in Southwestern Porch. Drawing by Mrs. Juno Winfield.
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Fig. 4: Deésis on Western Face of Octagonal Column in Southwestern Porch. Photo: D. Winfield.
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In this regard we are in a better position to interpret the fourth Deésis (fig. 5)
representation painted in a conche of the church’s south crossarm in 1036.
This fragment of the wallpainting, published here for the first time, I surveyed
and recorded on the 14th of September 1983 after a Camii built into the south
crossarm was removed, revealing the narrow strip of painting. Consisting of
their main figures (Christ flanked by the Virgin and the Prodromos) it is
located just above the door leading to the south crossarm and its two flanking
windows.

Originally this Deésis should have included more figures, some of which—
such as the angel above and Sta. Thecla, Sta. Macrina, and a cherub in the
jambs of the flanking windows—were seen and briefly recorded by Takaisvili
in 1917°. Now they have completely disappeared or are reduced to unrecogni-
zable fragments. Of the central Deésis only the middle portion remains while
the paintings above the figures’ shoulders are chipped off and the portion
below the knee level is covered with a thick layer of white-wash.

Here, as in the other examples discussed in this paper, the artist follows the
canonical approach by placing the Virgin on the right side of Christ, since she
is always the first intercessor to be invoked in the intercessory prayer of the
liturgy'°, and by placing the Prodromos on Christ’s left side. Both (fig. 6)
extend their arms in the gesture of prayer or supplication toward Christ as in
the previous example. However, it is St. John the Baptist to whom the church
of Ogki is dedicated and who acts as intercessor to Christ, not the Virgin. This
is confirmed by the Georgian mrgviovani inscription on the scroll held by
Christ (fig. 7), of which the first two lines can be partially read, and although
the lower portion is hidden under white-wash, the remaining eight lines in
between are quite legible!!. They read:

A O e ™

Lo glmla(s)

o 33b8(9)emm

3(0)3(0)ef(9)d0 Fomsti)s
§(0)B(5)8(m)Md(9)o0 s 8(y)

a(m)2(s)Mo obomg vdem

WE(9)d(s)a 3(m)B(9)d(0)u(s)a H(mBgm)os
8 8(90)dmbg: memboby

B(pm)bgd(o)ms 3(0msfmE)s M(Bmomo)b(s)a™

‘... Reliever of the sins, I beseech you as the precursor and relative, behold the wickedness of
the mind which was revealed to you, forgive through intercession as God’s ...”

9 Expedition, 44. pls. 61, 62.
10 F.E. Brightman, op. cit. 357, 388, 406.

11 Twould like to thank Prof. A. Sanidze, University of Thilisi, who kindly improved my reading
in a letter of 19.VI1.1984.
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Fig. 7: The Supplicatory Scroll held by Christ in the Deésis. Photo: W. Djobadze.
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From this incomplete inscription it appears that the intercessor is the
Prodromos and, as in the Deésis of the octagonal column, the supplicatory
text on the scroll is not being presented to the Saviour as one would expect,
but has already reached Him. The uniquely priviliged position that the
Prodromos enjoys in this Deésis is not only explicable by his role as precursor
and close relative of Christ, being a member of His family!2, but also by the
fact that St. John is the titulary saint to whom our church is dedicated. These
virtues, emphatically stated in our inscription, must have played an important
role in the process of intercession.

At the same time our supplicatory text offers the first instance of the
Georgian equivalent (390fMgds = vedreba) for the Greek term dénoic.
Unfortunately it does not reveal the redemptive object, but indicates that it
could have been of a historical nature as is suggested by the sixth and seventh
line of our inscription referring to the wickedness of the human mind, and by
the two seemingly related compositions flanking the Deésis on either side: on
the right (east) side a youthful, nimbed Christ is led away by two Roman
soldiers (fig. 8) to be crucified, one holding a lance, the second a sponge on a
long pole. Christ does not bear the cross which the passerby Simeon of Cyrene
was compelled to carry for Him (Mt. 27.32; Mk. 15.21; Lk. 23.26): “And
there followed him a great company of people, and of women, which also
bevailed and lamented him” (Lk. 23.27). They are shown emerging vividly
agitated and gesticulating from a walled city gate of Jerusalem partly visible in
the background. On the left (west) side of the Deésis are also two groups of
men divided here by a vertical strip (fig. 9). Their heads are turned toward the
left and they seem to be listening attentively and staring at something that can
no longer be determined, since this painting has been completely chipped off.
These men are distinguished from each other not only by their hair styles,
beards and facial features, but by different coloring as well, indicating the
artists attempt to individualize them.

Above the right group is shown a centrally planned circular structure
surmounted upon a triple stepped platform. Its exterior walls are articulated
by continuous rows of evenly spaced blind arcades resting on engaged columns
equipped with capitals and bases. Each blind arcade is pierced by a single,
roundheaded window. Above the blind arcades appears to be the roof. In the
middle of the building is an open porch surmounted with a double pitched
roof covered with pantiles. The porches’ pediment and arch are supported by
engaged columns with the same form as those on the exterior wall of the
building. A second similar porch is on the left side. On the opposite, right side,
which could be identified as the south facade of the cathedral, is a tall narrow

12 E. Kantorowicz, “Ivories and Litanies”, J. Warb. 5 (1942) 71ff.; S. Der Nersessian, “Two
Images of the Virgin in the Dumbarton Oaks Collection”, Dumbarton Oaks Papers 14 (1960)
75f.; Ch. Walter, op, cit., 327.
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182 Djobadze

structure resembling a tower that seems to consist of two stories'?. The lower

one has two windows one placed above the other, the upper level has four

small windows and a low roof(?).

All of these features are characteristic of the cathedral at Bana, and indeed
the building is identified as such by an incomplete, single line Georgian
inscription placed below it. This magnificent cathedral'* built by King
Adarnase between 881 and 923 is a tetraconch enclosed by a circular, two-
storied ambulatory. It was not only a bishop’s seat but a cultural center and
the power base of the rulers of Tao, many of whom found their resting place
there. Unfortunately, the upper portion of the cathedral and its dome, whose
reconstruction is a controversial subject among art historians, has been
completely chipped off in our painting. Nevertheless, the lower parts of the
cathedral, namely the platform, the west and north porches, which display a
close affinity to the porch of the south crossarm on OS$ki and, above all, to the
south porch with its elaborate towering structure, can be reconstructed.

The incomplete inscription below the cathedrall states:

Bababs gaergbols)a s ... “in Bana the Church was ...”".

The remainder of this sentence is unfortunately hidden under the white-wash.

Perhaps it could help us considerably to understand why this cathedral was

depicted here, although even the legible part of the inscription suggests that it

was the scene of some significant event, but specifically what and whether the
two compositions flanking the Deésis are part of it can only be answered when
the white-wash has been removed. This would restore not only the inscriptions

(including the one on the supplicatory scroll) but perhaps also the image of the

Georgian nobleman Patrikios Djodjik, who in 1036 completely decorated the

interior of the Oski church with wall paintings 3.

Until then we may tentatively suggest that the selection of themes for the
south crossarm in O3ki could reflect the traumatic events of 1021 to 1022 and
1027 to 1028, when Georgian forces suffered a decisive defeat by Byzantine
armies in Tao, and the ensuing disastrous outcome which was legalized in the
course of diplomatic discussions between the Byzantines and Georgians con-
ducted in 1034 in the very church of Bana. One could also propose that the
solemn procession depicted below the cathedral refers to more agreeable
events in the History of Georgia: the coronation of Bagrat IV in 1027 or his
wedding to the niece of the Byzantine emperor Basil II in 1032 since both had
taken place here as well.

13 The preserved walls indicate that the interior of this porch could have been ca. 4.00 m2. The
door, which I measured in 1968, leading into the cathedral is 2.00 m. wide.

14 According to Koch who visited the cathedral when it was still in good condition and who
stated that it “ohne Zweifel das Schonste und Erhabenste ist, was ich in der Art im ganzen
Orient (mit Ausnahme von Konstantinopel) gesehen habe”. Reise im pontischen Gebirge und
tiirkischen Armenien 11, Weimar 1846, 243.

15 This is known from the Georgian mrgvlovani inscription preserved in the apse of the church in
Oski (E. Takaisvili, op. cit., 56-58).
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Das Ol der Mirtyrer

Zur Funktion und Interpretation der Olsarkophage von Apamea
in Syrien

Die seit 1930 von belgischen Wissenschaftlern betriebene archdologische
Erforschung von Apamea! am Orontes, in der Ndhe des heutigen Qal‘at al-
Mudiq (= Zitadelle des Engpasses), 200 km Fluglinie nordlich von Damaskus,
erlitt durch die Einwirkungen des 2. Weltkrieges einen empfindlichen Riick-
schlag. 1944 ging bei einem Brand der Halles Universitaires von Lowen ein
wesentlicher Teil der schriftlichen Ausgrabungsaufzeichnungen zu Grunde.
Knapp zwei Jahre spiter wurden der »Apameiasaal« des Musée Royaux d’Art
et d’Histoire und die weitere Dokumentation zu Apamea zerstort. Erst 1965
konnten die Arbeiten in Apamea wieder aufgenommen und der Versuch, die
vernichteten Ergebnisse zurlickzugewinnen, unternommen werden?. Diese
ungliicklichen Umstande haben die abschlieBenden Publikationen zu Apamea
und die detaillierte Analyse aller Ergebnisse bisher verzogert 3.

13

Die christliche Geschichte Apameas beginnt im frithen 4. Jh. mit dessen
Nachweis als Bischofssitz. Im 5. Jh. wird die Stadt Hauptstadt der ostromi-
schen Provinz Syria secunda und Sitz eines Metropoliten. In dieser Zeit

1 Im folgenden wird die lateinische Schreibweise bevorzugt.

2 Der einzige zusammenfassende Vorbericht der archiologischen Aktivititen vom Beginn der
Arbeiten bis 1970 findet sich in: J. u. J.Ch. Balty-M. Dewez: Belgische Archiologische
Forschungen in Syrien. Die Ausgrabungen von Apameia am Orontes (= Informationsdienst
des Belgischen AuBenministeriums Briissel Nr. 49). Briissel 1970.

3 Die erste zusammenfassende Darstellung bietet J. Ch. Balty: Guide d’Apamée. Bruxelles 1981.
Vgl. dazu den knappen Uberblick bei J. Odenthal: Syrien. Hochkulturen zwischen Mittelmeer
und Arabischer Wiiste— 5000 Jahre Geschichte im Spannungsfeld von Orient und Okzident.
Koln 1982, 156-164. Die beiden wissenschaftlichen Publikationsreihen des Centre Belge de
Recherches archéologiques & Apamée de Syrie (Fouilles d’Apamée de Syrie und Miscellanea)
bringen die abschlieBenden Untersuchungen. Die in unregelmiBigen Abstinden in Briissel
veranstalteten Colloquien sind Zwischenbilanzen mit neuen Fragestellungen. In den Miscellanea
sind bisher folgende Colloquia erschienen: Fasc. 6 (1969): Colloquium 1969, Fasc. 7 (1972):
Colloquium 1972, Fasc. 13 (1984): Colloquium von 1980.
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erstarkt der Monophysitismus, der sich in Gestalt der Syrisch-Jakobitischen
Kirche in Apamea bis 985 halten konnte* und sich dann im Dunkeln verlor.
Die Jakobitische Kirche, die sich selbst als syrisch-orthodoxe Kirche bezeich-
net, war aus der Opposition gegen die vom Konzil von Chalzedon 451
definierte christologische Zweinaturenlehre hervorgegangens. Johannes von
Apamea, auch Johannes der Einsiedler genannt, Anfang oder Mitte des 5.
Jhs., zdhlte zu den bedeutenden Vertretern der syrisch-monophysitischen
Christologie®.

Der um 393 im benachbarten Antiochien geborene Theodoret von Cyrus,
erzihlt eine fiir das apameische Christentum bezeichnende Episode. Trotz der
ublichen Einschriankungen des Quellenwerts der Kirchengeschichte Theodo-
rets” diirfte der Bericht iiber die Tempelstiirmerei des apameischen Bischofs
Marcellus® die Situation Apameas gegen Ende des 4. Jhs. zutreffend charak-
terisieren. Als der Prifekt des Orients bei einem Besuch Apameas mit zwei
Tribunen und deren Soldaten versuchte, den festgefiigten Zeustempel abzu-
reiflen, scheiterte sein Vorhaben. Ein Hilfsarbeiter bot sich dem Bischof an, fiir
zwei Gehilter den Tempel in Brand zu setzen. Er begann das Dach des
Peripteros mit Olbaumstimmen abzustiitzen, untergrub die Sdulenbasen und
wollte die Holzer anziinden, um damit das Bauwerk zum Einsturz zu bringen.
Da erschien ein schwarzer Ddmon, der die Flammen zum Erldschen brachte.
Weitere Versuche, das Holz anzubrennen, blieben erfolglos. Als Marcellus von
den vergeblichen Versuchen des Hilfsarbeiters, den Tempel zu zerstoren, in
Kenntnis gesetzt worden war, begab er sich trotz der Mittagszeit in seine
Kathedrale, stellte ein Gefdll mit Wasser unter den Altar und warf sich zum
Gebet auf den Boden nieder. SchlieBlich driickte er ein Kreuz auf das Wasser®
und befahl seinem Diakon Eukytius, rasch zum Tempel zu eilen und mit dem
gesegneten Wasser die Stitzholzer zu besprengen und so die Macht des
Damons zu brechen. Das vom Bischof zubereitete Wasser wirkte wie Ol und
der Brand zerstorte den Tempel zum Schauspiel fiir das zusammengerufene
Volk von Apamea'°. Diese Erzahlung beleuchtet schlaglichtartig eine Affinitat
4 H. Klengel: Syrien zwischen Alexander und Mohammed. Denkmale aus Antike und friihem

Christentum. Darmstadt 1987, 164f. Vgl. J. Ch. Balty: Guide d’Apemée 34.

5 P. Kriiger: Jakobitische Kirche. In: Kleines Woérterbuch des christlichen Orients. Hg. v.

J. ABfalg und P. Kriiger. Wiesbaden 1975, 151f. '

6 W. Strothmann: Johannes von Apameia. In: Kleines Worterbuch des Christlichen Orients
155f.
7 B. Altaner-A. Stuiber: Patrologie. Leben, Schriften und Lehre der Kirchenviter. Freiburg-

Basel-Wien °1980, 227.

8 J. u. J. Ch. Balty-M. Dewez: Belgische Archidologische Forschungen 30f.
9 Theodoret bietet hier eine relativ frithe Belegstelle fiir die Bereitung von Weihwasser, das {liber
die Lustration hinaus exorzistische Funktion hatte. Vgl. allgemein: L. Intorp: Wasser. In:

LThK? 10, 962-968, bes. 966.

10 Theodoret. Ecclesiasticae Historiae V, 21 (PG 82, 1243-1246). Zu Marcellus von Apamea
siehe: H. Delehaye: Saints et Reliquiaires d’Apameée. In: An Boll 53 (1935) 225-244, 232-237.
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des apameischen Christentums zu volkstiimlichen Brauchen, deren Wirkméch-
tigkeit offensichtlich hoch eingeschitzt wurde.

II.

Bisher konnten in Apamea zwei altchristliche Basiliken groBeren Ausmales,
die an hervorgehobenen Plitzen iiber fritheren Bauwerken errichtet worden
waren, teilweise untersucht werden: die sog. Atriumskirche und die sog.
Ostkathedrale. In Annexen beider, mehrfach umgestalteter Bauwerke wurden
miBig kunstvoll gestaltete Reliquiare mit einer besonderen Vorrichtung ent-
deckt: die Olsarkophage. Im Gegensatz zu den iiber Syrien hinaus bekann-
ten Reliquienschreinen!! fanden sich in Apamea diese Objekte in einer
Héiufigkeit, die den SchluB} erlaubt, dal Apamea als Zentrum zur Herstellung
von Martyrerdl der spezifischen syrischen Art erscheint.

Iy

Im Osten der groBen SdulenstraBe von Apamea wurde tber einer Synagoge,
die durch eine mosaizierte Stifterinschrift in das Jahr 391/2 datiert werden
kann, eine zunichst bescheidene Atriumskirche mit einer Apsis, die von zwel
kleinen Nebenrdumen flankiert ist, errichtet!2. In justinianischer Zeit wurde
dann nach den Erdbeben von 526-528 der erste Bau durch einen zweiten,
groBeren Bau ersetzt. Dabei wurde der links neben der Apsis gelegene, nahezu
quadratische Raum zu einem Raum mit rechteckigem Grundril erweitert, der
nach 573 kleinere Verdnderungen erfuhr!3. In dhnlicher Weise war gleichzeitig
der linke Annex, als Diakonikon bezeichnet, vergroBert worden!#. Im nérd-
lichen Annex, dem Martyrion, wurden 1934 drei Reliquiare entdeckt®>.

Das Reliquiar!® der hl. Kosmas und Damian hat folgende Male: 92 cm
Linge, 47 cm Breite und 47 cm Hohe. Nimmt man den Deckel hinzu, ergibt

11 In der Nikolausmemoria von Myra (das heutige Kale, bzw. Demre in der Tiirkei) findet sich
das Fragment eines Sarkophagdeckels mit einer OleinguBoffnung. Weitere Beispicle spitantiker
Olsarkophage hat zusammengestellt: J. Lassus: Sanctuaires chrétiens de Syrie. Paris 1947,
163-167. :

12 F. Mayence: La VI® Campagne de Fouilles 8 Apamée (Rapport Provisoire). In: L’Antiquité
Classique 8 (1939) 201-211, 203.

13 L'église a Atrium de la Grande Collonnade. Ed. J.-Napoleone-Lemaire/J. Ch. Balty (=
Fouilles d’Apamée de Syrie 1, 1). Bruxelles 1969, 64-69, Fig. 9 a.-c.

14 L’église a Atrium, Plan II.

15 L’eglise a Atrium, Fig. 16.

16 Das Objekt zéhlt zur Sammlung frithchristlicher Kunstwerke des Koniglichen Museums der
Kunst und der Geschichte in Briissel. Inv. Ap. 118.
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Abb. 1: Olsarkopha"g (Museum von Qal‘at al Mudiq). Vermutlich 5. Jh. 1 Einfiillofinung,
2 Olentnahmebecken. Entwurf: Gessel, Ausfithrung: Basan.

sich eine Hohe von 71 cm. Im Gegensatz zu einem normalen Sarkophag ist das
GefiB aus weiBem Marmor nur schwach ausgehdhlt. Der Hohlraum umfaft
lediglich wenige cdm. Die Linge des Hohlraums betrdgt 50 cm, die Breite
25 c¢m und die Tiefe schwankt zwischen 7-13 cm. Der 91,8 cm lange, 47,6 cm
breite und 23,8 cm hohe Deckel ist mit vier Akroteren besetzt. Die abge-
schriigte Seite des Deckels weist in ihrem ersten Drittel eine von einem Wulst
umgebene Offnung auf, die in den kleinen Hohlraum des Reliquiars miindet.
Von diesem Hohlraum fiihrt eine durch den Stein gebohrte Rohre zu einer
kelchférmigen Ausbuchtung an der rechten Seitenwange, die den Eindruck
eines AuffanggefiBes macht. Wenn man eine Fliissigkeit in die Offnung dieses
Behilters gieBt, dann durchstromt sie den angefithrten Hohlraum, sammelt
sich zur Réhre und tritt durch die Rohre zu dem kelchférmigen Gefél aus, aus
dem die Fliissigkeit mit einer Schopfkelle herausgenommen werden kann'”.

17 Die Vermutung einer amerikanischen Expedition vom Beginn des 20. Jhs., es handle sich bei
dem Reliquiar um eine Wasserableitung eines Aquddukts oder um einen Weihwasserkessel,
braucht nicht weiter verfolgt zu werden. Weder fir Weithwasserkessel noch fiir technische
Installationen zur Wasserverteilung solcher Art sind bisher Vergleichsstiicke entdeckt worden.
Vgl. schon den Bericht von F. Mayence: La quatriéme campagne de fouilles & Apamée
(Rapport sommaire). In: L’Antiquité Classique 4 (1935) 199-204. Auch L. de Bruyne: La
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Eindeutig interpretierbar ist das Objekt durch die gut lesbare, in etwas
klobigen Lettern eingravierte Schrift in drei Zeilen:

+ AIYANA TON ATTON KOCMA
KAI AAMIANOY KAI
ATADOPMN ATTON +

Abb. 2: Olsarkophag (Museum von Aleppo). Entwurf: Gessel, Ausfiihrung: Basan.

Das Reliquiar!® des hl. Theodor aus weillem mit graublauen Adern durch-
zogenem Marmor miBt 87 cm Liange, 42 cm Breite und 50 cm Hohe. Das ein
wenig kleinere Reliquiar wurde ohne Deckel aufgefunden. Es weist dieselbe
Vorrichtung mit dem seitlichen Auffanggefdl auf wie das Reliquiar der hl.

Kosmas und Damian. Die zweizeilige, ebenfalls gut lesbare Inschrift auf der
Vorderseite lautet:

quarta campagna di scavi in Apamea di Siria. In: Rivista di Archeologia Cristiana 13 (1936)
331-338, 334 duberte zu dieser Vermutung seine Skepsis.
18 Das Objekt ist im Nationalmuseum von Damaskus ohne Inventarnummer aufbewahrt.
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+ AI¥ANA TOY AT'1IOY OEOAOPOY
KAI AIAOOPON AT'TON +

SchlieBlich wurden die Fragmente eines weiteren vergleichbaren Reliquiars
aus grimem Marmor entdeckt'®, dessen Rekonstruktion eine klare Ahnlich-
keit mit den oben vorgestellten Objekten erkennen ld6t. Die Datierung der drei
Reliquiare verweist in das letzte Viertel des 6. Jhs.?°.

Kosmas und Damian sind die beiden bekannten Arztheiligen, deren Kult
schon im 5. Jh. im Orient weite Verbreitung gefunden hat. Theodor ist ein
kleinasiatischer Mirtyrer, dessen Grab von den Pilgern in Euchaita im Pontus
frequentiert wurde?!.

Das Wort Aeiyavov, meist in der pluralischen Form verwendet, findet sich
schon im klassischen Griechisch und bedeutet Uberbleibsel, Rest, Uberrest. Es
entspricht dem lateinischen reliquiae?? und bezeichnet vor allem den toten
Korper eines Mirtyrers oder Teile desselben?®. Die itazistische Form des
Plurals Alyava in Verbindung mit einem Kreuz und den Namen der hl
Kosmas und Damian, Theodor und weiterer ungenannter Heiliger fithrt zu
dem zwingenden SchluB, daB die Marmorbehiltnisse von Apamea Lipsano-
theken sind, die im Blick auf ihren geringen Hohlraum nicht allzu umfangliche
Primirreliquien?#, also Korperteile enthalten haben.

IV.

Die Tatsache, daB unter den benannten Heiligen keine apameischen Mirtyrer
zu finden sind, erklirt sich auch aus dem seit dem 4. Jh. geiibten Brauch,
Mirtyrer auch iiber weite Strecken zu transportieren und Reliquien durch
Teilung zu multiplizieren. Besonders zahlreiche Beispiele dieser Art berichtet
Basilius von Caesarea in seinen Briefen. In Ep. 15525 bittet er den Dux

19 Die Bruchstiicke werden im Kéniglichen Museum der Kunst und Geschichte in Briissel unter
Inv. Ap. 120 aufbewahrt.

20 Die archiologischen Daten, einschlieBlich der Datierung der endgiiltigen Gestaltung des
Martyrions der Atriumskirche und der Reliquiare stiitzen sich auf: L’église a-Atrium, 57-69 mit
Fig. 13-16 und eigene Beobachtungen des Autors. Vgl. schon: L. de Bruyne: La quarta
campagna, der S. 334 die Reliquiare ohne ndhere Abgrenzung in das 6. Jh. datiert.

21 H. Delehaye: Saints et Reliquiaires d’Apamée 238.

22 Herrn Akademischen Direktor Dr. A. Lumpe (Augsburg) sei fiir freundliche Hinweise gedankt.

23 G.W.H. Lampe: Agiyavov. In: A Patristik Greek Lexicon 796.

24 Vgl. dazu: A. Bauch: Reliquien. In: LThK 8, 1215-1222, bes. 1219.

25 Y. Courtonne: Saint Basile. Lettres I1I. Paris 1961, 80,1-81,40. Vgl. Basilius, Ep. 164
(Courtonne II, 97,1-98,35). Basilius von Caesarea. Briefe I1. Eingeleitet, iibersetzt und erldutert
von W.-D. Hauschild. Stuttgart 1973, 76 mit Anm. 157 und 87 mit Anm. 182. Bedeutende
Metropolien legten besonderen Wert auf Reliquien. 356 wurden die Gebeine des Paulusschiilers
Timotheus und 357 die Reliquien des Apostels Andreas und des Evangelisten Lukas nach
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Scythiae, Junius Soranus um die Ubersendung der Reliquien des Mirtyrers
Sabas. Sein Schreiben an Ambrosius von Mailand vom Jahr 3742¢ schildert
ausfiihrlich die Erhebung des heiligen Dionysius in Kappadokien, die bei der
Bevolkerung an Ort und Stelle entstandenen Schwierigkeiten und den Beginn
der Translation nach Mailand. SchlieBlich versdumt Basilius es nicht, eine
Authentizititsurkunde mit Uberraschenden Einzelheiten seinem Schreiben
beizugeben: »Ein einziger Sarg war es, der jenen kostbaren Leichnam enthielt.
Kein weiterer lag in seiner Ndhe. Das Grab war mit einer Inschrift versehen.
Man ehrte einen Martyrer. Christen, die ihn aufgenommen hatten, legten ihn
damals nieder und gruben ihn jetzt wieder aus. Sie weinten zwar, weil sie eines
Vaters und Patrons beraubt wurden, gaben ihn aber her, weil ihnen euere
Freude lieber war als ihr eigener Trost. Also, die ihn libergeben haben, sind
fromme Minner, die Empfinger gewissenhafte Leute. Nirgends Betrug,
nirgendwo Hinterlist. Wir bezeugen dies. Die Wahrheit darf bei euch nicht
verleumderisch bezweifelt werden«??. Die scharfen SchluBlbemerkungen
weisen nicht nur die Echtheit der Reliquien, den korrekten Vorgang der
Exhumierung und die iber jeden Zweifel erhabenen Vertrauensleute
des Basilius aus, sondern sie sind auch ein Hinweis auf die besondere
Hochschitzung von Maértyrerreliquien, die man offensichtlich auch auf mani-
pulatorische Weise beschaffen konnte.

V.

In den ersten christlichen Jahrhunderten stand das Ol der Lampen und das
Wachs der Kerzen, das an Martyrergrabern brannte, in besonderem Ansehen.
Diese Eulogien wurden als Hagiasma vornehmlich zur Heilung von Krankhei-
ten von den groBen Pilgerstitten mit nach Hause genommen?®. Eine solche
Gabe wurde auch vom Ort der Graber von Nichtmértyrern (= iusti priores)
gerne entgegengenommen, wie der Mosaikepitaph?® der Gedéachtniskirche von
Cuicul berichtet: »Von tuberall her kommt die Christenheit, begierig zu
schauen; eine glickliche Generation, Gott gemeinsam zu preisen und die
heiligen Schwellen mit den FiiBen zu beriihren. Jeder singt heilige Lieder,
streckt voll Freude die Hidnde aus und empfiangt im Zeichen Gottes das

Konstantinopel tiberbracht. W.N. Schumacher: Die konstantinischen Exedra-Basiliken. In:
J. G. Deckers-H. R. Seeliger-G. Mietke: Die Katakombe »Santi Marcellino e Pietro«. Reperto-
rium der Malereien (Textband). Citta del Vaticano-Miinster 1987, 132-186, 170f.

26 W.-D. Hauschild 177f. mit Anm. 256-259.

27 Basilius, Ep. 197,2 (Courtonne 11, 152,37-46).

28 B. Kétting: Peregrinatio religiosa. Wallfahrten in der Antike und das Pilgerwesen in der alten
Kirche. Miinster 21980, 404.

29 Das Mosaik findet sich im archéologischen Museum von Djemila (Algerien).
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Heilmittel des Chrisma«3?. Chrisma ist eine wohlriechende Mischung von
Balsam und O13!. Man legte offensichtlich Wert auf den Wohlgeruch dieses
Oleulogions, der durch Anreicherung des Ols mit Duftstoffen erreicht wurde.
Noch begehrter war das durch Kontakt mit den Reliquien oder mit dem
Heiligengrab bereitete Ol, das »oleum ebulliens«, das in Wallung gebracht
worden war. Das Aufwallen galt als wundermichtiger Beweis der im Ol
enthaltenen Segenswirkung, der dem Ol innewohnenden Kraft des Heiligen 32.
Anschaulich erzdhlt Sulpicius Severus eine Begebenheit am Grab des hl.
Martin von Tours: »Die Gattin des Comes Avitianus sandte dem Martinus Ol,
das bei verschiedenen Krankheitsfidllen verwendet wird, damit er es dem
Brauche nach segne ... Der Presbyter Arpagius bezeugt, er habe gesehen, wie
das Ol unter dem Segen des Martinus zunahm, bis es iiber den Rand des sehr
vollen GefdlBles herabrann. Auch dann noch, als dasselbe zu der Frau getragen
wurde, lieB es die namliche Segenskraft weiter tiberlaufen«33. Magnus Felix
Ennodius von Pavia, der im Jahre 515 und 517 an der Spitze einer papstlichen
Gesandtschaft in Konstantinopel weilte 34, erinnert sich in einem Brief an den
Konsular Faustus iunior voll Dankbarkeit an seine Heilung durch das Ol vom
Grab des Mailinder Soldatenheiligen Viktor: »Continuo me cum lacrimis ad
caelestis medici auxilia converti et domni Victoris oleo totum corpus, quod
iam sepulcro parabatur contra febres armavi«3®. Zum Abschlul} seiner Ver-
mahnung kommt Johannes Chrysostomus in einer seiner Predigten auf die
Mirtyrer auch auf das Martyrerdl zu sprechen. Er empfiehlt dessen Anwen-
dung nachdriicklich. Indirekt wehrt er dessen abergldubischen Gebrauch ab:
»lene (= die Mértyrer) haben ihr gegenwértiges Leben abgelegt, du lege das
Verlangen nach Trunkenheit ab. Oder willst du schwelgen? Verweile am Grab
des Martyrers! LaB Tridnen hervorquellen! Sei zerknirscht! Erflehe Segen von
dem Grab! Nachdem du diesen wie einen Anwalt empfangen hast, widme dich
den Berichten tiber die Kdmpfe von jenem! Umschlinge das Reliquiar! Schmiege
dich an das Gefd3! Nicht nur die Gebeine der Mirtyrer, sondern auch ihre
Graber und Reliquiare Gberstromen von iippigem Segen. Nimm heiliges Ol,
salbe deinen ganzen Korper, die Zunge, die Lippen, den Hals, die Augen,
damit du niemals in der Trunkenheit untergehst! Denn das Ol erinnert dich
durch den Duft an die Kdmpfe der Mirtyrer, zdhmt jegliche Ziigellosigkeit,

30 Abbildung der Mosaikinschrift bei W. Gessel: Monumentale Spuren des Christentums im
romischen Nordafrika. Feldmeilen 1981, Nr. 73, S. 48. Zum christlichen Bezirk von Cuicul
siehe: J. Christern: Das frithchristliche Pilgerheiligtum von Tebessa. Wiesbaden 1976, 137-144.

31 L. Krestan: Balsam. In: RAC 1, 1153-1157.

32 B. Kotting: Peregrinatio 405.

33 Sulpicius Severus, Dialog I11, 3 (CSEL 1, 200,21-201,4).

34 B. Altaner-A. Stuiber: Patrologie 478.

35 Ennodius, Ep. lib. VIII, 24 (CSEL 6, 216,3-7). Fiir den Hinweis auf Ennodius sei Herrn
Akademischen Direktor Dr. A. Lumpe gedankt.
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fiihrt zu vielfacher Standhaftigkeit und tberwindet die Krankheiten der
Seele«3°.

Ein Uberblick iiber die pars pro toto angefiihrten literarischen Belege ergibt,
der Osten wie der Westen schéitzt spitestens seit dem ausgehenden 4. Jh. das
Mairtyrerol. Es werden die segensreichen Wirkungen bei dessen Anwendung
genannt. Der hdufige Gebrauch steht auBer Zweifel. Erstaunlich ist, eine
theologische Begriindung fiir die Eulogie und das Hagiasma des Mirtyrerols
liefert der Befund nicht. Die Frage, wie das Mértyrerdl bereitet wird, bleibt
héufig unbeantwortet. Das erstaunt in Syrien umso mehr, weil der antiocheni-
sche Prediger Johannes Chrysostomus auch im syrischen Antiochien die
Lipsanotheken, die in Antiochien vorhanden waren, gekannt haben mul3. Dies
beweist auch die zitierte Stelle seiner Martyrerhomilie, die dariiber hinaus den
SchluB erlaubt, daB fiir jede einzelne Zeremonie der Ganzkorpersalbung eine
ausreichende Menge von Mértyrerdl zur Verfiigung gewesen sein muB. Gerade
dieser Umstand erforderte ausreichende Produktionsstitten von Martyrerdl,
die in der Lage waren, den hohen Bedarf zu befriedigen. Es lieBe sich
experimentell mithelos nachweisen, daf3 die drei Lipsanotheken in dem relativ
kleinen Martyrion der Atriumskirche von Apamea vollauf das Begehren auch
zahlreicher Pilger nach Mirtyrerdl dank ihrer gut durchdachten technischen
Anlage befriedigen konnten.

VI

Soweit zu sehen ist, bietet Johannes von Damaskus erstmals eine theologische
Begrindung fiir das Hagiasma des Mirtyrerdls. Diese findet sich relativ
ausfithrlich in der Expositio fidei des Damaszeners. Nach der Ausgabe von B.
Kotter?” trigt die Schrift den Titel: "Ex8oo1g akpipng tig 0pbodotov mictemg
und erscheint als Teil 3 der »Quelle des Wissens«. Obwohl die Expositio in der
Regel als hochangesehenes dogmatisches Werk vorgestellt wird, zeigt es sich,
daB der fromme, demiitige Monch in der Rezeption weit hinter den groBen
Kirchenlehrer zuriickgedrangt wurde, als den ihn die ostliche und westliche
Kirche hauptsichlich wiirdigt. So leitet z. B. Johannes XI. Bekkos ein Zitat
aus der Expositio mit dem Kompliment ein: »Der Damaszener, der die ganze
Welt mit seiner Theologie erfiillt«*®. Das Bemiihen des Johannes um Zusam-

36 Johannes Chrysostomus, Homilia in Martyribus (PG 50, 664f.).

37 Die Schriften des Johannes von Damaskus. Hrsg. vom Byzantinischen Institut der Abtei
Scheyern II. Expositio fidei. Besorgt von B. Kotter. Berlin-New York 1973 (= Kotter II).

38 PG 141, 920 A. B. Altaner-A. Stuiber: Patrologie, halten S. 527 dagegen: »Der 3. Teil des
Werkes wurde jedoch nicht, wie irrigerweise immer wieder behauptet wird, bis in die Neuzeit
als das klassische Handbuch der Dogmatik in der griechischen und slawisch-orthodoxen
Kirche verwendet«.
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menfassen und Ordnen des iiberlieferten Glaubens- und Wissensgutes férderte
diese einseitige Beurteilung und brachte ihm das hohe Anschen ein, ein
maBgeblicher Lehrer der orthodoxen Kirche zu sein. Doch die unverwechsel-
bare Eigenart des Johannes von Damaskus artikuliert sich nicht in theologi-
scher Systematik, sondern in seiner personlichen Frommigkeit. Sie bewegt sich
um zwei Schwerpunkte, um die Christologie, mit der er die trinitarische Frage
verbindet, und um die Verehrung der Gottesmutter, der Heiligen und darin
eingeschlossen die Verehrung der Bilder und der Reliquien3®. Daher ist es
folgerichtig, wenn der Damaszener in seiner genauen Darlegung der rechten
Lehre einen eigenen Abschnitt »Uber die Heiligen und die Verehrung ihrer
Reliquien«*° einfiigt und den Leser behutsam auf ein wohlbekanntes Phiano-
men hinfiihrt, das sich, theologisch betrachtet, aus seiner Lehre iiber die
Heiligen ergibt, allerdings nur fir den, der von der Macht Gottes und der
Wiirde der Heiligen Gottes iiberzeugt ist. Wihrend Johannes Chrysostomus
den Gebrauch des Mirtyreréls nachdriicklich empfiehlt: »Nimm heiliges Ol,
salbe deinen ganzen Korper ...«*! hilt der Damaszener weder die Aufforde-
rung zum Gebrauch des Ols fiir wichtig, noch interessieren ihn die heilsamen
Folgen der Olsalbung. Dies diirfte nicht nur im literarischen Genus der
Expositio begriindet sein, sondern auch darin, daB im 8. Jh. das Olhagiasma
und seine Wirkungen im syrischen Christentum allgemein in hohem Ansehen
standen. Es muBte wohl speziell das aus den Lipsanotheken gewonnene Ol
erklart werden, nicht das Hagiasma des Ols an sich. Ein Argumentum e
silentio fiir diese Vermutung bietet Pseudo-Dionysius-Areopagita, der das
Mirtyrerdl nicht erwdhnt, dagegen die Weihe des Myron schildert: »Dann
nimmt der Hierarch das Ol und stellt es auf den géttlichen Altar, verhiillt von
zwolf geheiligten Fliigeln, wihrend alle mit hochheiliger Stimme das geheiligte
Lied ertonen lassen, das der Heilige Geist den von Gott ergriffenen Propheten
eingegeben hat. Nachdem er das iiber dem Ol verrichtete Gebet vollzogen hat,
verwendet er dieses bei den hochheiligen Weihen alles dessen, was geheiligt
werden soll, und fast zu jeder Weihehandlung seiner Hierarchie«*?. Dieses
geweihte, duftende Myron wird auch bei der Totenliturgie verwendet, die mit

39 Johannes von Damaskos: Philosophische Kapitel. Eingeleitet, iibersetzt und mit Erlduterungen
versehen von G. Richter. Stuttgart 1982 (= Richter). Diese Ergebnisse der neuen Forschungen
legt G. Richter in seiner Einleitung unter der Uberschrift: Das Ansehen des Kirchenlehrers
S. 32-74 dar.

40 Expositio 88 (Kotter 11 202, 120-205, 84).

41 Siehe Anm. 36 oben.

42 Pseudo-Dionysius-Areopagita, De ecclesiastica hierarchia 4 (PG 3, 473 A). Ubersetzung nach
Pseudo-Dionysius-Areopagita. Uber die himmlische Hierarchie. Uber die kirchliche Hierarchie.
Eingeleitet, ibersetzt und mit Anmerkungen versehen von G. Heil. Stuttgart 1986, 123
(= Heil).
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einer Heiligsprechungszeremonie verglichen werden darf**: »Danach gief3t der
Hierarch das Ol iiber den Entschlafenen, verrichtet das geheiligte Fiirbitten-
gebet und birgt den Leichnam in einem wiirdigen Haus zusammen mit anderen
geheiligten Leibern desselben Standes«**. Der Areopagite erldutert selbst den
Sinngehalt dieser Zeremonie: »Und zwar rief seinerzeit die Salbung mit dem
Ol den Kandidaten zu den geheiligten Kimpfen*$, jetzt dagegen bezeichnet
das ausgegossene Ol, daB der Entschlafene in eben diesen geheiligten Kimpfen
gerungen und durch sie die Vollendung erlangt habe«*%. Gegeniiber dem
Damaszener und Johannes Chrysostomus ist beim Areopagiten das vom
Hierarchen geweihte Ol Symbol fiir den zum Heiligen vollendeten Verstorbe-
nen, bestétigt seine Heiligkeit, wiahrend bei den Erstgenannten die besondere
Qualitit des Myrons in den schon vorhandenen leiblichen Uberresten eines
Martyrers ihren Ursprung hat, also seine Qualitdt zu heiligen nicht erst durch
eine Weihezeremonie bewirkt werden mufBl. Nachdem der Damaszener die
Schriften des Areopagiten gekannt haben dirfte*’, ist der Schlul} zuldssig, daf3
Johannes von Damaskus im Blick auf seine spezifische Christusfrommigkeit
eine Moglichkeit sah, in der Expositio einen verbreiteten volkstimlichen und
handfesten Brauch theologisch zu rechtfertigen und gleichzeitig den Verdacht
einer magischen Wirksamkeit des Ols aus den Lipsanotheken zu entkriften.
Nach Johannes von Damaskus »miissen die Heiligen wie Freunde Christi,
wie Kinder und Erben Gottes geehrt werden«*®. Unter Bezug auf Joh 15, 14f.
und Dt 10, 17 kénnen auch die Heiligen analog Goétter, Herren und Konige
genannt werden®, weil sie die Ahnlichkeit zum Bild Gottes unentstellt
bewahrt haben. Dieses besondere Imagosein der Heiligen setzt einerseits
gottliche Gnade, andererseits ihre willentliche Einigung mit Gott voraus=°.
Die Heiligen sind Schatzkammern Gottes und reine Herbergens!. Ihr Tod ist
ein Schlaf, sie sind in Wirklichkeit keine Toten *2. Durch ihre Vernunft wohnt

43 W. Gessel: Bestattung und Todesverstindnis in der Alten Kirche. Ein Uberblick. In: Im
Angesicht des Todes. Ein interdisziplindres Kompendium I. Hrsg. von Hj. Becker-B. Einig-
P.O. Ullrich. St. Ottilien 1987, 535-568, 551f.

44 Pseudo-Dionysius-Areopagita, De ecclesiastica hierarchia VII B (PG 3, 556 D). Ubersetzung
nach Heil 148.

45 Gemeint ist die Taufsalbung.

46 Pseudo-Dionysius-Areopagita, De ecclesiastica hierarchia VII 4 (PG 3, 565 A). Ubersetzung
nach Heil 153. .

47 Richter 27, 45f., 55, 162.

48 Kotter II 202, 2.

49 Kotter IT 203, 4-10.

50 Kotter II 203, 13-21.

51 Kotter II 203, 22.

52 Kotter IT 203, 25f. und 204, 42f. Der Tod als Schlaf ist ein allgemeiner Topos des alten
Christentums, gegen den kaum Bedenken erhoben wurden. Vgl. W. Gessel: Bestattung und
Todesverstidndnis 553-556.
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Gott in den Korpern der Heiligens3. Sie sind belebte Tempel Gottes, belebte
Zelte GottesS*. Aus diesen Priamissen folgert Johannes von Damaskus: »Der
Herr Christus schenkte uns die Reliquien der Heiligen als Quellen des Heils,
die auf vielfache Weise die Wohltaten hervorsprudeln, die Ol des Wohlgeruchs
in reicher Fiille ausstromen. Und niemand sei ungliubig! Denn, wenn aus
hartem Felsen in der Wiiste und aus Eselskinnbacken Wasser fiir den
diirstenden Samson kam 55, weil Gott es wollte, ist es dann unglaubwiirdig,
daB aus Mirtyrerreliquien wohlriechendes Ol quillt? Keineswegs, jedenfalls
fiir die, denen die Kraft Gottes und die Ehre der Heiligen bei ihm bekannt
ist«5%. Die Auffassung, daB dem Leib eines verstorbenen Heiligen »Kraft«
innewohne, war ein Topos, der bis in die Zeit der aufbliithenden Heiligen-
verehrung zuriickreicht und der schon wihrend des Katechumenenunterrichts
vor Einwinden und Zweifeln geschiitzt werden muBte. In diesem Sinn ist
Cyrill von Jerusalem aufschluBreich, der noch deutlicher als der Damaszener
von der Abwesenheit der Seele des verstorbenen Heiligen ausgeht und dennoch
eine Dynamis im Ké&rper der Heiligen betont: »Damit man nicht, wenn
Elisius auferstanden wire, das Werk57 der Seele allein zuschrieb, sondern
damit gezeigt wurde, daB dem Leib der Heiligen, auch wenn die Seele nicht
mehr im Leib ist, eine gewisse Dynamis innewohnt. Und zwar deshalb, weil in
demselben so viele Jahre lang eine gerechte Seele gewohnt hat, deren Werk-
zeug er gewesen ist. LaBt uns also nicht wie Toren dieser Tatsache, als hitte sie
nicht stattgefunden, den Glauben versagen«®8. Die Uberzeugung von der
Enoikesis Christi und Gottes in den Heiligen, die den gesamten Heiligen mit
Leib und Seele begnadet, ist letztlich Ursache fiir das wunderbare Wirken der
Reliquien, wobei offensichtlich Johannes von Damaskus dem bekannten
Phinomen an den Lipsanotheken sehr positiv gegeniibersteht und die Abson-
derung von Fliissigkeit®® als realistisches Transportmittel gnadenvoller

53 Kotter II 204, 30. Vgl. 1 Kor 6, 19.

54 Kotter II 204, 34f. Vgl. | Kor 3, 17.

55 Vgl. Ex 17, 6 und Ri 15, 19. Die Stelle Ri 15, 19 ist zu iibersetzen: »Da spaltete Gott die Hohle
von Lehi (= Kinnbackenhéhle) und es kam Wasser daraus hervor, so dafl Simson trinken
konnte«.

56 Kotter II 204, 36-41.

57 Gemeint ist ein Auferstehungswunder am Grab des Propheten, bei dem ein Toter durch die
Berithrung mit dem Prophetengrab wieder lebendig wurde.

58 Cyrill von Jerusalem, Catecheseis XVIII 16 (PG 33, 1037 A).

59 Bis zum heutigen Tag wird in Bari am Translationsfest des hl. Nikolaus von Myra im Rahmen
einer feierlichen, von hohen kirchlichen Wiirdentrégern geleiteten Zeremonie eine Saugvorrich-
tung in den Sarkophag des Nikolausgrabes eingefiihrt, um eine duftende Flissigkeit zu
gewinnen, die den iiberaus zahlreichen Pilgern in einem transparenten Gefdll gezeigt wird.
Diese Fliissigkeit wird als Emulsion verwendet und dann den Pilgern in Flacons ausgehindigt.
Fiir sie bedeutet die so angereicherte Fliissigkeit »Kraft des Heiligen«. Weniger feierlich wird in
Eichstitt vom Reliquienschrein der hl. Walburga das Walburgisol gewonnen und in alle Welt
versandt. Vgl. dazu: A. Bang-Kaup: Walburga. In: LThK 10, 928.
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Wirkungen interpretiert. Noch drastischer interpretiert B. Kotting Johannes
von Damaskus, wenn er die angefiihrte Stelle der Expositio knapp anfiihrt
und schreibt: »daB die Reliquien der Mirtyrer und anderer Heiliger Ol
ausschwitzen«®®.

VIIL.

Die den Reliquien entstromende Fliissigkeit duftet und verbreitet Wohlge-
ruch. Das Bild vom Wohlgeruch ist spitestens seit Tertullian®! ein Allgemein-
platz der altchristlichen Katechese und Predigt. Der Geruchssinn unterliegt bei
der Beschreibung der Realitit der Unbestimmbarkeit und ist damit der
Unbeschreiblichkeit des Gottlichen vorziglich zuzuordnen. Kulturgeschicht-
lich betrachtet ist in Agypten die Vorstellung vom Wohlgeruch enger mit dem
Opfer und dem Leben nach dem Tod verkniipft, in Persien zeigt sich eher eine
Verbindung mit ethischen Prinzipien und im griechischen Raum herrscht mehr
eine alles Gottliche umgreifende, sinnenerfassende Vorstellung vor®?. Der
zweite Korintherbrief macht sich diese Vorstellung zu eigen, wenn er von
Todesgeruch und Lebensduft spricht®?. Die Ignatianen, die in der neuesten
Forschung mit guten Griinden in die Zeit 160-170 datiert werden®#, stellen
treue Jingerschaft am Geruch fest®s. Im Martyrium der Perpetua und Felici-
tas wird der Abschlul} einer Vision so geschildert: »Dann schien es uns als
wollten die Engel die Tore verschlieBen. Wir sahen noch viele andere Briider
und Mirtyrer. Ein unbeschreiblich siBler Wohlgeruch umgab uns alle und
dieser Duft war unsere Speise«®®. Vergleichbare Beschreibungen finden sich
hdufig in Mértyrerakten®’. Vom 4. Jh. an ging die Qualifizierung der Martyrer
als Spender gottlichen Wohlgeruchs auch auf herausragende Asketen iiber.
Symeon der Altere, dem man auf der Qal‘at Sim‘an um seine Sdule nach 459
ein groBles Wallfahrtszentrum errichtet hatte®®, wurde schon zu seinen
60 B. Kotting: Peregrinatio religiosa 405.

61 »... sed vos estis odor suavitatis«. Tertullian, Ad martyres 2,4 (Corpus Christianorum, series

latina 1,4).
62 B. Kotting: Wohlgeruch der Heiligkeit. In: Jahrbuch fiir Antike und Christentum (Ergidnzung-

sband 9, 1982) 168-175, 169.

63 2 Kor 2, 14-16.

64 R.M. Hiibner: Die Anfiinge von Diakonat, Presbyterat und Episkopat in der frithen Kirche.
In: Das Priestertum in der einen Kirche. Hrsg. von A. Rauch-P. Imhof. Aschaffenburg 1987,
45-89, 75-79 mit Anm. 123.

65 Ignatius von Antiochien, An die Magnesier 10,2 (J.A. Fischer: Die Apostolischen Viiter.
Darmstadt °1986, 168,10).

66 Passio SS. Perpetuae et Felicitatis 13 (Flor. Patr. 43, 40,2).

67 B. Kotting: Wohlgeruch der Heiligkeit 171 mit Anm. 28.

68 B. Kotting: Wallfahrten zu lebenden Personen im Altertum. In: Wallfahrt kennt keine
Grenzen. Hrsg. v. L. Kriss-Rettenbeck und G. Maéhler. Miinchen-Ziirich 1984, 226-234 mit
Abb. 101.
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Lebenszeiten angesprochen als »liebliche Rose, die durch geistigen Tau groB-
gezogen wurde und deren Duft die Oberwelt und die Unterwelt ergdtzte«®®.
Bedeutsam ist, daB die koptische Ubersetzung der griechischen Symeonsvita
bemerkt: der heilige Siulensteher habe durch Verwendung von Duftkrdutern
unsichtbaren Wohlgeruch beim Hochsten gesucht’®, also ein Medium zur
Erzeugung des Duftes eingesetzt.

Insgesamt darf festgestellt werden, daB im griechischen und syrischen Be-
reich ein Heiliger bereits vor seinem Tod durch einen unerkldrlichen Wohlge-
ruch ausgezeichnet wurde !, ein Wohlgeruch, der unbedenklich durch eigenes
Zutun gefordert oder gar erzeugt wurde. Die in 2 Kor 2,14-16 erkennbare
Vorstellung, die von Tertullian als selbstverstandlich vorausgesetzt wird, die
sich in der Passio der Perpetua und Felicitas niederschlug und die auch Cyrill
von Jerusalem vertraut war’?, verweist auf Gott selbst als eigentliche Quelle
des Duftes’3.

VIIL

Das Ol in Verbindung mit Duftstoffen ist Bestandteil des alttestamentlichen
Speiseopfers zum beruhigenden Duft fiir den Herrn7¢. Das Salbdl, fiir dessen
Zubereitung das Olivendl die Grundlage war, ist im Alltagsleben des alten
Orients und des alten Israel so wichtig wie Nahrung und Kleidung. Da nach
antiker Auffassung die Salbole tief in den Korper dringen, verleihen sie ihm
Kraft, Gesundheit, Schénheit und bereiten Freude. Uber den medizinischen
und kosmetischen Gebrauch hinaus kommt der Salbung symbolisch-religiose
Bedeutung zu. Mk 6,13 und Joh 5,14 weisen auf den Gebrauch der Salbung als
exorzistisches Mittel hin, das in seiner Kraftwirkung zur Uberwindung von
Diamonen dient. SchlieBlich bedeutet Salbung Zuwendung von Macht, Kraft
und Ehre’3,

69 Epistula Presbyteris Cosmae ad Symeon (H. Lietzmann: Das Leben des Heiligen Symeon
Stylites = TU 32,4 Leipzig 1908, 186).

70 W. E. Crum: Die koptische Ubersetzung des Lebens Symeons des Styliten. In: ZNW 26 (1927)
123.

71 B. Kotting: Wohlgeruch der Heiligkeit 174.

72 Cyrill von Jerusalem, Procatechesis 15 und Mystagogiae 3,1 (PG 33, 357 A und PG 33,
1089 A).

73 B. Kotting: Wohlgeruch der Heiligkeit 173.

74 Lev 2,1f.; 6,7-9; 6,14-16.

75 A.S. Pease: Olbaum. In: Realencyclopidie der classischen Altertumswissenschaft (Pauly-
Wissowa) XVIII, 2, 1998-2022, 2013f. H. Schlier: &laiov. In: ThWNT 2, 468-470.
W. Michaelis: popov, pupile. In: ThWWNT 4, 807-809. D. Kellermann: Ol und Olbereitung. In:
Biblisches Reallexikon? 238-240. P. Welten: Salbe und Salbgefdf3e. In: Biblisches Reallexikon?
260-264. W. Brunotte-D. Miiller: Salben. In: Theologisches Begriffslexikon zum NT 3, 1053-
1057.
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Die wahrscheinlich von einem unbekannten jlidischen Verfasser in vor-
christlicher Zeit geschriebene Vita Adae et Evae mit romanhaften Ziigen”¢
berichtet kurz vor dem Tod Adams: Wegen seiner groBen Schmerzen sandte
Adam Eva und Seth in das Paradies, um dort vom Baum der Barmherzigkeit
das »Ol der Barmherzigkeit« zu holen. Mit diessm Ol sollte Adam zur
Linderung seiner Schmerzen gesalbt werden. Trotz der heftigen Bitten wird
Seth vom Erzengel Michael die Olentnahme aus dem Paradiesesbaum ohne
Begriindung verweigert. Ein spéterer christlicher Einschub erkldrt dann die
Ablehnung der Olbitte mit dem Hinweis, daB Christus nach seiner Taufe im
Jordan mit dem »Ol seiner Barmherzigkeit« alle salben wird, daB allen
kommenden Generationen, die aus dem Wasser und dem heiligen Geist
wiedergeboren werden, das »Ol der Barmherzigkeit« zuteil werden wird und
daB schlieBlich Christus selbst Adam ins Paradies zum 6lspendenden Baume
der Barmherzigkeit geleiten wird”’. Die alttestamentliche Apokryphe bietet
eine Olatiologie, die die Verwendung von Ol aus einem hervorragenden
heiligen Ort (Paradies-Paradiesesbaum) besonders wirksam begriinden soll.
Der christliche Interpret versteht den Sinn der Olitiologie kaum und deutet sie
mit Hilfe der ihm bekannten Salbung bei der Taufliturgie, um dann zur
Wasser- und Geistsymbolik iiberzugehen. Wihrend die urspriingliche Fassung
der Apokryphe vulgir-drastisch die Herkunft des Ols als Ursache fiir seine
spezielle Wirkung betont, spielt in der spéteren Interpretation diese ursdchliche
Herkunft keine Rolle mehr. Das Ol selbst ist vom wirksamen Medium zur
symbolischen Geste stilisiert, die genau betrachtet keine Bedeutung auller
ihrem Hinweischarakter mehr besitzt.

IX.

Die urspriingliche Olitiologie der Adam-und-Eva-Erzihlung 1iBt sich mit
dem Ol aus den Lipsanotheken vergleichen. Bei letzterem soll ja gerade die
Herkunft des Ols aus den Reliquien® die hervorragende Wirksamkeit dieses
Hagiasma erkldren. Johannes von Damaskus vermag mit Hilfe der Gstlichen
Vergottungstheorie eine zusitzliche theologische Erkldrung zu bieten, wenn er
sagt: »... und (die Heiligen) durch die Teilnahme an ihm aus Gnade das

76 Vita Adae et Evae. Herausgegeben und erldutert v. W. Meyer. In: Abhandlungen d. philos.-
philolog. Classe d. Kgl. Bayer. Akademie d. Wiss. 14,3. Minchen 1878, 220. Fiir den
freundlichen Hinweis auf die Vita sei Herrn Kollegen K. Berger (Heidelberg) gedankt.

77 Vita Adae et Evae (Text) 233, 36-236, 45.

78 DaB das aus den Reliquien austretende Ol durch einen technischen Vorgang und eine
technische Vorrichtung, wie sie die apameischen Lipsanotheken darstellen, vermehrt wird,
verursacht keinen Qualitéitsverlust, da sich tatséchlich das iiber die Reliquien flieBende Ol mit
der vorgestellten Absonderung der Reliquien vermischt.
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werden, was er selbst von Natur aus ist«7°. Das gesamte Kapitel der Exposi-
tio, das die Heiligen und deren Reliquien behandelt, dient insbesondere dem
Ziel, das Vergottlichtsein der Heiligen zu erweisen und daraus ihre heraus-
ragende Bedeutung fiir den gldubigen Christen abzuleiten®°. Da die Darlegung
des rechten Glaubens die Lehren der griechischen Viter nur tiber die Haupt-
dogmen vorstellen will, sind offensichtlich auch die in diesem Abschnitt
vorgelegten Erlduterungen nach der Meinung des Damaszeners gerade keine
Randfragen. Johannes von Damaskus hat die stliche Gnadenlehre von der
Vergottung des Menschen®! konsequent auf die Heiligen bis hin zu deren
physischer Natur, die in den Reliquien erhalten bleibt, angewandt.

Origenes sah im recht verstandenen Gebet das Ziel des SeomoieioBar
gewihrleistet®2. Athanasius setzte die Lehre von der Vergottung des Menschen
als Argument fiir die wahre Gottheit Christi ein®® und die groBen Kappado-
zier interessiert dieselbe Lehre im Sinne des vollen Ebenbild-Gottes-Werdens
als Argument fir die Moglichkeit der Gotteserkenntnis®*. Diese Liste,
die zeitlich mit der beginnenden Bliite der Mirtyrer- und Heiligenvereh-
rung abschlieBt, zeigt, daB die Vergottungslehre der ostlichen Theologie den
menschlichen Kérper nicht bevorzugt in die Imagotheologie miteinbezieht.
Selbst ein Johannes Chrysostomus scheint diesen Aspekt trotz seiner forcierten
Empfehlung des Mirtyrerdls nicht beachtet zu haben. Auf diesem Hintergrund
erscheint der Damaszener als Theologe, der in seiner Reliquienlehre die
Vergottungslehre trivialisiert hat, entweder, weil er selbst das Ol aus den
Lipsanotheken schitzte oder weil er einem allseits geschétzten und geiibten
Volksbrauch einen Sinn abgewinnen wollte. In diesem Bemiihen liegt die
Gefahr eines anthropologischen Monophysitismus. Wenn man die bekannten
Bilder monophysitischer Interpretation zur Christuseinheit bemiiht (»glithendes
Eisen«, »glihende Kohle« und »Essigtropfen im Meer«) und dhnlich dem
monophysitischen Prinzip zur Erklirung der gottlichen Natur Christi auf die
ganz und gar vom Gottlichen durchdrungenen kérperlichen Uberreste der
Heiligen anwendet, dann wird das Menschsein des Heiligen in das Géttliche,
in die Gottheit aufgehoben. Dann wire die Fliissigkeitsabsonderung der
Reliquien etwas Géttliches. Das Ol, mit dem die Lipsanotheken beschickt
werden, gewinnt die Funktion eines wohlriechenden Transportmittels, das
handgreiflich, sichtbar und drastisch die in den Reliquien vorausgesetzte

79 Expositio IV, 15 (Kotter II 203,17f.).

80 Kotter 202, 1-205, 84.

81 Vgl. J. Auer: Zur Geschichte der Gnadenlehre. In; ThK 4, 984-991, 986.

82 W. Gessel: Die Theologie des Gebetes nach >De Oratione< von Origenes. Miinchen-
Paderborn-Wien 1975, 192, 216.

83 Athanasius, Epistula de syn. 51 (PG 26, 784f.).
84 W. Gessel: Basilius von Cisarea-Gregor von Nazianz-Gregor von Nyssa. In: Argumente fir
Gott. Hrsg. von K.-H. Weger. Freiburg-Basel-Wien 1987, 62f.-135-135f.
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Gottlichkeit weitervermittelt, ohne den Bestand der Reliquien zu vermindern.
So scheint das altchristliche Apamea mit seinen zahlreichen Glspendenden
Lipsanotheken auf arg volkstiimliche Weise seine Affinitdt zum anthropologi-
schen Monophysitismus zu dokumentieren, eine Affinitit, die géttliche Natur
handgreiflich erfassen 1iBt. Der Aspekt des Geheimnisvollen kdme hinzu,
wenn die Beobachtung von G. Tchalenko zutrife, nach der die Lipsanotheken
der sog. Atriumskirche von Apamea fiir die Gldubigen weder zuginglich noch
sichtbar waren®3.

X.

Die sogenannte Ostkathedrale nimmt am Ostlichen Decumanus mit den
zugehorigen Raumteilen eine Fliche von zwei insulae ein. Die urspriinglich zur
Verehrung einer Kreuzreliquie errichtete Vierkonchenkirche wurde nach den
Erdbeben von 526/28 zur Kathedrale umgestaltet. Das Bauwerk erfuhr beson-
ders in seinem ostlichen Teil Verdnderungen. Eine Reihe von Kapellen und
Kammern entstanden in teilweise symmetrischer Anordnung®®. Ein Raum mit
kleeblattformigen Grundril3 vereinigt eine Lipsanothek, deren unterer Teil
noch an Ort und Stelle steht, und ein Taufbecken, das wie in Qal‘at Sim‘an?®’
durchschritten werden konnte und das den Ein- und Ausstieg in Siid-Nord
Richtung aufweist. Die Lipsanothek ist in der siidlichen Nische des Dreikon-
chenbaus aufgestellt, das Taufbecken ist in die 6stliche Nische eingetieft. Die
Ausstattung der nordlichen Nische ist nicht erkennbar. Der gesamte Raum ist
so gestaltet, da} die Tduflinge zum Empfang der Wassertaufe den Dreikon-
chenbau (Nr. 4) nicht betreten muBten. Entweder haben die Tauflinge vor den
am Rand der Piscina des Dreikonchenbaus stehenden Taufenden von aufBen
uber die Treppen von Norden nach Siiden oder von Siiden nach Norden das
Taufbecken durchschritten. Kurz in der Piscina stehend konnten sie getauft
werden und wieder aus dem Becken heraufsteigen. Der Dreikonchenbau war
fiir die Tduflinge nach der Taufe nicht zu betreten; denn die Tiire zwischen CB
und Nr. 4 ist so ausgefiihrt, daB3 sie von Nr. 4 nach CB und nicht umgekehrt
benutzt werden konnte. Sehr wahrscheinlich verlduft der Weg fiir die Tauf-

85 G. Tchalenko: Villages antiques de la Syrie du Nord. Le massiv du Bélus a I’époque Romaine.
Vol. I Paris 1953, 334 mit Anm. 2. ‘

86 T. Ulbert: Bischof und Kathedrale (4.-7. Jh.). Archdologische Zeugnisse in Syrien. Vortrag auf
dem 11. Internationalen KongreB fiir Christliche Archéologie in Lyon 1986. J.Ch. Balty: Le
Groupe Episcopal d’Apamée, dit ‘Cathédrale de I'Est’. Premiéres recherches. In: Miscellanea.
Fasc. 7. Ed. J. et J. Ch. Balty. Bruxelles 1972, 187-214.

87 J.H. Emminghaus: Das Taufhaus von Kal’at Sim’an in Zentralsyrien. Baubeschreibung und
-interpretation. In: Tortulae. Rémische Quartalschrift. 30. Supplementheft. Hrsg. von W.
Schumacher. Freiburg 1966, 86-109 mit Tafel 25 und 26.
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Ausschnitt: Bischofliches Ensemble von Apameia. | Apsis der Ostkathedrale, 2 Rechteckiger Saal,
3 Apsidensaal, 4 Saal mit kleeblattférmigen GrundriB, zu den Stufen hinabfiihren,
5 Durchschreitepiscina, 6 Olsarkophag, 7 Apsidensaal.

Abb. 3: Vereinfachende, idealisierende Darstellung auf der Grundlage von J. Ch. Balty. Es wurde
eine moglichst treffende Approximation an den derzeitigen Zustand versucht. Entwurf: Gessel,
Ausfithrung: Basan.

linge von CB nach CC und von da nach AW. CB erweckt den Eindruck einer

Vorhalle. Der Weg CC zu AW markiert eine Abgangssituation. Zudem besitzt

CB einen zentral gestalteten Eingang aus CA %8,

88 Fiir die Interpretation des Trikonchenannexes der sog. Ostkathedrale von Apamea und die
Hinweise auf eine pribaptismale Salbung in Syrien sei Herrn Dr. P. Grossmann (Schreiben
vom 15.9.86 an den Autor), Deutsches Archdologisches Institut, Abteilung Kairo, herzlich
gedankt.
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Der Taufspender steht also im Dreikonchenbau, dessen Siidnische die
Lipsanothek birgt, am westlichen Rand der Piscina. Der 6stliche Piscinenrand
bietet keinen Platz fiir den Taufspender. Die Tiuflinge durchschreiten die
Piscina und gehen tiber CC nach AW. Von dort besteht die Méglichkeit, sich
im Apsidensaal Nr. 7 fiir die postbaptismale Salbung zu sammeln. Sollten die
Tauflinge das Baptisterium von Norden nach Siiden durchschritten haben—
was unwahrscheinlich ist—, bote sich der Apsidensaal Nr. 3 nach der
Wassertaufe als Versammlungsraum fiir den AbschluBl der Taufliturgie an.

Wenn fiir eine Taufsalbung in Apamea Mirtyrerdl verwandt worden ist,
dann war das nur moglich, wenn diese Salbung vor und nicht nach der Taufe
vollzogen wurde. Es muB daher eine pracbaptismale Salbung stattgefunden
haben, die im Dreikonchenbau an der Lipsanothek vorgenommen wurde. Die
Téuflinge konnten dann nach der Salbung den Dreikonchenbau iiber eine
Treppe nach oben verlassen und iiber CA und CB das Baptisterium von Siiden
nach Norden durchschreiten.

Als heiligender, die neutestamentliche Geistessalbung aktualisierender Ritus
ging im syrischen Bereich die Salbung der Wassertaufe voraus®®. Selbst in
den syrischen Dorfkirchen konnte die lokale Nihe und Nachbarschaft von
Martyrion und Baptisterium festgestellt werden. Die Bedeutung von gleichsam
»charismatisch begabten« Orten ist in der Seelsorge des Ostens bekannt®°. Die
Kombination von Mirtyrerdlgewinnung und Taufanlage darf in die Reihe
solcher Orte gestellt werden. Wenn die Taufhiuser Orte einer symbolischen
Waschung sind, dann ist das Grundaxiom mitzuberiicksichtigen: »Kein Bad
ohne Ol«, wobei offensichtlich das Ol eine ganz besondere Rolle durch
reichliches Salben spielte, withrend das Wasser bestenfalls in einem dreimali-
gen UbergieBen eben eine symbolische Waschung vorstellte, mehr nicht. Die
Taufe wurde auch nicht als »griindliche Korperwaschung« gedeutet®!.

Nach Pseudo-Dionysius-Areopagita wird der Taufling vollig entkleidet.
Darauf beginnt der Bischof mit der Salbung, die dann die Presbyter fortsetzen,
»um ihn am ganzen Korper zu salben«. Nach der Wassertaufe und der
Bekleidung erhilt der Neomyst eine weitere Salbung, die lediglich mit einer
kurzen Beriihrung vollzogen wird: »Der (Hierarch) driickt ihm mit dem Ol, in
dem Gott in hochstem Grad wirksam ist, das Siegel des Kreuzes auf«®2. Der
Areopagite, der das Mirtyrerol nicht kennt, bzw. es nicht erwihnt, beschreibt
die Ganzkérperdlsalbung als praebaptismale Salbung und miBt ihr eine grund-

89 C.A. Boumann: Salbung. In: RGG 5, 1330-1334, 1333.

90 J.H. Emminghaus: Die Gruppe der frithchristlichen Dorfbaptisterien Zentralsyriens. In:
Romische Quartalschrift 55 (1960) 85-100, 99f,

91 J.H. Emminghaus: Semiotik altchristlicher Taufhduser. In: Zeitschrift fiir katholische Theo-
logie 107 (1985) 39-51, 42-45.

92 Pseudo-Dionysius-Areopagita, De ecclesiastica hierarchia I1, 5-8 (PG 3, 396 C-D).
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legende Bedeutung zu. Es lieB sich keine literarische Quelle fiir Apamea
ausfindig machen, die das Ol aus einer Lipsanothek als Tauf6l benennt. Dies
verwundert nicht, weil insgesamt literarische Quellen zum apameischen Chri-
stentum fAuBerst spirlich sind. Zur Verfiigung steht aber der Dreikonchenbau
mit seiner in situ noch vorhandenen Lipsanothek und die unmittelbare
Verbindung von Lipsanothek und Piscina als monumentale Quelle. Aus dieser
Raumeinheit mit ihren beiden Installationen Piscina und Lipsanothek darf die
Verwendung des reichlich erzeugbaren Mirtyrerdls fiir die pracbaptismale
Salbung erschlossen werden. Der Dreikonchenbau bot ausreichend Platz fiir
die langwierige Zeremonie des Entkleidens und vollstindigen Salbens auch von
zahlreichen Taufwilligen. Die kleine Piscina mit der Mdglichkeit des raschen
Durchschreitens geniigte fiir die Schar der Téauflinge ebenso. Die Bemerkung
von G. Tchalenko iiber die fiir Glaubige unsichtbaren Lipsanotheken?? bedarf
im Blick auf die Anlage an der Ostkathedrale der Einschrinkung.

93 Siche Anm. 85 oben.



MANFRED KROPP

Armenische Osterfestberechnung in Athiopien zur Zeit
von Kaiser Lebna Dengel

oder:

Russica non leguntur

Die »Kurze Chronik« (im folgenden KC) gehort zu den meistbearbeiteten
Stiicken der éithiopischen Historiographie. Dariiber hinaus liegt sie in
verschiedenen Redaktionen und vielen Handschriften vor; diese Uberliefe-
rungssituation erschwert die Erstellung einer kritischen Edition, die bis heute
nicht vorliegt. Auch in den bisher edierten Texten ist manches Problem
dunkel geblieben. Umso erstaunlicher, daB3 Probleme, die bereits geklart und
geldst sind, in spéteren Bearbeitungen stehen bleiben, weil diese Losungen
nicht zur Kenntnis genommen werden.

Ein Beispiel dazu soll im folgenden angefiihrt und die Lésung wiederholt
werden, auch weil sich wegen der komplexen und wenig anschaulichen
Materie der Chronologie eine Wiederholung lohnt.

Ein herausgehobenes Textstiick innerhalb der KC bildet der Bericht tiber
die Gran-Kriege, der die letzten Regierungsjahre des Kaisers Labnéd-Dangal
und die ersten Jahre des Claudius (Gilawdewos) bis zum Tode Grans umfaft.
Schon daB die Texteinheit die fremde Invasion, nicht die Regierungszeit eines
dthiopischen Kaisers bildet, ist in der Sammlung einzigartig. Dariiber hinaus
lassen sich stilistische Merkmale — z.B. Augenzeugenberichte in der ersten
Person des Erziahlers — anfithren. Es handelt sich daher um ein urspriinglich
separat geschriebenes Werk, das erst spater und unter mancherlei Anpassung
in die Textfamilie der KC eingefiigt wurde. Von der selbstédndigen Fassung ist
zumindest eine Abschrift erhalten — in der Chronikensammlung der Hs.
Oxford 29, fol. 41vc-43rc —, iiber den allméhlichen ProzeB der Anpassung
und Einfliigung in die KC geben verschiedene Hss. Auskunft. Fiir das Jahr der
Gnade 191 = 31. Regierungsjahr des Lobnd-Dongal, entspricht dem Jahre
1531 dth. Stils = 1538/39 n.Chr., findet sich eine Notiz iiber einen Streit zum
Osterdatum dieses Jahres, die in der Bearbeitung in westeuropdischen
Sprachen noch nicht befriedigend erklart wurde. Der Passus lautet im Ga®az:
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Die Zahlenangaben weichen zuweilen in den einzelnen Hss. voneinander ab,
dies wegen der groBen Ahnlichkeit bestimmter athiopischer Zahlzeichen.
Doch kann aus inhaltlichen Grinden — z.B. Kontrolle durch den dem
Datum entsprechenden Wochentag, hier Sonntag, nur 10., 11. und 18. gelesen
werden. Ubersetzung:

»In dieser Zeit kam es im dthiopischen Volk zu einem Glaubensstreit iiber den
Termin des Osterfestes. (Zusatz in spéteren Hss. der KC: »wegen der wach-
senden Bedringung [durch die Invasion des Gran]«.) Manche behaupteten,
daB Ostern auf den 18. Miyazya falle. Wer aber das Gesetz des Herrn kannte
und den Glauben des Konigs teilte, der feierte am 10. Miyazya Pesah (Ostern
der Juden) und am 11. Miyazya Ostern (Auferstehung Christi).«

Die Daten entsprechen dem 5. und 6., bzw. Sonntag, dem 13. April 1539
n.Chr. Die apologisierende Tendenz des Zusatzes ist typisch fiir die Uber-
arbeitung in der KC; nur iibergrole Not kann einen solchen Steit gegen
gottliches Gesetz ausgeldst haben. Ahnlich wird an anderen Stellen z.B. die
Apostasie zum Islam von Prinzen aus koniglichem Hause nach der Eroberung
von Amba Gesen vertuscht. Uber die Griinde und Argumente fiir das
abweichende Osterdatum wird nichts gesagt. Es ist, soweit ich sehe, der
einzige Bericht tiber eine solche Differenz in der dthiopische Kirchen-
geschichte; andere Daten, z.B. Beginn des grofen Fastens und damit dessen
Dauer, sind des Ofteren strittig gewesen. Das ausfithrliche Werk von Otto
Neugebauer: Ethiopic Astronomy and Computus, Wien 1979. (Oster. Aka-
demie der Wissenschaften, Phil.-hist. KI., Sitz.-Ber. 347), S. 96-106 »Eastern«,
erwihnt keine Differenzen zur Berechnung des Ostertermins; die dthiopische
Kirche hat den alexandrinischen Computus in seiner einfachen Form iiber-
nommen. Wie ist also die niichterne Feststellung der Chronik, die abgesehen
von dem entschuldigenden Hinweis auf die Bedrdngnis der Zeit nichts angibt,
bisher behandelt worden?

René Basset, Etudes sur I'histoire d’Ethiopie. Paris 1882, S. 16,1-6, bringt
den dth. Text mit dem spiteren Zusatz der KC: Ubers. S. 106-107 mit der
seltsamen Deutung des Zusatzes: »... 4 la suite de nombreuses excommunica-
tions«. Hier hat Basset N£-F mit “JH-I verwechselt, was auch im Handexemplar
Noldekes, das ich in Tlbingen benutzen konnte, durchgestrichen ist; Noldeke
hat dies spéter nicht in seine Rezension zu Basset in Gottingische gelehrte
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Anzeigen. 1883. 449-468, bes. 459 aufgenommen. I. Guidi: Di due frammenti
relativi alla storia di Abissinia, in: Rendiconti della R. Accademia dei Lincei
ser. 5. vol. 2. 1893 (Lesarten einer Hs. der KC aus Akrur (Athiopien), S. 582
iibersetzt in seiner Anmerkung, daB der Zusatz in seiner Hs. fehle, richtig: »...
a cagione della grande persecuzione«. Basset notiert in seinem Kommentar
(note 160, S. 256): »(Labnd-Dangol) favorisa I'église romaine, célébra la féte
de Pacques a la date adoptée par elle«. Es folgen weitere Erdrterungen der
Anniherungsversuche des dthiopischen Hofes an die europidischen Machte,
besonders Portugal, in dieser Zeit. Auch von Noldeke unbemerkt hatte Basset
damit den gregorianischen Kalender um einige Jahrzehnte vorverlegt; denn
dieser allein hitte eine Differenz im Osterdatum bewirken konnen. Ansonsten
herrschte im lateinischen Westen etwa ab dem 9. Jhdt. n.Chr. nach vielfiltigen
Kalendersystemen der alexandrinische Computus (vgl. z.B. Joseph Bach: Die
Osterfest-Berechnung in alter und neuer Zeit. Freiburg, 1907, S. 15-19).
Keiner der Berichte von portugiesischen Gesandten nach Athiopien aus dieser
Zeit (Alvarez, Castanhoso) spricht von Differenzen in den Festdaten; vgl. z.B.
Castanhoso, cap. XXV). Ostern des Jahres 1539 war auch in der lateinischen
Christenheit Sonntag, der 6. April, entsprechend dem 11. Miyazya. Basset
hitte nur an wenige Seiten weiter in der Chronik denken miissen — scharfe
Riigen fiir Claudius, weil er die Franken und ihre Religion begiinstigt, sodann
die abfillige Beurteilung des katholischen Kaisers Susneyos — um zu wissen,
daB der athiopische Chronist mit seiner Wendung »entsprechend dem Gesetze
Gottes und dem Glauben des Konigs« unmoglich eine abweichende euro-
pdisch-katholische Sitte bezeichnen konnte.

Perruchon: Le régne de Lebna Dengel, in: Revue Semitique 1 (1893), S.
277-278 und S. 283 gibt Text und Ubers. des fraglichen Passus nach einer
anderen Hs., ohne Abweichungen und Kommentar; in note 5 rickt er
lediglich die Ubersetzung ng4 = poursuite zurecht, wenn er auch etwas
gezwungen Bassets Versehen inhaltlich zu rechtfertigen sucht.

F. Béguinot: La cronaca abbreviata d’Abissinia, Roma 1901, S. 21 und
nota 5 sagt nichts weiter iber den Osterstreit, setzt aber die falsche Annahme
Bassets voraus, wenn er auf die gleichzeitigen Bemithungen Athiopiens um
Verbindungen zu Portugal verweist; darauf bezieht sich auch die dort angege-
bene Literatur, keinesfalls auf das Osterproblem.

V.V. Bolotov, Zametki k kratkoj Efiopskoj chronike, (posthum hrsg.) St.
Peterburg 1910 {= Pamjatniki Efiopskoj pismennosti. 9.), S. 4-5, hat die
Grundlagen einer differierenden Ansetzung des Osterdatums in den Kenn-
daten des betreffenden Jahres aufgezeigt. Es handelt sich um das 19. Jahr
eines 19er-Zyklus, in dem die Epakte durch den »saltus lunae«, d.h. einen um
eins hoheren Sprung, auf 30 bzw. O gefiihrt wird; zugleich wird damit der
offizielle Friihlingsvollmond in diesem Jahr von einem Sonntag auf Samstag
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vorverlegt, womit dann eine Osterfeier direkt am Sonntag darauf mdglich ist.
Allerdings gab es Gruppen in der Kirche, die in diesem Falle Ostern eine
Woche spiter legten, um die direkte Beriihrung mit dem jiidischen Fest zu
vermeiden, etwa die Montanisten, spiter auch die Katharer; vgl. Ginzel,
Handbuch, II. S. 219; zu anderen Griinden auch J. Bach, op.cit., S. 12. Doch
sind dies Einfliisse, die wir fiir das Athiopien des 16. Jhdts. ausschalten
kénnen. So bleibt der von Bolotov vorgeschlagene Weg liber die armenische
Chronologie. Diese setzt den »saltus lunae« ein Jahr spdter an, was dann in
Verbindung mit der zweiten Bedingung (konventioneller Friihlingsvollmond
dann im vorausgehenden Jahre Sonntag) tatsiachlich zu einem um eine Woche
spateren Ostertermin fiihrt. Im groBen Zyklus von 532 Jahren des christlichen
Kalenders tritt dieser Fall viermal ein; das fragliche Jahr 1539 erfiillt alle diese
Bedingungen; das nichste wire 1634 n.Chr. gewesen, dann 1729, wo wir aber
aus den uns bekannten Texten der dthiopische Geschichte nichts mehr iiber
einen Osterstreit erfahren.

Doch zunichst zu weiteren Bearbeitungen der KC: 1. Guidi, dessen
geplante kritische Ausgaben der KC im CSCO durch den 1. Weltkrieg
verhindert wurde, hat das Problem in seinen weiteren Beitrdgen zur KC nicht
mehr bertihrt; da er die Arbeiten seiner russischen Kollegen verwertete, hitte
et die Deutung Bolotovs sicherlich akzeptiert. C. Foti, La Cronaca abbreviata
dei re d’Abissinia, In: Rassegna di studi etiopici 1 (1941) (Ubersetzung einer
Hs. aus Didbrid-Barhan in Gondér), S. 98, gibt kommentarlos die schlechte
Lesart ihrer Hs. — 13. statt 18. Miyazya.

Bei F.A. Dombrowski, Tana-See 106. (Faks.-Ausgabe einer Hs. der KC
vom Tana-See), Wiesbaden 1983. (Athiopistische Forschungen. 12.) ist im
Text S.41, fol. 5va,-3 — 5vb,6 die um den Zusatz erweiterte, daher spite
Fassung zu finden. In der Ubers. S. 164, Anm. 108, stellt Dombrowski fest,
daB nach der éathiopischen Zeitrechnung der 11. Miyazya das korrekte
Osterdatum war; Bassets Anmerkung wird als unrichtig erwiesen mit der
allerding banalen Feststellung »als das dthiopische Osterfest 1539 (ergénze:
vor der Einflihrung des gregorianischen Kalenders) eo ipso auf den 6. April
zusammenfiel«. Damit ist Bassets Irrtum aus der Welt geschafft, aber der Text
und sein Problem in keiner Weise geklart. Bolotovs kundige Anmerkungen —
nicht zitiert und nicht benutzt — somit hinter der Sprachbarriere versunken.

Die Grundlagen der armenischen Chronologie sind mit reichen Ausziligen
aus armenischen Historikern zu finden bei Edouard Dulaurier, Recherches sur
la chronologie arménienne, technique et historique, Paris 1859, die auch
Bolotov benutzt hat. Die abweichende Ansetzung des saltus lunae, die auf
Andreas von Byzanz zuriikgeht, S. 73ff; Erorterung der zusitzlich durch die
Kalenderreform Irion geschaffenen Abweichungen S.84-87; diese Reform
vergroBerte die Zahl abweichender Osterdaten zwischen Armeniern und
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Griechen iiber die zwischen ihnen und den Alexandrinern bestehenden noch
um ein Betrichtliches. In Jerusalem, wo alle Konfessionen und Nationen sich
treffen und zusammenleben, mufBiten solche Divergenzen zu harten Aus-
einandersetzungen fithren, die nicht selten blutig endeten. Aus armenischen
Geschichtsschreibern ergibt sich davon ein anschauliches Bild (vgl. Dulaurier,
op. cit., 89-100). In der reichen Dokumentensammlung von E. Cerulli, Etiopi
in Palestina, Roma vol. 1.2. 1943-47, sind keine Quellen dazu zu finden. Die
islamischen Autorititen in Jerusalem hatten — nach Auskunft der Armenier
— die undankbare Aufgabe, den Streit zwischen den christlichen Konfessionen
zu schlichten und werden wohl pragmatisch entschieden haben. Leider liefern
uns die bisher bekannten Quellen zur Geschichte Jerusalems von islamischer
Seite keine Hinweise auf solche Vorginge. (Prof. U. Haarmann, Freiburg,
der sich der undankbaren Miihe der Durchsicht der betreffenden Jahre in
zahlreichen arabischen Historikern unterzog, danke ich herzlich fir seine
wertvollen Auskiinfte.) Kopten, Athiopier und Armenier sind in klosterlichen
Gemeinschaften an den heiligen Stétten in engster Nachbarschaft und Verbin-
dung. Auf diese Weise haben im Mittelalter dthiopische Handschriften ihren
Weg nach Armenien gefunden. Armenier waren Gesandte in Diensten der
dthiopischen Konige, wie etwa Matthidus, der Gesandte der Konigin dleni,
Mutter des Labni-Dangal, nach Portugal; spiter waren sie neben Griechen
die wenigen Fremden, die sich in den Zeiten der Isolation nach Vertreibung
der Europier unter Fasiladas im 17. Jhdt. in Athiopien als Handwerker und
Héandler niederlieBen. Somit wirft die richtig ausgedeutete Stelle liber den
Osterstreit Licht auf Verhiltnisse und Einflisse am Hofe Labna-Dangals.
Freilich, wer den abweichenden Ostertermin in der Zeit eines nationalen
Notstandes verfocht, und aus welchen Grinden, entzieht sich unserer Kennt-
nis: vielleicht war es einer der dthiopischen Jerusalempilger, die seit jeher in
Athiopien hohes Ansehen genossen; Zir'a-Ya“qob zieht sie als theologische
Sachverstidndige im KetzerprozeB gegen die Stefaniter heran (Chronique ed.
Perruchon, S. 70). So mag einem solchen Mann angesichts der Not und
Niederlage Athiopiens und in der Kenntnis der armenischen Osterregel der
Gedanke gekommen sein, ob nicht auch in der Nichtbefolgung des gottlichen
Willens hinsichtlich des Ostertermins der Grund fiir die Leiden seines Volkes
liegen konnte. Und so mag die spatere vage Erklarung des Chronisten »wegen
der wachsenden Not« ihre historische Berechtigung haben.
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wFirst International Conference on Manichaeism«
in Lund (Schweden), 5.-9. August 1987

Vom 5.-9.8.1987 fand in Lund eine internationale Konferenz statt, die als
Thema die Religion des Manichdismus hatte. Der Sinn dieses Treffens war es,
die Forscher auf dem Gebiet dieser untergegangenen Weltreligion zu Informa-
tion und wissenschaftlichem Austausch zusammenzufihren, hatte doch das
weltweite Missionsgebiet die Forschung gendtigt, auf den verschiedensten
philologischen Disziplinen seine Quellen zu bearbeiten und war auch die
religionsgeschichtliche Aufarbeitung nach verschiedenartigen Schwerpunkten
erfolgt. Wenn man feststellen will, wie das Wesen dieser Religion auch in den
verschiedenen Kulturkreisen erhalten ist, bedarf es der Zusammenarbeit der
verschiedensten Fachvertreter. Die Organisation der Konferenz war dem
Institut fiir Religionswissenschaft an der Universitit Lund (Prof. T. Olsson)
und als Einladern Dr. P. Bryder, Dr. S.N.C. Lieu und Dr. Y. Vramming zu
verdanken.

Die Beitrige der Tagung lassen sich nach folgenden Hauptgesichtspunkten
zusammenfassen: 1. allgemeine grundsitzliche Untersuchungen sowie spezielle
Einzelprobleme, 2. die Arbeit an westlichen Quellen, 3. die Arbeit an Ostlichen
Quellen.

ad 1.: Die Diskussion iliber die allgemeinen Gesichtspunkte erdffnete A.
Bohlig mit einem Referat »Zur religionsgeschichtlichen Einreihung des Mani-
chidismus«, in dem er versuchte, liber die synkretistischen Bestandteile von
Manis Lehre hinaus zwischen konstitutiven Gedanken und akzidentiellen
Modellen zu scheiden, wobei er zu dem Ergebnis kam, dal Mani, ausgehend
von einem gnostischen Christentum, mit Hilfe iranischer und griechischer
Modelle eine eigenstéindige Religion entwickelt hat, die iiber den Dualismus
des Mazdaismus hinausging und sich vom Christentum emanzipierte. U.
Bianchi »Zoroastrian elements in Manichaeism. The question of evil sub-
stance« sah im Dualismus Manis ein Erbe des Zoroastrismus, das aber von
Mani in hoherem MaBe iiber den Zoroastrismus hinaus radikalisiert worden
ist. K. Rudolph wies am Schlu} der Tagung in seinem Beitrag »Mani und die
Gnosis« auf die in Gnostizismus und Manichdismus gleichen und dhnlichen
Motive und Modelle hin, wobei er aber den eigenstdndigen Stifter wiirdigte.
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H.-J. Klimkeit untersuchte in »Gestalt, Ungestalt, Gestaltwandel. Zum Gestalt-
wandel im Manichiismus« die Vorstellungswelt der Manichder. Eine immer
wieder interessierende Frage behandelte Y. Hagman: »Was Catharism a Neo-
Manichaeism ?«; sie kam zu einem negativen Ergebnis. P. Beskow untersuchte
»The Theodosian Laws against Manichaeism«. Uber »die Tiufer, bei denen
Mani aufwuchs« berichtete R. Merkelbach. B. A. Pearson sprach iiber »The
figure of Seth in Manichaean literature«.

ad 2.: Uber den Fortgang der Editionsarbeit an den koptisch-manichiischen
Texten der Sammlung Chester Beatty referierte S. Giversen. Er legte zwei
Binde einer Facsimile-Ausgabe vor, deren erster »Die Kephalaia der Weisheit
meines Lehrers Mani« enthdlt. Im zweiten finden sich die Abbildungen der von
H.J. Polotsky herausgegebenen manichiischen Homilien sowie von anderem
Material. G. berichtete weiter ber die von ihm gegenwirtig bearbeitete
Ausgabe des ersten Teils des koptisch-manichdischen Psalmbuchs. Obwohl
hier die Reihenfolge der Bldtter noch nicht vollstindig feststeht, soll die
Facsimile-Ausgabe ohne das endgiiltige Ergebnis erscheinen. Aus der Arbeit
an den in Deutschland befindlichen koptisch-manichéischen Texten legte P. A.
Mirecki einen »preliminary report« vor: »The Coptic Manichaean Synaxeis
Codex. Observation on the ordinal system of Synaxeis«. Er beschiftigte sich
mit den Kapiteliiberschriften. Zu den Inhalten gab P.v. Lindt »Remarks on
the use of ofjua in the Coptic Manichaica« und N. A. Pedersen bemiihte sich
um »Early Manichaean Christology, primarily in western sources«. In »Der
manichdische Codex von Tebessa« wurden Reste einer lateinischen Original-
schrift dieser Religion von R. Merkelbach neu analysiert und ediert. S. N. C.
Lieu untersuchte »Fact and fiction in the Acta Archelai« und fand in ihnen
einen Zerrspiegel des Lebens Manis. Thr Verfasser mul} aber die Propaganda
von Manis Gegnern gut gekannt haben. Mit »Al-Biriini’s Manichaean sour-
ces« beschiftigte sich M. H. Browder.

ad 3.: Aus der 6stlichen Uberlieferung legte W. Sundermann einen beson-
ders wichtigen Beitrag vor: »Der Paraklet in der ostmanichiischen Uberlie-
ferung«, wobei er an Hand einer Interpretation bekannter und unbekannter
Stellen nachwies, daB die Ostliche Uberlieferung die christliche Lehre vom
Parakleten iibernommen hat. Aus dem uigurischen Uberlieferungsstoff bot P.
Zieme »Ein geistiges Drogenbuch der tiirkischen Manichder«. A. van Tongerloo
legte eine Liste »Iranian Loanwords in the Old Uygur Manichaean texts« vor.
Mit einem weiteren Teil der von ihnen z.T. bereits edierten Erzdhlerhand-
schrift (ZDMG 137, 1987, S. 44-58) machten Geng Shimin und H.-J. Klimkeit
bekannt: »Three fragmentary folios of Manichaean story in Uygur script«.
Mit einem chinesischen Text befaBte sich Lin Wushu: »On the joining between
the two fragments of the Compendium of the teaching of Mani, the Buddha
of light«, um zu zeigen, daBl zwischen den beiden Fragmenten nichts fehlt,
sondern diese direkt aneinander anschlieBen.
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Die Tagung war wirklich ergebnisreich und die Teilnehmer beschlossen,
solche Konferenzen zu einer regelméfBigen Einrichtung werden zu lassen.

Alexander Bohlig

»VIII. Internationaler KongreB der Gesellschaft fur
das Recht der Ostkirchen« in Santiago de Compostela
(20.-27.9. 1987 1*

Nachdem der VII. Internationale Kongrel der Gesellschaft fiir das Recht der
Ostkirchen 1985 vom Orthodoxen Zentrum des Okumenischen Patriarchats in
Chambésy-Genf ausgerichtet worden war, veranstaltete 1987 wieder eine
katholische Institution die Tagung, ndmlich das Instituto Teologico Compo-
stelana in Santiago (Spanien). Generalthema war »Der Protos und seine
Jurisdiktion in der Lokalkirche«. Neben allgemeineren Vortrigen zum Thema
aus orthodoxer, katholischer und anglikanischer Sicht referierte C. Gallagher
S.J., Rom, tiber »The Concept of Protos in the Eastern Catholic Churches,
wobei er sich mit der Gesetzgebung fiir die katholischen Ostkirchen und der
Kritik daran befalite. Als Vertreter der altorientalischen Kirchen kam Bischof
Mesrob Mutafyan, Istanbul, mit seinem Vortrag »An Armenian Protos in the
Fifteenth Century« zu Wort; nach einem Uberblick iiber die Beziehungen der
Armenier zu Konstantinopel seit dem 5. Jahrhundert und ihre Anwesenheit
dort behandelte er im zweiten Teil die Entstehung des armenischen Patriar-
chats von Konstantinopel im Jahre 1461. Zwei weitere Vortrige von Angeho-
rigen der koptischen und der indischen syrisch-orthodoxen Kirche fielen aus,
weil die betreffenden Referenten (iibrigens auch andere) einfach nicht gekom-
men waren.

Die Vortriage werden wieder im Jahrbuch der Gesellschaft (»Kanon«, Wien
1973ff.), von dem 1987 der VIII. Band erschienen ist, veroffentlicht werden.
Das Jahrbuch soll kiinftig nicht nur die KongreBakten enthalten, sondern
auch fiir andere Beitrdge offenstehen.

Der nichste KongreB soll vom 17.-24.9.1989 in Kavala/Griechenland statt-
finden.

Hubert Kaufhold

* Vgl. meinen Bericht iiber den IV. KongreB in OrChr 63, 1979, 197-200.
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2. Internationales Symposium: »Il Codice Manicheo di
Colonia (CMC). Primi resultati e nuovi sviluppi« in
Cosenza, 27.-28. Mai 1988

Vom 27. bis 28. Mai 1988 fand in Cosenza ein internationales Symposium
statt, das als Ergdnzung zu dem von 1984 gelten will. Seine Aufgabe war es,
weitere Ergebnisse aus der Arbeit an dem Kolner Mani-Codex vorzustellen
oder auch neue Fragen herauszuarbeiten. Veranstaltet wurde das Symposium
wie das erste unter den Auspizien der Provinzialverwaltung von Cosenza vom
Centro Interdipartimentale di Scienze Religiose der Universitit von Kalabrien.
Weil es, wie das erste, 0ffentlich war, fand es im Sitzungssaal des Gebdudes der
Provinzialverwaltung statt. Die nichtitalienischen Beitrdge lagen in schrift-
lichen Ubersetzungen ins Italienische fiir die Zuhérer bereit. Leider waren so
bedeutende Fachleute wie Prof. U. Bianchi und Prof. F. Bolgiani durch
Krankheit verhindert zu kommen, so dall das Symposium auf einen kleinen
Kreis beschrinkt war. Um so wichtiger war die Anwesenheit von Prof.
L. Koenen (Ann Arbor) und Dr. Cornelia Roemer (K6In), den Bearbeitern der
Standardausgabe des CMC, die 1985 eine Facsimileausgabe mit diploma-
tischem Text vorgelegt haben; ein von ihrer Hand bearbeiteter Lesetext mit
Ubersetzung und Einleitung, an dessen umfassender Kommentierung sie
weiter arbeiten, stand kurz vor dem Erscheinen.

Die Tagung wurde am 27. Mai erdffnet durch einfithrende Worte des
Veranstalters und Organisators Prof. L. Cirillo. Im Anschlull daran fand die
offizielle Eroffnung statt, bei der zuerst der Regierungsprisident von Cosenza,
Dr. E. Madeo, darauf der Rektor der Universitdt, Prof. R. Aiello, danach der
Dekan der Fakultat fir Literatur und Philosophie Prof. G.C. Alessio, spra-
chen. Thnen dankte der Prisident des Symposiums, Prof. A. Bohlig (Ttbingen)
und hielt einen Festvortrag iiber »die Bedeutung des CMC fiir den Mani-
chidismus«. Er bemiihte sich, den CMC in seiner Eigenart zu charakterisieren:
als griechischen Text, als Ubersetzung aus dem Syrischen, als eine Erbauungs-
schrift der manichdischen Gemeinde. Dabei stellte er das Problem des Parakle-
tentums und der Nachfolgeschaft Jesu in den Vordergrund und wies im
Aufbau der Schilderung des Lebens Manis wesentliche Parallelen zu der des
Lebens Jesu nach, ;

Der 28. Mai begann mit einem Vortrag von Prof. J. Maier tiber »der Kdlner
Mani-Codex als Quelle fiir die jiidische Geschichte«. Nachdem er aufs neue
darauf hingewiesen hatte, daB der CMC fiir die Beschreibung des mesopota-
mischen Judentums keinen Quellenwert besitzt, setzte er sich mit den Thesen
von G.P. Luttikhuizen auseinander, der Elchasai fir eine legendére Figur hilt,
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deren Name auf ein MiBverstindnis des ihm zugeschriebenen Buches zuriick-
geht. M. lehnte L’s These ab, daB es sich um ein pseudepigraphisches Werk aus
dem Judentum handle, da das nur bei Ausklammerung gewisser Daten
moglich sei. Zumindest 1aBt sich nicht von ihm aus eine jiidisch-rabbinische
Gruppe erschlieBen, zumal sich die Baptisten nicht im babylonischen Sied-
lungsgebiet der Juden, sondern in der Mesene niedergelassen haben. Was an
Jidischem bei den Elkesaiten vorhanden war, ist durch eine Sphire verarbeitet
worden, die auBlerhalb des Judentums lag.

L. Koenen entnahm den Anregungen des ersten Symposiums die Aufgabe,
nach einem inhaltlichen Problem der Theologie Manis zu fragen: »How
dualistic is Manis Dualism?« Er mdchte an Hand der Einleitung von Manis
Lebendigem Evangelium nachweisen, daB Manis Dualismus nicht so radikal
ist, wie man gewohnlich annimmt, weil der Ewigkeitscharakter des guten
Gottes so stark betont wird, wihrend das bei der Finsternis nicht der Fall ist.
Die Aporien in der Charakterisierung des Gegensatzes von Licht und Finster-
nis erklart er mit dem Hinweis auf pridogmatische Rhetorik.

Cornelia Roemer legte ein Paper zur frithesten Missionstétigkeit vor »Manis
Reise durch die Luft«. Sie behandelte darin das Zusammentreffen Manis mit
einem Eremiten, der behaart war. Nach Mani hat sich dieser durch das
Pfliicken von Fruchten an der Lebendigen Seele versiindigt. Die Belehrung
macht ihn zum Missionar. R. mochte in dem Abschnitt einen Einschub sehen,
der auf die spitere Verkiindigung des Glaubens unter dgyptischen Eremiten
hinweist, weil Mani, von seiner Reiseroute abweichend, durch die Luft in ein
fremdes Land entriickt wurde.

S. Giversen widmete sich schlieB3lich einem Abschnitt des Textes, den er als
»Manis Apologie« (CMC 91-99) bezeichnete. Er mochte von da aus die ganze
Schrift als Apologetik, ja als Polemik betrachten. Zudem wies er auf polemi-
schen Charakter in vielen anderen Texten des Manichdismus hin. Auch aus
den noch unveroffentlichten Chester-Beatty-Texten, deren Dubliner Bestand-
teile er in Facsimileausgabe soeben vorgelegt hat, brachte er Beispiele.

An alle Referate schlossen sich anregende Diskussionen an. Auch die
Gelegenheit zum personlichen wissenschaftlichen Austausch wurde genutzt.
Der Universitdt und den staatlichen Behorden gebiihrt fiir ihre Unterstiitzung
der gelungenen Veranstaltung aufrichtiger Dank, ganz besonders aber Prof.
L. Cirillo, dem Leiter des Unternehmens, sowie Prof. A. Autiero als General-
sekretdr.

Alexander Bohlig
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Neuere Publikationen der Syrisch-orthodoxen Kirche

Der junge und aktive syrisch-orthodoxe Metropolit von Aleppo, Gregorios
Yuhanna Ibrahim, gibt seit 1980 die Reihe »Studia Syriaca - Hugoyé suryoyé -
Dirasat suryaniya« heraus, in der bisher 20 kleine Binde aus der Feder syrisch-
orthodoxer Patriarchen und Bischofe erschienen sind (teilweise handelt es sich
um Nachdrucke). Bis auf Band 12 (Ignatius Zakka I Iwas, The Syrian
Orthodox Church of Antioch at a Glance, Aleppo 1983 = englische Uber-
setzung von Band 7) sind alle in arabischer Sprache verfafit, tragen jedoch
auch einen englischen Titel. Sie behandeln theologische Fragen (Severios Isaac
Saka, The Resurrection in the Syrian Orthodox Concept [Bd. 5]; ders., The
Holy Bible in the Syrian Orthodox Church [Bd. 9]; Ignatius Zakka Iwas, The
Incarnation in the Syrian Orthodox Concept [Bd. 6]), Kirchengeschichte
(Gregorios Yuhanna Ibrahim, The Syrian Church and Iconoclasm [Bd. 1];
Severios Isaac Saka, The History of the Syrian Orthodox Church of Antioch
[Bde. 10, 11, 13-15]) und andere Gebiete (Ignatios Zakka Iwas, The Seven
Sleepers [Bd. 2]; Gregorios Paolos Behnam, The Epistolary Style of the Syrian
Fathers [Bd. 3]; ders., Bar Hebraeus’ Biography and Poems [Bd. 17]; Gregorios
Saliba Shamoon, Aramean Kingdoms [Bd. 4]; ders., Ro’yo u Mar’itho
[Bd. 8]; Barsoum Y. Ayoub, Hzigyo Luoth Phesho [Bd. 16]; Ignatios
Ephrem Barsoum, The Syriac Words in the Arabic Dictionaries [Bde. 18; 19];
Malatios Barnaba, The Divine Economy by Mar Jacoub of Edessa [Bd. 20]).

Die Biicher (soweit noch nicht vergriffen) konnen tber folgende Anschrift
bezogen werden: Syrian Orthodox Archdiocese, Sulaimanya - Aleppo, Syrien.

Metropolit Yuhanna Ibrahim plant eine zweite Reihe mit dem Titel »Arabic
Syriac Patrimony«, in der arabische Werke syrischer Autoren erscheinen
sollen. Der in Kiirze herauskommende erste Band ist ein Nachdruck der
Literaturgeschichte des Patriarchen Ignatius Aphram Barsaum (Al-Lu’lu’
al-mantir). :

Ein weiterer photomechanischer Nachdruck dieses wichtigen Werkes (2.
Aufl. Aleppo 1956) ist 1987 im »Verlag Bar Hebraeus« erschienen, einem seit
1981 von der Syrisch-orthodoxen Metropolie fiir Mitteleuropa im »St. Ephrem
der Syrer Kloster« betriebenen Unternchmen, das 1985 nach dem berithmten
Maphrian und Schriftsteller benannt wurde (Anschrift: 7585 PK Glane/Losser,
Glanerbrugstr. 33, Niederlande). Der gedruckte Verlagskatalog weist —
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einschlieBlich einiger an anderer Stelle erschienener Biicher — bereits 69 Titel
auf. Von besonderer Bedeutung sind die syrischen Textausgaben, die meist von
Metropolit Julius Yeshu Cigek selbst unter Verwendung mehrerer Handschriften
kalligraphisch ausgefiihrt wurden und technisch einwandfrei gedruckt sind.
Erwihnt seien nur: Jakob von Sarug, Homilien; Jakob von Edessa, Hexaeme-
ron; Barhebraeus, Buch der Taube, Ethikon, Nomokanon, Ergétzliche Erzidh-
lungen, Weltgeschichte; Anaphoren; Shimé; Bét Gazzo; Evangeliar. Niitzlich
sind auch die sonstigen photomechanischen Nachdrucke, u.a. die der Ge-
schichte des Tiir “Abdin von Patriarch Barsaum (in syrischer Sprache) und des
syrischen Lexikons des chalddischen Metropoliten Thomas Audo (erstmals
gedruckt 1897).

Hubert Kaufhold
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Professor Dr.phil. Oscar Lofgren, Uppsala, feierte am 13. Mai 1988 seinen
90. Geburtstag. Neben seinen siidarabischen und islamischen Studien befaBte
er sich auch mit Themen des Christlichen Orients, wie der dthiopischen und
arabischen Bibeliibersetzung und den Regeln Pachoms in ithiopischer Uber-
lieferung. Am 8. September 1927 promovierte er mit der Dissertation »Die
dthiopische Ubersetzung des Propheten Daniel« (Paris 1927) an der Universi-
tit Uppsala zum Dr.phil. Der Jubilar wurde mit einer Festschrift »Ethiopian,
South-Arabic and Islamic Studies« (ed. U. Ehrensvird and Chr. Toll) geehrt.

Professor Dr.theol. Friedrich Heyer, em. o. Professor fiir Konfessions-
kunde an der Universitit Heidelberg, feierte am 24. Januar 1988 seinen 80.
Geburtstag. Geboren in Darmstadt, lehrte er an den Universitidten Kiel und
dann Heidelberg. Viele seiner Arbeiten befassen sich mit dem Christlichen
Orient, so z.B. »Die Kirche Athiopiens« (1971), »Die Kirche Armeniens«
(1978), »Kirchengeschichte des Heiligen Landes« (1984) und andere.

Professor Dr. Victor H. Elbern, Honorarprofessor an der Freien Universi-
tat Berlin (ab 1970), Hauptkustos der Staatlichen Museen PreuBischer Kultur-
besitz in Berlin, wurde am 9. Juni 1988 siebzig Jahre alt. Nach seiner
Promotion zum Dr.phil. in Ziirich (1950) lehrte er zeitweise als Gastprofessor
an den Universititen in Tel Aviv, Jerusalem und Ziirich friihchristliche,
byzantinische und friihmittelalterliche Kunstgeschichte und bezog immer
wieder auch den Christlichen Orient in seine Forschungen mit ein.

Professor Dr.phil., Dr.theol., Drjur. Ernst Hammerschmidt, B.litt.
(Oxon.), Universitdt Hamburg, vollendete am 29. April 1988 sein 60. Lebens-
Jahr. Geboren in Marienbad lehrte er an der Universitit des Saarlandes und ab
1970 als ordentlicher Professor an der Universitit Hamburg Orientalistik mit
dem Schwerpunkt Athiopistik, Christlicher Orient und Konfessionskunde.
Neben zahlreichen Aufsitzen verdffentlichte er Untersuchungen zur kopti-
schen und dthiopischen Liturgie, zur Bedeutung des Sabbats in Athiopien und
wichtige Handschriftenkataloge. Die von ihm begriindete und herausgegebene
Reihe »Athiopistische Forschungen« (ab 1977) ist inzwischen bis Band 26, der
Festschrift fiir Prof. Hammerschmidt, »Collectanea Aethiopica« (ed. S. Uhlig/
Bairu Tafla, Wiesbaden 1988), gediehen.

Dr.phil. et hist. orient. P. Hans Quecke, SJ, o. Professor fiir Christlichen
Orient am Pépstlichen Bibelinstitut in Rom, vollendete am 7. Juli 1988 sein 60.
Lebensjahr. Neben zahlreichen Aufsitzen widmete er eigene Monographien
dem koptischen Stundengebet (1970), den Briefen Pachoms (1975) und edierte
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alte sahidische Ubersetzungen der Evangelien nach Markus (1972), Lukas
(1977) und Johannes (1984).

Frau Professor Dr.theol. Luise Abramowski, o. Professorin fir Kirchen-
geschichte an der Universitdt Tiibingen, feierte am 8. Juli 1988 ihren 60.
Geburtstag. Sie bezog auch christlich-orientalische Texte in ihre Forschungen
mit ein, wie in ihren »Untersuchungen zum Liber Heraclidis des Nestorius«

(1963).
Julius ABfalg
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Lic.theol., Dr.phil. Klaus Wessel, Professor fiir frithchristliche und byzanti-
nische Kunstgeschichte an der Universitdt Miinchen, verstarb am 5. Dezember
1987 in Gundelsheim am Neckar. Am 16.04.1916 in Berlin geboren, lehrte er
ab 1949 an der Humboldt-Universitdt in Ostberlin, ab 1952 an der Universitit
Greifswald, war von 1952 bis 1958 Direktor der frithchristlich-byzantinischen
Sammlung der Staatlichen Museen Berlin. Ab 1960 lehrte er an der Universitit
Miinchen. In seine Forschungen bezog er auch die Kunst des Christlichen
Orients, besonders die koptische Kunst, voll mit ein. Neben zahlreichen
Veroffentlichungen ist vor allem das vom ihm begriindete (1963) und zusam-
men mit M. Restle herausgegebene »Reallexikon zur byzantinischen Kunst«
zu nennen. Unsere Zeitschrift verliert mit ihm einen langjdhrigen, treuen und
hochst sachkundigen Mitarbeiter.

Professor Dr. Ivane Imnais$vili, Universitit Thbilissi, verstarb am 26.
Januar 1988. Geboren im Dorf LaSisgele, Rayon Lanchut'i (Westgeorgien),
am 10. Januar 1906, promovierte er 1959 zum Dr. der philologischen Wissen-
schaften, wurde 1960 Professor und 1967 Mitglied der georgischen Akademie
der Wissenschaften. Die Kartvelologie verdankt ihm wichtige Werke wie z.B.:
Deklination der Nomina und Funktion der Kasus im Altgeorgischen (1957),
Konkordanz zur georgischen Version der 4 Evangelien (1948-49), Edition der
neutestamentlichen Offenbarung in georgischer Ubersetzung (1961), Die zwei
Endredaktionen der georgischen Ubersetzung der vier Evangelien (1979),
Historische Chrestomathie der georgischen Sprache I/1 Texte (1970), 1/2
Grammatikalischer Uberblick (1971). Bedeutend ist auch sein Anteil an der
von A. Schanidze herausgegebenen Konkordanz zum georgischen National-
epos »Der (Mann) im Tigerfell« (1956), auBerdem zahlreiche kleinere Textaus-
gaben sowie grammatikalische und lexikographische Beitrdge in Editionen
anderer Herausgeber.

Am 7. April 1988 verstarb Mgr. Dr. Joseph-Marie Sauget, langjihriger
Scriptor Orientalis an der Biblioteca Apostolica Vaticana, Citta del Vaticano.
Sein reichhaltiges Schrifttum umfaBt wichtige Werke zur christlich-orientalis-
chen Handschriftenkunde, Textausgaben und Untersuchungen zu Fragen der
christlich-orientaiischen Literaturen.

Julius ABfalg
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Lactance: Institutions Divines. Livre 1. Introduction, Texte critique, Tra-
duction et Notes par Pierre Monat (= Sources Chrétiennes N°326). Les
Editions du Cerf. Paris 1986, Kart., 271 S., FF 179.

Grégoire le Grand: Homélies sur Ezéchiel. Tome I. Texte latin, Introduc-
tion, Traduction, et Notes par Charles Morel (= Sources Chrétiennes N° 327).
Les Editions du Cerf, Paris 1986, Kart., 543 S., FF 216.

Evagre le Pontique: Scholies aux Proverbes. Introduction, Texte critique,
Traduction, Notes, Appendices et Index par Paul Géhin (= Sources Chrétien-
nes N°340). Les Editions du Cerf. Paris 1987, Kart., 526 S., FF 328.

Die unter der Direktion von Dominique Bertrand (Lyon) erscheinende Reihe altchristlicher
Schriftsteller hat inzwischen einen Umfang erreicht, der die beste Hoffnung darauf gibt, daB in
absehbarer Zeit der Migne in seinen beiden Reihen endgiiltig der Geschichte der Quelleneditionen
angehéren wird. Jeder neue Band der Sources Chrétiennes beweist die Erfahrung und Routine, die
seit der Begriindung dieser renommierten Reihe gewonnen wurde. Von der Einrichtung des Textes
und des textkritischen Apparates bis zu den ungewdéhnlich hilfreichen Indices prisentieren sich die
Quelleneditionen in einer Form, die kaum mehr Wiinsche offen la6t. In einer Zeit der immer mehr
nachlassenden Kenntnisse des Altgriechischen und des Latein ist man fiir die synchrone Gegen-
iiberstellung der Quelle mit der Ubersetzung ins Franzosische dankbar. Es ist bedauerlich, da}
offensichtlich aus finanziellen Griinden vergleichbare Ausgaben mit gegeniiberliegender deutscher
Ubersetzung unméglich geworden sind. Vermutlich dokumentiert sich in den Sources Chrétiennes
auch das groBere Interesse der franzosischen Geisteswissenschaften an den altchristlichen Quellen.

Laktanz, der die diokletianische Verfolgung in Nikomedien tberstand und um 317 Prinzen-
erzieher (Crispus) in Trier wurde, dirfte sein Hauptwerk »Divinae Institutiones« um 304 begonnen
haben. Er wollte eine Apologie des Christentums und zugleich eine Gesamtdarstellung des
christlichen Glaubens verfassen, die allerdings die Grenze der Diirftigkeit nicht tiberschreiten
konnte. Das erste Buch setzt sich vom Prinzip des Euhemerismus ausgehend mit dem Polytheismus
auseinander, um zur bekannten These, die Gotter seien vom Teufel beherrschte Didmonen,
iberzugehen. Seine Diktion ist polemisch, seine Sicht ist pddagogisch, insofern er Heiden zu
iiberzeugen versucht, daB3 die Orakel und die paganen Autoritdten Zeugnisse und Instrumente der
Offenbarung enthalten, die er seinen Adressaten bewult machen méchte. Neben der glinzenden
lateinischen Rhetorik bietet Buch I wertvolle Informationen zu Gotterwelt und Gotterkult seiner
Zeit.

Die Ezechielhomilien (Buch I) des januskdpfigen Gregor, der einerseits aus der Spitantike
kommt und andererseits eine neue Zeit mit vorbereitet, sind kaum bekannt und in der Patristik
wenig beachtet. Sie entstanden im Jahr 593, als sich dunkle Wolken tiber dem italischen Stiefel und
vor allem gegen Rom zusammenzogen. Gestalt und Symbolismus des atl. Propheten veranlassen
den Prediger zu vielféltiger Interpretation und Reflexion, die den Horer zur Erkenntnis fithren
mochte, daB die wunderbare Kraft des heiligen Textes das Herz dessen bewegt, der ihn liest und
der dadurch zur Liebe vordringt, die von oben kommt. Wenn Gregor in der Homilie X zu Ez 3,1b
»1B diese Rolle; dann geh, und rede zum Haus Israel« Stellung nimmt, dann zeigt sich trotz seiner
in diesen Homilien erkennbaren Vorliebe fiir dunkle Symbole und Mysterienhaftes sogleich der
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pastorale Praktiker. Er wendet sich hier an den Prediger mit der Forderung: lies, praktiziere selbst
und dann erst predige.

Die Scholien zum Buch der Sprichworter des Evagrius Ponticus (346/99) fihren in die
orientalische Spiritualitit ein, freilich nur fragmentarisch, da das Anathem vom Jahre 553 seine
Ausfiihrungen zu den Proverbien groBenteils vernichtete.

Wilhelm Gessel

Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums. Neue Folge. 2. Reihe:
Forschungen zu Gregor von Nazianz. Im Auftrag der Gorres-Gesellschaft
hrsg. von J. Mossay u. M. Sicherl unter Mitwirkung von G. Garitte.

1. Band: Repertorium Nazianzenum. Orationes. Textus Graecus. 1. Codices
Galliae. Recensuit Iustinus Mossay. Ferdinand Schoningh, Paderborn 1981,
kart. 133 S.

2. Band: II. Symposium Nazianzenum. Louvain-la-Neuve, 25-28 aott 1981.
Actes édités par J. Mossay. Ferdinand Schoningh, Paderborn 1983, kart.,
S. 306.

Der erste Band eroffnet wieder die Reihe der »Studien zur Geschichte und Kultur des Altertumse,
die nach dem Verbot der Gorres-Gesellschaft 1940 eingestellt werden mufite. Die erste Reihe
bemiiht sich um Monographien aus dem gesamten Bereich der Altertumswissenschaften unter
besonderer Beriicksichtigung der Christlichen Archdologie. Die zweite, hier anzuzeigende Reihe
mochte als Archiv fiir die Vorarbeiten zu einer kritischen Edition der Werke des Gregor von
Nazianz dienen und zugleich fiir Kommentare zum Nazianzener offenstehen.

Die erste Publikation présentiert erschopfend die gallischen Codices zu den Reden Gregors.
Eine immense, sorgfiltige Arbeit wurde geleistet, die durch fiinf Indices (S. 127-133) umfassend
erschlossen wird. Die alte crux der Zitation der Werktitel wurde optimal gelost. Jede Rede findet
sich mit einer latinisierten Uberschrift, die Variationen werden mit »vel« dazugestellt. AuBerdem
wird das griechische Incipit und Explicit (= Desinit) nach dem Migne-Text angegeben (S. 14-25).
Es wire sehr zu wiinschen, daB diese Nomenklatur Allgemeingut wird, zumal auch die Clavis
Patrum Graecorum III (S. 179-181) sich dieser Miihe verweigert hat. Wer Dissertationen zu
betreuen hat, weil3, wie miihsam selbst Doktoranden der Durchblick zu korrekter und einsichtiger
Zitation der Werktitel des Nazianzeners erscheint. Der bisherige Gebrauch, die Reden nach
rémischen Ziffern zu unterscheiden, war hochst unbefriedigend. So ist das Repertorium Nazianzenum
zugleich ein erster, sehr begriiBenswerter Ansatz zur Vereinheitlichung der Zitationsweise.

Der zweite Band gewihrt einen umfangreichen Einblick in den Forschungsstand zur Tradition,
den orientalischen Ubersetzungen, der Poesie, den Kommentaren und den Briefen des Gregor.
Besonders sei verwiesen auf den Beitrag von R. Freise: »Zur Metaphorik der Seefahrt in den
Gedichten Gregors von Nazianz« (S. 159-163). Hier fillt auf, dal Gregor ungewdhnlich intensiv
den Bildern der Antike verpflichtet ist und kaum auf die ansonsten bekannte Kreuzessymbolik
eingeht, die das Schiff als Komposition von Holz und Nigeln, die unmittelbar auf das Kreuz
Christi hinweisen, darstellt. Dabei verzichtet Gregor nicht auf den Humor, wenn er ausfiihrt:
»Spdt werde ich das Lastschiff, das lebende Grab, wieder nach Hause schleppen, gepeinigt vom
elenden Bauch« (Elegie iiber die verschiedenen Lebensformen II 1,17, v. 71f.) und damit die
Folgen eines Festessens karikiert. Leider ist der Symbolgehalt spitantiker Seefahrt umfinglicher
tradiert als konkrete Einzelheiten iiber die driuende Gefahr des Meeres, die offensichtlich den
spiatantiken Menschen auBergewdhnlich zu schaffen machte (Vgl. dazu: J. Vogt: Synesios auf
Seefahrt. In: Festschrift fiir Johannes Quasten. Vol. I. Ed. by P. Granfield and J.A. Jungmann.
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Miinster 1970, 400-408). Bischof Synesios von Kyrene hatte offensichtlich mehr praktische
Erfahrungen als Gregor von Nazianz.
Wilhelm Gessel

Alexandros S. Korakides, 'Apyaiot Ouvotr: 1. “H émiAidyviog edyapiotia
»DdG Thapov ayiag 86Ens...«, Eigenverlag des Verfassers (Ag. Theresias 29.
N. Herakleon), Athen 1979, 221 S. + 24 Abb.

Die christliche Kirche der ersten drei Jahrhunderte besaB einen reichen und bunten Schatz an
Hymnen. Uber dessen iltesten Bestand vermittelt das Neue Testament ein hinreichend deutliches
Bild durch die vielen Lieder, die es als ganze oder im Fragment zitiert. Doch nahezu alle
altchristlichen Hymnen, die nicht mehr das Gliick hatten, in die kanonischen Schriften der
Christenheit Aufnahme zu finden, wurden im 4. Jahrhundert durch die antiarianische Reaktion
der GroBkirche, die zur Wahrung der Rechtgldubigkeit nurmehr die biblischen Psalmen und
Cantica im Gottesdienst zulassen wollte, hinweggefegt. Die nichtbiblischen Gesédnge, welche diesen
Sturm tiberstanden haben, kann man an den Fingern einer Hand abzédhlen. Zu ihnen gehort der
Vesperhymnus ®@dg idapov, der bis zum heutigen Tag zum Kernbestand des tdglichen Abend-
gottesdienstes der Kirchen byzantinischer Tradition zdhlt, an manchen Tagen auch von den
Armeniern gesungen wird und in neuerer Zeit sogar in Gesangbiichern der meisten westlichen
Denominationen zu finden ist. So kann eine Monographie, die das ®dg {Aapov behandelt, des
Interesses weiter Kreise sicher sein.

Ein Uberblick iiber ihren Aufbau zeigt, daB der Autor versucht hat, sein Thema méoglichst
vielseitig anzugehen: In einem einleitenden Teil stellt er die jidischen und heidnischen Licht-
brauche der Antike vor und weist auf die breite Verwendung der Lichtmetapher in der
neutestamentlichen Verkiindigung der Person Jesu Christi hin (S. 21-44). Es folgt im 1. Kapitel die
Behandlung der Verfasserfrage (45-68). Wie nicht anders zu erwarten, erkldrt Korakides die
Zuschreibungen an den Martyrer Athenogenes, den Apologeten Athenagoras und den Patriarchen
Sophronios von Jerusalem, die in den liturgischen Handschriften und Drucken begegnen, fiir
unhaltbar.

Im 2. Kapitel (69-82) stellt er zum Vergleich weitere trinitarische Hymnen und Vespergesinge
der Alten Kirche vor. Philologischen Problemen ist das 3. Kapitel (83-109) gewidmet. Da schon
lange bekannt ist, daB der heute in der griechischen Kirche gebrauchte Wortlaut nicht in allem der
Originalfassung entspricht, sucht der Verf., durch Heranziehung einer ganzen Reihe von Hand-
schriften einen kritischen Text zu erstellen (83f.). Die wegen des eigenartigen Wechsels zwischen
christologischer und trinitarischer Anrede immer wieder aufgeworfene Frage, ob der Hymnus
nicht aus urspriinglich selbstindigen Teilen zusammengesetzt ist, beantwortet Korakides zugunsten
seiner Homogenitit von Anfang an. Die Suche mancher Altphilologen nach einem Metrum im
Sinne der klassischen griechischen Literatur erkldrt er — m.E. zurecht — fiir gegenstandslos.
Musikwissenschaftlichen Fragen — insonderheit dem sog. dpyoiov péhog— geht er im 4. Kap.
(111-126) nach. Im 5. Kap. (127-174) geht es um den liturgischen Kontext, in den der Hymnus als
solcher und das vesperale Lucernarium insgesamt seit dltesten Zeiten eingebettet ist. Das 6. Kapitel
(175-194) schlieBlich will hermeneutische Fragen kldren. Dabei kommt auch die bekannte
Entstehungslegende des Hymnus zur Sprache, die mit der alljahrlich am Karsamstag in der
Jerusalemer Anastasis vollzogenen Zeremonie des hl. Feuers verbunden ist. Eine kurze, nicht leicht
verstehbare, Zusammenfassung in deutscher Sprache, Bibliographie und Register sowie 24
Abbildungen von Handschriften des 10.-15. Jahrhunderts, die den Hymnus enthalten, beschlieBen
den Band.

Das Hauptverdienst des Verf. mag darin liegen, daB er mit allem FleiB eine Menge zum Thema
beitragender Materialien gesammelt und die bis ins 17. Jahrhundert zuriickreichende einschligige
Literatur zusammengetragen hat. Ubersehen hat er dabei lediglich die Beitrige in russischer



Besprechungen 221

Sprache, vor allem die nicht unwichtigen Ausfithrungen von N. Skaballanovi¢ im 1913 in Kiev
erschienenen 2. Band seines Tolkovyj tipikon. Leider sind aber auch die in der Bibliographie
aufgefithrten Werke nicht alle gebiithrend beriicksichtigt. So hitte der von J. Mateos vorgestellte
Cod. Sinaiticus Graec. 863 aus dem 9. Jahrhundert — neben dem Cod. misc. Bodleiensis 5
immerhin der ilteste Textzeuge — bei der Textrekonstruktion keinesfalls auBer acht bleiben
diirfen. Zusammen mit ebenfalls nicht beigezogenen alten Ubersetzungen, vor allem der sla-
vischen, ldBt er es als sicher erscheinen, daB das zu eovaig gehorige Adjektiv urspriinglich 6oiaig
hieB, nicht aicioig (83), und riickt die Formulierung 816 6 kocpog £optaler als Variante der
SchluBzeile anstelle des rezipierten 810 6 xoopog o€ do&aler immerhin in dem Bereich des
Erwigenswerten.

Andererseits kann allzu blindes Vertrauen auf Behauptungen, die in wissenschaftlichem
Schrifttum begegnen, auch zu folgenschweren falschen Schliissen fiihren. In dieser Hinsicht bildet
das vorliegende Werk den beinahe tragisch zu nennenden Héhepunkt in der unglaublichen
Geschichte einer Wissenschaftslegende. Wie vor ihm schon die Griechen S. Eustratiades, G.
Mpekatoru, die Russen F. Smirnov und N. Skaballanovi¢, der Deutsche S. Bdumer und der
Franzose H. Leclercq behauptet Korakides immer wieder (45, 47, 66, 87, 91f., 148), das ®dg
ilapov stehe in einer der dltesten und beriihmtesten Bibelhandschriften, dem sog. Codex
Alexandrinus, ein Irrtum, der schon bei dem Anglikaner 1. Bingham (1668-1723) begegnet und
sehr wahrscheinlich auf diesen zuriickgeht. Korakides hiitte bei dem ebenfalls von ihm zitierten
E.R. Smothers nachlesen oder sich selbst anhand einer Faksimile-Ausgabe des Codex Alexandrinus
davon tiberzeugen kénnen, daBl der Hymnus dort eben nicht zu finden ist. Wirklich schlimm wird
der iibernommene Irrtum merkwiirdigerweise freilich erst dadurch, daBl Korakides aus ihm
Schliisse zieht, die selbst dann nicht zutreffen miiBten, wenn er keiner wire. Denn bereits Basileios
d.Gr., der im Jahr 379 jedenfalls noch vor der Entstehung der berithmten Bibelhandschrift das
Zeitliche segnete, zitiert den Hymnus als hochaltertiimliches liturgisches Zeugnis, womit doch die
Moglichkeit einzurdumen ist, daB das ®dc {Aapov schon zu dieser Zeit nicht nur eine lange
Geschichte, sondern auch bedeutsame Umstrukturierungen hinter sich hatte. Da Korakides aber
meint, solche Verdnderungen von vorneherein ausschlieBen zu konnen, sind seine Ausfithrungen
zur Textstruktur nahezu wertlos.

Aus der Erkenntnis heraus, daB demnach wesentliche Fragen um einen der iltesten und
theologisch wie liturgisch bedeutsamsten Hymnentexte der Christenheit noch der Lésung harren,
hat der Rez. eigene Studien zum ®@¢ ilapdg unternommen, die er hofft, in absehbarer Zeit
vorlegen zu konnen.

Peter Plank

Pierre Perrier, Karozoutha. De la bonne nouvelle en araméen et évangiles
greco-latins, Médiaspaul, Editions Paulines, Paris 1986, 700S.

Das ehrgeizige Ziel dieser neuen Arbeit ist es, die Verkiindigung der ersten Apostel, araméisch
vkarozoutha«, griechisch »kerygma«, bis etwa 100 n.Chr. darzustellen.

Die Traditionen werden hier eher aus den aramdiisch-syrischen als aus den sekundiren
griechischen Quellen geschopft. Die Peschitta ist die groBe Lehrmeisterin, die hilft, Einblick in die
verborgenen aramiischen Urspriinge der frohen Botschaft zu gewinnen. Es ist klar, daB man hier
mit neuen Methoden arbeiten muB. Drei davon kommen hier grundsitzlich in Frage: Erstens
greift man bewuBt zu der von B. Jousse entwickelten Methode zur Erforschung miindlicher
Uberlieferungen. Strukturalistische Analyse wird vergleichend auf die Peschitta und die griechischen
Evangelien angewandt. Zweitens nahert man sich den altsyrischen Traditionen mit ethnologischen
Methoden: das Weltbild wird als funktionell erfaBt, ohne Riicksicht auf historisch-philologische
Untersuchungen. Drittens werden eine groBe Menge von altchristlichen und altjiidischen Texten
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ausgewertet. Aus diesen wird eine ausfithrliche Chronologie fiir die Zeit von 6 v.Chr. bis 399
n.Chr. aufgebaut, leider ohne irgendeine genauere historische Wertung dieser Quellen (S. 449-612).
Doch ist sich der Autor des hypothetischen Charakters seiner SchluBfolgerungen wohl bewuBt
(S.440). Wie kann man z.B. (S. 325) die Stelle Matth. 16,16 auBerhalb vom Yom Kippur
anwenden (Vergl. Revue théologique de Louvain 11 (1980) 310-324)? Vom ethnologischen
Standpunkt aus liest sich das Buch spannend bis zum Ende, als ein lebendiges Zeugnis
ostkirchlichen Erlebnisses.
Michel van Esbroeck

Cyrillonas, L’Agneau Véritable. Hymnes, Cantiques et Homélies. In-
troduction, traduction du texte syriaque, notes et index par Dominique
Cerbelaud OP, Chevetogne [1984], 1228S.

Das Verdienst des Taschenbuchs aus der Reihe »L Esprit et le Feu« besteht darin, daB es die sechs
fiir Geschichte, Volksfrommigkeit und Dogmatik wichtigen Dichtungen des syrischen Theologen
Cyrillonas (Qurillona), die nach Form, Inhalt und Qualitit dem Werk Ephrim des Syrers
verwandt sind, erstmals in vollstindiger franzésischer Ubersetzung einem breiteren Leserkreis
zuginglich macht.

An drei Stellen will Cerbelaud seine Ubersetzungsgrundlage G. Bickell, ZDMG 27 (1873)
566-598 korrigieren: 1) Die durch Gen 44,5 gut begriindete Korrektur in I 15 mit Anm. 28 =
Bickell IT 440 von ¥01 = heurter zu ¥33 (die Transkription S. 109 Anm. 28 ist fehlerhaft) = lire
les présages wurde bereits von B. Vandenhoff, ZDMG 69 (1914) 163 vorgeschlagen und von S.
Landersdorfer IV 440 und C. Vona II 440 benutzt. 2) Der Vorschlag, in IV 4 mit Anm. 71 =
Bickell IV 149 statt des sonst nicht nachgewiesenen .u_\_n (S.111 Anm. 71 ebenfalls fehlerhaft
lranskribiert).&l.n = arracher zu lesen, ist gegeniiber der noch von Vona VI 149 iibernommenen
Deutung Bickells, ZDMG 27 (1873) 623 sala = abschneiden sicher bemerkenswert; allerdings
findet sich die Ubersetzung ausreiffen schon bei Landersdorfer 1 149, wenngleich dieser die
Konjektur .al.n nicht eigens vermerkt. 3) Die Anderung des seltenen cn aa> (Landers-
dorfer 1 447 die ihr bestimmte Nahrung, Vona VI 447 il loro cibo) zu einem ebenso ungebriduch-
lichen s A = sa morsure in IV 11 mit Anm. 80 = Bickell IV 447 ergibt nicht nur
keinen besseren Sinn, sondern die Ubersetzung en mordant a I'entour widerspricht sogar der relativ
simplen Wortfolge und Satzkonstruktion.

Die Zihlung der Gedichte nach ihrer Reihenfolge im Manuskript und ihre neue Unterteilung in
Abschnitte mégen zwar sinnvoll sein; sie erschweren aber, wie die gerade genannten Beispiele
zeigen, wieder einmal den Vergleich mit der Edition und den schon vorhandenen Ubersetzungen.

Winfrid Cramer

Michael Lattke, Die Oden Salomos in ihrer Bedeutung fiir Neues Testament
und Gnosis, Band I1I. Forschungsgeschichtliche Bibliographie 1799-1984 mit
kritischen Anmerkungen. Mit einem Beitrag von Majella Franzmann, A Study
of the Odes of Solomon with Reference to the French Scholarship 1909-1980,
Universititsverlag Freiburg Schweiz, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen
1986 (= Orbis biblicus et orientalis 25/3).

Mit diesem dritten Teil des groBen Kommentars tiber die Oden Salomos ist M. Lattke noch nicht
an das Ende seines Lebenswerkes gekommen. Die fritheren Leistungen, Ausgabe, Ubersetzung,
Zitate, Rechtfertigung der indirekten koptischen Uberlieferung und Konkordanz, werden hier
durch eine ungewdohnlich breit angelegte Bibliographie ergénzt. In einem vierten Band soll noch
der Kommentar folgen. Hier ldft die Bibliographie schon einiges vorausahnen: bei Widengren
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1982 (S. 358-359) kann man manddische Parallelen erwarten. Nicht ohne Humor erregt der Autor
die Neugierde des Lesers (KannengieBer 1981) (S.349), oder appelliert an seine Geduld (Segalla
1981) (8. 351). Durch Lattke 1982 und 1983 bekommt man schon einen Vorgeschmack der
kommenden Arbeit. Neben der knappen und sachlichen Beschreibung von Tausenden von
Biichern und Artikeln gibt Majella Franzmann eine systematische Darstellung der franzdsischen
Literatur tiber die Oden Salomos (S. 372-425). Dazu finden sich schon wieder 24 Erginzungstitel
(S.368-370), da eine Bibliographie sowieso nicht vollstindig sein kann. Am niitzlichsten ist
vielleicht der detaillierte Stellenindex (S. 459-478): hier kann man unmittelbar feststellen, wie
frithere Forscher welche Stellen interpretiert haben. Die Angaben beziehen sich bis auf ein Fiinftel
eines Verses und die alttestamentlichen, neutestamentlichen und parallelen Stellen in der frith-
christlichen oder gnostischen Literatur lassen schnell erkennen, ob ein Vers der Oden schon mit
einem bestimmten anderen Text zusammengebracht worden ist. Ergéinzungen sind natiirlich auch
hier moglich, so z.B. bei Ode 23, wo ein wunderbarer Brief erwidhnt wird. Nach intensiver
Beschiftigung mit ostlicher Marienliteratur sehe ich, daB das Verhdltnis von Maria und Jesus nach
Isaias 29,11 f wie Briefumschlag und Brief dargestellt wird: Josef kann das Siegel dieses Briefes
nicht I6sen. Diese Vorstellung findet sich in der Homilie des Zacharias Katholikos (siche Handes
Amsoreay 1987), deren Vorlage sicher eine verlorene syrische ist. Man beachte, daB griech. biblion,
syr. ktaba hier ausdriicklich als »Brief«, armen. tuft’, wiedergegeben wird. Die altarmenische
Bibeliibersetzung beniitzt Is. 29,11 das gleiche Wort. Das Bild vom menschgewordenen Christus
als unendliches, durch Gottes Finger geschriebenes Buch bzw. Brief findet man auch sonst in
orientalischen Homilien. Die mariologischen Deutungen der Oden Salomos scheinen nicht sehr
zahlreich zu sein: von Campenhausen 1962, Buck 1970, Binder 1976, Lagrand 1980. Diese
mariologische Interpretation hat sich jedoch im koptischen Bereich weiter entwickelt. In aphthar-
todoketischen Texten der koptischen Literatur wird das Wesen Marias ganz unkorperlich
aufgefaBt, wic man z.B. bei Johannes von Parallos nachlesen kann.

Auf S. 413 ist mir unverstindlich, inwiefern gigal als Engelbezeichnung bei Mingana ein Beweis
fiir eine urspriinglich syrische Redaktion sein soll. Die Quelle dafiir ist offensichtlich Ez. 15,1, wo
die ofanim schon aramadisch die gleiche Funktion haben kdnnten. So kénnte man mit Murray 1974
(S. 313) einen ziemlich komplexen Anfang annehmen.

Der 3. Band ist wenige Jahre nach 1984 schon wieder zu ergdnzen. Der rdtselhafte Ursprung der
Oden wird sicher die Veréffentlichungen nicht abreiBen lassen. Das Verdienst dieses Buches gleicht
dem, das H. Schlerath 1968 fiir die Avestastudien verdffentlicht hat. Doch erfihrt der Leser bei
Lattke durch Tausende von knappen Berichten mehr als bei Schlerath, der sich auf reine
Literaturangaben beschrinkt.

Michel van Esbroeck

Joseph-Marie Sauget, Un Gazza chaldéen disparu et retrouvé: Le Ms.
Borgia Syriaque 60, Citta del Vaticano 1987 (= Studi e Testi 326), 94 Seiten.

Mit dem vorliegenden Band setzt der Verf. seine kodikologischen Arbeiten fort und stellt eine
liturgische Handschrift vor, die in den letzten 80 Jahren spurlos verschwunden war, oder
richtiger: von deren Existenz niemand etwas ahnte.

Bei einer systematischen Durchsicht der Hss. des Fonds Borgia der Vatikanischen Bibliothek
stiel Sauget auf einen groBformatigen, dicken chalddischen Gazza, der in der Beschreibung der
entsprechenden syrischen Hss. von Addai Scher (1909) fehlt. Der Band bekam daraufhin die
Signatur Borg. Syr. 60 zugeteilt. In Schers Beschreibung wird unter dieser Signatur noch eine
arabische Hs. des »Testaments unseres Herrn Jesus Christus« und anderer ps.-apostolischer Texte
gefiihrt, die zu einem nicht bekannten Zeitpunkt, aber spitestens 1914, zu Recht in die arabische
Abteilung des Fonds Borgia iiberfiihrt wurde (jetzt: Borg. Arab. 22; diese letztere Signatur
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wiederum war freigeworden, weil eine tiirkische Hs. umgruppiert worden war und die Signatur
Borg. Turc. 78 erhalten hatte), vgl. Tisserant, Specimina S. XL, Nr. 58.

Zweifellos gehorte der syrische Gazza zu den Hss. des Museo Borgia (im Besitz der Propagan-
dakongregation), die 1902 in die Biblioteca Vaticana tibernommen wurden (Addai Scher gibt
dafiir das Jahr 1899 an). Sauget weist nach, daB er aus dem NachlaB des Kardinals Stefano
Borgia 1805 an die Propagandakongregation fiel, und kann seinen Weg anhand der verschiedenen
Bestandsverzeichnisse weiterverfolgen. Dabei erfihrt der Leser viel iiber die Entstehung, Erwei-
terung und Aufstellung der Sammlung des Museo Borgia, vor allem der syrischen Hss. Insofern
ist dieser Teil des Buches auch eine willkommene Erginzung von G. Levi della Vidas »Ricerche
sulla fondazione del piu antico fondo dei manoscritti orientali della Biblioteca Vaticana« (1939).
Sauget wird Recht haben, wenn er vermutet, daB die »Riesenhandschrift« an ihrem jetzigen
Aufbewahrungsort wegen ihres Formats nicht in der fritheren Reihenfolge belassen, sondern
zunichst beiseitegelegt wurde und dann unbeachtet blieb; entsprechend der letzten Aufstellung im
Museo Borgia hitte sie zwischen Borg. Syr. 34 und 35 gehort.

Vor ihrem »Verschwinden« hatten — worauf Sauget hinweist — P. Martin die Hs. fiir sein
Buch »Saint Pierre et Saint Paul dans I’église nestorienne« (1875) sowie A.J. Maclean fiir seine
englische Ubersetzung des Epiphanie-Offiziums (in: F.C. Conybeare, Rituale Armenorum, 1905)
verwendet, beide offenbar noch im Museo Borgia.

Im zweiten Teil (S. 29-56) gibt Sauget eine Beschreibung der aus dem Jahre 1687/8 stammenden
Hs., die an Genauigkeit und Ausfiihrlichkeit nichts zu wiinschen iibrig 148t (Blattzahl, Format
usw., Papier und Wasserzeichen, Erhaltungszustand, Paginierung, Herkunft und Besteller). Dazu
einige kurze Bemerkungen:

1) Bei der Abschrift des Kolophons (S. 51) hat sich in Zeile 1 ein Schreibfehler eingeschlichen (lies
o statt =21 oo ; vgl. auch Abbildung I).

2) In der Ubersetzung (S. 52) ist in Zeile 3 »mar« zu streichen.

3) In Zeile 10 trifft die Ubersetzung »avec I'aide« fiir b-yassipat nicht ganz. Gemeint ist »auf
Verlassung von«, »auf Bestellung von«.

4) aba gawandya hat sicher nichts mit einer Ableitung vom Namen Maroghin oder den anderen
Erwidgungen Saugets zu tun. Es ist eine Bezeichnung fiir Hierarchen, vor allem den Patriarchen,
vgl. Thesaurus Syriacus, Sp. 668 (»pater communis, universalis«). Im iibrigen ist Maroghin (=
Mar Awgeén; in der zusammengesetzten Form nicht selten als Vorname gebraucht) kein Familien-
name, sondern der Vatersname des Katholikos Elias X.

5) Zu dem Schreiber Giwargis aus Alqo$ und anderen Angehdrigen der bekannten Kopisten-
familie, die vom Priester Israel abstammt, s. neuestens B. Haddad, Hattatin masariqa min usra
Rabi Raba fi al-Qos, in: Journal of the Irag Academy. Syriac Corporation, vol. 10, Baghdad
1986, 146-192 (Giwargis: S. 157-164).

6) Aus zwei Vermerken (vgl. S. 14, n. 26 und S. 39f., n. 87) ist ersichtlich, daB sich 1839 ein
Denha bar Yond mit den Hss. des Museo Borgiano befaBt hat. Nach Saugets einleuchtender
Annahme handelt es sich dabei um einen chaldidischen Zégling des Collegio Urbano der
Propaganda Fide. Es wird wohl niemand anderer sein als der relegierte Student dieses Kollegs
und spitere Priester gleichen Namens, der 1854 nach Malabar reiste, unter ungeklirten Umstin-
den, aber jedenfalls im Zusammenhang mit den gegen die lateinische Hierarchie gerichteten
Bestrebungen, fiir die dortigen Christen einen syrischen Bischof zu weihen (C. Korolevskij, Art.
Audo in: DHGE 5, 1931, 328; J. Habbi, Les Chaldéens et les Malabares au XIXe siécle, in:
OrChr 64, 1980, 92; Mar Aprem, Mar Abdisho Thondanat. A Biography, Trichur 1987, 23ff.).
Denha kehrte 1856 nach Mesopotamien zuriick. Uber sein weiteres Schicksal ist mir nichts
bekannt. Wenn man beriicksichtigt, da nach seiner Studienzeit sein Verhéltnis zu Rom gespannt
war, konnte er der Kopist der Hss. Ming. Syr. 130 und 128 gewesen sein, geschrieben 1849 und
1875 in Asita, also in der unmittelbaren Umgebung des nestorianischen Katholikos (laut
Kolophon der Hs. Ming. Syr. 128: »Priester Denha bar Yonan bar Abraham bar Yonan«).
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Im letzten Teil (S. 57-88) beschreibt der Verf. eingehend den Inhalt des Gazza, der sich ganz
eng mit dem der Hs. Cambridge Add. 1980 beriihrt. Sauget bezeichnet die beiden Textzeugen, die
sich auch duBerlich stark dhneln, geradezu als »Zwillinge« (S.41), auch wenn die Cambridger Hs.
jiinger ist, geschricben 1723 in Algo$. Richtiger ist aber wohl, von einer ganzen Familie zu
sprechen. In der betreffenden Zeit wurde in Alqo§ eine Reihe solcher liturgischer Hss. kopiert.
Allerdings erlaubt die meist knappe Beschreibung in den Katalogen keine sicheren Feststellungen
dariiber, ob sie mit den von Sauget genannten eng verwandt sind. Ziemlich sicher ist das bei der
iltesten mir bekannten, der Hs. Leningrad 60, geschrieben 1660 in Algo$, vom Priester Israel bar
Hormizd, dem Vater des Kopisten der Hs. Borg. Syr. 60 (vgl. die Beschreibungen von G.
Diettrich, Nachrichten der Konigl. Gesellsch. d. Wissensch. zu Gottingen, phil.-hist. KI, 1909,
§.202-218, Nr. 8, und N. Pigulevskaja, Palestinskij Sbornik 6, 1960, 162-7). Auch die Leningrader
Hs. beginnt mit der von Sauget auf S. 64 im syrischen Text mitgeteilten Einleitung in Versform
(m Zeile 10 hat Sauget nach r£3inona  offenbar versehentlich die beiden Worter

o < Moo a5 ausgelassen) und wird im Kolophon am SchluB auf die »Ordnung des
Oberen Klosters« bei Mosul zuriickgefithrt; auch die Gliederung in zwei (ungleiche) »Teile«
stimmt iiberein (die in der Leningrader Hs. nicht mit der Aufteilung auf zwei Béinde einhergeht).
Die weiteren zeitgendssischen Hss. des Gazza, die von Mitgliedern der beiden wichtigsten
Kopistenfamilien in Alqo$ stammen, seien im folgenden nur aufgelistet:

1665 Telkeph 23 (s. Catalogue of the Syriac Mss. in Iraq, I, Baghdad 1977, S. 29f.); Schreiber:
Priester “Abdi$o° bar Pr. Hormizd

1672 Notre-Dame des Semences 115 (Vosté, Catalogue, S. 44f.); derselbe Schreiber

1674 Alqos 3 (Catalogue ... Iraq, I, S. 215); Schreiber: Pr. Hadbsabba bar Pr. Israel

1681 Mosul, Chald. Patr. 3110 (Catalogue ... Iraq, I, S. 13); derselbe Schreiber

1685 Mosul, ebda., ohne Signatur (ebda. S. 13f.); Schreiber: Pr. Giwargis bar Pr. Israel

1686 Telkeph 24 (aaO S. 30); derselbe Schreiber

1688 Borg. Syr. 60 (s. Sauget); derselbe Schreiber

1689 (1688?) Telkeph 25 (aaO S. 30); Schreiber: Diakon Homo bar Pr. Daniel

1693 Agra 29 (Vosté, Catalogue; Catalogue ... Iraq, II, 1981, S. 32, Nr. 34); Schreiber: Pr. Yalda
bar Pr. Daniel

1716 Mardin 24 (Scher, Catalogue); Schreiber: Pr. Joseph bar Pr. Giwargis

1723 Cambridge Add. 1980 (vgl. Sauget); Schreiber: Pr. Elias bar Pr. Yalda

1724 Notre-Dame des Semences 117 (aaO S. 45); Schreiber: Pr. Joseph (wohl: bar Pr. Giwargis)

1725 Notre-Dame des Semences 118 (aaO S. 45f.); Schreiber: Pr. Yalda bar Pr. Daniel.

Die Hss. wurden fiir verschiedene Orte angefertigt. Man hat den Eindruck, daB der Gazza damals

planmiBig verbreitet wurde; die dlteren Hss. sind demgegeniiber sehr sporadisch. Es ist deshalb

zu vermuten, daB die aufgefithrten Hss. alle den gleichen Text enthalten. Dagegen umfaft der von

I.M. Fiey, Assyrie chrétienne, S.412 n. 1, erwiihnte Gazza aus dem Jahre 1731 schon das Fest der

hl. Barbara (wie die Hs. Notre-Dame des Semences 119, geschrieben 1774, und die Hs. Marburg

Or. fol. 3181, geschrieben 1778), was auf eine Bearbeitung durch den chaldéischen Patriarchen

Joseph II. aus dem Jahre 1707 zuriickgeht.

Die syrischen und arabischen Zitate im vorliegenden Buch sind, wohl aus technischen oder
Kostengriinden, nach einer handschriftlichen Vorlage reproduziert; das mindert den dsthetischen
GenuB manchmal. Kritisch angemerkt sei auch noch, daB Sauget auf S.7 den so verdienstvollen
Addai Scher, seit 1902 Metropolit von Seert, zum »prétre chaldéen« degradiert. Sonst habe ich an
der Arbeit nichts auszusetzen. Trotz ihrer begrenzten Zielsetzung ist sie in vielfacher Hinsicht
lehrreich und anregend.

Hubert Kaufhold
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Gabriele Yonan, Journalismus bei den Assyrern. Ein Uberblick von seinen
Anfingen bis zur Gegenwart, Berlin 1985 (Reihe Gilgamesch. Materialien zur
Kulturgeschichte der Assyrer im 19. und 20. Jahrhundert. Band 1. Hrsg. vom
Zentralverband der Assyrischen Vereinigungen in Deutschland und Mittel-
europa), VII+ 201 Seiten.

Die Verfasserin, bekannt durch ihr 1978 in der Reihe »pogrom« (hrsg. von der »Gesellschaft fiir
bedrohte Volker«) erschienenes Buch tiber die » Assyrer heute« sowie verschiedene Aufsitze und
Vortrdge uber die christlichen Minderheiten im Orient, stellt im anzuzeigenden Buch 135
Zeitschriften und einige wichtigere Herausgeber kurz vor. Der politisch-national motivierte
Sammelname »Assyrer« fiir die West- und Ostsyrer mag hier auf sich beruhen, auch wenn sich
manche Mitarbeiter der Zeitschriften sicherlich verbitten oder verbeten hitten, als »Assyrer«
bezeichnet zu werden. Die in den Zeitschriftentiteln vorkommenden Adjektive suryaya oder
sariya ibersetzt die Verf. immerhin regelmdBig mit »syrisch«, nur zweimal mit »assyrisch« (Nr. 54
und 78 ihrer Liste).

Nach einer allgemeinen Einleitung (S. 1-9) in Geschichte, Sprache und Religion der Assyrer
(ich behalte hier den Ausdruck der Einfachheit halber bei), kommt die Verf. auf die sprachlichen
Gegebenheiten (syrische Hochsprache, Dialekte) sowie Sinn und Zweck assyrischer Periodika zu
sprechen. Mit Recht hebt sie die Schwierigkeiten hervor, das Material fiir einen Uberblick iiber
das Zeitschriftenwesen zu beschaffen. Angesichts des weiten Rahmens, den sie absteckt, ist es
verstandlich, daB sie lingst nicht alle Titel in der Hand gehabt hat, ja bei vielen nicht einmal tber
verldBliche Daten verfiigt. Sie bezieht alle moglichen Periodika ein: wissenschaftliche, kulturelle,
kirchliche, politische (wobei eine solche Aufteilung nicht iiberall méglich ist). Das ist gewill kein
Fehler, auch wenn man nicht alle aufgenommenen Druckerzeugnisse zum Journalismus rechnen
kann (das sieht die Verf. selber, vgl. S. 119). Ihre Darstellung umfaBt langjahrige Publikationen,
aber auch nur kurzlebige, erschienen in allen Erdteilen, in verschiedenen Sprachen, teilweise
vermutlich in sehr geringer Auflage, manchmal auf einfachste Weise vervielfiltigt. Sie konnte sich
nur zu einem gewissen Grad auf Vorarbeiten stiitzen: die Literaturgeschichten von Patriarch
Afram Barsom und Albér Abilina sowie Abrohom Nouros in mancher Hinsicht niitzliches Buch
»My Tour in the Parishes of the Syrian Orthodox Church« geben fiir dieses Thema nicht viel her.
Die Literaturgeschichte von Pera Sarmas (Band 1, S. 217-220) enthdlt eine Zusammenstellung
von Zeitschriften, die Rudolf Macuch in seiner »Geschichte der spéit- und neusyrischen Literatur«
— offenbar unter Mitwirkung der Verf., vgl. sein Vorwort S. IX — zu einem Kapitel »Periodische
Literatur« (S. 342ff.) erweitert hat. Wie ihr Lehrer Macuch hat auch die Verf. die »Geschichte der
christlichen arabischen Literatur« von Georg Graf nicht benutzt, obwohl in dieser hervorragen-
den Fundgrube zumindest die arabischen kirchlichen Zeitschriften der in Frage kommenden
Kirchen allenthalben zitiert sind (einige allgemeine Bemerkungen zur arabischen Journalistik der
Christen finden sich in Band 4, S.289).

Ein erheblicher Mangel ist, daB die Verf. die beiden Biande von Gurgis "Awwad, A Catalogue
of Articles on Syriac Subjects in the Arabic Periodicals, Bagdad 1976, tibersehen hat, eine
arabische Verdffentlichung der Syrischen Akademie in Bagdad. Der erste Band behandelt nur die
berithmte Beiruter Zeitschrift »al-Machrig« (Nr. 67 bei Yonan), der zweite 30 weitere christliche
Zeitschriften, die ‘Awwad auf S. 10-19 kurz beschreibt. Sie gehéren zum groBen Teil zum
assyrischen Journalismus im Sinne der Verf. Ich komme im folgenden auf die Angaben von
‘Awwad zuriick, wobei ich mich fiir deren Richtigkeit natiirlich ebensowenig verbiirgen kann wie
fiir die der Liste, welche Mar Aprem, der nestorianische Metropolit von Trichur, Kerala, in »A
Nestorian Bibliography«, Trichur 1982, auf S. 123-125 aufgenommen hat (38 Zeitschriften). Von
den Titeln bei "Awwad finden sich nur folgende bei der Verf.:
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‘Awwad Yonan ‘Awwad Yonan ‘Awwad Yonan
Nr. 7 = Nr::105 Nr. 20 = Nr.. 47b Nr. 25 = Nr: 47a
Nrl0s =3 Negl 65:29 Nr.23 = Nr. 64 Nr. 27 = Nr. 49
Nz 15 = Nr. 48 Nr. 24 = Nr. 34 Nr. 29 = alNTis 5B

Aus der Aufstellung Mar Aprems fehlen die Nummern 6, 14, 17, 28 und 31 bei Yonan. Einige
weitere Zeitschriften und sonstige erginzende Angaben finden sich auch bei J. Habbi, La
production littéraire arabe chrétienne en Irak de 1856 a 1980, in: Actes du premier Congres
International d’Etudes Arabes Chrétiennes, Rom 1982 (=OrChrA 218), 251-7 (S. 255f.: »Les
revues«).

Neben kleineren Abweichungen bietet “Awwad in zwei Fillen wesentliche Ergédnzungen:

a) die Zeitschrift »al-Magalla as-suriya, fiir die die Verf. nur einen einzigen Hinweis in der
Literatur gefunden hat, ist nach ‘Awwad (Nr. 24) von 1926 bis 1929 in Kairo erschienen,
herausgegeben von dem bekannten Maroniten Biilos Qara’all (vgl. Graf aaO III 403); sie gehdrt
also nicht zum »assyrischen Journalismus«. Graf zitiert sic mit dem franzdsischen Nebentitel »La
Revue Syrienne«; nach ihm gibt es sieben Jahrgdnge: 1 (1926) - 7 (1932) (aaO u.6.). Vgl. auch G.
Graf, »Neue Zeitschriften«, in: OrChr 25/6 (1930) 116f.

b) Fiir die Zeitschrift »an-Nagm« kann die Verf. ebenfalls keine genauen Angaben machen. Nach
‘Awwad (NT. 27) ist sie von 1928 bis 1956 erschienen, nach Habbi aaO 255 von 1928 bis 1938 und
von 1950 bis 1955. Auch sie wird von Graf mehrfach zitiert.

Zu den »Missionszeitschriften im 19. Jahrhundert« (S. 22-28; die Uberschrift ist ungenau, weil
der Abschnitt auch das beginnende 20. Jhdt. umfaBt; die Uberschrift »Periodische Neuer-
scheinungen nach 1950« auf S. 54 ist ebenfalls zu eng) gehort auch die von den Dominikanern in
Mosul 1902 herausgegebene Zeitschrift »Wardiya« (»Rosenkranz«; franzésisch), die von 1902 bis
1909 unter dem Titel »Iklil al-wurid« (»Rosenkrone«; franzdsisch, arabisch, syrisch) weiter-
bestand, eine religios-literarisch-wissenschaftliche Monatsschrift. Vgl. "Awwad Nr. 4; LK.
Ahmad, Effect of journalism in national enlightment in Mosul, in: Bayn al-Nahrayn 3 (1975), Nr.
12, S. 286 (arabisch); S. Qasha, Press of the Dominican Fathers in Mosul, ebda. 5 (1977), Nr. 17,
S. 65 (arabisch); Habbi aaO 255.

Zu Nr. 15 der Liste bei Yonan: Die Zeitschrift »Murshid d-Atur«(?) soll nach Y. Malek, The
British Betrayal of the Assyrians, Warren Point, N.J., 1935 (die Verf. erwihnt das Buch auf 8. 51,
70), S. 115 n. 17 in Kharput etwa 6 Jahre bis zur Ermordung ihres Herausgebers Ashur Yusuf
(1915) erschienen sein. 5

Zu Nr. 31: Ich habe 1974 in Beirut in Begleitung von Abrohom Nouro den Herausgeber der
Zeitschrift »Li§ond d-umtd« besucht und ein Photo von beiden mit einem Band der Zeitschrift
aufgenommen. Aufgeschlagen ist die Ausgabe Nr. 28 vom 1.4.1928. Der bei der Verf. angegebene
englische Nebentitel existiert nicht, dafiir — was im Libanon auch eher zu erwarten war — ein
franzosischer: »LICHONO DOUMTO /| BIMENSUEL | Propiétairer (sic) / Le Directeur et
Redacteur / responsable /| IBRAHIM HACKVERDI, ferner ein tiirkischer (in syrischer Schrift).

Zu Nr. 51: »al-Fikr al-masihi« ist eine kirchliche Monatsschrift, die seit 1970 von syrisch-
katholischen Priestern in Mosul herausgegeben wird (vgl. Habbi aaO 256).

Zu Nr. 57: Das Jahrbuch der Syrischen Akademie in Bagdad endet nicht 1977. Der 4. Band
(1978) ist noch unter demselben Titel erschienen. Ab Band 5 (1979/80) lautet der syrische Titel
»Mgallta da-knusya ‘irdqaya sefraya. gusma d-leSsana suryaya« (englischer Nebentitel der Binde
3-4: Journal of the Syriac Academy, ab Band 5: Journal of the Iragi Academy. Syriac
Corporation). Als bisher letzter ist der 11. Band (1987) erschienen.

Zu Nr. 64: Die Monatszeitschrift »al-Magalla al-batriyarqlya as-suryaniya« erschien mit ihrer
ersten Nummer im April 1933. Sie kam bis zu ihrem 7. Jahrgang (1940) regelméBig heraus. Vom
8. Jahrgang (1941) habe ich nur das erste Heft (Januar/Februar) gesehen; méglicherweise wurde
sie danach zunéchst eingestellt. Vgl. auch Kh. Samir in: OrChr 62 (1978) 162f.

Nicht unerwiihnt bleiben soll die ab 1926 vom syrisch-katholischen Patriarchen I.E. Rahmani
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herausgegebene »Magalla al-atar as-Sarqgiya« (arabisch mit franzosischen Zusammenfassungen),
eine kirchlich-wissenschaftliche Zeitschrift. Sie ist wohl nach dem Tod des Herausgebers (1929)
mit dem 4. Jahrgang eingegangen. Graf zitiert sie unter ihrem Nebentitel »Documents d’Orient«.
Sie ist in der Bayerischen Staatsbibliothek in Miinchen ziemlich vollstindig vorhanden (Signatur:
A.or. 71797). Vgl. auch Graf, »Neue Zeitschriften« aaO 116.

Die jiingste Zeitschrift, die wohl auch in unseren Rahmen gehért, ist mit ihrer ersten Nummer
im September 1987 herausgekommen: »The Harp. A Review of Syriac and Oriental Studies«,
herausgegeben vom St. Ephrem Ecumenical Research Institute in Kottayam, Kerala.

Die Verf. hat die Zeitschriften nicht nach bibliothekarischen Regeln aufgenommen. Dieser
Mangel wird durch eine groBe Zahl von Faksimiles (S. 162-196) teilweise ausgeglichen. Eine
genaue Titelaufnahme ist in vielen Féllen wohl auch schwierig, weil gelegentlich Aufmachung,
Titelei, Zahlung usw. wechseln.

Nur ein erster Schritt scheinen mir die »Quellennachweise und Standorte der aufgefiihrten
Periodica« (S. 121-149) zu sein, wo die Verf. Hinweise in der Literatur auf die Zeitschriften
vermerkt und angibt, welche Bibliotheken und Privatleute Exemplare besitzen.

Wie die Aufstellung zeigt, hat sie sich mit Anfragen an zahlreiche Stellen gewandt und ein
beachtliches eigenes Archiv mit Originalen und Kopien aufgebaut. Ich glaube aber, daB bei
weiterer Suche und Befragung, nicht zuletzt — trotz aller Schwierigkeiten — im Orient, eine
groBere Vollstdndigkeit zu erzielen wire. So kann z.B. meine eigene Bibliothek iiber das bereits
Erwihnte hinaus noch folgende kleine Liicken fiillen:

a) von der Zeitschrift »al-Hikma« (= Yonan Nr. 29) habe ich Band 2, Nr. 6-10 (Mirz bis
Oktober 1928), Band 4, Nr. 5-10 (Mai bis Dezember 1930) und Band 3, Nr. 1-3 (Januar bis April
1931);

b) die Zeitschrift »Bayn al-Nahrayn« (= Nr. 55) besitze ich bis Jahrgang 12 (1984), Nr. 45/46 fast
vollstindig, dariiber hinaus das Gesamtregister 1973-1982 (1982); 1988 erschien Nr. 61/2.

¢) »Qdla men madnha« (»Voice of the East«) (= Nr. 77): ab 1982 fast vollstindig.

Wie die erwihnten Beispiele zeigen, lassen sich auch in der Literatur noch weitere Hinweise auf
Zeitschriften finden.

Bereits das eingangs erwidhnte Buch »Assyrer heute« enthilt Listen einschligiger Zeitschriften.
Die neue Arbeit der Verf. stellt einen wesentlichen Fortschritt dar und gibt erstmals einen
weitgespannten Uberblick. Die Verf. sollte aber ihre Arbeit fortsetzen und weitersammeln. Das
vorliegende Buch, das — wie man gerechterweise sagen muB — wohl mehr die assyrische
Kulturarbeit befliigeln soll, ist von einer zufriedenstellenden wissenschaftlichen Behandlung des
Themas doch noch zu weit entfernt, so interessant es auch ist. Stérend sind die zahlreichen
Druckfehler und Fliichtigkeiten.

Hubert Kaufhold

Ugo Zanetti, Les manuscrits de Dair Abli Maqér. Inventaire (= Cahiers
d’Orientalisme, 11), Geneve 1986, 102 Seiten.

Die koptischen und christlich-arabischen Handschriften Agyptens sind bisher nur zu einem
kleinen Teil durch gedruckte Kataloge erschlossen. Fiir das Koptische Museum und die
Bibliothek des koptischen Patriarchats liegen die Beschreibungen von Georg Graf (Rom 1934)
sowie Marcus Simaika und Yassa Abd al-Masih (Kairo 1942) vor, fir einige Kirchen in Kairo
diejenigen von Antoine Khater und O.H.E. Burmester (Kairo 1967ff.). William F. Macomber hat
die Sammlung des Franziskanischen Zentrums in Muski/Kairo beschrieben (Studia Orientalia
Christiana, Jerusalem 1984).

Der Katalog von Zanetti fiillt eine der vielen Liicken und umfaBt die im Jahre 1981
vorhandenen 490 Handschriften des berithmten Makariosklosters in der sketischen Wiiste; eine
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groBe Zahl von Fragmenten, die auch noch vorhanden ist, konnte aus Zeitgriinden nicht mit
einbezogen werden. Es handelt sich iberwiegend um arabische Handschriften. Die Sammlung
umfaBt jedoch auch zahlreiche koptische (bohairische) und koptisch-arabische (fast nur Bibeln
und liturgische Biicher) sowie finf dthiopische Manuskripte.

Von den fritheren Bestiinden der Klosterbibliothek ist im Laufe der Zeit so manches in andere
Biichereien gelangt, nicht zuletzt in europdische. Es ist deshalb nicht erstaunlich, dall die
Handschriften iiberwiegend jiingeren Datums sind. Je eine stammt aus dem 9. und 12. (?) Jhdt.,
etwa ein Dutzend aus dem 13. Jhdr. (darunter 5 datierte). 11 datierte und ungefihr weitere 35
Handschriften gehdren dem 14. Jhdt. an. Dem 15. Jhdt. rechnet der Verf. etwa 20 zu (davon drei
datierte), dem 16. und 17. JThdt. jeweils etwa 30 (16 bzw. 13 mit Datum). Der Rest gehért dem 18.
bis 20. Jhdt. an (die letzte wurde 1960 geschrieben).

Etwa die Hilfte sind liturgischen Inhalts (247 Hss.). Nach der Anzahl folgt die hagiographische
(76) und homiletische (49) Literatur, dann 48 Bibelhandschriften, 29 Bibelkommentare, 27 Hss.
sonstigen theologischen Inhalts und — weit abgeschlagen — das Kirchenrecht mit 11 Hss., ferner
drei Worterbiicher.

Selbstverstandlich handelt es sich um eine wichtige Sammlung, auch wenn wohl wenig bisher
Unbekanntes aufgetaucht ist. Fiir fast alle Texte kann der Verf. auf Grafs »Geschichte der
christlichen arabischen Literatur« verweisen. Zu den Ausnahmen gehort die Hs. 267, bei der sich
der Verf. bedauerlicherweise auf die nicht weiterfithrende Angabe beschrinkt »Nomocanon (non
identifié)«.*

Die Beschreibung ist auch sonst sehr knapp, »pour des raisons indépendantes de notre
volonté«, wie der Verf. anmerkt. Daher auch der Untertitel »Inventaire«. Neben der Signatur und
einer zusammenfassenden, aber fiir einen Uberblick in aller Regel ausreichenden Inhaltsangabe
sowie der wichtigsten Literatur gibt er — mit wenigen Ausnahmen — lediglich die Datierung und
den Umfang der Handschrift an. Nur bei schwieriger zu erkennenden Texten, insbesondere aus
Homiliaren und hagiographischen Sammlungen wird teilweise das Incipit in Ubersetzung,
manchmal auch in Umschrift mitgeteilt. Es fehlen weitere kodikologische Angaben (einige
allgemeine Bemerkungen enthilt die auch sonst lesenswerte Einleitung, S.7-15) und leider auch
Kolophone und Vermerke, obwohl der Verf. selbst auf deren historische Bedeutung hinweist und
zumindest die wichtigsten Daten daraus den Umfang des Buches kaum iibermdBig vergroBert
hdtten. Hier liegt fir mich der einzige wirkliche Mangel des Katalogs. Hoffentlich kann der Verf.,
wie er andeutet, an anderer Stelle das Fehlende nachliefern. Im Makarioskloster hat er eine-Kopie
seiner ausfiihrlichen Notizen (ungefihr 600 groBformatige Blitter) hinterlegt, die dort benutzt
werden konnen (vgl. S. 9, n. 12). Ubrigens ist es beruhigend zu lesen, daB die Handschriften im
Kloster gut aufgehoben sind und in Glasschrinken verwahrt werden.

Die Beschreibung folgt der Aufstellung nach Sachgruppen in der Bibliothek (Bibel, koptische
Lektionare, arabische Lektionare usw.); die »Mss. Additionels« sind in derselben Reihenfolge
angefiihrt, so daB sie den einzelnen Gebieten leicht zuzuordnen sind.

Der griindlich durchdachte Katalog besticht durch seine Klarheit und Ubersichtlichkeit. Er ist
bei aller Kiirze doch noch erstaunlich inhaltsreich und ein ausgezeichnetes Arbeitsmittel, zumal er
durch mehrere Indizes mustergiiltig erschlossen wird: Autoren und Ubersetzer; Sachen (weiter
systematisch untergliedert); zitierte arabische Titel (in Umschrift); Angabe der Verweise auf
Bibliotheca Hagiographica Orientalis, Clavis Patrum Graecorum und Grafs Literaturgeschichte;
moderne Verfasser; Einteilung der Handschriften nach Sprachen; zeitliche Reihenfolge der
Handschriften.

Hubert Kaufhold

* Er hat dariber jedoch am 1.9.1988 auf der III'" Conference on Christian Arabic Studies in
Louvain-la-Neuve berichtet. Der Vortrag wird in den KongreBakten veréffentlicht.
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Joseph-Marie Sauget, Deux Panegyrika melkites pour la seconde partie de
'année liturgique: Jérusalem S. Anne 38 et Harisa 37, Citta del Vaticano 1986
(Studi e Testi. 320), 87 Seiten

Wer Handschriften aus orientalischen Bibliotheken benutzen will, erlebt nicht selten, wie
schwierig es — aus den verschiedensten Griinden — auch heute noch sein kann, Zugang dazu zu
erhalten. Es ist deshalb schon aus diesem Grund niitzlich, wenn genaue Angaben {iber solche Hss.
veroffentlicht werden.

Dariiber hinaus stellt Sauget mit den beiden im Buchtitel genannten Hss. (geschrieben 1874
A.D. bzw. im 17./18. Jhdt.) Vertreter eines bisher noch nicht ndher untersuchten arabischen
Homiliartyps vor, der weitgehend mit den griechischen sogenannten »Halbjahrespanegyriken«
iibereinstimmt, allerdings verkiirzt, andererseits aber auch um einige Texte erweitert ist; einige der
anderweitig nicht liberlieferten Stiicke finden sich noch in der Hs. Sbath 523 (inzwischen in der
Vatikanischen Bibliothek).

Im ersten Teil (S. 15-32) befaBt Sauget sich mit der Struktur der Sammlungen in den beiden
Hss., die im groBen und ganzen iibereinstimmt, im zweiten (S. 33-85) beschreibt er genauestens
deren Inhalt, wobei er jeweils Titel (Thema; Tag, an dem die Homilie verwandt wird) und
Uberschrift, Incipit und Desinit der einzelnen Homilien im arabischen Text angibt; Quellen- und
Literaturangaben sowie notwendige Erlduterungen fehlen nicht.

Der Verf., der sich schon in mehreren Arbeiten mit arabischen Homiliaren beschiftigt hat,
liefert mit seinem neuen Beitrag einen weiteren Baustein fiir die nicht leicht zu schreibende
Geschichte dieser Literaturgattung.

Hubert Kaufhold

Guy Lafontaine et Bernard Coulie, La version arménienne des discours de
Grégoire de Nazianze. Tradition manuscrite et histoire du texte, Louvain
1983. XX+ 154 S. (= CSCO, vol. 446).

Zunichst werden die ins Armenische iibersetzten Werke des Gregor von Nazianz eingeteilt in 45
Reden, 6 Nebenschriften, 4 Exzerpte und 11 original-armenische Schriften (S.9-30), und
anschlieBend in 154 armenischen Handschriften genau lokalisiert (S. 35-87). Es gibt vier kleinere
Sammlungen: »Christus natus est«, »Victus sum«, »Ad quos« und »Ad navigationems, von denen
die griechische und syrische Uberlieferung gegeniibergestellt werden (S. 102-109). Die Aufzihlung
der Handschriften unterscheidet zwischen vollstindigen Sammlungen nazianzenischer Texte
(S.35-39), mehreren kleinen Sammlungen (S. 39-62) und isolierten Reden (S. 62-87). Eine chrono-
logische Ordnung der Handschriften wird nicht geboten.

Ein zweiter Teil befaBt sich mit den Zitaten in zwei berithmten armenischen Florilegien: dem
dem Katholikos Komitas zugeschriegenen »Siegel des Glaubens« (S. 93-100 mit 19 Zitaten) und
der armenischen Ubersetzung der Widerlegung von Chalkedon durch Timotheus Aelurus (S. 118-
122). In beiden Fillen werden drei Proben mit der griechischen Vorlage und der normalen
armenischen Ubersetzung verglichen. So kann man fiir die Geschichte der hellenisierenden
armenischen Versionen zwei verschiedene Schichten unterscheiden.

Eine so umfangreiche Materialsammlung ist natiirlich von groem Nutzen. Einiges konnte man
ergidnzen. In dem mit Schreibmaschine geschriebenen Katalog von Movses Ter-Movsessian
fanden wir noch folgende Handschriften: Matenadaran 4871 (12.-14.Jh.), Nr. 76 »in mortem
Maximi«; ferner Paris, Ms.arm. 116, fol. 294-297, »in Pascham« und iiber die Worte »Ich rief
meinen Sohn aus Agypten« mit dem Incipit: »Lusaworeay Erusalém zi haseal & loys«; fol. 308-
310, Oratio 44, und fol. 331, Oratio 41. — Trotz dieser Ergdnzungen kann man annehmen, daB
mehr als neun Zehntel des gregorianischen Corpus hier erfalit sind. — S. 4 sollte man auch die
alte georgische Ubersetzung erwiihnen, die sicher noch im 5.Jh. entstanden ist (Muséon 99 (1986)
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309-317). — S. 7 miissen die Patéark” in das 9. Jh. gesetzt werden (vergl. P. Ant’abyan in Banber
Matenadarani 10 (1971) 118). — S. 6 sollte man noch die Zitate bei Johannes von Jerusalem
anfithren (vergl. Muséon 86 (1973) 291). — In der kurzen Skizze iiber die armenische Geschichte
wird (S. 113) ein Konzil von Aschtischat aufgefiihrt, das bei Mxit'areanc” (Vagharschapat 1874)
und dann bei Simon Weber (1903) und bei Fliche et Martin (1948) erwidhnt wird, dessen
Tatsdchlichkeit schon von M. Ormanian (Azgapatum 1 (1912) Sp. 313) bestritten wurde und das
bei K. Sarkissean (1965) nicht mehr aufgefithrt wird. Doch tun diese Nebensachlichkeiten der
gediegenen Arbeit keinen Abbruch.
Michel van Esbroeck

Basilio Talatinian, Il Monofisismo nella Chiesa Armena. Storia e Dottrina,
Franciscan Printing Press, Jerusalem 1980, 122 S. (= Studium Biblicum
Franciscanum, Analecta 14).

Der in gedringter Kiirze geschriebene Traktat von B. Talatinian widmet der Geschichte nur
wenig Raum (S. 11-46), bedeutend mehr aber der Christologie der sogenannten monophysitischen
armenischen Schriftsteller (S. 47-87). Die Zusammenfassung am Ende des Buches (S. 87-106) zeigt
die weitgehende Ubereinstimmung der armenischen mit der katholischen Christologie und
ermdglicht einen zuversichtlichen Ausblick in die Zukunft. Eine Reihe von 38 im Anhang (S. 107-
118) im armenischen Originaltext verdffentlichten dogmatischen Texten bietet dem Leser eine
gute Gelegenheit, den Standpunkt der armenischen Kirche in der Christologie genauer zu
bestimmen. Unter den weniger bekannten hier angefithrten Autoren findet man den interessanten
Erzbischof Jakob Nalian von Konstantinopel (18.Jh.), der 17 Unterscheidungen zwischen den
Begriffen »Natur« und »Person« aufzdhlt (S.85f). Auch Malachia Ormanians Christologie ist
sorgfiltig wiedergegeben (S.75-76). Die geschichtlichen Angaben sind mitunter veraltet: das 2.
Konzil von Dwin ist auf den 21. Mirz 555 anzusetzen, wihrend Talatinian (S. 32) nach Dulaurier
(1855) dafiir 551 angibt; S. 25 wird die Verurteilung des Konzils von Chalkedon félschlich schon
mit dem Henotikon zusammengeworfen. Im iibrigen ist die Darstellung zutreffend und durch die
Aussagen vieler Autoren belegt. Bei dem knappen Umfang muBte sich Talatinian auf die
dogmatische Darstellung der Christologie beschrinken, ohne noch auf die Auswirkungen in der
Liturgie einzugehen. Talatinian ist es gelungen, die dogmatischen Beziechungen zwischen der
armenischen und der katholischen Christologie knapp und zutreffend zu beschreiben. i
Michel van Esbroeck

Werner Vycichl, Dictionnaire Etymologique de la Langue Copte, Leuven,
1983.

Neben dem in den Jahren 1965-1977 erschienenen »Koptischen Handworterbuch« von
W. Westendorf und dem 1976 herausgegebenen »Coptic Etymological Dictionary« von J. Cerny
liegt mit dem »Dictionnaire Etymologique de la Langue Copte« von W. Vycichl ein drittes
koptisches Worterbuch mit etymologischer Basis vor, das nach der deutschen und englischen
Sprache nun auch die franzésische beriicksichtigt.

Der Bedarf an solchen Nachschlagwerken war in den letzen Jahrzehnten immer ersichtlicher
geworden und beruhte auf einer dringend notwendigen Aktualisierung der bis dahin meist
verwendeten Standardwerke: dem 1921 erschienenen »Koptischen Handwérterbuch« von
W. Spiegelberg und dem 1939 verdffentlichten »Coptic Dictionary« von W.E. Crum.

Zum einen lieBen sich auf sprachwissenschaftlicher Ebene (einschlieBlich der Dialektforschung
sowie der Untersuchung von Einfliissen aus und auf Nachbarsprachen) gewaltige Fortschritte
verzeichnen, zum anderen hat sich die Materialbasis erheblich erweitert, und das nicht nur durch
den so bedeutenden Fund der koptisch-gnostischen Bibliothek von Nag® Hammadi. Die Frage
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nach der Notwendigkeit eines dritten Worterbuches neben denen von Cerny und Westendorf
begriindet R. Kasser in seinem kurzen Vorwort zum »Dictionnaire« folgendermaBen: Die beiden
anderen Werke sind schon an sich von sehr unterschiedlichem Charakter; wihrend Ccrnys
Schwerpunkt auf der etymologischen Seite liegt, bemiiht sich Westendorf vor allem um aus-
fiihrlichste Aufarbeitung der unterschiedlichen orthographischen und dialektbezogenen Varianten.
Der »Dictionnaire« Vycichls versucht hier eine Liicke zu schlieBen, indem er die etymologische
Ebene zum Teil nach seinen eigenen Forschungsergebnissen erweitert, ohne die zahlreichen
Dialekte allzusehr zu vernachldssigen. Dariiber hinaus verweist Kasser auf die zahlreichen
Verdienste des Herausgebers und bezeichnet die vorliegende Arbeit als eine gelungene Synthese
von breit angelegtem Untersuchungsfeld und fundierter Kenntnis der notwenigen Methodik.

Obwohl Kasser teilweise selbst bei der Zusammenstellung mitgewirkt hat, versteht er den
»Dictionnaire« als ausschlieBliches Werk des Herausgebers: »Car pour I'essentiel, I'ouvrage
présenté ici, dans sa conception générale comme dans son détail, est et reste incontestablement
I'ceuvre de Werner Vycichl seul«. Als weiteres besonderes Verdienst hebt Kasser hervor, daBl nun
endlich auch ein koptisches Worterbuch in franzosischer Sprache vorliegt. Mag man ihm
angesichts der zahlreichen Publikationen in franzdsischer Sprache auch zustimmen, so sollte man
aber nicht vergessen, daB es fiir einen an der koptischen Sprache Interessierten unerheblich sein
sollte, ob ein vorliegendes Standardwerk auf englisch, deutsch oder franzésisch herausgegeben
worden ist.

Der »Dictionnaire« selbst ist sehr klar und ibersichtlich strukturiert. Eine Einfiihrung
beschreibt Grundlagen, Nomenklatur und verwendete Kiirzel in ausfiihrlicher Weise, sowie die
jeweils als Grundlage herangezogenen Standardpublikationen. Wihrend die hieroglyphische
Schreibweise und die unterschiedlichen Umschriften der gingigen Norm entsprechen, richtet sich
seine Vokalisierung der édgyptischen Begriffe teilweise nach seiner eigenen Rekonstruktions-
methodik, die auch Dialektvergleiche, griechische und arabische Umschreibungen oder Parallelen
in anderen Nachbarsprachen beriicksichtigt.

Gliederung und Kiirzel der verschiedenen koptischen Dialekte richten sich strikt nach der von
R. Kasser! erarbeiteten Grundlage.

Den Bereich der Nachbarsprachen unterteilt er in eine hamitische (Agyptisch/Koptisch,
Berberisch, Tschadsprachen und Kuschitisch) und eine semitische (Akkadisch, Hebréisch, Ara-
madisch, Arabisch und Athiopisch) Gruppe.

Neben Griechisch werden aber auch zahlreiche andere Sprachen herangezogen, die u.a. der
indoeuropdischen, asiatischen oder afrikanischen Sprachgruppe angehdren.

Eine ausfiihrliche Bibliographie, ein umfangreiches Abkiirzungsverzeichnis und eine kurze
Zusammenstellung (mit jeweiliger Erlduterung) der die Phonetik betreffenden Fachtermini
schlieBt die Einfithrung ab.

Im folgenden Hauptteil werden die einzelnen Lexeme durch eine fettere Drucktype hervor-
gehoben, Umschriften und Titel von Zitaten in jeweils anderer Type abgesetzt. Agyptisch,
Hebrdisch und Arabisch sind in der jeweiligen Schrift, Umschrift und Ubersetzung wieder-
gegeben, Griechisch mit Ubersetzung, Demotisch und die tbrigen Sprachen nur in Umschrift mit
Ubersetzung. Die angesprochenen Lexeme erhalten jeweils einen eigenen Abschnitt, wobei die
Gliederung auch auf semantischer und nicht ausschlieBlich auf phonetischer Struktur basiert.

Angenehm ist die teilweise Einarbeitung von Namen und Ortsangaben, auch wenn ihre
Herkunft nicht dgyptisch ist, siec aber im koptischen Sprachgebrauch hiufig anzutreffen sind.

Die einzelnen Abschnitte sind weit ausfithrlicher gestaltet als bei Cerny oder Westendorf, wobei
besonders die sehr umfangreichen Publikationsverweise hilfreich sind.

1 R. Kasser, in: BIFAO 73, 1973, 71fT. und in: Muséon 93, 1980, 53ff., 237ff.; 94, 1981, 91 ff.
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Ausfiihrliche Indizes erleichtern das Auffinden von Begriffen, neben einem franzdsischen und
igyptischen ist vor allem auch der koptische Index (nach lateinischem Alphabet geordnet) eine
groBe Hilfe, da zahlreiche Begriffe nur sekundar, d.h. unter einer anderen Form oder Schreibung,
aufgefiihrt werden und somit nicht immer leicht zuginglich sind.

Weitere Indizes betreffen Demotisch, Griechisch sowie alle anderen im lexikalischen Teil
verwendeten Sprachen, so daB auch hier eine hervorragende Ubersichtlichkeit entsteht.

Nach einem kurzen Abschnitt mit Nachtrigen und Verbesserungen schliet der Band mit einer
Agyptenkarte, in der einige der wichtigsten Orte mit ihren koptischen Namen verzeichnet sind.
Im direkten Vergleich mit Westendorfs »Koptischem Handwérterbuch« erstaunt allerdings, daB
gut ein Drittel weniger iibersetzte Begriffe erscheinen, obwohl etwa gleichviele koptische Lexeme
angegeben sind. Die besondere Strukturierung des lexikalischen Teils verweist zahlreiche Dialekt-
und Schreibvarianten in die zweite Reihe, so daB sie nicht in der alphabetischen Abfolge wie bei
Westendorf in Erscheinung treten.

Trotz der hervorragenden Eigenschaften des »Dictionaire« miissen einige Bedenken angespro-
chen werden. Will man dieses Worterbuch als Verbindungsglied oder Ergdnzung zwischen den
beiden anderen von Cerny und Westendorf verstanden wissen, so erfreut zwar einerseits die
Erweiterung des Begriffsspektrums, verwundert andererseits aber das Fehlen ciner ganzen Reihe
von Formen', Begriffen?, Begriffskombinationen?, und anderer etymologischer Vorschlige*, die
gerade in einem so ausfiihrlichen Werk niitzlich gewesen wiiren, und auf die in der von Vycichl
zitierten Literatur sonst mehrfach verwiesen wird *.

Es ist schade, daB andere Ansitze der etymologischen Forschung nicht konsequenter eingear-
beitet worden sind, wobei es dem Herausgeber selbstverstindlich jederzeit offengestanden hitte,
wie von ihm ja auch teilweise praktiziert®, eine Gegendarstellung oder Zuriickweisung zu
formulieren. Gerade bei einem lexikalischen Standardwerk dieser Art mit sehr eigenstidndigen
Forschungsergebnissen wiirden verstirkte Verweise auf solche Ansitze die Aufgabe als Nach-
schlagwerk stdrker unterstreichen.

AbschlieBend ist zu bemerken, daB der »Dictionnaire Etymologique de la Langue Copte« eine
dankenswerte Ergidnzung zu den bereits vorhandenen Worterbiichern bietet. Er zeichnet sich vor
allem durch breit angelegten Sprachvergleich, Ausfiihrlichkeit und Ubersichtlichkeit, sowie
umfangreiche Publikationsverweise aus. Zahlreiche Detailfragen im Bereich von Vokalisation und
Etymologie, aber auch die Methodik selbst werden noch zu ausfiihrlicher Diskussion AnlaB
geben. 5

Regine Schulz

1 Z.B. Angabe des Partizipium conjunctum.

2 Z.B. oM »brennen«, $m »Brennen, Glut«, vgl. Westendorf, Koptisches Handworterbuch, 1977,
528.

3 Z.B. we-NNIgI »Atemzuge, zusammengesetzte Ableitung der Schreibung @3- (S, B, F) von
caw (S) »Schlag, Hieb«, vgl. Westendorf, a.a.0. 206. kacoTe »Kdocher«, zusammengesetzte
Ableitung von k w, op. cit. 56.

4 7Z.B. Bn »Denkmal, Grab«, dem. b.t., vgl. Vycichl, 24; nach Westendorf, a.a.0. 492 méglicher-
weise auf b3j »Loch« basierend (WB 1, 417); nach Osing, Die Nominalbildung des Agyptischen,
1976, 248, 819, Anm. 1081 von b3 »hacken«. — spwT »Kelter«, dem. hrwt, vgl. Vycichl, 311;
nach Westendorf, a.a.0., 568 moglicherweise Ableitung von g3h (Var. grh), hierzu auch Osing,
a.a.0., 158, 657, Anm. 692.

5 Z.B. Vycichl, 256,

6 Z.B. asw »Filet (de pécheure, d’oiseleur)«, Vycichl, 3, weist den etymologischen Ansatz bj.t
von Osing, a.a.0., Anm. 761 zuriick, zu Gunsten einer Wortstruktur Xbw.t, wobei X einen
unbekannten Radikal bezeichnet.
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Paul-Hubert Poirier, Enzo Lucchesi, La Version Copte de la Prédication et
du Martyre de Thomas (= Subsidia Hagiographica, n°67) Sociét¢ des
Bollandistes, Bruxelles 1984,

Mit dem vorliegenden Band Nr. 67 der Subsidia Hagiographica hat P.-H. Poirier eine moglichst
vollstindige Fassung der koptischen Version der Thomas-Akten zusammengestellt und inhaltlich
strukturiert. In einem ausfiirlichen Vorwort bespricht E. Lucchesi die kodikologischen Grund-
lagen, d.h. Zusammenstellung, inhaltliche Einbindung und Rekonstruktion der einzelnen
Kodizes.

Die Thomas-Akten wurden nicht als isolierte Einzelwerke verstanden, sondern eingebunden in
die Acta Apostolorum Apocrypha. Die Wiedergewinnung der urspriinglichen Struktur der
einzelnen Texte und damit des inhaltlichen Kanons des WeiBlen Klosters fiir Thomas-Akten und
Martyrium unterlag wegen der groffen Anzahl von einzelnen Blittern und Fragmenten und ihrer
weiten Verstreuung auBerordentlichen Schwierigkeiten. Zwar war schon mehrfach eine inventa-
rische Erfassung versucht worden, eine glaubhafte Rekonstruktion der einzelnen Kodizes jedoch
nicht. Die Arbeit von Frangoise Morard, die sich mit einer kodikologischen Ordnung beschaftigt,
wurde den Autoren erst nach AbschluB} ihrer Arbeit bekannt, und E. Lucchesi bespricht ihren
Versuch in einem Nachwort. Auf der Basis der von P.-H. Poirier erarbeiteten Anordnung der
Fragmente setzt er sich vor allen kritisch mit einigen ihrer Zuschreibungen auseinander. Fiir die
von F. Morard als Kodex DM bezeichnete Schrift glaubt er z.B. drei unterschiedliche, voneinan-
der unabhingige Kodizes verifizieren zu kénnen.

P.-H. Poirier rekonstruiert tiberzeugend fiir Predigt und Martyrium des Thomas sieben
Schriften, die mit den Buchstaben A-F und M gekennzeichnet werden. Wihrend E. Lucchesi in
seinem Vorwort die kodeximmanente Einbindung der Texte in die Acta Apostolorum Apocrypha
und die Zusammenstellung aller zugehorigen Fragmente vornimmt, bezieht sich P.-H. Poirier in
seiner folgenden Einleitung nur noch auf inhaltliche und technische Daten der Predigt und des
Martyriums des Thomas selbst.

Alle Texte sind zweispaltig und in Majuskeln geschrieben, die Blatter zum Teil mit Ornamenten
geschmiickt. Der Dialekt ist sahidisch mit zahlreichen Einflissen aus dem Fayyumischen,
Achmimischen, Subachmimischen und Bohairischen und weist dariiber hinaus zahlreiche Eigen-
timlichkeiten in der Schreibweise auf, die leider nicht eigens zusammengestellt wurden. Innerhalb
der Kodizes entfallen 36 erhaltene Blétter auf Thomas-Akten und Martyrium.

Kodex A beinhaltet ausschlieBlich Predigten.

Kodex B enthilt Predigten und Martyrien. Mit 25 erhaltenen Blittern handelt es sich um eine
der am besten erhaltenen Schriften.

Kodex C und D schildern ausschlieBlich Martyrien, wobei wegen der Ahnlichkeit des Schrift-
bildes die jeweilige Zuweisung der Fragmente schwierig ist. In beiden Schriften blieb jeweils der
Beginn des Martyriums des Thomas erhalten.

Kodex E beschiftigt sich ebenfalls ausschlieBlich mit Martyrien, wobei sich der gesamte
vordere Teil auf Thomas bezieht.

Kodex F beinhaltet wiederum Predigten und Martyrienberichte, die nur fiir Thomas und
Bartholoméus erhalten geblieben sind.

Kodex M ist mit dem Manuskript New York, Pierpont Morgan Library M 635, gleichzusetzen,
in dem die Martyrienberichte der Apostel fast vollstindig erhalten geblieben sind.

In einer synoptischen Tabelle setzt E. Lucchesi die in den Kodizes und im Neuen Testament
genannten Apostel in ihrer jeweiligen Reihenfolge zueinander in Relation. Dieses iibersichtliche
Schema ermoglicht es hervorragend, die Zusammengehdorigkeit und Abhidngigkeit der einzelnen
Texte untereinander abzulesen.

In seinem anschlieBenden Vorwort geht P.-H. Poirier leider nur sehr knapp auf Inhalt und
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Struktur der Texte ein, was um so bedauerlicher ist, als wegen des bruchstiickhaften Charakters
der koptischen Version andere Versuche dieser Art noch nicht unternommen worden sind.

Die weit besser bekannten und erhaltenen arabischen und dthiopischen Versionen, die mogli-
cherweise auf koptischen Vorbildern basieren, konnten als Vergleichsmaterial herangezogen
worden. So lassen sich die Fragmente zwei Arten von Texten zuweisen, die auch in der arabischen
und dthiopischen Tradition gut belegt sind: der Predigt und dem Martyrium des Thomas.

Die Texte selbst werden in drei Kategorien gegliedert:

— die Thomaspredigt allein (Kodex A)
— die Thomaspredigt und das Martyrium (Kodex B und F)
— das Thomasmartyrium (Kodex M, C, D und wahrscheinlich E).

Die Predigt ist mit ihrem Titel und einem ausfiihrlichen Textfragment gut erhalten. Der Bericht
iiber die Missionstitigkeit des Apostels ist aus dem Arabischen und Athiopischen gut bekannt
und dort dhnlich wie im Koptischen als »Predigt des Apostels Thomas« bezeichnet. Da auch der
Inhalt, soweit iiberschaubar, nicht wesentlich von diesen Versionen abweicht, erwiigt der Autor
einen koptisch-dthiopischen Zweig der Thomasschriften.

Das Martyrium ist wie in den vergleichbaren &thiopischen, arabischen und griechischen
Parallelen weit ausfiihrlicher gestaltet.

Abweichungen finden sich vor allem in Bezug auf das letzte Gebet des Thomas, dessen Umfang
und Einordnung im Text variieren.

Obwohl die koptischen Versionen insgesamt mit der &thiopischen und arabischen Fassung
korrespondieren, fillt auf, daB die koptischen Texte im Detailbereich voneinander abweichen. So
folgen z.B. die Kodizes B und F an einigen Stellen der griechischen Variante, die von M noch
zusiitzlich modifiziert wird.

Aufgrund solcher Besonderheiten fordert Poirier abschlieBend zusitzliche Untersuchungen, die
sich sowohl mit den Abhingigkeiten der koptischen Texte untereinander als auch mit eventuellen
griechischen Vorlagen oder den EinfluBnahmen auf dthiopische und arabische Versionen aus-
fithrlich beschéftigen.

Die sehr deutliche, gut lesbare Wiedergabe der Texte ist entsprechend den Kodizes gegliedert.
Photographien sind auszugsweise, mit jeweils einem Blatt pro Kodex, am Ende des Bandes zu
finden. Eine Ubersetzung (zum Teil von E. Lucchesi) folgt, wobei die sehr knapp ausfallende
Kommentierung ausschlieBlich in den FuBinoten geschieht.

Die Indizes umfassen die koptischen Manuskripte, Eigennamen und griechische Begriffe mit
ihren zum Teil abweichenden koptischen Umschreibungen.

Diese dankenswerte Arbeit von P.-H. Poirier und E. Lucchesi muf3 als anregender Beitrag zur
weiteren Erforschung der koptischen Version der Acta Apostolorum Apocrypha gelten. Der
kodikologische Ansatz ist iiberzeugend, auch wenn man sich eine ausfiihrlichere Darlegung der
Argumente gewiinscht hitte. Gerade auch die sprachlichen Besonderheiten sind sicherlich als
zusitzliche Zuweisungskriterien herangezogen worden, ohne aber im Vorwort oder Anmerkungen
ausfithrlicher beriicksichtigt worden zu sein.

Demzufolge ist mit dieser Publikation Basisarbeit geleistet worden, auf der eine weitere
Diskussion der Detailfragen aufbauen sollte, wie Poirier selbst schon in seinem Wunsch nach
weiterer Abhingigkeits- und EinfluBforschung formuliert hat.

Regine Schulz

Filone di Alessandria. La filosofia mosaica. La creazione del mondo
secondo Mosé. Traduzione di Clara Kraus Riggiani. Le allegorie delle leggi.
Traduzione di Roberto Radice. Prefazioni, apparati e commentari di Roberto
Radice. Monografia introduttiva di Giovanni Reale ¢ Roberto Radice. Rus-
coni Libri Milano 1987, Ln., S. 583, It. Lire 34.000.—
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Das sehr preisgilinstige Werk présentiert sich in einer imponierenden Aufmachung als Gemein-
schaftswerk junger, begabter Wissenschaftler. Es kommt einem Bediirfnis der Renaissance
philonischen Gedankengutes entgegen. Der gemeinschaftlich erarbeitete Band vereinigt zwei
Werke des jildisch-alexandrinischen Theologen von herausragender Qualitit. Die Einleitung ist
eine selbstindige Monographie, die global systematisch das Denken Philons vorstellt. Die
Ubersetzung »Erschaffung der Welt nach Mose« ist die Frucht langjahriger Arbeit an jiidisch-
hellenistischer Ausdrucksweise und deren Verstehenshorizont. Der dazugefiigte Kommentar
entschliisselt die verhiillte, allegorische Redeweise des Alexandriners. Ubersetzung und Analyse
der drei Biicher »Legum allegoriae«, soweit sie fragmentarisch erhalten sind, exemplifiziert das
Hauptwerk Philons in psychologisch-anthropologischer und ethischer Hinsicht.

Der umfingliche, gliicklich zusammengestellte Band eroffnet den Blick in die denkerischen
Fiahigkeiten eines jidisch-hellenistischen Theologen und Philosophen, dessen Kreativitit der
auBerchristlichen Spiétantike verborgen blieb. Es wire wiinschenswert, daB diese Fundgrube
philonischer Kenntnis in die deutsche Sprache iibertragen wiirde.

Wilhelm Gessel

Jacques Ménard: La gnose de Philon d’Alexandrie. Cariscript Paris 1987,
kart., 1948S.

V. vertritt die Auffassung, daB gerade heute der jiidische Philosoph und Theologe aus Alex-
andrien an der Zeitenwende eine spirituelle Botschaft fiir den modernen Menschen hat, der sich
als »Schiffbriichiger« auf eine unbekannte, feindlich gesinnte Insel geworfen vorfindet. Schon das
Vokabular, mit dem Vf. die philonischen Werke aufschliisselt, zeigt, wie sehr in vorliegendem
Werk Philon mit Hilfe des Denkens von M. Heidegger gelesen und interpretiert wird. Dennoch
will M. ausschlieBlich bei der Theologie und Anthropologie Philons ansetzen, die er drei
theologischen Prinzipien unterordnet: 1. Die philonische Anthropologie entfalte eine Vorstellung
vom Menschen, die sich wesentlich aus dem Glauben an Gott als Schopfer des Menschen
entwickelt. 2. Theologie und philosophische Anthropologie seien in Philons Denken untrennbar
verkniipft. 3. Dies sei in univokem Sinn gegeben, weil bei Philon ein Glaubenszeugnis aufscheine,
das authentisch dem Sinn der Bibel entspreche.

M.’s eigenwilliger Interpretation kann zugestimmt werden, insofern sich Philons mystische
Lehre auf das Dogma von der Offenbarung Gottes stiitzt. Jedenfalls hatten griechische Kirchen-
schriftsteller wie Klemens von Alexandrien, Origenes und Gregor von Nyssa (Vgl. Ch. Apostolo-
poulos: Phaedo Christianus. Studien zur Verbindung und Abwiigung des Verhiltnisses zwischen
dem platonischen »Phaidon« und dem Dialog Gregors von Nyssa »Uber die Seele und die
Auferstehung«. Frankfurt a.M. 1986) keine Bedenken, die philonischen Gedanken iiber das
gottliche Dunkel und den Weg der Seele in ihrer Vereinigung mit Gott aufzunehmen. Man wird
Vfs. Versuch als existentialtheologisches Kennenlernen Philons begreifen diirfen.

Wilhelm Gessel

Jacques Ménard: Introduction & I'histoire des religions. Cariscript Paris
1987, kart., 60S.

Der volkstiimlich konzipierte Essay greift das Thema Mythos auf. Vf. setzt bei der deskriptiven
Definition von M. Eliade ein und vertritt die Auffassung, daB das Unterscheidungskriterium der
Religionen der Heilsbegriff sei. Nun ist die Frage, ob sich die Religionen, die einen Mythos zur
Grundlage haben, iiberhaupt auf einen mit den Mitteln der ratio gewonnenen Begriffl bringen
lassen. Die neueste Forschung, die sich gerade in jiingster Zeit dem Mythos, den Mythologemen
und der mythischen Redeweise widmet, wiirde diese Frage eher verneinen. Publikationen wie: A.
Halder — K. Kienzler (Hrsg.), Mythos und religiéser Glaube heute, Donauwoérth 1985, und die
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sehr frequentierte Tagung »Mythos und Rationalitit« des 6. Europdischen Theologenkongresses
in Wien 1987 tendieren offensichtlich in eine solche Richtung. Vgl. dazu den Bericht zum Wiener
KongreB von K.-A. Odin: Der Glaube zwischen Mythos und Wissenschaft. In: Frankfurter
Allgemeine Zeitung vom 28.9.87.

Wilhelm Gessel

Jad Hatem: Ethique chrétienne et révélation. Etudes sur la spiritualité de
I'Eglise d’Antioche. Antioche chrétienne I, Paris 1987, Cariscript, kart., 118 S.

Das Ziel dieser Studien wird nicht recht deutlich. Vermutlich sollte das spirituelle Denken der von
Antiochien ausgehenden Kirchen bzw. seiner Konfessionen dargestellt werden. Ignatius” Marty-
riumsfrémmigkeit wird ohne Riickgriff auf die aktuelle Literatur mehr im Predigtstil dargestellt.
Der jakobitische Philosoph Yahya ibn “Adi (1974) dient als Zeuge fiir eine Losung des Problems
des Bosen. Barhebraeus (1226-1286) wird nach dem Ubel im Rahmen der Theodizee befragt. DaB3
Barhebraeus die islamische Geisteswelt mit dem syrischen Erbe verband und von hier aus das
gestellte Problem hitte beleuchtet werden konnen, iibergeht Hatem. SchlieBlich wird der derzei-
tige griechisch-orthodoxe Metropolit vom Berg Libanon Georges Khodre mit seiner Sicht zur
Maoglichkeit einer Offenbarung vorgestellt. In einem Nachwort, das wohl der Theorie der
Vergottung des Menschen gewidmet ist, hiuft Vf. Zitate aus den Psalmen, Gedichte und Gebete
mit Verweisen auf Tertullian, Ignatius von Antiochien und Jakob von Sarug.
Wilhelm Gessel

I. Pefia - P. Castellana - R. Fernandez: Inventaire du Jébel Baricha.
Recherches archéologiques dans la région des Villes Mortes de la Syrie du
Nord. (= Studium Biblicum Franciscanum Collectio Minor N. 33) Jerusa-
lem, Franciscan Printing Press 1987, Kart., 212 S., 187 Zeichnungen, 137
Fotos, 1 Faltkarte.

Das Inventar der Monumente des Jébel Baricha ist das Ergebnis dreijahriger Arbeit vor Ort. Die
Autoren haben den bisher bekannten »Toten Stidten« Nordsyriens eine Reihe von Neuent-
deckungen hinzugefiigt, ein Verdienst, das besondere Wiirdigung verdient. Die spitantiken
Siedlungen von Bazliq, Balata, Namoura, Khereybat el-Qass, El-Menzoul, Heir Salah, Kefr
Seher, El-Fajjé und Qandarouh wurden erstmals erfaBt.

Das Gebiet des Jébel Baricha ist kaum durch StraBen erschlossen. Es ziihlt zu einer der
Regionen des syrischen Kalksteinmassivs und bedeckt ca. 210 gkm. Vom 4. bis zum 6. Jh. n.Chr.
errechneten die Autoren eine Bevdlkerungszahl von etwa 20.000 Bewohnern, also traf auf 100
Einwohner ungefihr 1 gkm Fliche. Das sehr diinn besiedelte Gebiet scheint sich punktuell schon
vor dem Konstantinischen Frieden dem Christentum zugewandt zu haben. Fiir die ersten drei
Jahrhundere ab der Konstantinischen Ara werden 64 Kirchen und 62 Kloster festgestellt. Manche
Marktflecken hatten bis zu drei altchristliche Basiliken. Wihrend die Kirchen jeweils im Zentrum
einer Ortschaft errichtet wurden, befanden sich die Kléster im Umkreis von 100 bis 1000 m der
jeweiligen Orte. Auffillig ist auch das umfingliche Herbergenwesen. Einerseits besafen die
Kommunen eigene Herbergen, andererseits standen neben altchristlichen Basiliken kirchliche
Unterkiinfte, die mit den klostereigenen Xenodochien konkurrierten. Die Unterscheidung dieser
sehr dhnlichen Bauwerke trafen die Autoren aufgrund zahlreicher Graffiti an den Winden der
Herbergen.

Mit der Christianisierung des Jébel Baricha ging eine auBergewohnliche wirtschaftliche Prospe-
ritdt einher. Die Ursachen fiir diesen 6konomischen Aufschwung sehen die Autoren in der klug
gesteuerten Ol- und Weinproduktion, in der politisch stabilen Lage und in der erfolgreichen
Zucht von Haustieren. Man wird den Arbeitseifer der Bewohner dazurechnen diirfen; denn die
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nordlich von der Ebene Amg-Antiochien, dstlich vom Jébel el-Halaga und der Chalcis-Idlib
Ebene, siidlich vom Jébel ez-Zawie und westlich vom Jébel el-‘Ala begrenzte, 400-500 m hohe
Region besitzt weder eine Quelle, noch einen FluB. Das fiir Mensch, Tier und Pflanzen nétige
Wasser muBte ausschlieBlich den Zisternen entnommen werden. Offensichlich schuf die gliickliche
wirtschaftliche Lage die ungewohnlichen finanziellen Moglichkeiten fiir die zahlreichen kirch-
lichen Bauwerke, deren teilweise reicher architektonischer Schmuck in der Gestaltung von
Fassaden, Portalen und Sdulenkapitellen durchaus an Qalb Loze und Qal'at Sem‘an zu erinnern
vermag.

Da zum Gebiet des Jébel Baricha keine literarische Quelle existiert, muBiten die Autoren ihre
Konklusionen ausschlieBlich auf die Beobachtung der Bauten, der wenigen Inschriften und der
Graffiti stiitzen. So wurden manche Fragen wie nach einem kirchlichen Zentrum, einem eventuel-
len Bischofssitz und vor allem nach der Denomination des Bekenntnisses nicht gestellt. Gerade im
Blick auf die auBergewdhnliche Zahl von klésterlichen Gemeinschaften, den hiufigen Tiirmen
von Reklusen und auch den gelegentlich feststellbaren Plitzen fiir Siulensteher wire eine
Antwort wiinschenswert. Insgesamt wird man das Gebiet des Jébel Baricha als eine geschlossene
christliche Landschaft bezeichnen diirfen, die mehr verbirgt als enthiillt.

Mit Spannung sind die bereits angekiindigten weiteren Inventare zu erwarten: Jébel el-"Ala,
Jébel Wastani und Jébel Doueili. Bei dem Versuch der kirchengeschichtlichen Periodisierung
sollte jedoch der Konstantinische Frieden fiir Syrien nicht iiberbetont werden und die falsche
Bezeichnung »Mailidnder Edikt« durch Mailinder Konvention vom Jahre 313 ersetzt werden.

Wilhelm Gessel

James Russell: The mosaic inscriptions of Anemurium with 22 Figures and
27 Plates (= Osterreichische Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-
Historische Klasse. Denkschriften, 190. Band. Erganzungsbiinde zu den Tituli
Asiae Minoris Nr.13). Verlag der Osterreichischen Akademie der Wissen-
schaften, Wien 1987, kart., GroBoktav, 93 S.

Die sudlichste Stadt des rauhen Kilikien, Anemurium, wird erst seit 1960 intensiv archéologisch
erforscht. Die Initiatorin der Ausgrabungen E. Alféldi-Rosenbaum reichte die Leitung der
Ausgrabungen an J. Russell weiter, der seit 1973 Teile des spitrémisch-byzantinischen Flotten-
stiitzpunktes erforschte und mit vorliegendem Band einen gehaltvollen Kommentar zu einzelnen
Begriffen und Wendungen der frithchristlichen Epigraphik vorlegt.

Einleitend wird erstmals eine tbersichtliche Geschichte zur Stadt Anemurium vorgetragen. Der
Hauptteil des Werkes ist den entdeckten Mosaikinschriften gewidmet, die profanen und mehrheit-
lich altchristlichen Bauwerken entstammen. Die Datierung bewegt sich in dem Zeitraum von etwa
200 bis 500 n.Chr. Das Werk ist katalogartig aufgebaut und prisentiert die einzelnen Inschriften
nach folgendem Schema: Exakte Beschreibung der Fundlage — Inschrift — Ubersetzung — MaBe
des Inschriftenfeldes — Mafle der Buchstaben — Datierung — Kommentierende Interpretation.

Die Bewohner von Anemurium diirften die Hoflichkeit geschétzt haben, weil der Besucher der
Thermen mit dem mosaizierten Wunsch »Habe ein gutes Bad« (S.29) begriiBt wurde. Beim
Verlassen des Bades begleitete ihn die Inschrift »Du hattest ein gutes Bad« (S. 30). Die Mehrzahl
der eindeutig altchristlichen Inschriften hat Votivcharakter, wie z.B. »Ich, Sirikis, habe es in
Erfiillung eines Geliibdes gemacht« (S. 69). Eine anonyme Inschrift beginnt mit einem Lobpreis
Gottes und hilt eine Donation fest, um Siindenvergebung zu erbitten: »Herr, mein Meister, der
du des Menschen Herz kennst! Von deinen eigenen Gaben habe ich dankbar diese Gaben
gebracht. Nimm sie fiir die Vergebung meiner Siinden an! Herr, erinnere dich an den, dessen
Namen du kennst! Im sechsten Jahr der Indiktion« (S. 53).

Russell erldutert die einzelnen Epigramme nach grammatikalisch-stilistischen Merkmalen und
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nach deren literarischer Abhingigkeit. Prinzipiell wird auch die Frage nach einer méglichen
Beeinflussung durch liturgische Texte gestellt. Diese Fragestellung erweist sich als besonders
fruchtbar, wenn es R. gelingt, auf eine Vielzahl von archéologisch festgestellten Parallelphrasen
hinzuweisen wie bei der oben zitierten Inschrift. Insgesamt vermitteln die altchristlichen Mosaik-
inschriften von Anemurium den Eindruck, als basiere die in ihnen enthaltene Frommigkeit auf
einem Fundus von Katechismusspriichen, die bei der Abfassung der Texte Pate gestanden haben.
Wilhelm Gessel

Dumbarton Oaks Papers, 39 (Dumbarton Oaks Research Library and
Collection: Washington, DC, 1985), xv + 150, 180 b/w photographs, 38 line
drawings.

This beautifully produced volume is dedicated to the memory of Peter Charanis, whose humanity
and scholarship is sensitively envoked by Angeliki Laiou. The articles are of a consistently high
standard and range from the dizzy castles of Armenia to the orchards of the Sinaitic hermits;
from Rome and Nisibis in the sixth century to Jerusalem, Cyprus and England in the twelfth
century; from the fabric and history of Aya Sofya, Kariye Camii and Atik Mustafa Pagsa Camii in
Istanbul to the relationships between the imperial court, literature and art at Constantinople. Not
only the subjects studied, but also the techniques employed reflect the versatility and breadth of
modern Byzantinology; Dumbarton Oaks deserves special praise for giving pride of place to
archaeological reports and surveys.

Leslie Brubaker, ‘Politics, patronage, and art in ninth-century Byzantium: The Homilies of
Gregory of Nazianzus in Paris (B.N. GR. 510)’, pp. 1-13, claims to establish a link between the
exegetical illustrative programme of this famous codex and the homilies of the patriarch Photios,
described here as the patron who commissioned it as a gift for Basil I. The choice of certain
themes and the way they are represented is explained, sometimes plausibly, with reference to
ninth-century political and theological preoccupations. Robert W. Edwards, ‘Medieval architec-
ture in the Oltu-Penek valley: a preliminary report on the marchlands of Northeast Turkey’,
pp. 14-37, is an abundantly illustrated, meticulous survey of castles in a breath-taking landscape.
It covers Oltu, Ciiciiriis, Korolu, Penek, Kiz and the nearby Olan, a series of sites aligned to
block the traversible passes in the mountains which divided Hither Tao from north Tayk". (The
triangle Erzurum / Artvin / Kars indicates the region approximately.) In the eleventh century the
Byzantine emperor Basil II was involved with this area, so the survey has aspects of wider
importance, while throwing a brighter light on local Georgian and Armenian concerns. Another
survey in an even less hospitable massif is that of Israel Finkenstein, ‘Byzantine monastic remains
in the southern Sinai’, with a contribution on Greek inscriptions in Deir Rumhan, Sinai, by
Asher Ovadiah, pp. 39-75, 77-79, beautifully illustrated, likewise, including a photograph of Jebel
Sufsafeh which attests to the inspiration found by monks and pilgrims in ‘the primeval splendor
of the area’. Apart from the well-known Justinianic foundation there is abundant evidence of the
expertise of hermits in exploiting the desert environment and its peculiar geology; this is
appreciated in all its homely aspects by the Israeli archaeologist, to whom perhaps the tiny cells
with their orchards irrigated by mountainside conduits evoke an idyll, though one animated, not
by luxury, but by ‘deep religious feeling’. The most startling single discovery was a winepress; and
the neglected Jebel Umm Shomer is revealed as a staging-post on the pilgrim’s route from the
Red Sea to Jebel Musa, and even perhaps, to judge by the contrasting ceramic finds in the two
areas, as a refuge for those ascetics who found the area around St. Catherine’s too crowded! The
inscriptions can be seen as a ‘source of strength’ to the spiritually motivated residents and
travellers. John Rosser’s fully illustrated report on the ‘Excavations at Saranda Kolones, Paphos,
Cyprus, 1981-1983°, pp. 81-97, shows how the possibility that this early concentric castle might be
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Byzantine and predate Belvoir was definitely discounted, although the origin of this innovation is
still debatable. Earthquake damage datable to 1222 sealed many deposits of artifacts (including a
beautiful glass vase, miraculously unbroken), which are thus closely dated, ‘a significant asset ...
important for archaeologists working on medieval sites elsewhere in the Levant’. A donkey-mill
may provide ‘the earliest evidence for the sugar-industry on Cyprus’. Roger D. Scott, ‘Malalas,
The Secret History, and Justinian’s propaganda’, pp. 99-109, notes that John Malalas (at present
being intensively studied in Australia by S. and others) covers much the same ground as
Procopius, but where the former seems generally approving of the way Justinian imposed order
by harsh deterrents, the latter disputes the efficacity of this reign of terror and attributes it to
sheer malice. Malalas seems to be offering a bland reflection of imperial propaganda, enlivened
occasionally by oral propaganda probably disseminated in the Hippodrome, whereas Procopius
has taken the same items and given them a negative twist. Linguistic register is another significant
difference between these authors; on the basis of Averil Cameron’s theory of ‘cultural fusion’ in
the time of Justin II, S. speculates that fear of ‘being labeled a Hellene’ delayed the publication of
much material written in the earlier part of Justinian’s reign. In addition to endorsing the picture
of Procopius as a reactionary against Justinian's innovative challenge to the way of life of the
Byzantine establishment, S. sees him as a supporter of ‘much more liberal and less punitive
society’ and the Secret History as ‘a serious work of a serious historian’, though written in the
superstitious atmosphere of millennial expectation. Nicolas Oikonomides, ‘Some remarks on the
apse mosaic of St. Sophia’, pp. 111-115 (illustrated), offers an ingenious and plausible solution to
the conflict between the evidence of Photius’ description and his seal, which is supported by a
thirteenth-century observer, and the characteristics of the image of the Mother of God as seen
today, which correspond to the seals of the patriarch Neilos (1380-88) and his successors: the
mosaic was made between 787 and 815, then plastered over by the ninth-century iconoclasts and
forgotten; Photius consecrated in 867 not the mosaic, but a painting of the ‘Hodegetria’ on the
plaster; and the mosaic was only rediscoverd after the church was damaged by earthquakes in the
mid-fourteenth century. Robert Ousterhout, ‘A sixteenth-century visitor to the Chora’, pp. 117-
124 (illustrated), tackles the problems in the description of the German ambassador Stephan
Gerlach. There is one point at which he seems to have misunderstood the German, which might
better be read as follows: The Founder and his wife ‘are also represented there’ (i.e. in the
Esonarthex; Gerlach does not say ‘on the same panel’) ... and from his headgear ‘one can infer
that he was one of the most distinguished imperial servants, since this ornament looks rather like
a duke’s biretta made of silk and furring, the band or wrap (cinctura) being variegated in colour,
as today Jews and Armenians wear a mixture of white and blue’. The fact that Theodore’s turban
is white with red stripes is quite compatible with this, since the comparison rests on the
variegation of colour. Thomas F. Mathews and Ernest J.W. Hawkins, ‘Notes on the Atik
Mustafa Pasa Camii in Istanbul and its frescoes’, pp. 125-134 (illustrated), describe and analyse
the ninth-century building and suggest that it was originally the church of St. Elijah in Petrion, in
the northern Antiochou neighbourhood. Gianfranco Fiaccadori, ‘Cassiodorus and the School
of Nisibis’, pp. 135-137, suggests that ‘Hebraei’ is used in the Institutiones with reference to
Nisibis to mean ‘Nestorians’, but cannot support this with any direct parallel. Perhaps the text is,
after all, corrupt? Finally Hans Eberhard Mayer, ‘The succession to Baldwin II of Jerusalem:
English impact on the East’, pp. 139-147, examines the conditions under which Fulk of Anjou
was prepared to take the risk of detaching himself from his French possessions to marry
Melisande and thus become King of Jerusalem and establishes that a crucial stipulation, that
Melisande should first be formally designated heres regni, was made following the precedent set
by Henry I of England, when he designated his daughter Maud heres Angliae in 1127. ‘“The
sinking of the White Ship had caused ripples which went much further than has so far been
noticed’.
Andrew Palmer



Wolf Leslau
Comparative Dictionary of Ge‘ez (Classical Ethiopic)

Ge‘ez-English / English-Ge‘ez
With an index of the Semitic roots

1987. L, 813 pages, cloth DM 248,—

The latest standard dictionary of Ge‘ez (in Ge‘ez-Latin) is that of A. Dillmann
“Lexicon linguae aethiopicae” (1865). The present dictionary is compiled for
the benefit of the student and of the scholar of Ge‘ez, of the Semitist, and of
the scholar in Hamito-Semitic (Afroasiatic). It makes use of the Ge‘ez dictio-
naries of western scholars (Ludolf, Dillmann, Grébaut, Gabriele da Maggio-
ra), of the Ge‘ez-Ambharic dictionaries published by Ethiopian scholars (Aldga
Tayyd, Ya‘qob Gibri Iyasus, Kidanid Wild Kefle, of the manuscript of Kefld
Wiildid Giyorgis), of the minor Siwasew (glossaries) published by western and
Ethiopian scholars, and of new lexemes collected from Ge‘ez books published
after Dillmann’s time.

The “Comparative Dictionary” uses phonetic transcription except in each
main entry which is given both in phonetic transcription and in the Ge'ez
alphabet. The dictionary is arranged in the order of the Roman alphabet.
All the Semitic languages, as well as the seven Ethiopian languages other than
Ge‘ez are utilized in the comparisons. As for Cushitic, common roots as well
as loanwords are explored.

Still available:

Wolf Leslau

Concise Amharic Dictionary
Ambharic-English / English-Ambharic

1976. X1V, 538 pages, cloth DM 138,—

Wolf Leslau
English-Amharic Context Dictionary
1973. XVIII, 1503 pages, cloth DM 268,—

Wolf Leslau

Etymological Dictionary of Gurage (Ethiopic)
Vol. I: Individual Dictionaries / Vol. II: English-Gurage-Index / Vol. III:
Etymological Section

1979. 2950 pages, cloth DM 428,—
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Hanswulf Bloedhorn

Die Kapitelle der Synagoge von Kapernaum

Ihre zeitliche und stilistische Einordnung im Rahmen der Kapi-
tellentwicklung in der Dekapolis und in Palaestina

(Abhandlungen des Deutschen Paldstina-Vereins)

1988. Ca. 148 Seiten und 40 Tafeln mit Abbildungen,
br. ca. DM 98,— (ISBN 3-447-02787-8)

Die Ruine der Synagoge von Kapernaum ist seit 1838 bekannt. Unter-
sucht wurde sie erstmalig 1866 und 1905 oberfldchlich freigelegt. Erst
seit 1969 wird sie ausgegraben. Seitdem steht die alte Datierung ,,2.-3.
Jahrhundert® aufgrund von Dekoruntersuchungen gegen den neuen
stratigraphischen Befund ,4.-5. Jahrhundert“. Das Werk beginnt da-
her mit der Untersuchung der Kapitellentwicklung in der Dekapolis
und in Palaestina wihrend des 2. und 3. Jahrhunderts. Vor diesem
Hintergrund lassen sich die Kapitelle in Kapernaum in der 2. Hilfte
des 3. Jahrhunderts einordnen. Allerdings sind sie nicht einheitlich,
wie bisher angenommen, sondern kénnen in mehrere Gruppen un-
terteilt werden: Gruppe K erweist sich von kleinasiatischen Werkstit-
ten beeinfluflit, wihrend Gruppe S auf syrischen Einflul schlieflen
14Bt. Die weiteren Dekorglieder - wie Tiirstiirze, Friese, Gesimse - ge-
hoéren ebenfalls dieser Zeit an. Ferner werden erstmals einige Kapitel-
le,die in dem im Laufe des 5. Jahrhunderts 6stlich angefligten Hof ge-
funden wurden, als eine dritte Gruppe H zusammengestellt und in
die Mitte des 5. Jahrhunderts datiert.

Daraus ergibt sich, dal} fur die nach dem Erdbebenvon 363 AD erneut
aufgebaute Synagoge die dlteren Bauglieder als Spolien wieder ver-
wendet wurden, wihrend man fiir den Hofanbau ein halbes Jahrhun-
dert spiiter neue Dekorteile anfertigte.
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Hildegard-Gebetbuch - Faksimile-Ausgabe

Codex latinus monacensis 935 der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen

1982. Die Wiedergabe aller 144 Pergamentseiten mit ihren 72 ganzseitigen mehrfarbigen

Federzeichnungen — in brauner, roter, blauer und griiner Tinte — mit blau und griin bemaltem

Grund, die sich zumeist neben den Gebeten auf einer Verso-Seite befinden, ist in Originalgréfe

15,9%10,3 cm erfolgt, im Lichtdruck mit 6—8 Farben, in einer einmaligen numerierten Auflage
von 500 Exemplaren fiir den Verkauf und 50 Exemplaren fiir Belegzwecke.

Ein Kommentarband unter Mitarbeit von Gerard Achten, Hermann Hauke, Elisabeth Klemm
und Karin Schneider befindet sich in Vorbereitung und wird etwa 1983/84 ausgeliefert.
Die buchbinderische Verarbeitung erfolgte fiir beide Teile als Lederbinde.

Preis fiir das Faksimile DM 1850,—

Das Evangelistar Kaiser Heinrichs III.

Ms. b. 21 der Universititsbibliothek Bremen

1981. Farbiges Vollfaksimile mit 254 Seiten in Pergament gebunden DM 4200,~

Das Evangelistar Heinrichs I1I. ist mit einem Umfang von 127 Blatt (= 254 Seiten) und einem
Format von 19,3 cm zu 14,6 cm das kleinste unter den Prachtwerken des Echternacher
Scriptoriums. Es ist wegen seiner aufwendigen Ausstattung mit 38 Vollbildern, die z.T. 2
Szenen enthalten, 13 kleineren Bildern, meist halbseitig, 3 Zierseiten mit Text und Gold- oder
Farbleisten und 5 Vollinitialseiten, zahlreichen kleinen und mittleren Goldinitialen sowie drei
ornamentalen Zierseiten aber durchaus ebenbiirtig den aus Echternach stammenden Codices,
die sich jetzt in Niirnberg und Madrid befinden. Einmalige Auflage: 500 Exemplare fiir den
Verkauf und 50 Exemplare fiir Belegzwecke.
Ein wissenschaftlicher Begleitband unter Mitarbeit namhafter Fachgelehrter wird vorbereitet.

Katalog der illuminierten Handschriften
der Bayerischen Staatsbibliothek in Miinchen

Als erster Band der neuen Reihe erschien Ende 1980:
Band 3: Die romanischen Handschriften der Bayerischen Staatsbibliothek.
L. Die Bistiimer Regensburg, Passau und Salzburg
Beschrieben von Elisabeth Klemm ‘
Texthand: 180 Seiten, Tafelband 218 Seiten mit 698 Abbildungen sowie 8 Farbtafeln, beide Béinde im
Format 32,5%24 cm, Leinen DM 186,—

Das spitgotische Musterbuch des Stephan Schriber
in der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen,
Cod. icon. 420
Von Marie Roosen-Runge und Heinz Roosen-Runge

1981. 3 Binde, Format 21,9%14,8 cm. Band I (Tafeln): 32 ein- und 32 mehrfarbige Tafeln.
Band II (Textband). XVI, 334 Seiten Text mit 2 Abb. Band Il (Dokumentation): 16 Seiten
Text, 96 Tafeln mit ca. 300 Abbildungen sowie 16 Farbtafeln.

Die 3 Binde werden nur komplett abgegeben, Leinen DM 460,~

DR. LUDWIG REICHERT VERLAG - TAUERNSTRASSE 11 - WIESBADEN



Christel Riister / Erich Neu

Hethitisches Zeichenlexikon

Inventar und Interpretation der Keilschriftzeichen aus den
Bogazkoy-Texten

(Studien zu den Bogazkoy-Texten, Beiheft 2)

1988. Ca. 256 Seiten, Kst. ca. DM 98,— (ISBN 3-447-02794-0)

Das hethitische Zeichenlexikon enthilt eine systematische Zusam-
menstellung der in den Bogazkdy-Texten auftretenden Keilschriftzei-
chen in ihrer paldographischen Vielfalt, wobei Vollstindigkeit ange-
strebt wurde. Somit steht das Zeichenlexikon in der Tradition Emil
Forrers (,,Die Keilschrift Boghazk6i® 1922), wihrend spitere hethiti-
sche Zeichenlisten oder Schrifttafeln wie etwa die von E.H. Sturte-
vant / G.Bechtel (1935) odervon J. Friedrich (1960) eher didaktisch-
praktischen Zwecken dienen und entsprechend konzipiert sind. So-
weit moglich, wird bei der Anordnung der Leitzeichen zwischen alt-,
mittel- und junghethitischen Zeichenformen unterschieden. Neben
den hethitischen Lautwerten sind auch akkadische, hurritische und
protohattische Lesungen verzeichnet. Sdmtliche Logogramme wer-
den in deutscher und tiirkischer Ubersetzung dargeboten. Die Anset-
zung der Lautwerte erfolgt in Ubereinstimmung mit den Gepflogen-
heiten in der Assyriologie. In dem umfangreichen Anmerkungsteil
werden viele Eintrige kommentiert, fragliche Lesungen und Laut-
werte erortert sowie einschligige Sekundérliteratur angefiihrt. Durch
detaillierte Verweise innerhalb der Lemmata sowie durch Konkor-
danzen und ausfiihrliche Indices wird das Zeichenlexikon benutzer-
freundlich aufgeschliisselt. Der Anhang beriicksichtigt die Erforder-
nisse des hethitischen Anfingerunterrichts.

VERLAG OTTO HARRASSOWITZ - WIESBADEN
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