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Zur syrischen Kirchengeschichte des 12. Jahrhunderts
Neue Quellen tiber Theodoros bar Wahbun

Herrn Professor Dr. Sten Gagnér, Miinchen,
zum 70. Geburtstag am 3.3.1991

Theodoros bar Wahbiin war sicherlich eine der farbigsten, aber auch zwie-
spaltigsten Gestalten in der westsyrischen Kirche des ausgehenden 12. Jhdts.
Seine Lebensgeschichte in bewegter Zeit, im Spannungsfeld zwischen mehreren
orientalischen Kirchen, lateinischen Christen der Kreuzfahrerstaaten und
Muslimen, unter verschiedenen kirchlichen und weltlichen Obrigkeiten, bote
reichlich Stoff fiir einen historischen Roman. Einerseits begabt, belesen und
in der Wissenschaft bewandert, »ein universeller, in seiner Zeit einzigartiger
und beredter Gelehrter und Philosoph, der griechisch, syrisch, armenisch und
arabisch konnte«!, war Theodor andererseits so stolz und ehrgeizig, daB er
dem beriihmten Patriarchen Michael dem Syrer (»dem GroBen«; 1166-1199)
dreizehn Jahre lang das Leben schwermachte?.

Die syrischen Quellen

Michael berichtet iiber die Auseinandersetzungen ausfiihrlich in seinem Ge-
schichtswerk *. Darauf beruht weitgehend die Darstellung in der Kirchenge-
schichte des Barhebraeus (f 1286), der aber noch einige Einzelheiten hinzu-
fiigt*. Eine weitere, leider liickenhafte Quelle ist die von einem anonymen

1 So der Anfang des unten wiedergegebenen Berichts aus der Hs. Ming. Syr. 37.

2 Zu Theodor und seinen Werken vgl. vor allem J.S. Assemani, Bibliotheca Orientalis, vol. 1I,
Rom 1721, 213-216 und 364; Baumstark 300 f.; Aphram Barsaum, Histoire des sciences et de la
littérature syriaque (arab.), 2. Aufl., Aleppo 1956, 393f. Am ausfiihrlichsten zum Lebenslauf,
wenn auch noch nicht unter Verwendung aller jetzt bekannten Quellen: Johannes Gerber, Zwei
Briefe Barwahbuns, Diss. phil. Halle-Wittenberg, Halle a.S. 1911, 3-9.

3 J.-B. Chabot, Chronique de Michel le Syrien, tome III, Paris 1905, insbesondere S. 335, 382-
388, 394, 406, 410 (im folgenden: M); syrischer Text: tome IV.

4 J.B. Abbeloos - Th.J. Lamy, Gregorii Barhebraei Chronicon ecclesiasticum, tomus 11, Léwen
1874, Sp. 553/554, 575/590 (im folgenden: B). Diese Quelle ist teilweise schon bei Assemani
aaO zitiert.
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Zeitgenossen Theodors stammende und damit besonders wertvolle Chronik,
die bis zum Jahre 1234 reicht>. Wihrend Barhebraeus und der Anonymus auf
der Seite Michaels stehen, vertritt ein ungenannter, wohl ebenfalls zeitgends-
sischer Verfasser in einem kurzen Bericht, der in der Hs. Ming. Syr. 37
enthalten ist, die Partei Theodors; dieser bisher unbeachtete Text soll unten
verdffentlicht werden.

Von geschichtlichem Wert sind auch zwei erhaltene Briefe Theodors selbst,
die Johannes Gerber 1911 im syrischen Text mit deutscher Ubersetzung und
Anmerkungen herausgegeben hat®. Der erste ist an einen Metropoliten von
Tarsos gerichtet, der andere, von dem fast die zweite Hilfte bei Gerber fehlt,
an Patriarch Michael. Die Edition beruht auf nur einer Handschrift. Nach
Gerbers Angaben ist es eine moderne Abschrift von einem Manuskript, das
der evangelische Pastor Ernst Lohmann »bei dem syrisch-jakobitischen Erz-
bischof Abdun-Nur von Sis« fand; der Bischof besitze eine Sammlung zum
Teil sehr wertvoller Handschriften, darunter eine mit der Kirchengeschichte
Michaels des Syrers”.

Sonstige Belege fiir die Existenz eines syrisch-orthodoxen Bischofs von Sis
(in Kilikien) aus dem Anfang unseres Jahrhunderts oder fiir syrische Hand-
schriften dort kenne ich nicht. Die Angabe Gerbers stoBt deshalb auf
Zweifel 8,

Pastor Lohmann, des Syrischen kundig?®, hatte sich im Rahmen des von
ihm nach den Armeniermassakern gegriindeten »Deutschen Hiilfsbundes fiir
christliches Liebeswerk im Orient« (spdter: Deutscher Hilfsbund) seit 1898
mehrfach im Nahen Osten aufgehalten. In seiner Autobiographie berichtet er:
»Ich besuchte gelegentlich einen syrischen Erzbischof... Ich sah dann bei ihm
uralte Manuskripte der wertvollsten Art ein. Eins dieser Manuskripte brachte
ich dann nach Europa, und der junge Gelehrte Dr. Gerber bearbeitete es und
gab es heraus. Aber die viel wertvolleren sind leider bei den Christenverfol-
gungen durch die Tiirken vernichtet worden« . Schade, daB Lohmann nicht
angibt, um welchen Bischof es sich handelte. Er hat zwar auch Sis besucht,
erwéhnt fiir dort aber — sicher zu Recht — nur einen armenischen Bischof!!.

Gerbers Bemerkung, der syrische Bischof ‘Abdannir sei im Besitz einer

5 L-B.Chabot (Hrsg.) und Albert Abouna — J.-M. Fiey (Ubers.), Anonymi auctoris chronicon
ad A.C. 1234 pertinens, II, Louvain 1916, 1974 (= CSCO 82, 354), 200, 311-313, 316-318,
323f., 326-328 (Text) bzw. 150, 233f., 236-238, 241-245 (Ubersetzung; im folgenden: Chr).

6 AaO 10-37 (1. Brief), 38-49 (2. Brief), 50-67 (Anmerkungen).

7 Ebda. 1. Wo sich Gerbers Vorlage heute befindet, ist mir nicht bekannt.

8 Sis war wohl nur im 13. Jhdt. westsyrischer Bischofssitz, vgl. Ernest Honigmann, Le couvent
de Barsauma et le patriarcat jacobite, Louvain 1954 (= CSCO 146), 167.

9 Vgl. seine Dissertation »Der textkritische Wert der syrischen Uebersetzung der Kirchenge-
schichte des Eusebius« (Diss. phil. Halle-Wittenberg 1899).

10 Ernst Lohmann, Nur ein Leben. Lebenserinnerungen, 2. Aufl., Schwerin 1933, 145f.
1T 8. etwa Ernst Lohmann, Im Kloster zu Sis, Striegau in Schlesien o.J. (1904), 3f.
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Handschrift der Chronik Michaels des Syrers gewesen, deutet auf den Metro-
politen Dionysios “Abdannur, der eine KarSuni-Version dieses Werkes
besal3!2. Dionysios “Abdanniir Aslan wurde 1851 in Edessa geboren und 1896
zum Metropoliten von Harput (Elazig/Tirkei) geweiht; von 1914 bis 1916
war er Metropolit von Homs und Syrien und ab 1917 Metropolit von Amid
(Diyarbakir), wo er 1933 starb!3,

Die Vorlage Gerbers wird deshalb vielleicht aus Harpiit stammen. Ob
Gerber einfach schlecht unterrichtet war oder ob seine Angabe nur der
Tarnung diente, um den Handschriftenbesitz des Bischofs vor dem begehrli-
chen Zugriff der Obrigkeit oder anderer Interessenten zu schiitzen, weill ich
nicht. Uber die seinerzeit in Harpiit befindlichen syrischen Handschriften und
ihren Verbleib ist mir nichts bekannt. Der betreffende Katalog des spiteren
Patriarchen Afram Barsom!# blieb ungedruckt und ist mir unzuginglich.

Inzwischen sind weitere Handschriften der Briefe Bar Wahbuns aufge-
taucht. Sie enthalten den vollstindigen Text: die Hss. Ming. Syr. 4, Vat. Syr.
596 und Nr. 324 der syrisch-orthodoxen Metropolie in Mardin. Barsom nennt
in seiner Literaturgeschichte!s noch zwei: eine aus dem 14. Jhdt. stammende
in Basibrina (Beét Sbirina/Tur “Abdin) und eine — offenbar neueren Datums
— in seiner eigenen Bibliothek. Was aus der Handschrift in Basibrina
geworden ist, entzieht sich meiner Kenntnis. Barsoms eigenes Exemplar
gehort heute vielleicht zur Bibliothek des syrisch-orthodoxen Patriarchats in
Damaskus. Voobus!® weist noch auf die Hs. 2/1 des Safran-Klosters bei
Mardin (Dair az-Za‘faran) hin, die aus dem Jahre 1937 stammen soll.

Bei der Hs. Ming. Syr. 4 handelt es sich um einen Sammelband mit
unterschiedlichem Inhalt!'?, geschrieben 1895 in Mosul von dem bekannten
Kopisten Diakon Matthaios, Sohn des Paulos, der am Ende seines Kolo-
phons (fol. 1417) vermerkt, daB3 er sie von einer alten Vorlage abgeschrieben
habe, die er aus dem Tur “Abdin gebracht habe, und daB es davon keine
andere Handschrift gebe, nach der er die Liicken hitte ergiinzen konnen. Es
ist also durchaus moglich, daB er die von Barsom erwihnte Handschrift aus
Basibrina kopiert hat.

12 Chabot aaO, tome I, Paris 1899, S. XLVII: »un autre Ms. a été transporté il y a peu d’années
de Mossoul a Kharpout, par Mgr Denys Abdoulnour, achevéque syrien de cette derniére
ville«. S. auch I.E. Rahmani, ROC 10, 1905, 436.

13 Aziz Giinel, Tiirk Siryaniler Tarihi, Diyarbakir 1970, 192-195. Andere Bischofe mit dem
Namen ‘Abdannur kommen wohl nicht in Betracht.

14 Barsaum aaO 10 Nr. 26.

15 AaO 394, Fubn. 4.

16 Syrische Kanonessammlungen, I 1 A, Louvain 1970 (= CSCO 307), 85 (Datum; S.283).
Diese Hs. war mir nicht zuginglich.

17 A.Mingana, Catalogue of the Mingana Collection of Manuscripts, vol. I, Cambridge 1933,
Sp. 6-19.
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Die Hs. Vat. Syr. 596, in dem uns interessierenden Teil 1917 vom selben
Kopisten geschrieben, enthilt auch ganz unterschiedliche Texte!®. Matthaios
gibt wieder an, daB er eine alte Handschrift benutzt habe, vermutlich dieselbe,
von der er die Hs. Ming. Syr. 4 abgeschrieben hat.

Die Mardiner Hs. 324 ist ebenfalls jliingeren Datums und stammt wohl von
der Hand des Metropoliten Johannes Dolabani (1885-1969)'°. Sie beginnt
mit dem Brief des Dionysios bar Salibi an Rabban Habakuk (fol. 1v-467),
fahrt fort mit den Briefen des Theodor bar Wahbiin (46¥-637) und einem
Meémra des Johannes von Dara iiber das Priestertum (637-697); den SchluB3
bilden syrische Texte zum islamischen Erbrecht (697-72¥). Uber die Vorlage
kann ich keine Vermutung duBern. Der Inhalt weicht von dem der Hss. Ming.
Syr. 4 und Vat. Syr. 596 vollig ab, jedoch stimmt der Wortlaut der Briefe Bar
Wahbuns nahezu ganz tiberein, librigens auch mit dem der Ausgabe Gerbers.
Es finden sich nur unbedeutende Varianten.

Ausziige aus dem ersten Brief Theodors enthilt noch die Hs. Ming. Syr.
3720, Unter der Uberschrift »Aus einem Brief des Barwahbtin?2!, das ist
Theodoros, des Patriarchen« findet sich auf fol. 647Y, 56¥r, 55V* (in dieser
Reihenfolge) der bei Gerber auf Seite 10, Zeile 1, bis Seite 14, Zeile 6,
herausgegebene Text, beendet durch einen kurzen SchluBvermerk. Auf fol. 53¢
beginnt mit der Uberschrift »Aus einem Brief Barwahbiins« ein weiterer
Abschnitt (Gerber Seite 16, Zeile 7-15), dessen Fortsetzung aber verlorenge-
gangen ist. Es féllt auf, daB Theodor, der in der syrisch-orthodoxen Kirche
nicht als rechtmiBig gilt, in der Uberschrift ohne weiteres als Patriarch
bezeichnet wird. Die Handschrift scheint aber irgendwie auf seine Anhédnger
zurlickzugehen. Die foll. 52, 54 und 53 (in dieser Reihenfolge) enthalten
nadmlich den eingangs erwdhnten historischen Text, der — anders als die
sonstigen bekannten Geschichtsquellen — die Dinge aus der Sicht Theodors
berichtet (s. unten). Auch die Hs. Ming. Syr. 37 weicht bei dem Brief nicht
wesentlich von dem Text der anderen Handschriften ab, enthdlt aber an
einigen Stellen bessere Lesarten, allerdings auch eine Auslassung wegen
Homoioteleutons.

18 Arn. van Lantschoot, Inventaire des manuscrits syriaques des Fonds Vatican (460-631),
Barberini Oriental et Neofiti, Vatikanstadt 1965 (Studi e Testi 243), 126-128.

19 Bisher liegt kein gedruckter Katalog vor.

20 Mingana aaQ Sp. 94-97.

21 In den Hss. wird der Name regelmiBig in einem Wort geschrieben.
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Theodors Leben

Theodoros bar Wahbiin stammte, wie Michael der Syrer, aus Melitene und
war dessen Patenkind?2. Er dirfte in der Mitte der vierziger Jahre des
12. Jhdts. geboren sein?3. Sein Vater war der Priester S6hd624. Theodor
wurde Ménch und Priester. Es mufl wohl schon frith Schwierigkeiten mit ihm
gegeben haben. Michael erwihnt, er sei (als Monch?) aus Melitene, Edessa,
Jerusalem, ja von iiberall vertricben worden. Nihere Einzelheiten erfahren
wir nicht. Schlieflich habe er, Michael, ihn bei sich im Kloster des Mor
Barsaumo aufgenommen, in der Hoffnung, ihn bessern zu konnen. Sieben
Jahre sei er dann sein Sekretdr und Synkellos gewesen. Weil er aber versucht
habe, diejenigen zu sammeln, die mit dem Patriarchen unzufrieden waren,
habe er ihn schlieBlich aus dem Kloster verjagt?s. 1180 wurde Theodor,
worauf wir noch zuriickkommen werden, zum Gegenpatriarchen geweiht. Er
wird also in den siebziger Jahren im Barsaumo-Kloster gewohnt haben.

Um 1176 fanden byzantinisch-armenisch-syrische Verhandlungen iiber eine
Wiedervereinigung der Kirchen statt. Dabei spielte auch Theodor eine Rolle.
Die verschiedenen Quellen sind aber nur schwer miteinander in Einklang zu
bringen:

Der Kirchengeschichte Michaels ist folgendes zu entnehmen?2¢: Patriarch
Michael verfaBte bei einem Aufenthalt in Antiocheia 1169 ein Glaubensbe-
kenntnis, das die dortigen Griechen nach Konstantinopel schickten. Darauf-
hin iiberbrachte der Gelehrte Christophoros ihm ein Schreiben des byzanti-
nischen Kaisers Manuel Komnenos, in dem dieser den Wunsch nach einem
Treffen duBerte. Manuel entsandte dann den Philosophen Theorianos zum
armenischen Katholikos nach Hromkla (Kilikien). Von dort teilte Theorianos
Michael mit, er wolle ihm ein Schreiben Manuels iibergeben, und bat ihn,
nach Syrien zu kommen, weil er, Theorianos, aus verschiedenen Griinden

22 Chr 233; B 575/578; Bericht der Hs. Ming. Syr. 37.

23 Sein Pate Michael ist etwa 1126 geboren. In dem griechischen Bericht iiber die Unionsge-
spriche 1171 (s. unten im Text) wird Theodor noch als junger Mann (véog) bezeichnet (PG
133, col. 289 A).

24 Chr 233.

25 M383; vgl. auch Chr ebda.

26 M 334-336. Michael kannte als Beteiligter den Gang der Dinge sicher sehr genau. AufTillig ist,
daB in dem Bericht seiner Chronik iiber seine Wahl, seine ersten Amtshandlungen sowie die
Unionsgespréiche (M 329-336) von ihm in der dritten Person die Rede ist, wihrend er danach
von sich in der ersten Person spricht. .Es ist deshalb méglich, daB er hier eine zeitgendssische
Quelle wiedergibt. Die nicht erhaltene Chronik des Dionysios bar Salibi (vgl. Chabot I
S. XXV, XXXVIf) scheidet wohl aus, weil Dionysios zweimal als »verehrungswiirdig«
bezeichnet wird. In Betracht kdme aber das Werk des Johannes Elias von Kaidim (Chabot
ebda.), der an den Glaubensgesprichen beteiligt war (s. gleich im Text) und damit gleichfalls
ein zuverldssiger Zeuge wire.
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nicht zu Michael nach Mesopotamien kommen konne. Der Patriarch schickte
aber nur den Bischof Johannes Elias von Kaisim?7 als seinen Vertreter.
Theorianos reiste im AnschluB an die Gespriche nach Konstantinopel zuriick
und trat dann nochmals die Reise nach Hromkla an. Wieder hatte er ein
Schreiben Manuels fiir Michael dabei und bat um ein Treffen. Diesmal
entsandte Michael seinen Schiiler Theodoros bar Wahbun. Als Theodor in
Hromkla erfuhr, daB Theorianos die Armenier mit der ihnen nicht geldufigen
aristotelischen Philosophie in Verlegenheit gebracht hatte, begann er, gegeniiber
Theorianos aus Aristoteles zu argumentieren. Daraufhin sagte der Grieche:
»Was haben wir mit den Lehren dieses Heiden Aristoteles zu tun?« Die
Armenier waren iiber diese plotzliche Kehrtwendung verbliifft und fiihrten sie
auf die Uberlegenheit Theodors zuriick. Theorianos lieB nun den Brief des
Kaisers an Michael iiberbringen. Spéter habe der Grieche Kalojan (Q’lwyn)
Michael drei weitere Briefe Manuels gebracht.

Barhebraeus iibernahm diesen Bericht wortlich in seine Kirchenge-
schichte?® und gab nur zusitzlich das Jahr 1483 der Griechen (= Oktober
1171 bis September 1172 A.D.) als Datum fiir die erste Gesandtschaft des
Theorianos an. Das kann aber kaum stimmen, weil Johannes Elias von
Kai$um bereits am 24.9.1171 gestorben sein soll2°.

Die bis zum Jahre 1234 reichende Chronik*° berichtet, daB3 Christophoros
mit einem Brief des Kaisers im Jahre 1484 d. Gr. (= 1172/3 A.D.) zum
Katholikos der Armenier gekommen sei und diesen sowie den syrischen
Patriarchen zur kirchlichen Einheit aufgefordert habe. Daraufhin habe
Michael ein Glaubensbekenntnis verfaBt. Als Boten habe er den Monch
Theodor, seinen Schiiler, in die Hauptstadt, also nach Konstantinopel, schicken
wollen; der sei aber nur bis Melitene gekommen, so dal Christophoros das
Schreiben weiterbeférdert habe. Die Chronik teilt auch noch ein Begleit-
schreiben des Patriarchen an Theodor im Wortlaut mit, in dem er ihm
Anweisungen gibt. An sich liegt es ndher, daB Theodor damals bereits
Michaels Sekretir und Synkellos war, doch koénnte die Schriftform der
Anweisungen darauf hindeuten, daB er sich noch nicht in der Umgebung des
Patriarchen aufhielt. Dafiir sprachen auch zeitliche Griinde, weil er ja nur
siecben Jahre dieses Amt ausgeiibt haben soll. Leider bricht in der Handschrift
der Brief ab und es folgt eine lingere Liicke, so daB wir iiber die weiteren
Ereignisse nichts erfahren. Der Chronist hat die Kopien der Briefe offenbar
im Barsaumd-Kloster einsehen kénnen, wo auch — wie er ausdriicklich
angibt — die Schreiben des byzantinischen Kaisers aufbewahrt wurden.

27 Zu ihm Baumstark 294; Barsaum, Histoire 382.
28 B 549/560.

29 M 343f.; B 559/560.

30 Chr 232-234.
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Der Bericht in der Hs. Ming. Syr. 37 erwédhnt ebenfalls den Disput
Theodors mit dem griechischen Gesandten und dessen Weigerung, iiber
Aristoteles zu sprechen. Er merkt noch an, die Armenier hitten Theodor den
Sieg iber Theorianos geneidet, wofiir Theodor sich durch eine abfillige
Aufschrift an einer Kirchentiire gerdcht habe. Ich gehe unten darauf noch
néher ein.

In den beiden Briefen Theodors ist von den Unionsgesprichen nirgends die
Rede.

Nach dem griechischen Bericht des Theorianos®*! war der Gang der Ver-
handlungen ein etwas anderer. Insbesondere spielte Theodor eine recht be-
scheidene Rolle. Die erste Gesandtschaft soll im Sommer 1169 (im Jahre 6678
nach der Erschaffung der Welt) stattgefunden haben. Wihrend der Ge-
spriche erschien der syrische Bischof Johannes von KaiSim (6 &nickomog
Keooouvviov "Imavvng 6 Zopog)32, der bei Sitzungen anwesend war, sich aber
ohne Erlaubnis seines Patriarchen iiber die Glaubensfragen nicht duBern
wollte32. Die zweite Gesprichsrunde fand 1171 statt (6680). Zunachst disku-
tierte Theorianos wieder in Hromkla mit den Armeniern, dann reiste er weiter
nach Osten, um Michael aufzusuchen. Auf dem Weg, in KaiSum, trifft er
Theodor bar Wahbuin (tov povayov @eddwpov 10V gLhocopov)34, der ihn
zum Kloster des Barsaumo (Boloapdv) geleiten soll. Der byzantinische
Gesandte wagt die Weiterreise in das Gebiet der Seldschuken aber nicht,
sondern liBt einen Brief iiberbringen. Daraufhin schickt Michael sofort ein
griechisch verfaBtes Glaubensbekenntnis und teilt ihm mit, daB er nicht selbst
kommen konne, daB aber Theodor in seinem Namen mit ihm disputieren
solle. Das Gesprich beginnt. Theodor weist gleich darauf hin, dall er vorher
in der Synode der Armenier (offenbar des Jahres 1171) mit Theorianos
aufgrund der aristotelischen Philosophie die Glaubensfragen habe erdrtern
wollen, dieser das aber abgelehnt habe. Als der Grieche sich weiterhin
weigert, verldBt ihn Theodor nach einer kurzen Unterredung. Am néchsten

31 PG 133, 119-298. Kurze Zusammenfassung bei Abbeloos — Lamy aaO 551, FuBn. 1, und
Honigmann aaO 64f. Ausfiihrliche Inhaltsangabe unter Verwendung weiterer Quellen bei
Pascal Tekeyan, Controverses christologiques en Arméno-Cilicie, Rom 1939 (= OrChrAn
124), 21-32. Zu Theorianos s. auch Hans-Georg Beck, Kirche und theologische Literatur im
byzantinischen Reich, Miinchen 1959, 628. In den armenischen Quellen {iber die Unionsver-
handlungen (vgl. die Angaben bei B.L. Zekiyan, St Nersés Snorhali en dialogue avec les Grecs,
in: D. Kouymjian [Hrsg.], Armenian Studies in Memoriam Haig Berbérian, Lissabon 1986,
861-883; hier: 863ff.) erscheint Bar Wahbiin nicht.

32 PG 133, col. 164C.

33 Ebda. col. 172D. ;

34 Ebda. col. 277 A. Theorianos hatte sich offenbar schon frither in KaiSum aufgehalten, wo er
eine fiir die Christologie wichtige Lesart einer Stelle aus einer Schrift des Gregor von Nazianz
in einer syrischen Hs. bestdtigt fand, wihrend sie im armenischen Text fehlte (ebda. col.
152B: &yo yap Tvmoti ob ywvdoke, GAL’ edpov ovtwg &v toig Pifhiog v Zopwv &v
Kevoouvig, kai nielotov &xdpny tolto gbpdv).



122 Kaufhold

Tag spricht Theorianos dann mit dem syrischen Bischof. Er nennt ihn Elias
("HAlog 6 émiokomoc Keooouviov) und unterscheidet ihn von dem Bischof
Johannes der ersten Disputation mit den Armeniern (6 ©pd cobd tob Keooouv-
viov éniokonog ‘Iwavvng), der nichts von Philosophie verstanden (dpihoco-
¢oc) und sich der Diskussion nicht gestellt habe*s. Nach den syrischen
Quellen miiBite es aber derselbe Bischof gewesen sein. Er trug den Moénchsnamen
Elias und zusitzlich den Bischofsnamen Johannes3°. Theorianos’ Bericht ist
also nicht tiber jeden Zweifel erhaben. Der Bischof weist darauf hin, daB man
bei den Syrern auf philosophischer Grundlage disputiere, und erwihnt, daf3
Theodor sein Schiiler sei. Die eigentliche Diskussion fithrt er dann doch
selbst, wobei — wie auch bei den anderen Gespriachen — reichlich Kirchen-
vater herangezogen werden. Theodor kommt nur am SchluB noch einmal
kurz zu Wort?’. Damit endet das Protokoll.

Nach dieser Quelle sieht es so aus, als ob sich Theodor wihrend der
griechisch-armenischen Verhandlungen des Jahres 1171 in Hromkla aufgehalten
habe. Vielleicht war der schon alte Metropolit Johannes Elias gesundheitlich
nicht mehr in der Lage gewesen, wie zwei Jahre zuvor nach Hromkla zu
reisen. Er starb ja noch im selben Jahr (am 24. September). Zu einer
ernsthaften Diskussion mit Theorianos ist Theodoros bar Wahbun dort aber
wohl nicht gekommen. Die Berichte der syrischen Quellen, wonach er den
Griechen in der Diskussion besiegt habe, erscheinen ohnehin nicht sehr
glaubhaft und sind wohl vom Nationalstolz diktiert worden (die armenischen
bzw. griechischen Quellen behaupten tibrigens ebenfalls, ihre Seite habe in der
Diskussion gesiegt, schlieBlich war ja jeder von der Richtigkeit seines Stand-

35 Ebda. col. 285D - 288 D.

36 Johannes Elias von KaiSum (die Namen sind belegt: M 256; Chr 115) wurde 1142/3 geweiht
(M 256) und starb am 24.9.1171; er war zweifellos bei der ersten Disputation anwesend
(M 335; B554). Seine Gelehrsamkeit wird hoch gerithmt (M 256, 344; B560), so daB er
schwerlich dgilocopog gewesen sein wird. Wenn Theorianos seine zweite Reise vor dem
1.9.1171 unternahm (so Franz Dolger, Regesten der Kaiserurkunden des ostrémischen
Reiches, 2. Band, Miinchen-Berlin 1925, 84f., Nr. 1507), miiBte er den alten Bischof noch
angetroffen haben.

Von dem wohl unmittelbar auf Johannes Elias folgenden Amtsinhaber kennen wir nur den
(Bischofs)namen Gregorios; er nahm im Herbst 1173 an der Weihe des armenischen Katholikos
Gregor Tga in Hromkla teil (M 354, 481 Nr. 14). Es ist wenig wahrscheinlich, daB er — wie
sein Vorgdnger und sein noch zu erwdhnender Nachfolger — gleichfalls den Ménchsnamen
Elias trug. Er stammte aus einem Kloster bei Edessa und es gibt keinen Hinweis dafiir, daB
Theodoros bar Wahbiin sein Schiiler war (s. gleich im Text), auch wenn sich dieser offenbar in
Edessa aufgehalten hatte (nach Michaels Angaben wurde er auch von dort vertriecben). Falls
er zu Gregor aber doch in engeren Bezichungen stand, konnte er ihn nach Hromkla begleitet
haben (s. gleich im Text).

Im Mirz 1174 wurde ein weiterer Nachfolger fiir Kaisim geweiht: der Monch Elias aus dem
Kreuzkloster im Tur “Abdin, der den Bischofsnamen Johannes annahm (M 355, 481 Nr. 17).
Obwohl der Name passen wiirde, scheidet er schon aus zeitlichen Griinden aus.

37 Ebda. col. 297 A.



Zur syrischen Kirchengeschichte des 12. Jahrhunderts 123

punktes iiberzeugt). Es besteht aber — auch nach dem Bericht des Theoria-
nos — kein Zweifel, daBl er etwas von der griechischen Philosophie verstand.

Theodor war wahrscheinlich einige Zeit spéter erneut in Hromkla. Er diirfte
nidmlich bei der Ubersetzung eines griechisch-byzantinischen Rechtsbuches
aus dem Syrischen ins Armenische eine Rolle gespielt haben. Zur Zeit des
armenischen Katholikos Gregor Tga (1173-1193), der in Hromkla residierte,
versplirten die dortigen Armenier das Bediirfnis nach einem Zivilgesetzbuch.
In der Bibliothek des Katholikos fand man nur Kirchenrechtliches. Der
Bericht dariiber in einer armenischen Handschrift fihrt fort: »Darob sehr
betriibt, liel der Patriarch Nachforschungen anstellen bei den anderen Nationen.
Da offenbarte ein gerade dort anwesender weisheitsbeflissener syrischer Priester
namens Theodosius (ke wwmwlbwy whiy (Yunping Plognu whnch §hpld jfrowo-
wnef@bwh pwlwhwy) meinem Herrn, daB3 bei ihm diese »gekiirzte Zivilgesetzge-
bung« vorhanden sei; welche, nachdem er mir, seinem armen Schiitzling und
Pflegesohn Nerses [von Lambron; 1154/4-1198], den Auftrag dazu gegeben,
ins Armenische iibersetzt ward ...«38. Der Hinweis auf das philosophische
Interesse des syrischen Priesters und die Ahnlichkeit des Namens liBt an
Theodoros bar Wahbiin denken. Die erwidhnten griechisch-armenischen Unions-
gesprache hatten noch unter dem Katholikos Nerses Schnorhali (1166-1173)
stattgefunden. Im zeitlichen Zusammenhang damit kann also dieser Aufent-
halt Theodors nicht stehen. Die Gespriche sollten aber unter Nerses Schnor-
halis Nachfolger Gregor Tga fortgesetzt werden, wurden jedoch durch einen
Krieg zwischen Byzanz und dem Sultanat von Ikonion behindert. Theorianos
konnte nicht mehr nach Hromkla gelangen3°. Es ist moglich, daB Michael
wieder Theodor als seinen Vertreter geschickt hatte. Auch an der Weihe
Gregor Tgas 1173 nahmen zwei syrische Bischofe teil (M 354). Theodor
konnte sich in ihrer Begleitung befunden haben“®. Es bot sich noch eine
weitere Gelegenheit: wohl 1179 fand eine armenische Synode in Hromkla
statt, auf der Abgesandte des syrischen Patriarchen anwesend waren*!. Es
liegt nicht fern, daB3 Theodor dazugehdrte. Nach den Angaben in der arme-
nischen Handschrift soll die Suche nach einem Zivilgesetzbuch allerdings »im
Jahre 1193, dem achtzehnten des Pontifikates« des Gregor stattgefunden
haben. 1193 war Theodor — worauf noch zurlickzukommen ist — zweifellos

38 Ubersetzung nach Joseph Karst, GrundriB der Geschichte des armenischen Rechtes, in:
Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft 19, 1906, 313 ff. (hier: 337f.). Armenischer
Text uv.a. bei G. Zarbhanalean, Catalogue des anciennes traducteurs arméniennes (siécles I'V-
XIII) (armen.), Venedig 1889; Nerses Akinia, Nerses von Lambron (armen.), Wien 1956 (=
Nationalbibliothek 179) 246f. = Handes Amsorya 68, 1954, 189f.

39 Tekeyan aaO 35.

40 Besonders dann, wenn er — was aber wenig wahrscheinlich ist — Schiiler des einen von ihnen,
ndmlich des Gregorios von Kai§iim war (vgl. oben FuBn. 36).

41 Tekeyan aaO 48.



124 Kaufhold

in Kilikien, miiBte dort aber als Patriarch gegolten haben, so daB seine
Bezeichnung als Priester auffillig wire. Das achtzehnte Regierungsjahr Gre-
gors war auBerdem nicht 1193, sondern 1191. Nerses Akinian, der in unserem
Zusammenhang als erster auf Theodoros bar Wahbun hinwies, nimmt des-
halb Verschreibungen an und liest »im Jahre 1173, dem ersten des Pontifika-
tes«*2. Auch wenn sich ein Zeitpunkt schwer festlegen 1aBt, spricht vieles
dafiir, daB es sich bei dem »weisheitsbeflissenen syrischen Priester« um
Theodoros bar Wahbuin handelte. Das tibersetzte Rechtsbuch 146t sich iibri-
gens identifizieren: es sind die sogenannten Sententiae Syriacae*3.

1180 lieB Theodor sich mit Zustimmung der muslimischen Obrigkeit in
Amid von den Bischofen Simeon von Arzun, Johannes Ye$i® »dem Schrei-
ber« von Hisn-Ziyad, Abraham von Amid und Johannes von Sibaberek
nachts hinter verschlossenen Tiiren zum Gegenpatriarchen weihen**. Sein
Name als Patriarch soll Johannes gewesen sein*?.

Zumindest mit ein Grund dafiir diirften die nepotistischen Bestrebungen
Michaels gewesen sein. Der Patriarch hatte 1177 seinen Bruder Athanasios
Slibo zum Metropoliten von Mardin geweiht (1184 wurde er Metropolit von

42 AaO 250-253. Akinian wies dabei bereits auf die soeben angegebenen Quellen hin.

43 Hubert Kaufhold, Zur Ubernahme byzantinischer Rechtsbiicher durch die Armenier, in:
Handes Amsorya 90, 1976, Sp. 591-614 (insbesondere 603 ff.); ders., Die Uberlieferung der
Sententiae Syriacae und ihr historischer und literarischer Kontext, in: Dieter Simon (Hrsg.),
Akten des 26. Deutschen Rechtshistorikertages, Frankfurt a.M. 1987, 505-518. Kritische
Ausgabe des syrischen Textes: Walter Selb, Sententiae Syriacae, Wien 1990. Eine Ausgabe des
armenischen Textes bereite ich vor. L.-H. Ter-Petrossian, Asorineri deré haykakan Kilikioy
asakowt'ayin keank’owm XII-XIII darerowm (Bazmavep 145, Venedig 1987, 122-161), geht
trotz der Zweifel von Karst (Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft 19, Stuttgart
1906, 339) und meines Hinweises auf die Sententiae Syriacae (Handes Amsorya 90, Wien
1976, 603ff.) ohne weiteres — unter Berufung auf Nerses Akinian — davon aus, es handele
sich um das Syrisch-romische Rechtsbuch (S. 149f.; s. auch sein franzosisches Resiimee in
Band 146, 1988, 153).

44 M 383; B 577/580; Hs. Ming. Syr. 37 (s. unten). Der Name des Bischofs von Sibaberek wird
als einziger nicht genannt. Es diirfte jedoch der 1171 von Michael geweihte Johannes (M 341;
Chr232) gewesen sein. Er stammte ebenfalls aus Melitene. Vielleicht wollte Michael seinen
Landsmann nicht namentlich bloBstellen. Simeon von Arzin war um 1155 von Michaels
Vorginger Athanasios geweiht worden (M 479, Nr.21), die beiden anderen von Michael
selbst: Abraham von Amid etwa 1177 (M 481, Nr.25) und Johannes YeSu" »der Schreiber«
von Hisn Ziyad (= Harput) 1480 (M 382, 481, Nr. 28). Auch Theodor selbst gibt die Zahl der
Bischofe mit vier an, Gerber aaO 12/13. Der Bericht in der Hs. Ming. Syr. 37 spricht von
einem Bischof von Habiira, womit Abraham von Amid gemeint ist (dazu unten im Text
Niheres), Johannes Ye$a® ist nicht mit dem spéteren Patriarchen gleichen Namens identisch
(s. gleich im Text).

45 Soweit ich sehe, erscheint dieser Name in den historischen Quellen nicht. Die Anaphora »der
heiligen Viter« soll aber zusammengestellt worden sein vom »Patriarchen Mor Johannes, das
ist Barwahbuin«, jedenfalls nach einigen Hss. (Vat. Syr. 37, Oxford Bodl. Syr. 68), nach
anderen Hss. allerdings vom »Patriarchen Johannes dem Grofen«, was weniger auf Bar
Wahbiin deutet. Vgl. Assemani, Bibl. Orient. II 216; A. Raes, Anaphorae Syriacae, vol. I,
fasc. 1: Introductio, Rom 1939, XIV (Nr. 57), XLII (Hss.).
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Jerusalem)*®. Spiter, 1189, ernannte er seinen Neffen Jakob zum Maphrian47,
der nach Michaels Tod einen anderen Neffen, Ye$u® Septono, zum Patriarchen
weihen sollte. Diese Entwicklung zeichnete sich offenbar schon frithzeitig ab.
Barhebraeus (B 579/580) berichtet folgendes: die Bischofe, die Theodor
geweiht hatten, hitten sich vor der Synode damit gerechtfertigt, daB Theodor
nicht schon zu Lebzeiten Michaels die Kirche hitte leiten sollen; da sie vom
Patriarchen selbst erfahren hitten, daB er vorhabe, seinem Neffen Yes$u® das
Patriarchat »wie eine weltliche Herrschaft zu vererben«, hitten sie Theodor
vielmehr geweiht, damit er nach Michaels Tod das Amt antreten konnte. Eine
solche Weihe »auf Vorrat« war kirchenrechtlich sicher unzuldssig, und diese —
man mul3 wohl sagen — Ausrede stiel bei der Synode auch nicht auf
Verstidndnis. Der Bericht der Hs. Ming. Syr. 37 fiihrt ebenfalls aus, Theodor
habe zu Lebzeiten Michaels noch nicht als Patriarch auftreten sollen, sondern
erst nach ihm; ebenso sei YeS$i" schon vorher geweiht worden, ohne als
Patriarch zu amtieren. Nach der bis zum Jahre 1234 reichenden Chronik (Chr
251) und Barhebraeus (B 611/612) ist die Weihe Ye$u's aber erst nach
Michaels Tod erfolgt, was ich auch fiir wahrscheinlicher halte.

Exkurs: Wer war der rechtmdfige Nachfolger Michaels des Syrers?

Vor der Weihe des YeSu® Septono, der den Amtsnamen Michael II. annahm,
hatten einige Bischofe bereits einen anderen zum Patriarchen geweiht, nim-
lich Athanasios Slibo Qroho, den Abt des Barsaumo-Klosters#®. Michael I1.
scheint in der heutigen syrisch-orthodoxen Kirche als illegitim zu gelten, weil
er in deren Literatur in der Reihe der Patriarchen nicht genannt wird+°. Bei
ihnen folgt auf Michael (I.) »den Syrer« gleich Athanasios Slibo (1200-1207)
und dann Johannes YeSu® »der Schreiber« (1208-1220), wiahrend nach einer
Liste Bertold Spulers’® Michael II. von 1207 bis 1214 und Johannes Yesa
erst ab 1214 regierte. Spulers Angaben lassen sich auf eine Liste stiitzen, die
Dionysios bar Salibi zugeschrieben wird und nach dessen Tod (1171) von
einem Unbekannten weitergefiihrt wurde. Darin heiB3t es: »102. Mor Michael,
das ist Yesu", der Brudersohn des oben genannten Mor Michael, den alle
Bischofe und der Maphrian, die sich im Kloster des Mor Barsaumo versam-

46 M 374, 394; Chr 232 (Weihe bereits 11707?), 150.

47 M 403; B 11l (= Abbeloos-Lamy aaO, tome III, Léwen 1877) 381/382.

48 Chr 250, nach der Liicke in der Hs.; B 609/610.

49 Z.B. Giinel aaO 225; Ishaq Saka, As-Suryan, Imam wa-hadéra, Band 1, Aleppo 1983, 112;
ders., Kanisati’s-suryaniya, Damaskus 1985, 161. Bei Barsaum, Histoire 437, wird erst der
1312 gestorbene Patriarch als »Michael I1«. bezeichnet; zu Michael des Syrers Neffen ebda.
400.

50 Die morgenlindischen Kirchen, Leiden-Ko6ln 1964, S. [213].
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melt hatten, im Monat Juli des Jahres 1518 [d. Gr. = A.D. 1207] anerkann-
ten« 3. Vermutlich enthielt auch die bis 1234 reichende Chronik einen Bericht
dariiber, doch bricht der Text gerade hier ab (Chr 260). Barhebraeus sagt
davon nichts, erzahlt dafir aber von der Wahl und Weihe des Johannes Yesu®
»des Schreibers«*? zum Gegenpatriarchen im Jahre 1208 (B 617/622), welcher
nicht mit dem gleichnamigen Bischof von Hisn Ziyad identisch ist, der
Theodoros bar Wahbun mitgeweiht hatte. Nach dem Tod Michaels II. 1215
wurde Johannes Yesu® allgemein anerkannt.

Weder Athanasios noch Michael II. konnten sich iiberall durchsetzen. Im
Jahre 1204 wurde Athanasios in Syrien, im Gebiet der »Riim« (= Byzantiner,
also Kilikien, Kappadokien) und im Tur ‘Abdin anerkannt, sein Rivale im
Osten, im Gebiet des Maphrians, zu dem damals auch Nisibis, Habura und
Mardin gehorten (Chr 253, 240, 246f.). DaB sich an dieser Verteilung nicht
viel geindert hat, belegen die Kolophone der folgenden mir bekannten
zeitgenossischen Handschriften, soweit ihr Entstehungsort feststellbar ist.

Athanasios wird in den meisten davon als Patriarch genannt:

1200: Evangelien, geschrieben in Edessa (heute in Aleppo)

1201: Evangeliar, Kloster Qartmin (zuletzt in “"Ainward)

1202: Damaskus, syr.-orth. 5/52 (geschrieben im Barsaumo-Kloster)
1203: Paris Syr. 31 und BL Add. 7160 (beide Edessa)

1204: BL Add. 7154 (Edessa) und Berlin Diez A. Oct. 175

1206: Paris Syr. 289 (Barsaumo-Kloster).

Michael II. erscheint dagegen seltener:

1204: Dam. 8/11 (B&t Sahroye, etwa 25 km ostlich von Mosul) 3

1207: Dam. 4/35 (als letzter in einer Patriarchenliste)

1209: Oxford Syr. d. 12

1210: BL Add. 17,232 (Sigistan)

1214: Halle, DMG Syr. 1 (= ABfalg 50) (»Bet Kéne«, »Bet RMD[?]« = Bet
Kiyonaye, Bet Rimma, zwischen Mosul und Tagrit*#?)

51 Assemani, BO II 230f. und 324f. Die Liste findet sich in der heute im syrisch-orthodoxen
Patriarchat in Damaskus aufbewahrten Hs. 4/35, die polemische Werke des Dionysios bar
Salibi enthélt. Méglicherweise ist diese Hs. Assemanis Quelle (S.323': »... quem ex ms.
Codice Beroeensis [= Aleppo] Jacobitarum Ecclesiae descripsi«. S. auch ebda. S. 170.)

52 Zu ihm Baumstark 302 und vor allem Barsaum, Histoire 28, 400f. Er stammte aus Rumoniyo
im Gebiet von Gargar (nicht aus Castra Romanorum = Hromkla) und hieB8 deshalb auch der
srumonische Schreiber« (nicht, wie Baumstark schreibt: romdische Schreiber). Nach den
erhaltenen Hss., die er zwischen 1191 und 1200 kopiert hat, lebte er zu dieser Zeit in der Nihe
von Edessa. Ein eigenhindiger Vermerk wohl vom Jahre 1209 mit Angaben iiber seine Weihe
und einen Aufenthalt in Amid findet sich in der Hs. Paris Syr. 289 (s. F. Nau, ROC 16, 1911,
275).

53 Wenn man die historischen Quellen zur Kenntnis nimmt, ist das Datum 1204 keineswegs
auffallig, wie Arthur Voobus, The Synodicon in the West Syrian Tradition. I (Text), Louvain
1975 (= CSCO 367), S. XI, meint.

54 S. J.M. Fiey, Assyrie chrétienne, vol. 3, Beirut 1968, 86f.
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Johannes Yesu® taucht in folgenden Handschriften auf:
1209: Hs. im Besitz von Riicker (s. OrChr 24, 1927, 159)
1210: Evangelienkommentar u.a., geschrieben in Kfar§oma’/Tur ‘Abdin
(heute in Anhel)
1211: Vat. Syr. 13 (in einem Vermerk)
1214: BL Add. 18,714 (Kloster Mor Malke/Tur “Abdin)
1216: Paris Syr. 34 (in einem Vermerk)
1218: Cambridge Add. 2918.

Aus den kirchenrechtlichen Quellen [aBt sich fiir die Frage der Recht-
miBigkeit kaum etwas herleiten. Sicher muBlte die Wahl eines neuen Patriar-
chen auf einer Synode moglichst aller Bischofe stattfinden. Genauere Rege-
lungen iiber Einberufung, Leitung und BeschluBfahigkeit fehlen jedoch. Eine
Synode des Jahres 869, deren Kanones Barhebraeus in seinen Nomokanon
aufnahm (Kapitel VII,1), legt nur fest, dal der Maphrian einverstanden sein
muB. Die Bestimmung des neuen Patriarchen erfolgte zu dieser Zeit, wie auch
der erste Brief Theodors zeigt, durch das Los®°. Bei keinem der genannten
Nachfolger Michaels des Syrers waren alle diese Voraussetzungen gegeben.

Der zeitgendssische Verfasser der bis 1234 reichenden Chronik wuBte auch
nicht, wer der rechtmiiBige Patriarch war, denn er schlieBt das Kapitel mit
dem Satz: »Ehre sei Gott, der die Wahrheit am Tage des Gerichts zeigen
wird«. (Chr 253f.).

Die Weihe seines Neffen Jakob zum Maphrian brachte Michael noch von
anderer Seite den Vorwurf des Nepotismus ein. 1193 muBte sich eine Synode
damit befassen. Sie hieB anhand von Beispielen aus der Geschichte der
westsyrischen Kirche das Verhalten Michaels gut (Chr 236, am Anfang
unvollstidndig).

Vielleicht hatte Theodor gehofft, Nachfolger Michaels zu werden, und
gemerkt, daB sein Lehrer andere Pline verfolgte. Es ist gut mdglich, dall
hierin der Grund fiir ihr Zerwiirfnis lag.

Michael riickt die Weihe Theodors in ganz schlechtes Licht: die vier
Bischofe seien vorher von ihm schon gemaBregelt (so auch Barhebraeus) und
deshalb unzufrieden gewesen; Theodor habe jedem zwei Bistiimer (also
héhere Einkiinfte) versprochen, wenn sie ihn zum Patriarchen weihen wiirden.

55 Gerber aa0Q 12/15. Die vorwiegend historischen Quellen fiir die Patriarchenwahl sind gesam-
melt bei P. Hindo, Disciplina Antiochena. Siri II: Les personnes, Vatikanstadt 1951, 92-100.
S. jetzt auch Walter Selb, Orientalisches Kirchenrecht. Band 2: Die Geschichte des Kirchen-
rechts der Westsyrer, Wien 1989, 213f.



128 Kaufhold

Wegen solcher Machenschaften habe er ihn aus dem Barsaumo-Kloster
verjagt ¢,

GroBen Anhang scheint Theodor nicht gehabt zu haben. Er floh verkleidet
mit seinen Anhdngern nach Mosul und wandte sich an den Maphrian Gregor
Johannes, der mit Michael wegen einer anderen Angelegenheit im Streit lag.
Er wurde dort aber nicht freundlich aufgenommen. Vielmehr reiste der
Maphrian mit seinen Bischdéfen zum Patriarchen, der sich gerade im Safran-
Kloster bei Mardin aufhielt, und brachte Theodor und seine Gefihrten
gefangen dorthin. Auf einer offenbar gleich abgehaltenen Synode unterwarfen
sie sich — wie Theodor in seinem ersten Brief behauptet, unter Zwang.
Daraufhin zogen alle zum Barsaumo-Kloster. Unterwegs entfloh Theodor,
wurde aber wieder ergriffen. Dort angekommen, fand noch eine Synode statt,
auf der Theodor formlich in den Laienstand zuriickversetzt wurde*”. Barhe-
braeus schildert miBbilligend die Art und Weise der Absetzung, von der in
Michaels Chronik nichts stehe, die er aber von vielen glaubwiirdigen &lteren
Leuten erfahren habe: man habe Theodor wihrend der Liturgie die priesterli-
chen Gewinder aus- und weltliche Kleidung angezogen, dann habe man ihm
eine rote Miitze aufgesetzt; sie hdtten ihn neben den Altar gestellt, ihm alle
ins Gesicht gespuckt und dann die Kommunion empfangens®. Einige dieser
Einzelheiten finden sich auch in dem Bericht der Hs. Ming. Syr. 37. Nach
Theodors Briefen hat Michael ihn auch noch gebannt und angeordnet, dal} er
niemals als Bischof amtieren diirfe3°.

Michael reiste dann wieder ins Safran-Kloster zuriick. Theodor blieb im
Barsaumo-Kloster. Ubereinstimmend geben die Quellen an, daB Michael
Theodor wenigstens wieder mit dem Mdénchsgewand bekleidet habe, nachdem
er — so Michael — Reue gezeigt habe. Es besteht aber kein Zweifel, dal3
Theodor als Gefangener behandelt wurde. Die Haftbedingungen werden aller-
dings unterschiedlich geschildert. Michael behauptet, er habe Theodor eine
Zelle und das fiir den Lebensunterhalt Erforderliche gegeben, ihm auBerdem
fiir den Fall, daB} er sich weiterhin reuig erweise, die Aufhebung der Abset-
zung durch eine Synode in Aussicht gestellt®°. Theodor dagegen gibt an, er
sei geschlagen und schlieBlich zwei Jahre lang in eisernen Banden in einem
Turm (purgdosé) gehalten worden®!; einer der Neffen des Patriarchen habe

56 M 383. Aus der Bischofsliste im Anhang zu Michaels Chronik ergibt sich, daB Michael bald
nach 1180 zwei neue Bischofe fir Hisn Ziyad und Amid weihte (M 481, Nr. 31 und 32), die
Vorginger also ihr Amt verloren hatten.

57 M 384f.; B579/582; Gerber aaO 28/31.

58 B 581/582. Vgl. auch Chr 245. Das Ausziehen der priesterlichen Kleidung spielt in Theodors
erstem Brief eine wichtige Rolle, s. Gerber aaO 18/23.

59 Gerber aaO 32/33 und unten S. 31.

60 M 385f.; B581/582.

61 Gerber aaO 32/33.
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ihm auch das Monchsgewand wieder nehmen wollen®?. Nach dem Bericht
der Hs. Ming. Syr. 37 soll Michael Theodor in eine Grube (oder Zisterne)
geworfen haben. Wer hier die Wahrheit sagt, 148t sich kaum herausfinden.

Nach dem verheerenden Brand des Barsaumo-Klosters am 30. Juli 118393,
den Theodor als gottliche Strafe fiir das ihm zugefiigte Unrecht bezeichnet °4,
aber wohl nicht in unmittelbarem zeitlichen Zusammenhang damit, gelang es
Theodor, mithilfe einiger mitleidiger Monche an Stricken uber die Kloster-
mauer zu entkommen. Er ging zundchst nach Damaskus, wo er sich vergeb-
lich um die Anerkennung als Patriarch durch Sultan Saladin bemiihte,
anschlieBend nach Jerusalem®®. Von hier schrieb er die beiden Briefe.

Jerusalem war seit 1099 Hauptstadt des Konigreichs der Kreuzritter. Als
Theodor dort erschien, wurden die Kreuzfahrer von Saladin bereits schwer
bedrangt. Fiir seinen Aufenthalt bringt der bisher unverdffentlichte Schluf3
seines zweiten Briefes neue Einzelheiten.

Theodor versuchte, beim lateinischen Patriarchen Riickhalt zu finden. Seit
1180 regierte in Jerusalem der unwiirdige Heraclius. Er war vorher Erzbischof
von Caesarea gewesen und durch die Gunst der Koniginmutter zu seinem
Amt gekommen. Seine Mitresse war als »Madame la patriarchesse« allge-
mein bekannt®®., Neben den Kreuzfahrern gab es in Jerusalem groBere
Gruppen orientalischer Christen, vor allem orthodoxe Griechen, Armenier
und Westsyrer®’.

Die Westsyrer besaBen damals das Kloster der Maria Magdalena im
nordostlichen Teil der Stadt, in der Nahe der Stadtmauer. Dort soll eine
groBe Zahl von Monchen gelebt haben. 1168 beim Besuch des Patriarchen
Michael waren es angeblich neunzig. Abt war damals wohl Sohdo aus Edessa,
auf den Theodor in seinem zweiten Brief nicht gut zu sprechen ist. Uber ihn
besitzen wir einige Nachrichten. 1149 schrieb ein Monch dieses Namens aus
Edessa in Jerusalem im »Kloster des Mor Simeon des Pharisders und der
heiligen Maria Magdalena«, ein Evangeliar®®. Der Verfasser der bis 1234

62 Zweiter Brief Theodors, s. unten im Text.

63 M 391f.; B591/594. Das Kloster wurde in drei Jahren wieder aufgebaut, M 393; B ebda.

64 Gerber aaO 32/33.

65 M 386; B581/584.

66 Steven Runciman, Geschichte der Kreuzziige, 2. Band, Miinchen 1958, 411 (nach dem Bericht
des Wilhelm von Tyrus). Zuriickhaltender Hans Eberhard Mayer, Geschichte der Kreuzziige,
6. Aufl., Stuttgart 1985, 118.

67 J. Prawer, Histoire du royaume latin de Jérusalem, tome I, Paris 1969, 513-516; Runciman
aaO 283f, 312f.; Otto F.A. Meinardus, The Syrian Jacobites in the Holy City, in: Orientalia
Suecana 12, Uppsala 1964, 60-82, insbesondere 62-66; ders., The Copts in Jerusalem, Cairo
1960, 13-16: Jacoub Koriah (Karkenny), The Syrian Orthodox Church in the Holy Land,
Jerusalem 1976 Kevork Hintlian, History of the Armenians in the Holy Land, Jerusalem
1976, 18-23.

68 Frither: Hs. Jerusalem, Markuskloster 27 (s. A.Riicker, OrChr 15/6, 1918, 152; W.AP.
Hatch, An Album of Dated Syriac Manuscripts, Boston 1946, Nr. 82: I. Armalet, Maidriq 47,
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reichenden Chronik, der sich seinerzeit in Jerusalem aufhielt, nennt als
anwesend neben dem Bischof Athanasios und Theodoros bar Wahbiin noch
den Mo6nch S6hdd aus Edessa, »der nach dem Tod des Athanasios Bischof
wurde und sich Ignatios nannte« (Chr 150). Das geschah 1193. Nach Michael
und Barhebraeus war der Nachfolger vorher Abt des dortigen Klosters
gewesen ©9.

In den Quellen erscheint in dieser Zeit noch 6fter ein Monch S6hdo aus
Edessa. Er war ebenfalls als Kopist tatig, so daB er gut mit dem Jerusalemer
Ménch gleichgesetzt werden koénnte. 1166 stand ein »Rabban Sohdo vom
Berg bei Edessa« (auf dem »heiligen Berg« gab es mehrere Kloster) auf einem
der drei Lose fiir die umstrittene Nachfolge des Patriarchen Athanasios bar
Qetreh; gezogen wurde das Los Michaels des Syrers (M 329; B 535/536).
AufschluBreich ist vielleicht ein Schreiben des Jerusalemer Metropoliten
(Ignatios Romanos): er kénne nicht zur Synode kommen, wiirde aber einer
Weihe Michaels oder des Archidiakons Denho aus Edessa zustimmen, nicht
dagegen der eines anderen (M 330; B 537/538). Er war also mit Sohdo
offenbar nicht einverstanden, den er sicherlich kannte, wenn es der Kopist der
Jerusalemer Handschrift ist. Vielleicht hatte er Streit mit ihm bekommen, so
daB Sohdo nach Edessa zuriickgekehrt war. Wahrscheinlicher aber ist, daB
Sohdo wegen der Eroberung der bis dahin den Kreuzfahrern gehérenden
Stadt Edessa durch die Seldschuken (1144, 1146) von dort geflohen war’°
und sich nur voriibergehend in Jerusalem aufgehalten hatte. Die Namen
Denho und Sohdo tauchen erneut bei der Nachfolge des Metropoliten
Basileios bar Sumond von Edessa (T 1169) auf. Nach der bis 1234 reichenden
Chronik, die tiber die Ereignisse in Edessa besonders gut unterrichtet ist, war
Denho Arzt und ein geeigneter Kandidat; Sohdo und sein Bruder Faris, wie
der verstorbene Basileios aus der Familie Sumond, lebten als Mdnche auf
dem Berg bei Edessa; Sohdd war ebenfalls Arzt, begabt, fihig, beredt sowie
des Syrischen und Arabischen kundig, fithrte jedoch keinen vorbildlichen
Lebenswandel. Weil man sich nicht einigen konnte, blieb der Bischofssitz zwei
Jahre unbesetzt (Chr 231f.). 1171 wurde schlieBlich Denhd geweiht7!. Als er

1953, 539; W.R. Taylor, A New Syriac Fragment Dealing with Incidents in the Second
Crusade, in: The Annual of the American Schools of Oriental Research, vol. 11, New 1931,
120-130); jetzt: Hs. Damaskus 12/4.

69 M 412, 482 Nr. 52; B598. Chabot aaO III 412 FuBn. 11 meint zu Unrecht, er sei
wahrscheinlich Abt des Barsaumo-Klosters gewesen. S. auch FuBn. 73.

70 Dafiir spriche, daB er in dem erwihnten Evangeliar aus dem Jahre 1149 auf 8 Seiten einen
Bericht iiber die Ereignisse der Jahre 1144-1146 in Edessa gibt, s. Barsaum, Histoire 398f.:
Taylor aaO (mit Reproduktion einer modernen Abschrift des Kolophons und nicht ganz
verléBlicher Ubersetzung, so fehlt der Name S6hda).

71 Chr 242; M 334, 481 Nr. 12; B 549/550. Michael und Barhebraeus berichten von der
Verzégerung nichts.
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1181 starb, trat Faris seine Nachfolge an, »Monch im Barbara-Kloster auf
dem Berg bei Edessa« und damit sicherlich S6hdos Bruder (Chr 242f.; M 482
Nr. 48). Sohdo schrieb 1170 im Kloster des Mor Slibo bei Edessa die Hs.
Cambridge Add. 170072. Es wire erstaunlich, wenn er, der ja immerhin als
Patriarch in Betracht gezogen worden war, keine kirchliche Karriere gemacht
hitte. Es wiirde deshalb gut passen, wenn er in Jerusalem — vielleicht unter
dem ab Oktober 1184 dort amtierenden neuen Bischof — Abt und spiter
Metropolit geworden wire’3. Einen anderen S6hdo enthélt Michaels Weihe-
liste nicht. Auffllig ist allerdings, daB der Verfasser der bis 1234 reichenden
Chronik, der sicher alle Beteiligten personlich kannte, keine Verbindung
zwischen ihnen zieht. Bei ihm kommt ein Arzt Sohdo aus der Familie Sumond
sogar noch einmal vor. Er gehorte um 1180 zu den Raédelsfiihrern eines
Aufruhrs in Edessa und muBte zeitweilig die Stadt verlassen (Chr 144). Name,
Familienzugehorigkeit und Beruf lassen an den Monch denken, doch fehlt
wieder jeder weitere Hinweis auf eine Identitét.

Wenn sich alle Stellen auf ein- und denselben Mann beziehen, ist klar, daf}
es keine unkomplizierte Personlichkeit war. Es nimmt dann nicht Wunder,
daB der dhnlich veranlagte Theodoros bar Wahbiin mit ihm nicht auskam.
Die nidheren Umstidnde der Spannungen teilt uns Theodor in seinem Brief an
Michael nicht mit. Es mull mit dem Kloster in Jerusalem zusammengehangen
haben.

Dort residierte auch der westsyrische Metropolit. Er war gleichzeitig fiir die
Kopten zustdndig. Erst 1238 weihte der koptische Patriarch einen eigenen
Bischof fiir Jerusalem, was zu Spannungen zwischen den beiden Schwesterkir-
chen flihrte (B 657/658). Die Armenier hatten dagegen schon lange einen
eigenen Bischof in der Stadt, der spéter den Titel Patriarch erhielt.

Ob beim Eintreffen Theodors in Jerusalem dort gerade noch Ignatios
Romanos westsyrischer Bischof war, der 45 Jahre dies Amt versah und 1183
starb, oder schon Athanasios SIibo, der Bruder des Patriarchen Michael, 148t

72 W.Wright, A Catalogue of the Syriac Manuscripts preserved in the Library of the University
of Cambridge, vol. 1, Cambridge 1901, 6 ff.; Hatch aaO Nr. 129. Vermutlich stammt von ihm
auch die 1165 im selben Kloster geschriebene Hs. Paris Syr. 52, in der kein Kopist angegeben
ist, s. H.Zotenberg, Catalogues des manuscrits syriaques et sabéens (mandaites) de la
Bibliothéque nationale, Paris 1874, 19; Hatch aaO Nr. 128.

73 Nach Barsaum, Histoire 398f., waren Sohdo und sein Bruder Faris zundchst Monche im
Barbara-Kloster bei Edessa. Sohdo habe sich eine Zeitlang in Jerusalem aufgehalten und dort
1149 die Hs. Jerusalem 27 geschrieben, sei in sein Kloster zuriickgekehrt, dann Abt des
Magdalenen-Klosters und 1193 Metropolit in Jerusalem geworden; gestorben sei er im ersten
Jahrzehnt des 13. Jhdts. Bei der Liste der Kopisten gibt Barsaum (aaO 488 Nr. 84) 1207 als
Todesdatum an, allerdings mit Fragezeichen. Auch Armalet aaO vermerkt, da} der Schreiber
der Hs. Jerusalem 27 1207 gestorben sei. In der mir nicht zugéinglichen Hs. muB sich wohl ein
entsprechender Vermerk finden; die Abschrift des Kolophons bei Taylor aaO enthilt dazu
nichts.



132 Kaufhold

sich nicht feststellen (vgl. M 394; B 595/596). Jedenfalls wird berichtet, daB
Athanasios Schwierigkeiten mit den Monchen bekommen und daBl Theodor
dabei eine Rolle gespielt habe (M 386, 394; B 583/584). Theodor versdhnte
sich aber wieder mit ihm, »denn er stammte aus seinem (Heimat)land und der
Bischof war gutmiitig« (Chr 150).

1187 wurde Jerusalem von Saladin erobert. Als Theodor, der nach dem
Fall der Stadt offenbar zunichst noch dort geblieben war, vom Tod des
Maphrians Gregor Johannes (1188) erfuhr, zog er nach Mosul und weiter
nach Mardin (M 386; B 583/584). An beiden Orten bemiihte er sich, so
Michael, durch Zahlungen an die muslimische Obrigkeit als Patriarch aner-
kannt zu werden. Dabei verbiindete er sich mit dem Monch Karim bar
Masih, der von einigen Bischofen ohne Zustimmung Michaels zum Maphrian
geweiht worden war und der Theodor als Patriarchen anerkannte’*. Michael
ist sich in seiner Chronik tlibrigens nicht zu schade, den Namen Bar Masih
(»Sohn des Masih«)7® um ein ¢ zu erweitern, so dafl daraus »Bar Tamasih«
(arab. plur. von timsah) wird, »Sohn der Krokodile«”¢. Nachdem Bar Masih
auf einer Synode im Barsaumo-Kloster 1188 ausgeschlossen worden war
(M 408), konnten sich beide in Mardin nicht mehr halten und lieBen sich in
Mosul nieder (Chr 237f). Aber der von, Michael geweihte neue Maphrian,
sein Neffe Gregor Jakob, setzte sich schlieBlich durch (M 406; Chr 241f ;
B III 383/386), auch wenn es bis zum Tod des Bar Masih (1203) noch
Schwierigkeiten gab (Chr 245f., 254; B III 385/386). Theodor konnte sich mit
dem Maphrian — beide stammten aus Melitene! — zunéchst noch arrangieren,
mubBte dann aber Mosul doch verlassen und begab sich nach Kilikien (M 386;
Chr 242). Michael berichtet, daB3 ihn Ko6nig und Katholikos der Armenier als
Patriarchen der dortigen Westsyrer anerkannt hétten.

Aus armenischen Quellen erfahren wir dariber allerdings nichts?’. Auch
der armenischen Ubersetzung von Michaels Chronik ist davon nichts bekannt’8,

74 M 406; Chr 236-238; B III 379/384.

75 masih = arab. »(Schuh)putzer«. Als Name sonst nicht belegt.

76 M 403, 406, 408f., 412. Wahrscheinlich ist »Sohn des Schuhputzers« auch schon eine
abschitzige Bezeichnung, die Michael noch iiberbietet. Michael verwendet ein dhnliches
Wortspiel fiir einen Gegenpatriarchen aus dem 9. Jhdt.: Abiram (vgl. Num. 16) fiir Abraham;
es stammt aber nicht von ihm, sondern wird schon von ilteren Quellen verwendet, s.
H.Kaufhold, Ein syrischer Brief aus dem 9. Jahrhundert iiber die kirchenrechtliche Oikono-
mia, in: OrChr 73, 1989, 44-67; hier: 48).

77 Tekeyan aaO 49. Ter-Petrossian beruft sich fiir Bar Wahbiin in seinem Aufsatz iiber die
kulturelle Rolle der Syrer in Kilikien nur auf die bekannten syrischen Quellen (aaO 125f.), die
er in einem weiteren Beitrag (Bazmavep 146, 1988, 112-154) auszugsweise ins Armenische
libersetzt.

78 Victor Langlois, Chronique de Michel le Grand, Venedig 1868. Theodor kommt dort nur
— ohne Namensnennung (330: »un des nos disciples«) — im Zusammenhang mit den
Unionsgespréichen und dem Streit um die heidnische Philosophie vor.
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Nimmt man die oben wiedergegebene Geschichte tiber die Suche der Armenier
nach einem Zivilgesetzbuch so hin, wie sie in der Handschrift steht, und geht
man davon aus, Theodor sei noch 1193 als »Priester« bezeichnet worden,
konnte man vermuten, daB Michael {ibertrieben und Theodor in Kilikien
keine groBe Rolle gespielt habe. Dagegen sprechen aber gewichtige Griinde.
Michael gibt nicht nur an, daBl Theodor Edikte des Konigs und des Katholi-
kos erhalten, sondern auch, daB er in Kilikien Bischéfe und Priester abgesetzt
habe, die ihn nicht als Patriarchen anerkennen wollten. Das kann er nicht
einfach erfunden haben. Die von seinem Werk unabhingige bis 1234 rei-
chende Chronik berichtet zwar nicht ausdriicklich von einer Anerkennung
durch Kénig und Katholikos, aber davon, daBl Theodor sich als Patriarch
bezeichnen lieB, Bischofe vertrieb und sich die Gldubigen gewaltsam untertan
machte (Chr 244). Ohne Zustimmung der armenischen Obrigkeit wire ihm
das sicher nicht moglich gewesen. Barhebraeus iibernimmt im wesentlichen
Michaels Darstellung (B 583/586). Er hat, 1216 erst geboren, die Ereignisse
zwar nicht selbst erlebt, aber man darf voraussetzen, dall er — wie iiber die
Art und Weise von Theodors Absetzung (s. oben) — auch iiber die folgenden
Ereignisse von Zeitgenossen unterrichtet wurde. Er kann deshalb als eigen-
stindiger Zeuge angesechen werden. SchlieBlich erklirt auch nur Theodors
Verhalten in Kilikien, warum er 1193 von einer Synode seiner Kirche im
Barsaumo-Kloster erneut verurteilt wurde (Chr 244).

Eine Anerkennung Theodors durch die kilikischen Autorititen erscheint
auch glaubhaft, weil damals erhebliche Spannungen zwischen der armeni-
schen und der westsyrischen Kirche bestanden’?. Mehrere syrische Theologen
(Johannes bar Susan, Johannes bar Andreas, Dionysios bar Salibi) hatten
polemische Werke gegen die Armenier geschrieben. Michael scheint der von den
Armeniern — wohl auch aus politisch-militdrischen Griinden — gewiinschten
Kirchenunion mit den Byzantinern zuriickhaltend gegeniibergestanden zu
haben; personlich hat er an den Verhandlungen nie teilgenommen. Vielleicht
erhoffte man sich von Theodoros bar Wahbin mehr Entgegenkommen.

Die Erwartungen erfiillten sich jedoch nicht. 1193 starben laut Michael und
Barhebraeus nicht nur der armenische Katholikos und weitere armenische
Bischéfe, sondern auch sieben Ménche aus Theodors Anhédngerschaft. Kurze
Zeit nach seiner erneuten Verurteilung starb plotzlich auch Theodor selbst®°.
In der Folgezeit verbesserten sich die Beziehungen zwischen den beiden

79 Erwand Ter-Minassiantz, Die armenische Kirche in ihren Beziehungen zu den syrischen
Kirchen, Leipzig 1904 (= TU NS 11,4), 130f.; Tekeyan aaO 47-51.

80 M 387f.; Chr 243f.; B 587/588. Katholikos Gregor Ta ist tatsichlich 1193 gestorben, von der
Hiufung der Todesfille wissen die armenischen Quellen wieder nichts, s. Tekeyan aaO 49. Die
bis 1234 reichende Chronik berichtet auch nur vom Tod des Katholikos und Theodors (Chr
243£).
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Kirchen wieder®!. Moglicherweise ist das der Grund, weshalb die Episode um
Theodor in den armenischen Quellen fehlt; sie hatte keine Bedeutung.

Der Bericht in der Hs. Ming. Syr. 37 verkiirzt — gewiB zu Unrecht —
Theodors Biographie ganz betrichtlich und 1Bt ihn nach der ersten Verurtei-
lung und Gefangenschaft im Barsaumo-Kloster gleich nach Kilikien flichen,
wo er und zwei seiner Monche einem Giftanschlag zum Opfer fallen, mit dem
einige Leute den Patriarchen Michael in Verbindung brichten.

Auch wenn Theodor nicht viele Anhdnger hatte, konnte er der Kirche und
ithrem Patriarchen dadurch gefdhrlich werden, daBB er — wie viele vor und
nach ihm?®? — die muslimische Obrigkeit auf seine Seite zog, vor allem
natiirlich durch Geldgeschenke. An Versuchen dazu hat es bei ihm offenbar
nicht gefehlt. Wirklichen Erfolg hatte er aber erst bei den christlichen
Glaubensbriidern im armenischen Kilikien.

Der Brief Theodors an Michael zeigt, daB3 auch nach seiner Flucht aus dem
Kloster die Briicken zwischen ihnen noch nicht véllig abgebrochen waren und
daBl beide versuchten, den Streit beizulegen. Trotz aller Schmeichelei unter-
wirft sich Theodor aber nicht bedingungslos, sondern er verlangt in seinem
durchaus auch selbstbewuliten Schreiben vor allem die Aufhebung seiner
Verurteilung durch eine Synode. Ob Michael diese Bedingung nicht anneh-

= men wollte oder ob die Verséhnung durch den Gang der Ereignisse, nimlich
die Eroberung Jerusalems durch die Muslime und Theodors Ubersiedlung
nach Mosul, iiberholt wurde, ist schwer zu sagen. Mit Theodors Versuch,
dort die Anerkennung als Patriarch zu erreichen, und vor allem mit der
Ubernahme der Kirchenleitung im armenisch-kilikischen Reich war die Grund-
lage fiir eine Einigung sicher endgiiltig zerstort.

Die Ereignisse um Theodoros bar Wahbiin sind ein bedauerliches, aber
nicht ungewohnliches Kapitel in der an Rivalititen und Uneinigkeit so
reichen Geschichte der westsyrischen Kirche. Derartige Streitigkeiten (die wir
natiirlich auch anderswo antreffen) ziehen sich geradezu wie ein roter Faden
durch die Geschichtswerke und haben zweifellos mit zum Niedergang der
Kirche gefiihrt. Etwa ein Jahrhundert nach dem Tod Michaels des Syrers
wurden die Gegensidtze so stark, daB sich die westsyrische Kirche in zwei
unabhingige Patriarchate aufspaltete, nidmlich das von Kilikien fiir den
westlichen Teil einschlieBlich Syriens und Jerusalems und das von Mardin fiir
das ubrige Gebiet. Als Vorspiel dazu konnte man das Gegenpatriarchat
Theodors in Kilikien bezeichnen, auch wenn es nur von kurzer Dauer war.
1364 kam sogar als drittes noch das Patriarchat fiir den Tur “Abdin hinzu.
Die beiden ersteren konnten erst Mitte des 15. Jhds. wiedervereinigt werden.

81 Ter-Minassiantz aaO 131-135; Tekeyan aaO 51.
82 Vgl. Peter Kawerau, Die jakobitische Kirche im Zeitalter der syrischen Renaissance, Berlin
1960, 96-98.



Zur syrischen Kirchengeschichte des 12. Jahrhunderts 135

Das Patriarchat im Tir “Abdin bestand noch, wenn auch spater in Abhédngig-
keit, bis in die erste Hilfte des 19. Jhdts.

Theodors Briefe

Im ersten Brief, gerichtet an den Metropoliten von Tarsos®3, rechtfertigt

Theodor vor allem seine Weihe zum (Gegen-)Patriarchen. Dabei versucht er,

mehrere Argumente zu entkriften, nicht zuletzt durch Hinweise auf Praze-

denzfille. Er geht auf folgende Vorwiirfe ein: Weihe bereits zu Lebzeiten

Michaels, geweiht von nur vier Bischoéfen, nicht — wie bei Patriarchen

erforderlich — bestimmt durch das Los®¢*; es diirfe nicht mehrere Patriarchen

nebeneinander geben. Dann legt er dar, daB seine Verurteilung und die
gewaltsame Wegnahme seiner priesterlichen Kleidung fiir seinen Stand ohne

Bedeutung sei; wie die Taufe verleihe die Priesterweihe ein unverlierbares

»Siegel«®s. SchlieBlich setzt er sich noch damit auseinander, daBl er von

Bischéfen geweiht wurde, die dem Patriarchen abtriinnig geworden waren.

Nach den Angaben iiber seine Klosterhaft, von denen schon die Rede war,

berichtet er weiter, daB er nach Jerusalem gekommen sei. Seinen erfolglosen

Versuch, in Damaskus bei Saladin Gehor zu finden, verschweigt er. In

Jerusalem habe er zuerst bei den Armeniern Zuflucht gefunden, sei aber

aufgrund einer Intervention »seines Feindes« (gemeint ist Michael, wie auch

der zweite Brief zeigt) vertrieben worden und habe bei Bettlern und Fremdlin-
gen im Tal Josaphat, also auBlerhalb der Stadt wohnen miissen. Daraufhin
habe er sich an den lateinischen Patriarchen gewandt, der ihm Jerusalem (als

Bistum der Westsyrer) habe iibergeben wollen. Das habe er jedoch abge-

lehnt#6. Zum SchluB beklagt er, daB er als Gast bei fremden Volkern leben

83 Es ist sicher der westsyrische Metropolit von Tarsos gemeint, also wohl der 1168 in
Antiocheia geweihte Johannes (M 480 Nr.2-4 in Verbindung mit M 332). Gerber aaQ 8f.
erwog auch, ob der armenische Bischof der Stadt, Nerses von Lambron, der Empfinger
gewesen sein konnte, entschied sich aber dagegen. Die zahlreichen Beispiele aus der Geschichte
der westsyrischen Kirche deuten in der Tat viel eher auf einen Syrer. Theoretisch kdme auch
der lateinische Erzbischof von Tarsos in Frage, den der lateinische Patriarch von Antiocheia
1179 zu Michael entsandt hatte (M 377). Ter-Petrossian nimmt ohne nidhere Begriindung an,
der Brief sei an Nerses von Lambron gerichtet und stamme aus dem Jahr, in dem Bar
Wahbiin in Kilikien Patriarch geworden sei (aaO 126; Resiimee in Band 146: S. 150).

84 In der Ausgabe Gerbers liegt auf S. 12, Zeile 21 ein Homoioteleuton vor (auch in den Hss.
Mardin 324, Vat. Syr. 596 und Ming. Syr. 4). Nach der Hs. Ming. Syr. 37 ist zu iibersetzen:
»... und noch von Severos an, bis zu der Zeit, da das Los {in der syrischen Kirche angeordnet
wurde, 15 andere, und nachdem das Los)» von den Bischéfen angeordnet wurde, hat es viele
ohne Los gegeben, wie Dionysios ...«.

85 Zu dieser fiir die westsyrische Tradition fremden, wohl von Theodors Kontakten mit der
lateinischen Kirche herriihrenden Vorstellung s. Wilhelm de Vries, Sakramententheologie bei

den syrischen Monophysiten, Rom 1940 (= OrChrAn 125) 44.
86 Michael wirft ihm vor, dem lateinischen Patriarchen 1000 Dinare angeboten zu haben, wenn
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musse, wegen Michael, der das Patriarchenamt erblich machen wolle, so wie
es bei den Armeniern erblich sei.

Dem zweiten, ebenfalls in Jerusalem und sicher spiter verfaBten Brief liegt
eine ganz andere Stimmung zugrunde. Er ist an Michael gerichtet und voller
Schmeichelei und Unterwiirfigkeit, enthalt allerdings auch einige Forderungen.
In der Ausgabe von Gerber bricht er ab, bevor der Schreiber zum eigentlichen
Inhalt kommt. Theodor hatte von Michael zwei Schreiben bekommen, woriiber
er hochste Freude bekundet. Deren Inhalt wird in dem unten verdffentlichten
Text teilweise angedeutet. Der Patriarch hatte Theodor Vorwiirfe wegen
seiner Flucht aus dem Kloster gemacht und ihn aufgefordert, zu ihm zu
kommen. Allerdings hatte er ihm wohl freigestellt, zu wohnen, wo er wolle
und wo er Ruhe habe, entweder in Jerusalem oder »bei Rabban Slibo«,
womit vermutlich der Abt des Barsaumo-Klosters gemeint ist®7. Nach der
sehr weitschweifigen, schon von Gerber verdffentlichten Einleitung und dem
Zugestindnis, daB er das Bischofsamt nur vom Patriarchen erhalten kdnne,
rechtfertigt er zundchst seine Flucht aus dem Barsaumé-Kloster, die nicht den
Zweck gehabt habe, das Patriarchat anzustreben. Von einer Gefangenschaft
im Turm ist keine Rede mehr, sondern nur davon, daB ihm der Neffe
Michaels wieder das Monchsgewand nehmen wollte. Offenbar war einer der
beiden genannten Neffen Michaels damals im Kloster in leitender Stellung
tatig. Den Aufenthalt in Jerusalem schildert Theodor so: Er habe sich erst bei
den Armeniern aufgehalten, sei dann aber aufgrund eines Schreibens, das
Michael an den Katholikos geschickt habe, dort nicht mehr geduldet worden.
Als der lateinische Patriarch aus Rom zuriickgekehrt sei®®, habe sich dariiber
hinaus »euer heiliger Bischof«, also wohl der westsyrische Metropolit von
Jerusalem, an ihn gewandt, um Theodor aus Jerusalem vertreiben zu lassen.
Der lateinische Patriarch habe ihn, Theodor, deshalb zu sich gerufen. Die
Unterredung sei aber fiir ihn giinstig ausgegangen. Auch der armenische
(syrische?) Bischof Atonos (d.i. Athanasios)®® habe sich besonnen. Er lebe
nun in Frieden bei ihm, wobei unklar ist, ob bei Heraclius oder bei dem

er ihm das Kloster der Maria Magdalena iibergebe (M 386). Nach dem Kolophon der Hs.
Jerusalem 27 war ein solcher Betrag »viel Geld« (Taylor aaO 124/129).

87 Ein Rabban Slibo, Abt des Barsaumé-Klosters, wurde nach Michaels Tod zum Patriarchen
geweiht und nahm den Amtsnamen Athanasios an, s. oben Fulin. 48.

88 Heraclius hatte 1184 an den Verhandlungen zwischen Papst Lucius III. und Kaiser Friedrich
I. Barbarossa in Verona teilgenommen und im Westen um Unterstiitzung fiir Jerusalem
geworben. Er kehrte Anfang 1185 wieder zuriick, s. Runciman aaO 428f.; Mayer aaO 121.

89 Der armenische Bischof von Jerusalem fiir die Jahre 1180-1191 hieB Abraham (s. K.J.
Basmajian, Chronologie de I'histoire de I’Arménie, in: ROC 19, 1914, 369). Den Namen
Athanasios (Slibd) trug der westsyrische Metropolit, der bereits erwiihnte Bruder Michaels,
Ob der armenische Bischof — wie die syrischen — zwei Namen hatte oder ein Irrtum vorliegt,
1Bt sich nicht feststellen. Eine Verwechslung ist schwer vorstellbar, weil Theodor ja die
Verhiltnisse in Jerusalem genau kannte.
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syrischen Bischof. Thm sei sogar die Steuer ermdBigt worden??. Dann habe
der Patriarch von Michael einen in arabischer Sprache verfaliten Brief
bekommen, in dem Michael sich als »Patriarch von Antiocheia der Syrer«
bezeichnet habe (der auch in Kolophonen dieser Zeit tibliche Titel). Dies habe
der Lateiner zum Anlal genommen, in Jerusalem die Kommemorierung
Michaels in der Liturgie (der Syrer) zu verbieten. Der syrische Bischof wolle
das durch eine Geldzahlung abwenden. Weiterhin fordert Theodor seinen
Patriarchen auf, Jerusalem zu besuchen®! oder drei, vier Bischofe zu senden,
mit denen er die Angelegenheit des Jerusalemer Klosters regeln wolle®2.
Wihrend der syrische Bischof von Jerusalem, der Bruder des Patriarchen,
eigentlich nur beildufig erwdhnt und respektvoll mit »euer heiliger Bischof«
bezeichnet wird, polemisiert Theodor heftig gegen den, »der iiber das Kloster
eingesetzt wurde«, also wohl den Abt Sohdo aus Edessa, von dem oben
bereits die Rede war. IThn macht Theodor vor allem fiir die Besteuerung des
Klosters verantwortlich und schlagt — gleich an zwei Stellen — vor, dal} er
den Betrag aus eigener Tasche bezahlen soll. SchlieBlich wiinscht Theodor
noch eine Synode, auf der seine Verurteilung und die seiner Anhdnger
aufgehoben werden soll. Theodor verwendet dann einige Miihe darauf zu
erkldren, warum er es vorzieche, in Jerusalem zu bleiben, jedenfalls solange,
wie ihm woanders Unheil drohe; es wird ganz deutlich, daB er sich bei den
Kreuzfahrern sicherer fithlt als im muslimischen Herrschaftsgebiet. Etwas
dreist wirkt sein Hinweis, daB3, wenn Michael nach Jerusalem kdme, sich das
vom Patriarchen gewlinschte Treffen ja ergidbe. Er 1aBt aber noch durchblicken,
dal} er einem Ruf auf einen Bischofssitz folgen wiirde®3.

Fortsetzung des zweiten Briefes Theodors

Es folgt der bei Gerber fehlende Schlu3 des Briefes an Michael. Ich setze
einige Zeilen vor dem Textabbruch der Ausgabe ein (Gerber S. 48, Zeile 4/49).
Fiir den syrischen Text habe ich die Hs. Mardin 324, fol. 607-63", zugrundege-
legt, die nur an einigen Stellen emendiert wurde. Die abweichenden Lesarten
der Mardiner Handschrift (= Mard) sowie die der Hss. Ming. Syr. 4 fol. 67r-
68r (=M) und Vat. Syr. 596, fol. 98:-99" (=V) finden sich im Apparat. Die
wenigen Abkiirzungen sind stillschweigend aufgeldst. Bei der Ubersetzung
habe ich moglichst den Wortlaut beibehalten.

90 Zur Besteuerung der orientalischen Christen im Konigreich Jerusalem s. Prawer aaO 507;
Runciman aaO 287.

91 Michael hatte sich bereits 1167 in Jerusalem aufgehalten (M 332; Chr 230).

92 Welche Probleme es gab, ist nicht klar. Die syrischen Quellen sprechen ganz allgemein von
Schwierigkeiten (M 386, 394; Chr 150).

93 Die in Theodors Brief, aber sonst nicht erwihnten Schreiben Michaels sind nicht erhalten, vgl.
Baumstark 299:; Barsaum, Histoire 395-397; Graf II 265-267.
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Also kann auch dein schwacher und triager Knecht (d.i. Theodor selbst) nicht
mit dem Hirtenamt betraut werden, bis er die Schlissel von deinen Hinden
empfangen hat wie Simon von Christus. Wenn ihr aber sagt, wie wir daher,
wenn dem so ist, den Stuhl eurer Apostolizitidt an uns reien konnen, sagen
wir doch mit? Freimut: Fern sei uns, dal wir mithilfe AuBenstehender wie ein
Réuber den erhabenen Rang stehlen, die Ordnung der Kirche schiadigen oder
anstelle (nur) eines Judas Judas und Israel aufnehmen und auch das Gewand,
das von oben gewoben ist®, durch die Soldaten und mit ihnen teilen. Vielmehr
haben wir, als wir von dem Sohn deines Bruders entflohen, weil er iiber uns
entschieden hatte, uns das (Mdnchs-)Schema zu nehmen, das uns von seinen
(eigenen) Hédnden gegeben worden war, (gleichsam) wie eine eigenhindige
Unterschrift, die wir unter euren an ihn gerichteten Befehl setzten, unser Heil
in der Flucht gesucht. Von dort kamen wir nach Jerusalem und lieBen uns im
Kloster der Armenier nieder. Von ihren Oberen wurden wir mit groer Ehre
aufgenommen. Aber wegen eurer Schreiben an den Katholikos wurden wir
von dort vertrieben und von dem Kloster, in dem wir gastlich empfangen
worden waren. Wir verfaBiten Trauergesidnge iiber unsere Erniedrigung.

Als der Katholikos der Romer (d.h. der lateinische Patriarch) aus Rom
zurtickgekehrt war, wandte sich euer heiliger Bischof an ihn, brachte ihm
viele Argumente vor und blendete seine Augen. Da gab er Versprechungen
wegen unserer Vertreibung und rief uns deshalb zu sich. Als wir vor ihn
gebracht wurden, machte er das uns Betreffende ausfindig, wie es sich ziemt.
Als aber Athanasios, der Bischof der Armenier (Syrer?), wieder zur Vernunft
gekommen war und den Schaden erkannt hatte, der durch die Erbschaft
(kirchlicher Amter entsteht), gingen wir (frei) hinaus. Nachdem sich die
Hirten beraten hatten, sind wir nicht aufgrund unseres Ersuchens und unserer
Bitte, sondern durch Gottes Willen, und nicht durch die starke Hand der
Machthaber, sondern durch seine briiderliche Zustimmung und in Frieden
und Liebe bei ihm. Als aber die Zeit fir die Bezahlung der Steuer kam,
erleichterte er uns — weil man uns verleumdet hatte und wir siegreich
gefunden wurden — die Last dieser Dinare, wegen der Eintracht, die wir
vorher hergestellt hatten, und weil er personlich viele Beschuldigungen gegen
uns hatte vorbringen wollen, wegen des Argers, der voraufgegangen und
durch ihn selbst beigelegt worden war.

a Hier Textabbruch in der von Gerber benutzten Handschrift.
b Vgl. Johannes 19, 23.
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Als euer heiliger Brief, der in arabischer Sprache geschrieben war, den
Patriarchen erreichte, machte er ihn auf und fand am Anfang die Bezeich-
nung »Mar Michael, Patriarch von Antiocheia der Syrer«. Diese Benennung
war fiir ihn ein sophistischer Vorwand und er sagte: »Der Patriarch von
Antiocheia kann nicht in der Gemeinde des Patriarchats von Jerusalem
Leitung ausiiben«. Deshalb befahl er, dal unser Patriarch beim Brechen der
Eucharistie nicht (mehr) kommemoriert werde. Der heilige Bischof (der
Westsyrer) aber versprach ihm, damit er nicht darauf bestehe, dal} euer
heiliger Name weggelassen werde, am heiligen Fasten der vierzig (Tage)
dreihundert Dinare. Und nun erwarten wir, daB die Angelegenheit durch ein
kleines Geschenk in Ordnung gebracht wird.

Also findest du, wenn du wiinschst, in diese Gegend zu kommen und zur
heiligen Stadt Jerusalem hinaufzusteigen, vielen Nutzen durch dein Kommen.
Einer (besteht darin), dafl du deinen Knecht (d.i. Theodor) wiedergewinnst
und du selbst Ruhe erlangst sowie die Kirche Christi Frieden. Das Kloster
wird erneuert und nimmt in euren Tagen keinen Schaden. Diejenigen werden
zurechtgewiesen, die es gewagt haben, euren Namen zu tilgen sowie Steuern
aufzuerlegen und dem Kloster Schaden zuzufiigen. Der, welcher iiber es
eingesetzt wurde, soll zusatzlich dazu, daB3 er von der ganzen Kirche abgesetzt
und verflucht wird, wegen(?) dieses Vergehens vor euch gerechterweise das
Gold, das festgesetzt wurde, bezahlen. Dann erleidet ihr, der Bischof und das
Kloster auf keine Weise Schaden. Durch euer Kommen vervielfacht ihr den
Ruhm, und Ehre und GrofBle wird euch vermehrt. Ich werde vor euch sein wie
ein Diener, Schiiler und Erfiller eures ganzen Willens, nicht nur bei unserem
Volk (den Westsyrern), sondern auch bei dem Patriarchen der Franken,
damit du, bevor du sein Gebiet betrittst, mit Briefen und Zusicherungen von
ihm vorher geehrt wirst. Mit Pracht und Ehre nach dem Gesetz der Patriarchen
betrittst du Jerusalem, gestiarkt und nicht dngstlich, und nicht steigen bange
Gedanken in euer Herz, sondern du wirst ermutigt. Ich bin vor dir mit
aufrechtem Sinn und mit Liebe ohne Heuchelei. Gott bezeugt fiir mich, dal
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ich ihm im Geist diene, daf} ich wegen eures Ruhmes und der Erfiillung eures
gottlichen Willens bereit bin, den Tod zu schmecken, damit ich durch den
Geschmack der Bitternis den falschen Geschmack verliere. Wenn ein korperli-
cher Schaden durch die, die gewagt haben, die Wahrheit zu iiberschreiten,
entstanden ist, wird er wiederhergestellt, nur laB dich nicht abhalten (zu
kommen).

Wenn du nicht kommen kannst, wegen der Ehre eures Alters¢, aus Zeit-
(mangel) oder aus irgendwelchen zwingenden Griinden, schicke drei oder vier
Bischofe, solche, die kenntnisreich sowie wortgewandt sind, sich fernhalten
von Schmeichelei und Bestechung. Wenn sie aufgrund eures Schreibens
kommen und eure Befehle befolgen, setzen wir euren Willen durch, wir und
sie, und wir regeln vor allem die Angelegenheit des Klosters. Der, welcher
iiber es eingesetzt wurde und es gewagt hat, Steuer fiir das Kloster festzuset-
zen, soll von den Himmlischen und Irdischen verachtet werden und soll das
Gold selbst bezahlen. Dann werden alle Seiten von der Bedriickung befreit.

Deshalb zdgere nicht, o Vater! GroBer Nutzen entstiinde uns und dem
Kloster durch euer Kommen. Erstens namlich, dafl eure Gedanken Wirklich-
keit werden und ich bereitstehe, personlich mit euch zusammenzukommen.
Zweitens, daB ihr bestitigt und geehrt werdet von allen Bekenntnissen und
Sprachen. Drittens, damit jeder befreit werde von dem Frevler, cuer heiliger
Name kommemoriert werde gemaB der Sitte und ihr anerkannt werdet gemél
eurer wirklichen Bedeutung (Ruhm?).

Fine umfassende Synode und alle, die mit den Bischofen eingeladen werden,
sollen zusammenkommen, und ein allgemeiner und synodaler ErlaB soll von
eurer Heiligkeit geschrieben werden. Wegen jener Absetzung, die frither war
und bezeugt wurde, sollen Gebete und Verneigungen verrichtet werden.
Unsere verurteilten Briider sollen gelost und von der Schande befreit werden.

Bis dieser ErlaB zu uns kommt, wechseln wir nicht unseren Ort, an dem wir
uns niedergelassen haben, oder lassen uns bei Rabban Slibo gastlich nieder.
In der Ruhe unserer Seele verbleiben wir, indem wir kein Wort des Wider-
spruchs auf irgendeine Art vorbringen, weder eines gegen euch, einen der
Bischofe oder die Kirche unseres Herrn Jesus Christus, sondern wir ordnen

¢ Michael war damals erst etwa 60 Jahre alt. Der verwendete Ausdruck saibité leitet sich von
s0bd »Greis« ab. sabd wird nicht nur im Bericht der Hs. Ming. Syr. 37 fiir Michael verwendet,
sondern auch in mehreren Kolophonen (s. F. Nau, ROC 19, 1914, 381, FuBn. 2). Vermutlich ist
dabei weniger das Lebensalter gemeint als das hohe Ansehen des Patriarchen (vgl die
entsprechende Verwendung des arab. Wortes saih).
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uns selbst ein unter die Gequilten, Verfolgten, Fremden sowie die Armer und
Elenden und beten fiir den Bestand eures Lebens. Deshalb wohnen wir dort,
wie deine GroBe in deinen zwei Briefen befahl, wo wir wollen und Ruhe
haben, sei es im Gebiet von Jerusalem oder bei Rabban Slibo. Deswegen
handeln wir so. Wenn aber ein Nutzen oder ein Bediirfnis fiir mein personliches
Kommen bestiinde, wiirde ich selbst keinen Abstand davon nehmen; aber
weil mir scheint, daB3 dafiir kein zwingender Grund besteht, nehme ich von
der Wanderung und der Miihsal Abstand. Wenn ich aber zu einer Herde,
einem Kloster oder einem Ort von irgendwem gerufen wiirde, bestiinde schon
ein Anlaf} fiir mein Hingehen. Weil aber von euch selbst bestimmt wurde, dal}
wir weder zu unseren Lebzeiten noch im Tode mit der Hirtensorge betraut
werden, ist es besser fiir uns, wenn wir bei unserem Stand bleiben und als
Monch leben und uns von eurer Nihe fernhalten, nicht in Gedanken, sondern
raumlich, auBBer wenn aller Eifer und alle Angriffe der Bosen ausgeschlossen
sind.

Euch aber moge Gott beschiitzen und euch erhéhen in der Hirtensorge und
auszeichnen wie die heiligen Apostel, und eines langen und stetigen Lebens
mogest du dich bei der Leitung der Kirche Christi erfreuen. Und wir sind, wo
wir auch sind, euer Knecht, Schiiler sowie euch Ergebener, mehr als die,
welche sich deiner Wohltaten erfreuen. Amen.

Der Bericht der Hs. Ming. Syr. 37

Die in der Handschrift durch eine andere Schriftart deutlich abgesetzte
Uberschrift ist unbefriedigend. Sie nennt — neben Theodoros bar Wahbiin —
nur drei der Bischofe, die ihn geweiht haben, umschreibt aber den Inhalt des
Textes in keiner Weise. Auch ein Verfasser fehlt. Die Einleitung mit men
»aus, von« deutet auf einen Auszug aus einem anderen Werk hin, das aber
nicht angegeben wird. Die auf fol. 52F am Blattanfang beginnende Uberschrift
scheint vollstindig zu sein. Die Bldtter der Handschrift sind gegen Ende stark
in Unordnung geraten. Es ist aber anhand einer wohl zutreffenden Blattzih-
lung mit arabischen Ziffern festzustellen, daB fol. 52 urspriinglich auf fol. 55
folgte. Fol. 55 ist falsch herum eingebunden, so dall unmittelbar der Text von
fol. 557 vorausging. Er endet mit einem SchluBvermerk fiir das Zitat aus dem
ersten Brief Theodors und einem Ornament. Es ist deshalb nicht anzuneh-
men, daB die Uberschrift unseres Berichtes bereits auf dem vorigen Blatt
einsetzte.

Einen Anhaltspunkt fiir die Datierung bietet die Angabe der Bischofe, die
Theodor geweiht haben. Wie bei Michael dem Syrer und Barhebraeus werden
Yesu® der Schreiber und der Bischof von Sibaberek genannt, nicht dagegen
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Simeon von Arzun und Abraham von Amid. Dafiir erscheint der Bischof von
Habura. Diese Abweichung 1dB8t sich aufklaren. Aus der bis 1234 reichenden
Chronik (Chr 246, 254f., 260) wissen wir namlich, dal Abraham von Amid
einige Zeit nach seiner Absetzung, die um 1180 erfolgte, das Bistum Habura
erhielt; nachdem er es wegen seiner Schulden verlassen hatte, gab ihm
Michael der Syrer ungefihr 1195 die Haélfte des Bistums Mardin, spéter
dessen Nachfolger Athanasios das Bistum Edessa. Da der Verfasser unseres
Textes vom Tod Theodors (1193) weill und er Abraham noch als Bischof von
Habura, und nicht von Mardin oder Edessa bezeichnet, miifite der Bericht
um 1195 entstanden sein. Er stammt also von einem Zeitgenossen. Dal
Simeon von Arzun, der bereits von Michaels Vorginger geweiht worden
war?4, nicht vorkommt, kénnte daran liegen, daB er nicht mehr lebte.

Unser Text enthéilt einige Einzelheiten, die in den anderen bekannten
Quellen fehlen und hat damit eigenstdndige Bedeutung. In weiteren Details
stimmt er mit Barhebraeus iiberein. Auffillig ist, daB er Theodors Lebenslauf
stark verkirzt und sein Auftreten in Jerusalem, Mosul und Mardin uner-
wihnt 146t. Da der Verfasser Theodor gegeniiber wohlwollend eingestellt ist,
146t sich die Kiirze vielleicht damit erkldren, daB diese Stationen fiir Theodor
kein Ruhmesblatt waren.

Der Bericht ist nicht frei von Irrtiimern. Das Kloster des Mor Hananya bei
Mardin (Dair az-Za"fardn) wird als Kloster des Johannes bezeichnet, womit
wohl kaum dessen Restaurator Johannes von Mardin gemeint ist. Es konnte
sich aber auch um ein Versehen eines Abschreibers handeln. Der Text ist an
einigen weiteren Stellen offenkundig fehlerhaft. Die obersten Zeilen von fol.
537¥- sind zum Teil unleserlich. Sie lassen sich auch aus den anderen Quellen
nicht sicher erginzen.

Eine kritische Stelle gegen Ende sei hier vorweg besprochen. Nach den
Religionsgespriachen soll Theodor aus Verdrgerung tber die Armenier ihre
Kirchentiir mit der Aufschrift versehen haben: »Von allen Volkern der
Schépfung verflucht wird das Volk, DAQRK STBA'Z«. Keine andere Quelle
teilt diese Begebenheit mit. Die beiden letzten Worter des Satzes sind ritsel-
haft. Das zweite ist wohl eine syrische Transkription des armenischen
wumnwd (astuac) »Gott«. Wenn man das syrische b spirantisch ausspricht,
gleicht es dem vor Vokalen halbvokalischen oder konsonantischen armeni-
schen m (1). Armenisch & (¢) wird auch in sonstigen syrischen Umschriften
mit \ (z) wiedergegeben®s. Das vorletzte Wort wird dann ebenfalls armenisch
sein, vielleicht mit der vorangestellten syrischen Relativpartikel -d. Das g

94 S. oben FulBn. 44.
95 Arnold van Lantschoot, Un texte arménien en lettres syriaques, in: Mélanges Eugéne
Tisserant, vol. III, Vatikanstadt 1964, (= Studi e Testi 233), 419-428 (Tabelle: 428).
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konnte das armenische fu darstellen®®, so daB3 sich das Verb fuwnbiki (harnem)
»vermischen« anbietet. Theodor hédtte dann auf eine christologische Frage
angespielt, die Gegenstand der Unionsgesprache war. Wahrend Theorianos als
Chalkedonenser natiirlich zwei unvermischte (dotOyyvtog) Naturen in Christus
annahm, beharrten die Armenier und Westsyrer letztlich auf ihrem monophy-
sitischen Standpunkt. Die Armenier verwendeten dabei eine antichalkedonen-
sische Formel, wonach sich der Logos mit dem Kdorper vermischt habe, vgl.
z.B. Nerses Schnorhali: »Das unkdérperliche Wort vermischt sich mit dem
Korper« (fuwnbify pliy dwpifing whiwpipl fwbi)®? oder der Brief der Synode
von Hromkla 1179 an Kaiser Manuel: »Der Korper vermischte sich mit
der gottlichen Natur« (fuwnft.’:gwa dwpifiil phy womnoedbpkh FﬂmpﬁLﬁﬂ)ga.
Gemeint hitte Theodor dann: »... das Volk ..., das Gott vermischt (d-fuwnif
quumnwd)«. Im vorletzten syrischen Wort wire der letzte Buchstabe « eine
Verschreibung aus ,s, wobei der deutlich zu erkennende senkrechte Unter-
strich vielleicht sogar ein urspriinglich zum folgenden Wort zu ziehendes 1
wire, so dall, wenn man schlieBlich noch den iibergesetzten Vokal a an die
richtige Stelle riickt, zu \w&a\, @A ,aiaa zu verbessern wire.

Theodor selbst hat also offenbar nicht wie die Armenier eine »Vermischung«
der Naturen vertreten. Die »Vermischung« entsprach ja auch nicht dem
Standpunkt der Westsyrer. Severos von Antiocheia, auf den sie sich beriefen,
spricht nur von einer »Einigung« (€vmoig)®?. Kurz vorher wird berichtet, dal3
Theodor die klassische monophysitische Formel von der »einen Natur des
fleischgewordenen Wortes« (had kyono d-melté da-mbasra; pio @bolg tod
LOYyov cecapkmpevn) erwiesen habe. Zu einem Dyophysiten ist er also nicht
geworden, obwohl er nach dem Bericht des Theorianos die Annahme des
Chalkedonense nicht rundweg ablehnte!°®, Wenn Theodor tatsdchlich den
Satz geschrieben hat, mul} er die Christologie der Armenier verworfen haben.
Das hinderte ihn aber nicht, spéter zu ihnen seine Zuflucht zu nehmen.

Es folgen der syrische Text* und eine deutsche Ubersetzung.

96 Vgl. die Tabelle van Lantschoots aaO, der allerdings eine Verschreibung annimmt.

97 Tekeyan aaQ 86, FuBn. 2. Zum Begriff der »Vermischung« bei den Armeniern s. auch
Zekiyan aaO (oben Fufin.31) 869, n. 16.

98 Ebda. 91, FuBn. 4; vgl. auch 90, FuBin. 4.

99 Vgl. Beck, Kirche und theologische Literatur aaO 289.

100 PG 133, col. 298 A.

* Wihrend des von den Selly Oak Colleges in Birmingham veranstalteten Symposiums »Christian
Arabic apologetical texts during the Abbasid Period« (25.-28.5.1990) hatte ich Gelegenheit, einige
Lesungen anhand der Handschrift zu iiberpriifen und zu verbessern. Dafiir mochte ich den
Verantwortlichen der Selly Oak Colleges Library herzlich danken.
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Von Bar Wahbiin und Yesi® dem Schreiber, dem Bischof von Sibaberek und
dem Bischof von Habira.

Sie versammelten sich in einem Kloster in der Ndhe von Amid® und
weihten Barwahbiin, einen universellen, in seiner Zeit einzigartigen und
beredten Gelehrten und Philosophen, der griechisch, syrisch, armenisch und
arabisch konnte®, zum Patriarchen, nicht (etwa) daB er zu Lebzeiten des
Greises (d.i. Patriarch Michael)¢ das Amt ausiibe, sondern es nach dessen
Tod antrete, so wie Ye$i', der Brudersohn des Greises, vorher geweiht
worden war, aber (das Amt) nicht antrat und die Wiirde seines Onkels nicht
antasteted. Als der greise Patriarch Mor Michael gehort hatte, dal Barwah-
bun zum Patriarchen geweiht worden war, ergrimmte er, erhob sich und stieg
nach Amid herab; von dort kam er nach Mardin¢. Als aber Barwahbun vor
ihm geflohen und nach Mosul gekommen war, ergriff ihn der Maphrian Mor
Johannes, nachdem man an ihn gesandt hatte und man ihm leere Verspre-
chungen gemacht hatte von seiten des Patriarchen’, und brachte ihn in das
Kloster des Mor Johannes® nach Mardin zum Patriarchen. Der Patriarch tat
Barwahbiin viel Schlimmes an, zog ihm das Monchsgewand aus und bekleidete
ihn mit der Kleidung der Laien; er setzte ihm eine rote Miitze auf; er fesselte
ihn, brachte ihn hinauf in das Kloster des Mor Barsaumd und warf ihn dort
in eine Grube (Zisterne?)®. Nach kurzer Zeit fiel Feuer auf das Kloster und
verbrannte alle Zellen darini. Barwahbun entwich aus der Grube?, floh und
kam nach Kilikien. Als er dort einige Zeit verweilt hatte, kam zu ihm einer
von den Vornehmen von der Jagd(?)*. Als er (etwas) von ihm gegessen hatte,
er und zwei Monche mit ihm, starben alle drei zusammen'. Deswegen

a Nach Michael (M 384; danach B 577/580) hat die Weihe in einer Kirche in Amid stattgefun-
den.

b Barhebraeus gibt dieselben Sprachen an (B 577/582). Zu Theodors Gelehrsamkeit vgl. M. 383;
Chr 233; B 583/584.

¢ S. oben FuBn. ¢ zur Ubersetzung des Briefes.

d S. oben im Text S. 125.

e Vgl. M. 384f.; B 579/580. Er hatte sich zuvor in dem auf einem Berg gelegenen Barsaumo-
Kloster aufgehalten.

f Michael und Barhebraeus geben keinen Grund fiir das Verhalten des Maphrians an. In der

leider gegen Ende sehr liickenhaften bis 1234 reichenden Chronik fehlen die Wahl Theodors

und die folgenden Ereignisse, vgl. Chr. 234.

Richtig: Mor Hananya (vgl. M 385; B 579/580).

M 385f.; B 579/582. Nach beiden Quellen fand die Laisierung erst im Barsaumo-Kloster statt.

Die Einzelheiten schildert nur Barhebraeus.

Vgl. M. 391f.; B 591/594.

M 386; B 581/582. :

Der syr. Text der Hs. ist uniibersetzbar.

Auch nach Michael, der bis 1234 reichenden Chronik und Barhebraeus ist Theodor eines

plotzlichen Todes gestorben; nidhere Umstinde fehlen aber (M 3388; Chr 244; B 587/588).

= g
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duflerten die Leute verschiedene Vermutungen gegen den Patriarchen und
gegen seine Brudersohne.

Dieser Barwahbun war der Schiiler des Mor Michael des GroBen gewesen,
er (Michael) hatte ihn auch aus der Taufe gehoben™. Zu irgendeiner Zeit kam
ein Gesandter vom Konig der Griechen zum Katholikos der Armenier in
Hromkla wegen der Sache des Glaubens. Dieser Gesandte war ein beredter
Mann, und die Armenier vermochten mit ihm nicht zu disputieren. Da sandte
der Katholikos an den Patriarchen, teilte ihm die Sache mit und bat ihn, daB
er ihm, wenn bei ihm jemand wire, der sich in den Werken des Aristoteles
auskenne, diesen zu ihm sende. Der Patriarch sandte ihm Barwahbiin. Als er
angekommen war, begann er mit dem Mann zu disputieren gemill den
logischen Uberlegungen, und der Gesandte wurde von ihm besiegt. Da sagte
jener Grieche zu ihm: »Wir, o Vortrefflicher, wir sind Sohne der Kirche, und
die Kirche verwirft Aristoteles und seine Werke«. Darauf erhoben die Arme-
nier ein Geschrei gegen den Gesandten und sagten zu ihm folgendes: »Bevor
dieser kam, dachtest du nicht daran, daB wir Séhne der Kirche sind ... (?)?,
aber jetzt, wo jemand gekommen ist, der sich darin (in den aristotelischen
Werken) auskennt, sprichst du davon«. So erwies Barwahbiin den Glauben
an die eine Natur des fleischgewordenen Wortes. Sie (die Armenier) schrieben
auf griechisch Schreiben an den Konig der Griechen. Jener Gesandte ging
weg und die Armenier waren von ihm befreit. Es heilt, dal die armenischen
Gelehrten, weil sie neidisch auf Barwahbin waren, ihm nicht die gebiihrende
Ehre erwiesen. Als er von ihnen wegging, schrieb er folgendes auf die Tur
ithrer Kirche: »Von allen Vilkern der Schopfung wird das Volk verflucht, das
Gott vermischt«(7)°.

Als Barwahbiin angeklagt wurde, wie er, wihrend der Patriarch noch lebte,
es habe anstreben konnen, sich (zum Patriarchen) weihen zu lassen, sagte® er
folgendes: Aber auch anderweitig standen zwei (Patriarchen) gegeneinan-
der auf.

(Es folgt die betreffende Stelle iber die Gegenpatriarchen aus dem ersten
Brief Theodors.)

m B 575/578.
n Oder dhnlich; mehrere Worter der ersten Zeile des syrischen Textes sind unleserlich.

o S. oben im Text.
p Das Wort ist unleserlich. Ubersetzung nach einer Ergéinzung mit Bleistift in der Hs.



