Harald Suermann

Palastinensische Theologie im Zeitalter der Intifada*

Der Titel des Referates »Palistinensische christliche Theologie in der Zeit der
Intifada« laflt vermuten, daf§ es einen Zusammenhang zwischen der Intifada und
neueren Richtungen der Theologie gibt, und die Intifada und die Theologie
nicht zwei Phinomene sind, die mehr oder weniger zufillig gleichzeitig auftre-
ten, aber ansonsten nichts miteinander zu tun haben. Ich werde im Folgenden
versuchen, zunichst den Zusammenhang zwischen der Intifada und der neueren
Theologie darzustellen. Anschlieflend werde ich drei Themen dieser Theologie
vorstellen, ohne dabei alle Aspekte und den gesamten Umfang dieser Theologie
aufzeigen zu wollen. Ich verzichte in diesen Ausfithrungen auch auf eine Kritik
dieser Theologie oder theologischen Strémung, im Vordergrund steht die Dar-
stellung.

Zweifelsohne ist die Intifada das bekanntere Phinomen, die palistinensische
Theologie fithrt noch weitgehend ein Schattendasein. Trotz der Publizitit dieser
Rebellion gegen die Besetzung des Gaza-Streifens und des West-Jordanlandes
durch den Staat Israel scheint es mir angebracht, zunichst noch einmal den ge-
schichtlichen Zusammenhang darzustellen. Ich werde zunichst die Errichtung
Israels und die Geschichte der palistinensischen bzw. arabischen Reaktion hier-
auf erwihnen. Dabeti ist es wichtig, auf die Rolle der Christen und der Kirchen
in dieser Auseinandersetzung niher einzugehen. Dies ist dann der Hintergrund
fiir die Darstellung der palistinensischen christlichen Theologie und ihrem An-
liegen.

1. Die Errichtung und Geschichte des Staates Israel

Am Anfang der Errichtung des Staates Israel stand die zionistische Bewegung.
Diese versuchte durch die Wiedergewinnung der Einheit von Land, Volk und
Staat der Bedrohung des Judentums durch Assimilierung und Antisemitismus
entgegenzuwirken. Die zionistische Bewegung war allerdings nicht einheitlich
und es existierten recht verschiedene Vorstellungen, wie das Ziel erreicht wer-

* Vortrag, gehalten auf der Generalversammlung der Gorres-Gesellschaft am 5. 10. 1993 in Mann-
heim.
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den sollte. Wihrend der britischen Mandatszeit wanderte eine grofiere Zahl von
Juden in Palistina ein. Als diese Epoche zu Ende ging, standen die Juden vor der
Frage, ob sie einem binationalen Staat in Paldstina zustimmen oder fiir die Tei-
lung des Landes eintreten sollten. Der Teilungsbeschluff der UNO (1947) und
die Staatsgriindung (1948) setzten die Teilungslésung durch. Damit erfiillte sich
ein zionistischer Traum, wonach es ein Land ohne Volk und ein Volk ohne Land
gab, und die Juden, das Volk ohne Land, Palistina, das Land ohne Volk in
Besitz nahm. Im Krieg von 1967 wurde das gesamte Palistina erobert. Mit der
Machtiibernahme des Likudblocks (1977) wurde die volle Souveranitit Israels
tiber die 1967 besetzten Gebiete angestrebt.'

2. Die Vertreibung der Paldstinenser

Das Land Paldstina war kein leeres Land, das nur von den Juden in Besitz ge-
nommen werden mufite, sondern es war ein Land, in dem seit Urzeiten Palisti-
nenser lebten, die seit dem ersten Jahrhundert sich zum Teil zum Christentum
und seit dem siebten Jahrhundert sich zu einem immer grofier werdenden Teil
zum Islam bekannten. Die Besiedlung des Landes durch die Juden ging nicht
konfliktfrei vonstatten. Als der israelische Staat errichtet wurde, kam es zu Ver-
treibung und Flucht der Palistinenser aus dem Gebiet, auf dem der Staat Israel
errichtet werden sollte. Als 1967 dann die tibrigen Gebiete Palistinas erobert
wurden, gab es nach den Angaben der UN 1345000 Fluchtlinge. Die gefliichte-
ten Paldstinenser kamen in Lagern im Gaza-Streifen, den West Banks und den
umliegenden arabischen Staaten unter. Die arabischen Staaten engagierten sich
mit unterschiedlichen Interessen in der Sache der Palistinenser. Ziel war es,
Israel zu vernichten und einen paldstinensischen Staat zu errichten. In allen An-
rainerstaaten bildeten sich paldstinensische Gruppen, die sich am Kampf gegen
Israel beteiligten. Die PLO als Dachorganisation sollte auch die Palastinenser
politisch nach auflen reprisentieren. Konnten die Freischirlergruppen zunichst
ungehindert von dem Territorium Jordaniens aus gegen Israel vorgehen, so
wurden sie im September 1970 blutig aus Jordanien vertrieben. Bis zur Libanon-
Invasion Israels 1982 konnten die Freischarler Israel nur noch vom Siidlibanon
aus direkt attackieren. Mit der Verlegung des Hauptquartiers der PLO nach
Tunis ging auch ihr Einfluf} auf die in den besetzten Gebieten wohnenden Pali-
stinenser zuriick, die hierdurch wieder ein gréfieres Gewicht erhielten. Die Inti-
fada ist nun ein sichtbares Zeichen dieser gewachsenen Bedeutung der Palasti-
nenser in den besetzten Gebieten.

Die Erhebung der Palistinenser auf der West Bank und im Gazastreifen be-

1 Walter Kickel, Israel IV, in: TRE 16, 389-393, hier 389-392.
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gann im Dezember 1987. Nach zwanzigjihrigem Leben unter Besatzung und
Militarherrschaft hatten die Palastinenser begonnen, den Besatzungskriften be-
wuflt zu widerstehen. Die Intifada begann dabei als spontane Reaktion eines
unterdriickten Volkes. Die Heftigkeit dieser spontanen Reaktion wird mit dem
Bewufitsein der Palistinenser in Verbindung gebracht, dafl sie nichts zu verlie-
ren hatten als ihre Erniedrigung und Unterdriickung.”

Am 21. Dezember 1987 wurde auf der West Bank und im Gaza-Streifen ein
Generalstreik ausgerufen. Weihnachtsfeierlichkeiten wurden in allen Kirchen in
einem bescheideneren Rahmen durchgefiihrt. Die traditionellen Festtagsbesu-
che der Fiihrer der christlichen Gemeinschaften untereinander wurden abge-
Sagt.3

Mitte Januar 1988 kam es dann bei dem Freitagsmittaggebet in der Al-Agsa-
Moschee und im Felsendom zu einem Zusammenstofl zwischen israelischen
Soldaten und muslimischen Glaubigen, bei dem es viele Verletzte gab. Zwei
Tage spiter ereignete sich ein dhnlicher Vorfall im Hof der Auferstehungskir-
che. Im weiteren Verlauf der Intifada werden Geschifte geschlossen und Kinder
werfen Steine. Es kommt zum allgemeinen zivilen Ungehorsam und Aufleh-
nung. Die Israelis reagieren mit eiserner Harte.

Die Intifada ist Folge des gewachsenen Selbstbewufltseins der Palistinenser
und gleichzeitig in dem Mafle, wie sie erfolgreich ist, auch Stirkung des Selbst-
bewufltseins. Sie hat die Furcht der Palastinenser vertrieben und ihnen Selbst-
vertrauen gegeben. Hanan Ashrawi, Literaturprofessorin an der Bir-Zeit-Uni-
versitit und fihrendes Mitglied der palistinensischen Delegation bei den Frie-
densverhandlungen mit Israel, sieht drei Dimensionen der Intifada:

1. der offene Widerstand und die offene Konfrontation mit Sit-ins, Mirsche
etc.; die Demythologisierung eines belagerten Israels: Es ist nicht der
Kampf eines demokratischen Davids gegen einen ibermachtigen Goliath.
Zerstorung des Mythos der Nicht-Existenz Palistinas. Israel erfihrt sich
als Besetzer;

2. soziale Dimension: Nation-building;

3. politische Dimension mit dem politischen Programm von Algier 1988 des
PINIGY,

Dieser Bewufitwerdungsprozefl hat auch die palistinensischen Kirchen erfafit.
Am 22. Januar 1988, also in den ersten Wochen der Intifada, veréffentlichten die
Fithrer der christlichen Gemeinschaften in Jerusalem eine Erklirung gegen Un-
recht und Unterdriickung, in der sie die Christen aufriefen, zu beten, zu fasten

2 Naim Stifan Ateek, Recht, nichts als Recht. Entwurf emner paldstinensisch christlichen Theologie,
Freiburg/Breisgau 1990, 70.

3 Ateek, Recht 71.

4 Hanan Ashrawi, The Intifada: Political Analysis, in: Naim S. Ateek, Marc H. Ellis, Rosemary
Radford Ruether, Faith and the Intifada. Palestinian Christian Voices, Maryknoll 1992, 11-12.
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und offenherzig zu spenden, um den dringendsten Bedarf derer zu decken, die
in den Lagern bereits unter Nahrungsmittelknappheit und Versorgungsengpis-
sen litten.” Dabei ist weniger der Inhalt der Erklirung sensationell, sondern das
tberraschend Neue ist, daf} zum ersten Mal seit etwa 1500 Jahren die christli-
chen Héupter in Jerusalem gemeinsam eine Erklarung abgaben. Der Erfolg die-
ses gemeinsamen Auftritts fithrte zu weiteren gemeinsamen Erklirungen und
brachte die Kirchen in der Sorge um die Glaubigen enger zusammen. In der Zeit
vor der Intifada haben sich die einzelnen Kirchen aus der Politik zurtickgehalten
und jede einzelne war um ihren eigenen Vorteil und ihre eigenen Privilegien aus
der osmanischen Zeit besorgt. Ateek, ein Kanoniker aus Jerusalem, beschreibt
die Situation wie folgt:

»Wihrend der ersten zwanzig Jahre nach der Grindung des Staates Israel
schwiegen die christlichen Kirchen grofienteils und entschieden sich dafir, sich
aus der Politik herauszuhalten. Fiir eine solche Haltung gab es im wesentlichen
drei Griinde. Erstens war die Kirche selbst ein Opfer der Tragodie Palastinas
und war nach dem Krieg von 1948 sehr demoralisiert. Zweitens war die Fihrer-
schaft vieler Kirchen zu dieser Zeit auslindisch und hatte von daher nicht ein so
tiefes Gespiir fiir die Konflikte wie die einheimische Anhingerschaft.

Mehr noch, sie wollte sich selbst oder ihre Institutionen keinesfalls in Gefahr
bringen. Einige Kirchenfiihrer unterhielten auch freundschaftliche Beziehun-
gen zu den Behorden, um auf diese Weise praktische Probleme, wie die Erlan-
gung von Arbeitserlaubnissen oder die Familienzusammenfihrung, fir ihre
Gemeindemitglieder l6sen zu kénnen.

Der dritte und wichtigste Grund war wahrscheinlich jedoch die Hirte, mit
der die Behorden gegen jede Person bzw. Gruppe vorgingen, die abweichende
Ansichten vertrat. Solche Repression wurde erleichtert durch die Tatsache der
Militirherrschaft, durch das effektive Kontrollsystem und durch eine strenge
Zensur, welche das Ausland daran hinderte, die bestehende Situation klar und
deutlich zur Kenntnis zu nehmen. «®

3. Geschichte der kontextuellen paldstinensischen Theologie

Die Intifada fiel aber nicht nur zeitlich mit einer erneuerten 6kumenischen Zu-
sammenarbeit der Kirchen im sozialen und politischen Bereich zusammen, son-
dern auch mit einer Erneuerung der Theologie, die zwar kurz vorher eingesetzt
hat, aber zur Zeit der Intifada sich besonders schnell entfaltete. 1987 veroffent-
lichte das Al-Liga“-Zentrum, das einzige rein palistinensische Zentrum fur

5 Ateek, Recht 72.
6 Ateek, Recht 83-84.
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theologische Forschung, ein Grundsatzdokument, zunichst in Arabisch, 1988
auch in Englisch, mit dem Titel »Theology and the Local Church in the Holy
Land<«’. In thm werden Thesen zu der Griindung, Bedeutung und Identitit ei-
ner palastinensischen Kirche sowie die Bedeutung der kontextuellen Theologie
und deren Ziel und Selbstverstindnis vorgetragen: »Unsere kontextuelle pali-
stinensische Theologie bedeutet nicht, dafl wir uns isolieren, uns auf uns selbst
zurtickziehen oder eine neue Theologie schreiben, die sich von der allgemeinen
Tendenz christlichen Denkens wegentwickelt oder ihr gar widerspricht. Unser
Ziel ist eine Theologie, welche mit den Ereignissen und Vorfillen lebt und zu
ithnen in Beziehung tritt, um sie zu interpretieren und der paldstinensischen
Kirche zu helfen, ihre Identitit und ihre reale Sendung auf dieser Stufe ihres
irdischen Lebens zu finden.«* In dem Dokument kommt das neue Selbstbe-
wufltsein durch zwei Aspekte zum Ausdruck: die konkrete gegenwirtige Situa-
tion der Menschen unter der Besatzung Israels ist zu beriicksichtigen und fiir die
Theologie relevant zu machen, und zweitens wird das Ziel einer einheitlichen
palistinensischen Kirche vorgegeben, zu der die verschiedenen Konfessionskir-
chen zusammenwachsen sollen. Das Dokument selbst ist ein Schritt auf die Ver-
wirklichung dieses Zieles, da es von Geistlichen und fithrenden Laien aller Kir-
chen unterzeichnet wurde.’

1989 erscheint das erste Buch zu einer neuen palistinensischen Theologie,
die den Kontext der Besetzung, die religiése Rechtfertigung des israclischen
Staates und die Achtung bzw. Miflachtung der Menschenrechte in den besetz-
ten Gebieten berticksichtigt. Es ist in den Vereinigten Staaten gedruckt worden
und trigt den Titel »Justice, and only Justice«'®. Diese Theologie wurde als
kontextuelle paldstinensische oder als paldstinensische Befreiungstheologie
apostrophiert. Beide Attribute weisen auf wichtige Aspekte dieser neuen
Theologie hin.

Vom 10. bis 17. Mirz 1990 fand The First International Symposium on Pale-
stinian Liberation Theology at Tantur statt. Diese Konferenz war der Beginn
einer Reihe weiterer Konferenzen zu einer lokalen Theologie. All diese Konfe-
renzen wurden als Teil eines Prozesses gesehen, durch den palistinensische
Christen tber alle historischen Traditionen hinweg ein Gesprich iiber ihre ei-

7 Al-Liga® Jowrnal 1, 1992, 931f.

8 Al-Liga® Jowrnal 1, 1992, 94, hier zitiert nach Martin Briuer, Kontextuelle christliche Theologie
in Paldstina, in: Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts Bensheim, Jabrgang 43, 6/92,
113.

9 Brauer, Kontextuelle christliche Theologie in Palistina, 113,

10 Naim Stifan Ateek, fustice, and only Justice: A Palestinian Theology of Liberation, Maryknoll
1989; deutsche Ubersetzung: Naim Stifan Ateek, Recht, nichts als Recht. Entwurf einer palisti-
nensisch christlichen Theologie. Freiburg/Breisgau 1990.

11 Naim S. Ateek, Marc. H. Ellis, Eosemary Radford Ruether, Faith and the I ntifada. Palestinian
Christian Voices, Maryknoll 1992.
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gene Theologie aufnahmen, die in ihrem nationalen Kampf fiir die Befreiung
kontextualisiert wurde."

4. Die Gerechtigkeit

Gerechtigkeit ist das wichtigste Thema der neuen palistinensischen Theologie.
Die Uberlegungen zur Gerechtigkeit stehen im Kontext der israelischen Besat-
zung und sind von ihr geprigt. Eine der grundlegenden Erfahrungen in den
besetzten Gebieten sind der verweigerte Rechtsschutz und die Rechtsverlet-
zung. Israelische und palistinensische Menschenrechtsorganisationen' erhe-
ben gegen die israelische Regierung und gegen die Militirverwaltung in den
besetzten Gebieten schwere Vorwiirfe: unrechtmiflige Inhaftierungen, Folter
und extralegale Hinrichtungen, die teilweise durch verdeckt operierende Ein-
heiten der israelischen Armee begangen wurden. Die UNO verweist auf sy-
stematische Folter und Miffhandlungen bei Verhoren. Den Palistinensern wird
Rechtsschutz gegen Landraub versagt, obwohl nach der Vierten Genfer Kon-
vention die Besatzungsmacht das Eigentum von Zivilisten schiitzen mufi.
Durch eine strikte Zuweisung von Zustindigkeiten konnen gewisse Anliegen
der palistinensischen Bevolkerung tiberhaupt nicht vor ein Gericht gebracht
werden.'*

In der Intifada kulminiert der jahrzehntelange Kampf der Palistinenser um
ihr Recht. Die permanenten Rechtsverletzungen und Rechtsschutzverweige-
rungen haben neben anderen Faktoren zu dieser Erhebung gefithrt. 1989, mit-
ten in der Intifada, schreibt der Kanonist Naim Stifan Ateek sein Buch »Justice,
and only Justice«. Es ist das erste Buch, das den Versuch einer neuen palistinen-
sischen Theologie im Kontext der israelischen Besatzung unternimmt.” Mit
dem Titel gibt er das Leitmotiv des ersten Versuchs einer palistinensischen Be-
freiungstheologie an. Uber viele Seiten stellt er seine Unrechtserfahrungen mit
Israel dar und klagt die herrschende israelische Macht- und Besatzungspolitik
an. Das Buch richtet sich aber nicht gegen den Staat Israel, dessen Recht auf

12 Rosemary Radford Ruether, Preface. The Conference and the Book, in: Naim S. Ateek, Marc H.
Ellis, Rosemary Radford Ruether, Faith and the Intifada. Palestinian Christian Voices, Mary-
knoll 1992, IX.

13 Die wichtigsten Organisationen sind: The Association for Civil Rights in Israel (ACRI), Al-
Hagq, The Palestine Human Rights Information Centre (PHRIC), Hotline (Hamoked), Rabbis
for Human Rights (RHR), B*Tselem, The Association of Israeli-Palestinian Physicians for Hu-
man Rights (AIPPHR).

14 Deutsche Sektion der Internationalen Juristenkommission (Hrsg.), Die Menschenrechte in Is-
rael, Karlsruhe 1980: Bericht des UN-Sonderberichterstatters zu Folter und anderer grausamer
und erniedrigender Behandlung, P. Kooijmans, vom 15. 12. 1992 an die UN-Menschenrechts-
kommission (E/CN. 4/1993/26).

15 Ateek, Justice.
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Existenz und Wohlergehen ausdriicklich anerkannt und bekraftigt wird. Er will
die Aussohnung zwischen Israelis und Palistinensern auf der Grundlage der
gemeinsamen biblischen Botschaft. Auf dem Hintergrund der prophetisch-je-
suanischen Tradition fordert er aber Recht und Gerechtigkeit fiir alle, gerade
auch und insbesondere fiir die Bedringten und Bedriickten, die Entrechteten
und Entwurzelten. Aus dieser Tradition heraus kann er auch eine scharfe Kritik
an den nationalistisch-partikularistischen Strémungen in Israel formulieren, die
haufig Unrecht durch Anspriiche, die aus der Bibel abgeleitet werden, zu recht-
fertigen suchen. Unzweifelhaft ist die Theologie der Befreiung bei Ateck durch
die Befreiungstheologie des Juden Marc H. Ellis'¢ beeinfluflt, der genau diese
Ermichtigungsgedanken, die aus der Bibel und der Holocausterfahrung abge-
leitet werden, scharf kritisiert und eine Theologie der Gerechtigkeit fiir alle for-
dert.”

Fir seine theologischen Uberlegungen geht Ateek davon aus, daf es in der
Tat ein grofles Ratsel ist, »wie das jidische Volk, das solche Leiden und derar-
tige Erniedrigung von Seiten der Nazis erfahren hat, sich umdrehen und ande-
ren solche Leiden und derartige Erniedrigung zufiigen konnte. Warum soll der
Preis fiir die Erméchtigung der Juden, nach dem Holocaust den Staat Israel
errichten zu diirfen, die Unterdriickung und das Elend der Palistinenser sein?
Darin liegt eine grofie Tragik des menschlichen Wesens, daff Menschen allzu
schnell vergessen, wie es gewesen ist, als sie ohnmiichtig und unterdriickt wa-
ren. Sie erinnern sich an ihr Leiden - und erinnern die Welt kontinuierlich daran
—, aber das scheint nicht der Art und Weise zugute zu kommen, in der sie Macht
iiber andere Menschen ausiiben. Die Mihandlung und Unterdriickung der in
threr Macht stehenden Ohnmichtigen scheint eine elementare Leugnung ihres
eigenen vergangenen Leidens, eine krasse Treulosigkeit ihrer eigenen Vergan-
genheit gegeniiber zu bedeuten. «'®

Von diesem Ritsel geht Ateck aus, wenn er das theologische Dilemma der
Macht im Staat Israel aufzeigt. Macht ist fiir ihn die Fahigkeit, Handeln zu
initiieren, Wandel herbeizufithren und ein erwiinschtes Ziel zu erreichen. Ver-
schiedenen Arten der Macht stehen in der heutigen Welt zur Verfigung, in
erster Linie die 6konomische, die militirische und die politische Macht. Auf die
Frage, wie Macht und Gerechtigkeit zusammengehen, beginnt Ateek bei Gott.
Fiir ihn ist theologisch der Gott der Gerechtigkeit auch der Gott der Macht und

16 Marc H. Ellis, Zwischen Hoffnung und Verrat. Schritte anf dem Weg einer jiidischen Theologie
der Befreiung, Luzern 1992 (= Ubersetzung von: Towards a Jewish Theology of Liberation,
Maryknoll 1987); ders., Critical thought and messianic trust. Reflections on a Jewish theology of
liberation, in: Marc H. Ellis, Otto Maduro (eds.), The Future of Liberation Theology. Essays in
Honor of Gustavo Gutiérrez, Maryknoll 1989, 375-589; ders., Between Jerusalem and Bethle-
hem, in: Faith and Intifada, Maryknoll 1992, 135-139.

17 Edmund Arens, Vorwort zur deutschsprachigen Ausgabe, in: Ateck, Recht 8-9.

18 Ateek, Recht 151.
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der Stirke. Gerechtigkeit und Macht harmonieren in Gott véllig. Der Mensch
als Abbild Gottes partizipiert an dieser Macht. Gott hat sie ihm verliehen, damit
er durch sie die gottlichen Ziele der Gerechtigkeit und des Friedens in der Welt
erreicht. Durch den Stindenfall kann der Mensch diese Macht aber auch fiirch-
terlich miflbrauchen, wie alle Gaben, die er von Gott erhilt.'?

Die Erfahrung zeigt, dafl der Machtbesitz von Menschen nicht notwendig
Recht schafft und garantiert. Dies ist die Stundhaftigkeit. Was fir Gott gilt,
dafl Gerechtigkeit und Macht notwendig zusammenfallen, gilt nicht fiir den
Menschen. Im Gegenteil: Macht korrumpiert, vergiftet und tiuscht uns
leicht. Der Machtmifibrauch ist allgegenwirtig.”® Der Machtmifibrauch, die
Austibung der Macht ohne das Ziel der Gerechtigkeit, ist nach Ateek Got-
zendienst in seiner krassesten Form, dessen Beute der Mensch so leicht wer-
den kann.?!

Gottes Macht aber schafft notwendig Recht. Aus der Allmacht Gottes leitet
Ateek dann ab, daff Recht selbst machtvoll ist, auch wenn dies anscheinend
den Erfahrungen widerspricht. Fir ithn wird letztlich die Welt vom Recht be-
herrscht. Der Garant hierfiir ist Gott, der letztlich nichts anderes zulifit.??
Diese Uberzeugung gibt Hoffnung wider allen Anschein und stellt fiir Ateek
das Motiv fiir das Engagement fiir Gerechtigkeit dar. Ateek untermauert seine
Gedanken anhand der Bibel. Sie zeigt die Erfahrung der Heilsgeschichte, als
eine Geschichte, in der Gott am Ende nicht zulaflt, dafl Recht mit Fuflen getre-
ten wird und dafl schliefllich und endlich doch das Recht siegen wird. Die bi-
blische Botschaft fordert die Christen auf, diese grundlegende Wahrheit anzu-
erkennen und zu verkiinden. Die Christen sind aufgerufen, Gerechtigkeit ein-
zufordern. Gerechtigkeit einzuklagen erfordert aber auch eine Priferenz fiir
die Unterprivilegierten und Unterdriickten. Thnen mufl zuerst Recht wider-
fahren.”

Recht allein ist nach Ateek allerdings blind. Selbst eine Priferenz fiir die Un-
terprivilegierten und Unterdriickten ist nicht ausreichend. Die Suche nach
strengem Recht mit dem méglichen Unterton der Vergeltung kann Menschen
allzuleicht zum Inhumanen verleiten. Recht alleine kann noch nicht immer zur
Vers6hnung und zum Frieden fihren. Recht mufl auch mit Gnade und Erbar-
men verbunden sein, will es nicht unmenschlich werden. Diese Tatsache ist
schmerzlich fir die, die wiinschen, dem Recht moge voll und ganz Gentge
getan werden. Erst Erbarmen und Versohnung kann das Recht auf die Stufe des

19 Ateek, Recht 159.

20 Ateek, Recht 160.

21 Ateek, Recht 166.

22 Ateek, Recht 160.

23 Ateek, Recht 179-180; Na'im Ateek, Theological Reflection on the State of Israel after 40 years.
in: MECC News Report October/November 1988, 14-15.
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wirklich Menschlichen erheben. Bei Gott sind Macht, Recht und Erbarmen
notwendig verbunden.?*

Das Erbarmen ist theologisch auch die Basis fiir eine Anerkennung des Staates
Israel auf dem Boden Palistinas. Die fiir die Errichtung des Staates Israel not-
wendige Teilung Palistinas ist kein Recht, das die Israelis besitzen. Zunichst
haben die Palistinenser das Recht, ihr ganzes Land zu besitzen. Und es wider-
spricht auch dem Recht, daf} die Palistinenser fiir die Schrecken, die die Juden
durch den Holocaust erfahren haben, durch ihre Vertreibung bezahlen miissen.
Diese Greueltaten sind nicht von den Paldstinensern verursacht worden, son-
dern von Deutschen.” Es widerspricht dem Recht, dafl die Palistinenser zum
Zwecke der Errichtung des israelischen Staates vertrieben werden. Die Durch-
setzung des Rechts der Paldstinenser auf ihr Land wird aber wieder zu neuem
Unrecht fithren. Deshalb muf§ hier um des Rechtes willen auf Recht verzichtet
werden. Palastinensische Christen sind deshalb bereit, auf Land zu verzichten
und den Holocaust als einzig mégliche Rechtfertigung des Staates Israel anzuer-
kennen.

Hierzu schreibt Ateek: »Die Palistinenser miissen ein Bewufltsein und eine
Sensibilitit entwickeln fir die Schrecken des Holocaust, fiir den Versuch Nazi-
deutschlands, die Juden auszurotten. Auch wenn der Holocaust kein Phino-
men des Nahen Ostens gewesen ist und die Palistinenser nichts damit zu tun
hatten, miissen wir dennoch das Ausmaf des Traumas verstehen, das der Holo-
caust fiir die Juden bedeutet. Unser mangelndes Bewuftsein in dieser Sache ist
dem der sephardischen Juden aus dem Osten vergleichbar, fiir die der Holocaust
ebenfalls auflerhalb des Blickfelds liegt. Zugegeben, wir Palistinenser haben uns
geweigert, die schreckliche Tragodie des Holocaust zu akzeptieren, ganz zu
schweigen davon, sie zu internalisieren. Wir haben uns sogar geweigert, sie an-
zuerkennen, im Glauben, wir seien in den Hinden der Juden unserem eigenen
Holocaust ausgeliefert. Viele Palistinenser haben bezweifelt, dafl es den Holo-
caust tiberhaupt gegeben hat. Sie konnten nicht glauben, dafl wer soviel gelitten
hat, sich umdrehen und so viel Leiden iiber die Palistinenser bringen kann. Wir
haben uns auch geweigert die Einzigartigkeit des Holocaust zuzugeben bzw.
anzuerkennen, indem wir auf den Versuch der Vernichtung der assyrischen und
armenischen Christen in diesem Jahrhundert hingewiesen haben. Im Hinblick
auf den Holocaust wird von uns auf jeden Fall eine neue Einstellung erwartet.
Wir miissen die Wichtigkeit und die Bedeutung des Holocaust fiir die Juden
verstehen und zugleich darauf insistieren, daf} die Juden ihrerseits die Wichtig-
keit und die Bedeutung der Tragédie Palistinas in den Augen der Palistinenser
verstehen. [...] Die neue Einstellung wiirde uns Palistinenser dazu fithren, Ts-

24 Ateek, Recht 179-180.
25 Ateek, Recht 137.
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rael offen zu begegnen und festzustellen, dafl der Holocaust fiir Palistinenser
die einzige akzeptable Rechtfertigung ist zur Schaffung eines jiidischen Staates
in Paldstina. Es war der Holocaust und nur der Holocaust, der die Schaffung
einer Heimat fir die Juden notwendig machte.«*® Nicht irgendein Recht, nicht
die Balfour Deklaration, und nicht der Anti-Semitismus sind der Grund, daf}
die Paldstinenser West-Palistina Israel iiberlassen sollten, sondern einzig die
Erfahrung des Holocaust.

5. Biblische Hermeneutik

Das Land Paldstina hat in der biblischen Tradition immer einen besonderen
Platz eingenommen. Es war das Land, das den Israeliten verheiffen war, das
Land, in dem die meisten Vorviter gelebt hatten, in dem das erste Israelitische
Reich errichtet wurde. Es stand in enger Beziehung mit dem Bund, den Gott mit
dem auserwihlten Volk schloff. Im Babylonischen Exil hofften die Juden auf
eine baldige Riickkehr ins verheiffene Land. Wihrend der Diaspora blieb der
Gedanke an das verheiflene Land wach, einige Juden kehrten nach Jerusalem
zurlick, um ihr Leben dort zu beenden und sich dort begraben zu lassen. Auch
zu Beginn der zionistischen Bewegung gab es Juden, die eine Riickkehr ins Hei-
lige Land aus religiésen Griinden wiinschten, wenn auch zunichst die meisten
Zionisten eine Heimstitte fiir die Juden forderten, die nicht unbedingt auf dem
Boden Palistinas errichtet werden mufite. Die religiésen Gruppen, die die
Riickkehr ins Heilige Land mit den Verheiflungen Gottes verbanden, erhielten
nach den Eroberungen von 1967 die Oberhand. So wurde die eroberte West
Bank mit den biblischen Namen von Judia und Samaria bezeichnet. In ihnen
hatte der iiberwiegende Teil der Geschichte Israels stattgefunden. War fiir sie
die Staatsgriindung 1948 ein Angeld auf das Versprechen Gottes, so zeigte sich
in den Eroberungen der West Bank die Treue Gottes zu seiner Verheiflung, das
Land seinem auserwihlten Volk zu geben. Der Eingriff Gottes in die Geschichte
scheint um so grofier, als das kleine Israel sich gegen eine Ubermacht der feindli-
chen arabischen Michte durchsetzen konnte. Die Archiologie sollte den An-
spruch auf dieses Land unterstreichen und die Lektiire des Alten Testamentes
den Besitz des Landes rechtfertigen. Da das Land den Juden als den rechtmifii-
gen Besitzern zuriickgegeben wurde, war dort kein Platz mehr fiir die Palisti-
nenser. Wenn sie auch noch voribergehend dort geduldet werden kénnen, so
miissen sie, wie schon ihre Vorfahren, die Philister, auf Dauer jedoch das Land
verlassen.

26 Ateek, Recht 109.
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Palastinensische Christen, fiir die bis dato das Alte Testament selbstverstind-
lich Teil der Heiligen Schrift war, taten sich nun schwer im Umgang mit ihm.
Schien doch das Alte Testament sich gegen den Anspruch auf ihre Heimat in
Paldstina zu richten und dieses Verstindnis nicht nur bei Juden, sondern auch
bei den Christen verbreitet zu sein. Mitri Raheb schreibt: »Ein Entfremdungs-
prozefl zwischen mir und meiner Bibel begann. Die mir gut vertrauten Josua
und David wurden plotzlich politisiert [...] Ihr [der Bibel, d. V£.] ging es nicht
mehr um meine und der Welt Erlésung, sondern um mein Land, das von Gott
Israel zugesprochen worden war und in dem ich keine Lebensberechtigung
mehr habe. Der Gott, den ich seit meiner Kindheit als Liebe kannte, war plotz-
lich zu einem Gott geworden, der Land enteignet, heilige Kriege fithrt und V&1-
ker vernichtet. Ich begann nun, an diesem Gott zu zweifeln [...] Wenn der
erlosende Gott die Ursache meines Schicksals ist, dann wollte ich mit diesem
Gott nichts zu tun haben.«*

Der Zugang zum Alten Testament hat sich seit der Griindung des israelischen
Staates fiir die meisten Palistinenser und die Mehrzahl der arabischen Christen
gedndert. »Viele bisher verborgen gebliebene Probleme traten mit einem Mal
hervor. Der Gott der Bibel, bis dahin der rettende und befreiende Gott, wird
von den Paldstinensern als parteiisch und diskriminierend angesehen.«* Wurde
vor der Errichtung des Staates Israel das Alte Testament als wesentlicher Be-
standteil der Heiligen Schrift angesehen, weil es auf Jesus verwies, ihn bezeugte
und das Neue Testament in besonderer Weise erschlof, so wurde nach der Er-
richtung des Staates Israel das Alte Testament als zionistischer Text gelesen und
als Zeuge dafiir angesehen, dafl Gott das Land Israel gegeben hat. Das Alte
Testament dient zur Deutung der Ereignisse im Palistina des 20. Jahrhunderts
im zionistischen Verstindnis.

Die grundlegende hermeneutische Frage ist: Wie kann das Alte Testament im
Lichte der Erfahrung der Palistinenser im 20. Jahrhundert fiir palistinensische
Christen als Wort Gottes erfahren werden?

Der hermeneutische Schliissel zum christlichen Verstindnis des Alten Testa-
ments ist nach Ateek Christus selbst: » Auf diese Weise wird Jesus, der Christus
—in sich selbst und in seiner Lehre — die wahre Hermeneutik, der wahre Schliis-
sel fiir das Verstindnis der Bibel und tiber die Bibel hinaus fiir das Verstindnis
des Handelns Gottes durch die Geschichte hindurch. Mit anderen Worten, das
in Jesus, dem Christus, fleischgewordene Wort Gottes legt uns das Wort Gottes
in der Bibel aus. Um Gott zu verstehen, beginnt der palistinensische Christ mit

27 Mitri Raheb, in: Gemeindebrief der ev. Erlisergemeinde in Jerusalem, 1990.
28 Ateek, Recht 106.
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Christus, geht zuriick zum Alten Testament, vorwirts zum Neuen und iiber
beide hinaus.«zg

Ateek erklirt nicht, wie Christus selbst in Abhebung vom Neuen Testament
der hermeneutische Schliissel sein kann, da Wissen und Verstindnis von Chri-
stus wesentlich und unlésbar an das Neue Testament gebunden sind. Seine ide-
altypische Darstellung des hermeneutischen Schliissels korrigiert er selber: »Die
Offenbarung Gottes, seines Wesens, Willens und Ziels, so wie sie Christus of-
fenbart hat, wird zum Kriterium, an dem die Christen den Wert und die Autori-
tit der biblischen Botschaft fiir ihr Leben bemessen kénnen. Wird man mit einer
schwierigen Textstelle in der Bibel oder mit einem verwirrenden gegenwirtigen
Ereignis konfrontiert, dann muf} man so einfache Fragen stellen wie: Entspricht
die Art, wie ich das hére, der Art, wie ich Gott in Christus kennengelernt habe?
Pafit sie in das Bild von Gott, das Jesus mir offenbart hat? Pafit sie zu Gottes
Charakter, den ich durch Christus kennengelernt habe? Wenn ja, dann ist die
Textstelle giiltig und autoritativ. Wenn nicht, dann kann ich ihren Wert und ihre
Autoritit nicht akzeptieren. Dies bringt uns in Verlegenheit: Ist alles Wissen
von Gott subjektiv? Wird es nicht zu einer beliebigen Sache des eigenen Urteils,
das von den Vorurteilen des Einzelnen abhingt? Diese Gefahr besteht immer.
Doch wird das Risiko gemindert, wenn wir uns ehrlich von dem Bild Gottes in
Christus erleuchten lassen, welches das Neue Testament zeichnet. Hier gibt es
ein objektives Wissen, das nicht zu leugnen ist trotz gewisser menschlicher Be-
grenzungen. «°

Damit hat Ateek keinen neuen hermeneutischen Schliissel fiir das Verstindnis
des Alten Testaments vorgelegt, sondern den seit Urzeiten der Kirche verwen-
deten wieder hervorgeholt und ihn an die Stelle von Landverheiffung und Aus-
erwihlung als hermeneutischen Schliissel gestellt.

Das Alte Testament hat Uberlieferungen, die im Lichte des Christusereignis-
ses akzeptiert und solche, die verworfen werden miissen. Es spiegelt die fort-
schreitende Offenbarung Gottes und gleichzeitig die fortschreitende Gottes-
erkenntnis des Menschen wider. Diese fortschreitende Gotteserkenntnis im
Spiegel des Alten Testaments bedeutet, dafl dltere Uberlieferungen durch jiin-
gere iiberholt werden, daf iltere Erkenntnisse durch jiingere richtiggestellt und
von Fehleinschitzungen gereinigt werden.

Die Offenbarungs- und Erkenntnisgeschichte ist allerdings kein geradliniger
Weg. Neben Fortschritt gibt es auch Riickschritt. Um hier einen Mafistab zu
gewinnen, mufl eine Grundtendenz der Offenbarung erkannt werden: Die drei
groflen Entwicklungstendenzen, die im Alten Testament festgestellt werden
konnen, sind die gesetzliche, die kultische und die prophetische Tradition. Fiir

29 Ateek, Recht 110.
30 Ateek, Recht 112.
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die christliche Lektiire des Alten Testaments ist die prophetische Tradition die
wichtigste. Jesus selbst hat sich in die Tradition gestellt und sich des 6fteren
heftig mit der gesetzlichen und kultischen Tradition auseinandergesetzt. Mit
dieser Tradition sind auch die verschiedenen, bisweilen heftigen Spannungen
zwischen nationalistischen und universalistischen Vorstellungen vom Goéttli-
chen abzuwigen. Zwar kann man anhand des Alten Testaments alleine noch
nicht zugunsten der nationalistischen oder universalistischen Vorstellungen
entscheiden, aber aufgrund der neutestamentlichen Uberlieferung wird klar,
daf} die universalistische Gottesoffenbarung die richtige ist. Jesus selbst hat na-
tionalistische und legalistische Gottesvorstellungen bei seinen Zeitgenossen,
auch bei seinen Jingern, aufs heftigste bekimpft.

Auf die Vorstellung des Landes und des Exodus hat diese Erkenntnis Auswir-
kungen.

Immer wieder wird der Exodus aus Agypten als Heilstat Gottes dargestellt.
Der Befreiung aus der agyptischen Sklaverei folgt die Inbesitznahme des verhei-
flenen Landes. Diese Besitznahme geht mit der Vertreibung und Tétung der
einheimischen Bevolkerung einher.

Nach der Erzihlung dieses Exodus gehért das Land alleine Israel. Es ist von
Gott erwihlter Besitzer. Fremde Volker kénnen allenfalls geduldet werden.
Diese Exodus-Erzihlung dient heute weiterhin als Beispiel der Befreiung und
der Heimfiihrung, sowohl bei den Juden als auch in christlicher Theologie.

Der Exodus aus Babylon wird meist nicht erwihnt. Dieser zeitlich nachfol-
gende Exodus verlief friedlich. Die heimkehrenden Israeliten waren aufgefor-
dert, das Land mit der einheimischen Bevélkerung zu teilen: »Dieses Land sollt
ihr unter die Stimme Israels aufteilen. Thr sollt es als Erbbesitz unter euch und
unter die Fremden verlosen, die bei euch leben und die bei euch Séhne und
Tochter gezeugt haben. Sie sollen fiir euch wie einheimische Israeliten sein und
sollen sich mit euch zusammen ihren Erbbesitz mitten unter den Stimmen Isra-
els erlosen. In dem Stamm, bei dem der Fremde lebt, sollt ihr ihm seinen Erbbe-
sitz zuteilen — Spruch Gottes, des Herrn.«’' Ging es im ersten Exodus um die
kriegerische Vernichtung der einheimischen Bevélkerung, damit die Israeliten
das Land alleine besitzen, so sollte der zweite Exodus zu einem friedlichen Mit-
einander von einheimischer Bevélkerung und riickkehrenden Israeliten fithren.
Die friedliche Koexistenz war angestrebt.

Der dritte Exodus aus der Diaspora erfolgte in unserem Jahrhundert mehr als
1800 Jahre nach der Vertreibung. Dieser Exodus scheint sich mehr nach dem
ersten Exodus auszurichten als nach dem zweiten, da die Israelis wieder die
einheimische Bevolkerung vertreiben. Der religiése Wert des Landes wird ge-

31 Ezech, 47, 21-23.
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nauso eingeschitzt, wie zur Zeit des ersten Auszuges.” Tatsichlich hat sich aber
das religiose Verstindnis des Landes im Laufe der Offenbarungsgeschichte er-
heblich gedndert. Zur Zeit des ersten Auszuges erfuhren die Israeliten Gott als
einen Nationalgott, der sein Land dem auserwihlten Volk exklusiv gab. In die-
sem Land sollte diesem Gott gedient werden. Zur Zeit der Propheten hatte die
Bedeutung des Landes schon erheblich abgenommen. Nach Jesaja galt Gottes
Versprechen nach dem Exil weniger dem Land und der Nation, als vielmehr der
Ausgieflung seines Geistes uber das Volk. Auch bei den anderen Propheten
spielt das Land eine geringe Rolle, sie haben nie gezogert, dem Volk zu erkliren,
dafl es das Land verlieren kann.”

Nach dem Neuen Testament scheint in der Verkiindigung Jesu dem Land
kaum eine Bedeutung zuzukommen. Fiir ihn war das Wichtigste die Verkiindi-
gung des Gottesreiches und dieses war nicht an ein Land gebunden, sondern an
gliubige Herzen.™

Die abnehmende Bedeutung des Landes geht einher mit der Entwicklung des
Gottesverstindnisses vom Nationalgott unter anderen Géttern zum einen ein-
zigen Gott des Universums, vom exklusiven Gottesverstindnis zum inklusi-
ven.

Mit dieser Entwicklung des Gottesverstindnisses und der Gotteserkenntnis
andern sich auch die alttestamentlichen Verheiffungen in ihrer Bedeutung. Nach
Mitri Raheb ist die Verheiflung Gottes nicht exklusiv an die Juden der damaligen
Zeit ergangen, »sondern stellvertretend fiir alle Vélker an Abraham als ein Pro-
gramm: >und in dir sollen gesegnet werden alle Geschlechter auf Erden«< (Gen
12,3)«. Wird die Wirkungsgeschichte nicht mit dem Kontext einbezogen, ent-
stehe die Gefahr, ewige Wahrheiten vermitteln zu wollen.”® Diese Stellvertre-
tung Israels fiir alle Volker hebt nicht die Einzigartigkeit des jiidischen Volkes
auf und setzt es theologisch auf die gleiche Stufe wie die anderen Vélker, son-
dern unterstreicht seine einzigartige Rolle in der Heilsgeschichte, nimlich in
dem Sein fiir alle Volker. Den Charakter der Stellvertretung hat auch die Land-
verheiflung an Israel. Sowohl Ateek als auch Raheb sehen das Land als Gottes
Eigentum und Gabe an: »Ateek widmet dieser Frage in seinem Buch groflen
Raum. Dabei geht er sowohl politisch wie theologisch das Problem Land an.
Theologisch versteht Ateek — wie Raheb auch — das Land als Gottes Eigentum

32 Naim S. Ateek, Biblical Perspectives on the land, in: Naim S. Ateek, Marc H. Ellis, Rosemary
Radford Ruether, Faith and the Intifada. Palestinian Christian Voices, Maryknoll 1992, 110-
12 -

33 Na’im Ateek, Theological Reflection on the State of Israel after 40 years, in: MECC News Report
October/November 1988, 18.

34 Ateek, Biblical Perspectives on the land, 112-114.

35 Ludwig Watzel, Notwendige Bemiihungen mit bescheidenem Erfolg. Der Dialog zwischen den
Religionen in Israel, in: Herder Korrespondenz 3, 1993,143.



118 Suermann

und Gabe.«*® Das Land, welches Gott zu einer bestimmten Zeit in der Ge-
schichte fiir ein bestimmtes Volk ausgewahlt hat, wird nun als ein Paradigma,
ein Modell fur Gottes Sorge um jedes Volk und jedes Land betrachtet. Wie Gott
den Israeliten geboten hat, in ithrem Leben im Lande die Gesetze Gottes zu
halten, so fordert er dasselbe von allen Volkern in allen Lindern. Gottes un-
zweideutige Forderung, die Israeliten sollen das Land nicht mit Unrecht ent-
weihen und verschmutzen, damit das Land sie nicht hinausstofit, wird zur War-
nung an alle Regierungen und an die Vélker aller Lander. Gott verlangt von
jedem Mensch, gemifl dem gottlichen Mafistab der Gerechtigkeit zu leben.«*
Nach Ateek kann nun jede Nation ihr eigenes Land als Gottes Land ansehen. Er
betont ausdriicklich, daf} ein solches Verstandnis auch den Juden und dem mo-
dernen Staat Israel zuzubilligen sei, aber er widerspricht jeder theologisch be-
grundeten Rechtfertigung des Staates Israel.

6. Wirken fur die Einheit der palistinensischen Kirche

Mit Sicherheit kann festgestellt werden, dafl es keine geeinte palistinensische
Kirche gibt. Diese hat es auch in der Vergangenheit nicht gegeben, wenn man
von den Zeiten der Urkirche absieht, in denen es noch keine Kirchenspaltungen
gab. Es gab immer eine Vielzahl von Kirchen in der Region, die Palistina ge-
nannt wird. Fast jede Kirche versuchte im Heiligen Land prisent zu sein, an den
Orten, wo die Heilsgeschichte anschaulich wird. Die Vielzahl der Kirchen hatte
nie eine gemeinsame Hierarchie noch eine gemeinsame Theologie. Sie hatten
auch keine Gemeinsamkeiten in der Caritas. Oft bekimpften sie sich unterein-
ander und stritten um den Besitz an irgendwelchen Heiligtiimern. Die einzelnen
Kirchen reprisentierten zumeist auch mehr eine Auslandskirche als die Glaubi-
gen im Land. Die Beziehungen zu auslindischen Gemeinden haben zwar eine
Weltoffenheit der Kirchen im Lande bewirkt, aber auch die Auswanderung in
schwierigen Zeiten erleichtert. So ist die Zahl der Christen im Heiligen Land in
einem erheblichen Mafle gesunken, auch im Vergleich zu den palistinensischen
Muslimen, die der gleichen israelischen Politik ausgesetzt waren.”® Die Lage der
Kirche ist im Heiligen Land nun prekir geworden, und es gilt fiir sie das Wort:
entweder sind wir im nachsten Jahrtausend eine Kirche oder wir sind keine.

Die Einheit der Kirche ist somit eine vorrangige Aufgabe, und die Probleme
und Schwierigkeiten, die die Einheit verhinderten, miissen genannt und analy-
siert werden.

36 Brauer, Kontextuelle christliche Theologie in Palistina, 114.
37 Ateek, Recht 142.
38 Al-Liga® Journal 2, 1992, passim.
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Das gewichtigste Problem zwischen den Kirchen ist anscheinend der Prosely-
tismus. Dieser wird bei den Katholiken und den Protestanten durch den Bau
von Schulen und Krankenhdusern unterstutzt. Die finanzielle Unterstiitzung
aus dem Ausland fiir diese Kirchen ist wesentlich umfangreicher als bei den
Orthodoxen oder Ostkirchen. »Die Griinde, die Christen bewogen, die Deno-
mination zu wechseln, waren oft materieller Art und nicht immer religiés moti-
viert.«’” Der kiirzlich von einer Synode in Konstantinopel exkommunizierte
griechisch-orthodoxe Patriarch Diodoros I. hat immer wieder auf dieses Pro-
blem verwiesen und den innerkirchlichen Dialog als ein Werkzeug in katholi-
scher und protestantischer Hand angesehen.*

Das zweite Problem fiir eine Annaherung der Kirchen ist die Verwaltung der
heiligen Stitten. Die betroffenen Kirchen sind diejenigen, die in den sogenann-
ten »Status-Quo« einbezogen sind: Das griechisch-orthodoxe Patriarchat, das
armenisch-apostolische Patriarchat, die Katholiken (Franziskaner), die kop-
tisch-orthodoxe und die syrisch-orthodoxe Kirche. Der Besitzstand, den es zu
wahren gilt und um den immer wieder gestritten wird, stammt aus der Zeit der
Osmanenherrschaft. Diese dauerte im »Heiligen Land« von 1517 bis 1917.
Wahrend dieser Zeit vergaben die Osmanen die Rechte an den heiligen Stitten
aufgrund des Drucks, der auf sie ausgetibt wurde, und infolge der (Bestechungs-)
Gelder, die sie von den Kirchen forderten.*!

Die genannten Probleme sind aber keine Hindernisse fiir die Einheit der Kir-
che, vielmehr sind sie umgekehrt die Folgen der Uneinigkeit, die sich sofort
aufldsen, sobald die Einheit hergestellt ist. Der wahre Grund der Uneinigkeit
muf} woanders gesucht werden. Nach Geris Khoury liegt der Grund der Unei-
nigkeit in der kulturellen und sozio-politischen Situation im Heiligen Land. Er
stellt daraufhin drei Fragen:

»1. Wenn die Kulturen in der Vergangenheit zu der Teilung der Kirchen ge-
fithrt haben, kann es sein, daff die lokale Kultur ein vereinigender Faktor ist?
2. Wenn die sozio-politischen Faktoren zu der Teilung der Kirche gefithrt ha-
ben, kann die sozio-politische Situation, in der die Kirche in dem Heiligen Land
lebt, ein vereinigender Faktor werden?

3. Wie kann die lokale Kirche fiir die Einheit arbeiten?«*

39 Stefan Durst/Johannes Friedrich, Linderbericht Israel-Palistina, in: Materialdienst des Konfes-
stonskundlichen Instituts Bensheim, Jahrgang 43, 6/92, 110-112, hier 111.

40 Watzel, Notwendige Bemiibungen mit bescheidenem Erfolg, 144.

41 Stefan Durst/Johannes Friedrich, Landerbericht Israel-Paldstina, 111.

42 Geris Khoury, Chapter 5: Churches and Culture in Palestine. An Historical Overview and
Contours of Palestinian Contextualized Theology, in: Roger Williamson (Ed.), The Holy Land
in the Monotbeistic Faiths, Uppsala 1992, 64-89, hier 76.
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Auf alle drei Fragen gibt er auch eine Antwort:

»(...) Die Antwort auf die erste Frage ist bejahend, weil die kulturelle Vielfalt,
in der die Orientalische Kirche lebte und welche zu ihrer Teilung fithrte, nicht
mehr existiert. Arabische Sprache und Kultur haben die vorhergehenden Kultu-
ren und Sprachen im Orient ersetzt und die alten Sprachen nur fiir liturgische
Feier und Gebet gelassen. Arabisch begann auch allmihlich die alten Sprachen
in den Liturgien und Ritualen zu ersetzen, so daf die Mitglieder der verschiede-
nen Kommunititen vielleicht beginnen, die Gebete zu verstehen, nachdem sie
von ihren alten Sprachen entfremdet sind (welche heute nicht mehr gesprochen
werden). . .«*

Bei der Beantwortung der zweiten Frage verweist Geris Khoury auf die so-
zio-politischen Faktoren, die zu der Teilung in der Kirche beigetragen haben,
»von ihrer Griindung bis heute, indem sie die Errichtung von verschiedenen
Denominationen und Kirchen verursachte«. »Diese fithrten zur Schwiche in
der Mutterkirche und manchmal verursachten sie Lihmung. Heute sind die
Probleme, denen sich die palistinensischen Christen gegeniibersehen, auf allen
Ebenen dieselben fiir die verschiedenen Denominationen, weil sie zusammen in
derselben Situation sind, was die palistinensische Sache angeht. In der Beset-
zung gibt es keinen Unterschied zwischen Orthodoxen und Katholiken, Arme-
niern und Syrer, Kopten und Maroniten, Lutheranern und Anglikaner, denn
wir sind eine Nation, das palistinensische Volk, trotz unserer verschiedenen
Denominationen. Unser Schicksal ist eins, unsere Pein ist eins, und unsere
Hoffnung ist eins — Jesus Christus, der Sohn Gottes. So wenn der Herr einer 1st,
die Taufe eine ist und unsere sozio-politischen Umstinde eins sind, was kann
uns von der Vereinigung der lokalen Kirchen abhalten?«**

Ich glaube, dafl Geris Khoury die sozio-politischen Faktoren richtig ein-
schitzt. Ich denke aber auch, dafl zwei weitere Faktoren ein Hindernis in der
Vereinigung der Kirchen Paldstinas sind: Die Mentalitit der Kirchen, die auf-
grund des Millet-Systems der Osmanen entstanden ist, und die auslindische
Hierarchie. Der Dhimmi-Status der Christen und das auf ihm beruhende osma-
nische Millet-System werden von Khoury genannt, und zwar als ein Punkt, der
mit den muslimischen Briidern verhandelt werden mufi, damit die Christen
nicht nur auf dem Papier, sondern auch im Geist den Muslimen gleichgestellt
werden. Was Khoury nicht sagt, ist, daf§ dieses System auch eine gewisse poli-
tisch-soziologische Ghetto-Mentalitit bei den Christen geschaffen hat, die es zu
iberwinden gilt: jeder Kirchenobere hat auf seine Herde aufzupassen in Ab-
grenzung der Nachbarherde. Dieses Problem ist bei einigen Patriarchen, Bi-
schéfen, Priestern und Theologen durchaus bekannt. So hat die erst kiirzlich

43 Ebenda.
44 Khoury, Churches and Culture in Palestine, 77-78.
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errichtete Synode der katholischen Patriarchen des Orients als nichstes Thema
ithrer Versammlung »Von der t3’ifa [Gruppe] zur kanisa [Kirche]« gewihlt.

Die auslindischen Kirchenoberhiupter einzelner Kirchen sind bis heute ein
Problem. Als Auslinder, die aus einer anderen Kultur kommen, haben sie oft
Schwierigkeiten, mit dem anvertrauten Volk zu kommunizieren und ihre Anlie-
gen zu verstehen. Sie sind eher geneigt, die Anliegen der jeweiligen Auslandskir-
che zu berticksichtigen. Die Wichtigkeit einer einheimischen Hierarchie zeigt
sich an der neuen Lebendigkeit der lateinischen Kirche im Heiligen Land, seit
dort ein einheimischer Patriarch an der Spitze steht. Zusammen mit der melkiti-
schen Kirche, die mit Rom uniert ist, haben die Theologen und die Hierarchie
der beiden Kirchen einen auflerordentlich groflen Anteil an der Entwicklung
einer neuen einheimischen Theologie. Die zahlenmifiig sehr grofie griechisch-
orthodoxe Kirche, die von dem nicht einheimischen Patriarchen Diodoros 1.
geleitet wird, ist in dieser Entwicklung vollig unterreprisentiert.

Bei der Beantwortung der dritten Frage geht Geris Khoury davon aus, daff
Jesus die Einheit der Kirche gewollt hat und dafl vor allem eine Riickbesinnung
auf Jesus Christus und die Apostel notwendig ist. Er schreibt: »Ich denke, dafl
eine echte Begegnung mit Jesus Christus der einzige Weg ist, um fiir die Arbeit
an der Einheit ermutigt zu werden. Ich sage dies, weil nur Jesus uns befreien
kann; und wenn wir nicht befreit werden, werden wir nicht offen fiir andere
sein. Offenheit ist eine Hauptkondition fir die Kirche in der Begegnung mit
anderen menschlichen Wesen, damit zusammen fiir die Einheit des Leibes Chri-
sti gearbeitet wird.« Die theologische Riickbesinnung auf Jesus Christus und die
damit verbundene Offenheit fir andere Menschen darf aber nicht zu einer uni-
formen Einheit fihren, sondern mufl in der Einheit die Vielfalt der Kirche und
ihren Reichtum bewahren.*

Als wichtigsten Beitrag zur Einheit der Kirche im Heiligen Land ist nach
Geris Khoury die Entwicklung einer einheimischen palistinensischen Theolo-
gie.*® Dies ist richtig, wenn die Aufgabe der palistinensischen Theologie be-
trachtet wird. Es geht ihr nicht um den Versuch, eine Theologie zu formulieren,
die tiberall und immer giiltig ist, sondern um das Aufzeigen der Relevanz und
der Bedeutung des Glaubens im konkreten Kontext der sozialen, politischen,
okonomischen und psychologischen Situation der Christen. Da nun diese Situa-
tion fiir alle Christen im Heiligen Land weitgehend die gleiche ist, wird auch die
paldstinensische kontextuelle Theologie 6kumenisch relevant fiir alle sein, die
den Glauben an Christus in diesem Land teilen.” Wenn diese Theologie von der

45 Khoury, Churches and Culture in Palestine, 78-79.

46 Khoury, Churches and Culture in Palestine, 79.

47 Al-Liga® Journal 1, 1992, 94, hier zitiert nach Briuer, Kontextuelle christliche Theologie in Pali-
stina, 113; Mitri Raheb, Die Zukunft im Heiligen Land, in: Im Lande der Bibel 1/91, zitiert nach:
Briuer, ebenda; Ateek, Recht 25; Khoury, Churches and Culture in Palestine, 80-81.
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Hierarchie mitgetragen wird, dann wird dies zu einer Einheit der Kirchen fith-
ren, die nicht die Unterschiede verschleiert, aber den gemeinsamen Glauben im
konkreten Kontext hervorhebt. Welche konkrete Form diese Einheit haben
wird, kann heute noch nicht gesagt werden.



