Gabriele Winkler

Die Licht-Erscheinung bei der Taufe Jesu
und der Ursprung des Epiphaniefestes

Eine Untersuchung griechischer, syrischer, armenischer
und lateinischer Quellen

Wie allgemein bekannt ist, liegen die Wurzeln des Epiphaniefestes am 6. Januar
im Orient, und die dlteste Bezeugung fir das Weihnachtsfest am 25. Dezember
stammt aus dem Westen. Uber orientalischen Einfluf hat die Epiphaniefeier
dann noch im 4. Jh. auch Eingang in die verschiedenen westlichen Riten gefun-
den, und im Zusammenhang mit der weiteren christologischen Reflexion ist das
Weihnachtsfest in der 2. Hilfte des 4. Jh.s im christlichen Orient iibernommen
worden.

Die urspriingliche Gestalt des orientalischen Epiphaniefestes ist deshalb so
schwer zu fassen, da die Quellenbasis vor dem 4. Jh. ziemlich schmal ist und fast
alle zuverlissigen Quellen tiber dieses Fest aus dem 4. Jh. stammen, also einer
Zeit angehoren, als im Orient neben dem bereits langer bestehenden Epiphanie-
fest am 6. Januar auch die Weihnachtsfeier am 25. Dezember eingefiihrt worden
war.!

Bis heute hat sich nichts wirklich an der Feststellung Fendts von 1953 gein-
dert, daff Gber den Ursprung des Epiphanie- und Weihnachtsfests zwar mehrere
wichtige Hypothesen vorliegen, die Frage insbesondere wie sie entstanden sind,
jedoch noch nicht abschlieend geklirt worden ist.? Fendt hatte in seinem Uber-
blick tiber den Forschungsstand die drei wichtigsten Theorien tiber die Entste-
hung dieser beiden Feste zusammengefafit’, auf die ich hier nur kurz in ein paar
Stichworten verweise.

1. Die religionsgeschichtliche Hypothese, die vor allem von Usener, dann
ebenso von Lietzmann und Holl, aber auch z.B. von Baumstark, Frank,
Botte und Cullmann vertreten wurde.*

1 Cf. Mohrmann, »Epiphania, p. 653.

2 Cf. Fendt, »Der heutige Stand der Forschungs, col. 1.

3 Ibid., col. 1-10.

4 Cf. Usener; Lietzmann, Geschichte 111, p. 321-329; Holl, Gesammelte Anfsitze 11, p. 123-154;
Baumstark, Liturgie comparée, p. 162-174; H. Franks Beitrige im Jahrbuch fiir Liturgiewissen-
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2. Die apologetische Hypothese Harnacks, die z.B. auch bei Baumstark und
Cullmann Anklang fand.’

3. Die chronologische Theorie Duchesnes, der z.B. auch Engberding folgte
und die sich beide vor allem gegen den lange Zeit mafigeblichen religionsge-
schichtlichen Entwurf von Usener wandten. Der Sache nach gehoren hierher
auch die beiden wichtigen Beitrige von Bainton, die sich mit Berechnungs-
theorien befaiten und von Fendt trotz ihrer groflen Bedeutung nicht mitein-
bezogen worden waren.®

Nach Fendts Zusammenfassung des damaligen Forschungsstands von 1953
ist jedoch insofern nochmals Bewegung in die Sache gekommen, als auch eine
philologische Analyse, christologische Erwigungen und die neuesten Ergeb-
nisse in der Kalenderfrage und den Lektionaren mitberiicksichtigt wurden. Zur
chronologischen Debatte, aber auch was die Perikopenordnung in den Lektio-
naren anbetrifft, ist nun Th. Talleys zweite revidierte, wichtige Ausgabe iiber
den Ursprung des liturgischen Jahrs zu konsultieren.’

Die beste philologische Untersuchung hat m. E. Christine Mohrmann in ihrer
Antrittsvorlesung am 23. Januar 1953 vorgelegt. In einer vorbildlichen Analyse
hatte sie sich den griechischen und lateinischen Bezeichnungen fiir Epiphanie
und Weihnachten zugewandt und ist dabei, wie ich meine, zu zwingenden Er-
gebnissen gekommen. Vor allem konnte sie mit ihrer sorgfiltigen Uberpriifung
der griechischen (und lateinischen) Begriffe die bislang mafigebliche Theorie
von Dom Bernard Botte iiberzeugend widerlegen®, der angenommen hatte, daf}
am Epiphanietag urspriinglich ausschliefilich der Geburt Jesu gedacht wurde.
Nach Botte spiegeln diejenigen Zeugen, die mit dem Epiphaniefest aufler der
Geburt des Heilands auch noch andere Themen, vor allem seine Taufe, verban-
den, eine sekundire Entwicklung wider.” Mohrmann brachte auf tiberzeugende
Weise den Nachweis, dafl erstens das orientalische Epiphaniefest (mit der Be-
zeichnung 1) émupdvelo [mit Plur], 9| Bzogpdvera [mit Plur.], & @dTa) ur-
spriinglich eine Feier mit mehreren Leitmotiven war, vor allem der Geburt und

schaft 12 (1932), p. 145-155; 13 (1933), p. 1-38; Archiv fiir Liturgiewissenschaft 2 (1952), p. 1-24;
Botte, Les origines; Cullmann, Entstehung.

5 Cf. Harnack, Praktische Theologie 1, p. 375-376. Zu Baumstark und Cullmann s. vorhergehende
Anm.

6 Cf. Duchesne, Origines, p. 247-254; Engberding, »Der 25. Dezember«, p. 25-43; Bainton, »Ba-
silidian Chronology«, p. 81-134; idem, »Epiphany«, p. 22-38.

7 Cf. Talley, The Origins (»Part Two: The Day of His Cominge).

8 Cf. Mohrmann, »Epiphania«, p. 653-670.

9 Cf. Botte, Les origines, p. 81-83. Mohrmann pflichtet jedoch Botte bei »que le developpement qui
fait de IEpiphanie une féte baptismale est secondaire«. Ich glaube, es wire richtiger zu sagen
». .. uniguement une féte baptismale«, das ist sekundir! Wie noch zu sehen sein wird, wurde die
Taufe als die Stiitte seiner Geburt verstanden.
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Taufe'®; zweitens das spiter eingefiihrte Weihnachtsfest (tét yevéOhua, Téx Ogo-
@avia aber auch 1) émupdvela genannt) in einigen Regionen die Geburt und die
Ankunft der Magier zum Thema hatte.

Das heifft, die Bezeichnung 1) émupdvero wurde in einem weiten Sinn des
Wortes angewandt; sie konnte die Manifestation der Géttlichkeit Jesu bei seiner
Geburt, seiner Taufe, aber auch bei der Ankunft der Magier und der Verwand-
lung des Wassers in Wein umfassen. Urspriinglich wurden beim orientalischen
Epiphaniefest im 4. Jh. mehrere Leitmotive miteinander verschrinkt, wobei
allen der Gedanke der Manifestation der Géttlichkeit Jesu zugrunde lag. (Ahnli-
ches gilt fiir das im 4. Jh. eingefiihrte Weihnachtsfest im christlichen Osten.)
Daraufhin setzte sich aufgrund historisierender Erwigungen die Tendenz
durch, das Weihnachtsfest auf die Geburt Jesu einzuschrinken und das Epipha-
niefest vor allem auf die Taufe Jesu zu konzentrieren.

Da sich Ch. Mohrmann auf den griechischen und lateinischen Sprachge-
brauch beschrinkt und sich zudem nicht mit dem Ursprung von Epiphanie be-
fafft hatte, méchte ich mich heute den orientalischen Quellen zuwenden, was
mir schon aufgrund der Tatsche, daf} das Epiphaniefest aus dem Osten stammt,
von besonderer Wichtigkeit erscheint. Groflere Aufmerksamkeit ist dabei zu-
nichst den judenchristlichen und syrischen Evangelien zu schenken. Nun mag
mancher fragen, was auflerkanonische Evangelien zur Lésung des Ursprungs
des Epiphaniefestes beitragen konnten. Dem ist entgegenzuhalten, daf sich bei
den neuesten Untersuchungen zum Ursprung der Initiationsriten und der Eu-
charistiefeier herausgestellt hat, dafl z.B. die syrischen apokryphen Apostelak-
ten mafigeblich zur Aufhellung der Anfinge der Taufriten und der sakralen
Mahlgemeinschaft beigetragen haben. So wie diese apokryphen Schriften uns zu
einem besseren Verstandnis des Ursprungs und der Entwicklungsgeschichte der
Initiationsriten und der Eucharistiefeier verholfen haben, so miissen auch bei
der Untersuchung des Ursprungs der liturgischen Feste, insbesondere der Epi-
phanie, die apokryphen und syrischen Evangelien miteinbezogen werden, was
meines Wissens bisher noch nicht geschehen ist. Eine evangelieninhirente Ana-
lyse diirfte nicht nur die religionsgeschichtliche Deutung des Ursprungs von
Epiphanie einschrinken, sondern, wie ich hoffe, neues Licht auf die ilteste
Form des Epiphaniefestes werfen.

Dies bringt mich zu zwei Beobachtungen, die sich anhand der Untersuchung
der Quellen einstellten und die ich meinen Ausfithrungen vorausschicken
mochte:

1. Der Ursprung des Epiphaniefests scheint in einem engeren Zusammenhang
mit der Entwicklungsgeschichte der Evangelien zu stehen, wobei dem syri-

10 Im Gegensatz zu Botte (Les origines, p. 83): »L’idée d’une féte primitive a objet multiple ne me
parait avoir aucune vraisemblance.«
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schen Evangelium inhaltlich aufgrund des Berichts iiber die Erscheinung ei-
nes Lichts bei der Taufe Jesu eine herausragende Bedeutung zukommt und
strukturell sich ein analoger Vorgang zwischen der Evolution des Beginns
der Evangelien und der Entfaltung des Epiphaniefests abzeichnet: nimlich
die allmihliche Verlagerung des Schwerpunkts von der vom Geist gewirkten
Geburt Jesu bei seiner Taufe im Jordan hin zum Einbezug der ebenso vom
Geist bewirkten physischen Geburt Jesu in Bethlehem.

2. Die Weiterentwicklung der Epiphaniefeier im 4. Jh. und die Einfithrung des
Weihnachtsfests zu dieser Zeit in mehreren Regionen des Orients ist m. E.
ausschliefilich mit der Evolution und dem Wandel in den christologischen
Entwiirfen zu verschrinken. Dabei ist die anfingliche Spannung zwischen
der Taufe Jesu und seiner Geburt in Bethlehem, die den Evangelien zugrunde
lag und auch das Epiphaniefest in seinen Anfingen auf das engste zu beriih-
ren scheint, weiter geklirt worden: Aus dem einen Fest an Epiphanie, das in
seiner iltesten ostlichen Gestalt die Taufe Jesu allem Anschein nach als seine
Geburt verstand, entwickelte sich zunichst eine Feier am 6. Januar, die mit
der Taufe Jesu auch seine Geburt in Bethlehem verkniipfte (wie z.B. in Sy-
rien, Armenien'’, Agypten)'?, um schliefllich den Schwerpunkt auf Jesu Ge-
burt in Bethlehem zu verlagern (wie dies vor allem lingere Zeit in Jerusalem
der Fall war) oder aber ein neues Fest einzufiihren (wie z.B. in Antiochien
und Kappadokien), das nun in einem von Epiphanie losgelésten Fest am
25. Dezember vor allem der Geburt Jesu in Bethlehem gedachte und mit dem
6. Januar insbesondere die Taufe Jesu verband.

In dieser Studie geht es mir ausschlieflich um den Ursprung des Epiphaniefe-
stes, das neben Ostern zu den iltesten Herrenfesten zihlt. Hier ist noch hinzu-
zusetzen, dafl ich, was die Weiterentwicklung dieses Festes anbetrifft, von allen
genannten Wissenschaftler(inne)n sehr vieles gelernt habe und dafi sie es waren,
die wichtige Bausteine zur Geschichte der weiteren Entfaltung dieses so kom-
plexen Festes zusammengetragen haben. Die Anerkennung der Leistung derer,
die zu einem besseren Verstindnis eines duflerst komplizierten Sachverhalts bei-
getragen haben, muff meinem Versuch, in dem zum ersten Mal iiber den Weg
der Untersuchung der auflerkanonischen Evangelien Licht auf den Ursprung
des Epiphaniefestes geworfen werden soll, vorausgehen.

In diesem Beitrag mochte ich nahelegen, dafl dem Diatessaron des Tatian

11 Aus mehreren Griinden rechne ich hierzu auch Armenien, das nicht, wie allgemein angenom-
men wird, erst in einer spiteren Zeit aus angeblich monophysitischen Erwigungen Geburt und
Taufe miteinander verband. Ich hoffe, in naher Zukunft dariiber eine Untersuchung vorlegen zu
kénnen.

12 In Gallien wurde offensichtlich nicht die Geburt in Bethlehem, sondern die Ankunft der Magier
und das Weinwunder miteinbezogen. Dazu ist Mohrmann (»Epiphaniac, p. 659) zu konsultie-
ren.
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nicht nur eine Bedeutung in der &stlichen und westlichen Entwicklungsge-
schichte des Evangelientextes zukommt, sondern dafl die Evangelienharmonie
des Tatian ebenso fir die Ursprungsgeschichte der Epiphaniefeier herangezo-
gen werden mufl. Wir diirfen dabei nicht iibersehen, dal das Evangelium ja
gerade auch fiir liturgische Zwecke sehr frith zusammengestellt und sicher noch
in der zweiten Hilfte des 2. Jh.s ins Syrische ibersetzt wurde. Ob zu den friihe-
sten Formen des syrischen Evangeliums das sog. Hebrier- oder das Thomas-
Evangelium zihlten und moglicherweise von Tatian bei der Schaffung seiner
Evangelienharmonie mitberticksichtigt wurden', sei hier dahingestellt. Tatsa-
che ist, dafl Tatian bei seinem Aufenthalt in Rom von Justin fiir das Christentum
gewonnen wurde. Ob Tatian um 170 vor seinem Bruch mit Rom im Westen sein
Diatessaron in Griechisch oder auf Syrisch abfafite oder aber, was vielleicht
wahrscheinlicher ist, es im Orient in Syrisch zusammenstellte, ist bis heute noch
nicht vollig geklart."* Sicher scheint nur, dal Tatians Evangelienharmonie in
Syrisch und Griechisch im Umlauf war."

Heute ist man sich im allgemeinen zudem einig, dafl der Evangelienharmonie
des Tatian eine zeitliche Prioritit gegeniiber dem Tetraevangelium zukommt'®
und daf} Tatians Diatessaron sicher bis in das 5. Jh. in der syrischen Kirche das
allein herrschende Evangelium war und selbst noch lange nach der Einfiithrung
des Tetraevangeliums zur Zeit Rabbulas in den syrischen Kommentaren zum
Evangelium nachgewirkt hat.!”

Da bekanntlich das Original der Evangelienharmonie des Tatian verlorenge-
gangen ist'®, war man auf die zahlreichen orientalischen und westlichen Bearbei-
tungen angewiesen, die aufgrund der auflergewohnlichen Beliebtheit des Dia-
tessaron in Ost und West auf uns gekommen sind. Sie helfen nicht nur, neues
Licht auf die Textgeschichte der Evangelien zu werfen, sondern die weite Ver-
breitung des Diatessaron im Orient, aber auch im Abendland bis hinauf in die
Niederlande und England, lidt zugleich ein, ernsthaft die Méglichkeit in Erwi-
gung zu ziehen, ob eine Lesart des Diatessaron bei der Taufe Jesu, die selbst in
zwei Handschriften der Vetus Latina Eingang gefunden hatte, sich nicht auch
mafigeblich auf die Thematik des Epiphaniefests ausgewirkt hat, denn archai-
sche Vorstellungen von der Taufe Jesu bildeten m.E. den Nahrboden fir die
Anfinge des Epiphaniefests.

13 Cf. Black, »Syriac Versional Tradition«, p. 120; V66bus, Gospel Text in Syriac, p. 18-20; Metz-

ger, Early Versions, p. 9, 29, 35-36; Klijn, Survey I1, p. 7-23, 29, Anm. 1.

14 Cf. Metzger, Early Versions, p. 30-31; Black, »Syriac Versional Tradition«, p. 120; Klijn, Sur-

vey, p. 7; Leloir, Ephrem, p. 18; Baumstark, »Evangelienzitate«, p. 13.

15 Cf. Black, »Syriac Versional Traditions, p. 120. S. dazu Baumstark, »Evangelienzitate«, p. 13.

16 Cf. Black, »Syriac Versional Tradition«, p. 124-126; s. dazu hingegen Metzger, Early Versions,
p. 45-46. :

17 Cf. Black, »Syriac Versional Traditions«, p. 128-130.

18 1933 kam bei den Ausgrabungen von Dura-Europos ein griechisches Fragment ans Licht; s.
dazu Metzger, Early Versions, p. 11-12.
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Bei der Erforschung des Diatessaron spielt der aus dem 4. Jh. stammende
Kommentar des Ephrim die wichtigste Rolle, der im Original syrisch, vollstin-
dig jedoch nur in Armenisch, erhalten geblieben ist.'” Die armenische Textge-
stalt stimmt dabei nicht immer mit der syrischen iiberein, d.h. der syrische und
armenische Text gehort keinem gemeinsamen Traditionsstrang an.®® Zudem
steht die Textkritik vor grofleren Schwierigkeiten, denn Ephrim scheint nicht
immer prizise den Text des Diatessaron angefiihrt zu haben.?! Deshalb sind die
zahlreichen Zitate aus dem Diatessaron in den syrischen Schriften des Aphrahat
sowie des Liber gradunm herangezogen worden.” Auf armenischer Seite ist die
Agathangeli Historia, Eznik von Kolb sowie das armenische Rituale und Horo-
logion zu konsultieren, die ebenso Lesarten des Diatessaron aufweisen.”
Auflerdem sind zwei verschiedene Textgestalten eines arabischen Diatessaron
bekannt sowie eine Ubersetzung ins Persische, bei der zwei unterschiedliche
syrische Vorlagen benutzt wurden.?*

Die aufergewohnliche Ausstrahlungskraft, die das Diatessaron auf das frithe
Christentum ausgeiibt und bis ins Mittelalter nachgewirkt hat, liflt sich auch
daraus ersehen, daf eine grofle Zahl westlicher Zeugen zum Diatessaron vorlie-
gen. In der neueren Forschung wird der Codex Fuldensis nicht mehr als der
Ausgangspunkt fiir alle westlichen Versionen des Diatessaron angesehen.” Bei
der Vielfalt der mittelalterlichen deutschen Evangelienharmonien wurden drei
Gruppen unterschieden.”® Von den flimischen Evangelienharmonien ist das
Liege-Diatessaron der bedeutendste Zeuge® neben einer mittelenglischen und
zwei altitalienischen Evangelienharmonien.”®

Dazu gesellt sich noch die Tatsache, daf§ sich im mozarabischen und rémi-
schen Gottesdienst Lesarten des Tatian finden, wie Baumstark und Leloir ge-
zeigt haben.”” Baumstark hatte sich nach seiner Untersuchung des Zusammen-

19 S. dazu vor allem die Ausgaben (mit jeweiliger lateinischer Ubersetzung) und die Arbeiten von
Leloir: Texte syriague; Version arménienne; franzos. Ubersetzung: Ephrem; Doctrines et mé-
thodes; Recueil; »Divergences, p., 303-331; Diatessaron; »Tatian, p. 208-231.

20 Cf. Leloir, »Divergences, p. 303-331; idem, Doctrines et méthodes, p. 14-22.

21 Cf. Black, »Syriac Versional Tradition, p. 122.

22 Cf. Baarda, Aphrabat; Leloir, Recueil; Ortiz de Urbina, Diatessaron (s. dazu die Kritik von R.
Murray in Heythrop Journal 10 (1969), p. 43-49).

23 Cf. Lyonnet, Origines; Metzger, Early Versions, p. 19.

24 Cf. Metzger, Early Versions, p. 14-19.

25 Cf. Baumstark—Rathofer, Tatian; s. dazu jedoch B. Fischers Beitrag (»Das Neue Testament in
lateinischer Sprache. . .«, in Aland, Die alten Ubersetzungen, p. 47-48), der noch an dem Ab-
hingigkeitsverhiltnis festhilt.

26 Cf. Metzger, Early Versions, p. 21-22.

27 Ibid., p. 22-24.

28 Ibid., p.24-25.

29 Cf. Baumstark, »Evangelienzitate«, p. 1-4; idem, »Tatianismens, p. 165, 171; Leloir, Diatessa-
ron, p. 106.
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hangs zwischen den Evangelienzitaten des Novatian und dem Diatessaron™
auch noch dem lateinischen Ritus zugewandt und Belege geliefert, dafl die romi-
sche Liturgie bei der Karsamstagsvesper und den Weihnachtslaudes vom Dia-
tessaron beeinflufit war.*!

Aufgrund des weiten Nachhalls der Evangelienharmonie des Tatian in Ost
und West und den Spuren einer Einflufnahme des Diatessaron auf den orientali-
schen Taufritus durch die Wunderberichte einer Feuer- oder Licht-Erschei-
nung, wie noch zu sehen sein wird, aber auch auf die romische Liturgie, wie vor
allem Baumstark nachgewiesen hat, bietet sich die Frage an, ob nicht auch das
Epiphaniefest in seinen Anfingen nachhaltig von der Evangelienharmonie des
Tatian geprigt worden sein kénnte. Hierzu ist Tatians Bericht Giber die Manife-
station eines Lichts bei der Taufe Jesu im Jordan niher zu analysieren.

Wie allgemein bekannt ist, gibt es eine Reihe frithchristlicher und spiterer
Texte aus dem griechischen, syrischen, armenischen und lateinischen Sprachbe-
reich, die eine Erscheinung des Lichts bzw. des Feuers bei der Taufe erwihnen.
Dariiber liegen wichtige Arbeiten vor, jedoch wurde in den meisten Verdffentli-
chungen dabei nicht wirklich zwischen dem Aufflammen des Feuers und der
Erscheinung eines Lichts unterschieden®, worauf bereits Drijvers und Reinink
in einem kiirzlich erschienenen Beitrag hingewiesen hatten.” Drijvers und Rei-
nink gehen wohl zu Recht davon aus, dal der Traditionsstrang, der iiber das
Aufflammen eines Feuers am Jordan spricht, ilter sein diirfte als diejenigen
Uberlieferungen, die eine Erscheinung des Lichts bei der Taufe Jesu erwihnen.
Unklar scheint jedoch nach wie vor zu sein, wer diesen Wechsel von »Feuer« zu
»Licht« zuerst herbeigefithrt hat. Bereits 1907 duflerte Connolly die Vermu-
tung, daf} bei einer Abschrift nura (»Feuer«) mit nubra verwechselt wurde.**
Auch Bammel zog in seinem 1966 erschienenen Beitrag zu Justins Aussagen
iiber die Taufe die Mdglichkeit in Erwigung, »dafl eine Verwechslung bei dem

30 Cf. Baumstark, »Evangelienzitate«, p. 1-14.

31 Cf. Baumstark, »Tatianismen, p. 165-174, insbes. p. 165, 171. Dabei muff jedoch zusitzlich
auch noch die Méglichkeit eines byzantinischen Einflusses auf die romische Liturgie erwogen
werden. Cf. Baumstark, »Byzantinisches«, p. 163-187.

32 Eine der wenigen Ausnahmen bildet dabei Bertrand, Le baptéme de Jésus, p. 128-129. Wenn
Bertrand (p. 129) zur Manifestation des Lichts am Jordan jedoch meint: »sa signification est
simple et banale«, mufl ihm entgegengehalten werden, dafl bis heute noch keine wissenschaftli-
che Arbeit vorliegt, die nachgewiesen hat, was von Bertrand als simpel und banal abgetan wird:
»C’est aura, la gloire qui enveloppe certaines scénes ol se manifeste solennellement une présence
divine; il n’y a pas lieu de mettre de prodige en relation avec la notion d’illumination. «

Ebenso wenig einfach ist die Sache mit der Anfithrung des Feuers und des Lichts, wie Bertrand
(p. 128) nahelegen méchte: »Aucun texte patristique n’assimile les deux phénomenes« [i. e. Licht
und Feuer]. Tatsache ist, daf sich in Ephrims Hymnen beides, das Licht wie das Feuer, bei der
Taufe nachweisen lassen: de Fide XII, 3: »Licht« und X, 17: »Feuer«; Sogita V, 39: »Feuer«
[Variante: »Licht«] und V, 48: »Lichte; ¢f. infra: Anfithrung des Befundes bei Ephrim.
33 Cf. Drijvers—Reinink, »Taufe und Licht«, p. 91.
34 Cf. Connolly, »Original Language«, p. 256.
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Wechsel von Feuer (nura) zu Licht (nuhra) mitgespielt hat«.”” Diese von Con-
nolly und Bammel noch vorsichtig miterwogene Moglichkeit wurde dann héu-
fig als feste Ausgangsbasis fiir den Wandel von Feuer zu Licht angefiihrt. Die
Umformulierung diirfte aufgrund der phonetischen Nihe zwischen nura und
nubra leichter gefallen sein, ausschlaggebend war sie sicher nicht. Eine Ver-
wechslung zwischen nura (»Feuer«) und nubra (»Licht«) ist wohl auszuschlie-
Ren. In diesem Punkt ist der Meinung von Bammel, Drijvers und Reinink zuzu-
stimmen: Hier ist bewufit ein Eingriff in den Text vorgenommen worden, und
die Veranlassung dazu waren nach Drijvers und Reinink theologische Erwigun-
gen.” Ob diese Anderung jedoch ausschliefSlich auf Tatian und sein Diatessaron
zuriickgefithrt werden kann, wie Drijvers und Reinink annehmen, muf§ meines
Erachtens doch noch offen bleiben. Ich meine, daff Tatian vielleicht nicht so
sehr als der Urheber der textlichen Umgestaltung anzusehen ist als der, auf den
die weite Verbreitung der Licht-Erscheinung bei der Taufe Jesu zuriickgehen
diirfte, da sich seine Evangelienharmonie so grofier Beliebtheit erfreute.

I. Die Feuer- und Licht-Erscheinung bei der Taufe Jesu
und ithr Nachhall in den frithchristlichen Taufberichten

Wie weit verbreitet der Bericht einer Feuer- bzw. Licht-Erscheinung am Jordan
gewesen ist, liflt sich daran ablesen, daf sie sich in der syrischen wie armeni-
schen, aber auch in der griechischen und lateinischen Uberlieferung nachweisen
liflt. Die Manifestation eines Feuers oder Lichts bei der Taufe Jesu ist nicht nur
sehr gut bezeugt, sondern hat auch noch lange, insbesondere in der syrischen,
aber auch armenischen Tauftradition nachgewirkt, und sie hat, wie ich meine,
ebenso in der Ausgestaltung des Epiphaniefestes ihren Niederschlag gefunden.

1. Die Feuer-Erscheinung

Zu den iltesten Charakterisierungen der Prisenz des Feuers am Jordan zihlen,
aufler der mandiischen Taufliturgie”, sicher die Oracula Sibyllina®®, die im

35 Bammel, »Justine, p. 57.

36 Cf. Drijvers-Reinink, »Taufe und Licht«, p. 91-92.

37 Auf die Verwandtschaft mit syrischem Gedankengut hat bereits Lietzmann (»Mandierfrage«, p.
126-127, 131-140) hingewiesen. Lietzmann (p. 139) méochte die Abhingigkeit der Mandéer von
den Syrern in das 7. Jh. legen, was sehr wahrscheinlich zu spit angesetzt sein diirfte. Im Taufri-
tus der Mandier heifit es bei der Jordantaufe: »Er [= der Vater] schrie und lieff mich héren mit
voller Stimme: »Wenn Kraft in dir ist, Seele, so komm!« »Gehe ich durch das Feuer, so verbriihe
ich und verschwinde wieder aus der Welt.< Ich hob meine Augen zur Héhe, mit meiner Seele
hoffte ich nach dem Haus des Lebens. Ich ging durch das Feuer und verbriibte nicht, sondern
gelangte hin und fand mein eigenes Leben.« Cf. Lidzbarski, Mandiische Liturgien, p. 47-48
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Christus-Hymnus (VI, 1-7)** davon ausgehen, dafl der Sohn »dem Fleische nach
zum zweiten Mal erschienen ist, als er sich in den Strémen des Jordanflusses
wusch« und daf er dabei »dem Feuer entronnen« sei.*® Jesus mufl sich also
bewihren, und erst nach dieser Priifung kann er Gott wahrnehmen, »wenn er
im Geist naht auf den weilen Schwingen einer Taube«.*' An anderer Stelle (VII,
81-84) ist von seinem Erscheinen aus dem Feuer die Rede."

Auch Justin kennt eine mit dem Hinabsteigen Jesu in den Jordan verbundene
Feuer-Erscheinung und den mit dem Heraussteigen einhergehenden Geistemp-
fang:

Kai téte $A06vTog To “Inood éni tov Topddvny motaudy,
#vla 6 Toavveg épdmntile,

rarehd6vTog Tol "Inood éni 1o 1dwe,

naw e avipin év 1@ Topddvy,

%ol Gvadivrog 0vtod amd Tod BdaTog

(¢ meQLoTEQRY TO GyLov Tvebpo EmurTiiven &1 adTov. i

Bammel meint hier zu Recht, daf} bei der Prisenz des Feuers »nur an einen Priif-
oder Reinigungsakt« zu denken sei: »Durch Wasser und Feuer bewihrt, erweist
sich Jesus als der, iiber dem die Taufproklamation ausgerufen werden soll.«**
Eine hiretische Gruppe, iiber die der vielleicht aus dem 3. Jh. stammende
Autor der pseudo-cyprianischen Schrift De rebaptismate berichtet, stiitzte ihre
eigene Taufpraxis mit der Feuer-Erscheinung in der Praedicatio Pauli ab:

De Rebaptismate (Praedicatio Pauli) TGi7

In diesem Buch findet man, wie Christus,

der doch allein keinerlei Stinde beging,

entgegen alle[n] [Aussagen der] Schrift (contra omnes scripturas),
und fast gegen seinen Willen

(Texthervorhebung v.m.); Reitzenstein, Vorgeschichte, p.3. Und an anderer Stelle: »...der
grofle Jordan des ersten Lebens, der ganz Heilung ist, flammt wie Glanz. . .«; cf. Lidzbarski,
ap.cit., p. 25; Reitzenstein, op. cit., p. 14, 190-191.

38 Cf. ]. Geffcken, Oracula Sibyllina; deutsche Ubersetzung teilweise in Hennecke-Schneemel-
cher I1, p. 594-619; 5. auferdem die Einleitung von U. Treu: ibid., p. 591-593.

39 Cf. Geffcken, Oracula Sibyllina, p. 130; s. zudem VII, 81-84; Geffcken, op.cit., p. 137.

40 Cf. Geffcken, Oracula Sibyllina, p. 130; deutsche Ubersetzung in Hennecke-Schneemelcher II,
p. 600-601, 603; s. dazu Drijvers-Reinink, »Licht und Taufe«, p. 94-95; Bauer, Leben Jesu, p.
136.

41 S. vorangehende Anmerkung.

42 Cf. Geffcken, Oracula Sibyllina, p. 137; Hennecke-Schneemelcher II, p. 603; Bauer, Leben
Jesu, p. 136.

43 Cf. Justin, Dialogus cum Triphone, cap. 88, 3, 8; PG 6, col. 685; Aland, p. 27; Bornemann, Die
Taufe Christi, p. 27; Resch, Agrapha, p. 224; Bertrand, Le baptéme de Jésus, p. 91-96.

44 Cf. Bammel, »Justine, p. 55; s. dazu auch Drijvers-Reinink, »Taufe und Lichts, p. 93.

45 Cf. Hartel, p.90; Hennecke-Schneemelcher II, p. 33; Drijvers-Reinink, »Taufe und Licht,
p.93; Resch, Agrapha, p. 224; Peters, »Nachhall«, p. 263; Bertrand, Le baptéme de [ésus, p. 43-
44, Usener, p. 65, Anm. 25.
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von seiner Mutter gezwungen worden sei,
die Taufe des Johannes zu empfangen.

Weiter [heifit es], daf}, als er getauft wurde,

Feuer tiber dem Wasser erschienen sei

(item cum baptizaretur ignem super aguam esse uisum),
was in keinem Evangelium geschrieben steht.

Hier wird zwar kein direkter Zusammenhang zwischen der Erscheinung des
Feuers iiber dem Wasser und dem Bekenntnis einer Schuld Jesu hergestellt, aber
diese Schrift geht eindeutig davon aus, daf} Jesus der Taufe bedurfte.*

Welchen Ursprung diese Uberlieferung der Feuer-Erscheinung bei der Taufe
Jesu gehabt haben mag, ist noch véllig ungeklirt, und dem soll auch an dieser
Stelle nicht weiter nachgegangen werden.”” Fiir diese Untersuchung ist nur
wichtig festzuhalten, daff das Feuer und das Wasser allem Anschein nach einan-
der zugeordnet sind; dies konnte vielleicht damit zusammenhingen, daf beiden
eine reinigende Kraft innewohnt. Das in den Sibyllinen bezeugte Feuer hat prii-
fende, wenn nicht reinigende Qualitit, dhnlich auch in Justin. Méglicherweise
gilt dies auch fir die Praedicatio Pauli. Das Feuer erscheint entweder beim Hin-
absteigen Jesu in den Jordan (so Justin) oder es ist mit dem eigentlichen Taufvor-
gang auf das engste verbunden (so die Sibyllinen, Praedicatio Pauli), im Gegen-
satz zu den Zeugen, die von einer Licht-Erscheinung berichten, die entweder
noch wihrend oder unmittelbar nach der Taufe eingeschoben ist.**

Insbesondere in der syrischen Uberlieferung (aber auch im Westen*’) hat der
Traditionsstrang der Erscheinung eines Feuers bei der Taufe lange nachgewirkt.
Ephrim, die Johannesakten, Jakob von Serug, die syrischen Taufordines, das
Epiphaniefest der Syrer, alle diese Dokumente sind mit der Erscheinung des
Feuers am Jordan vertraut und verbinden diese Uberlieferung dann im Anschluf}
an die Taufe Jesu auch mit ihren eigenen Taufgebriuchen, denn fur die Syrer
bildet das Ereignis am Jordan das Modell fiir die Gestaltung ihrer Taufriten.

Obgleich Ephriam des 6fteren auf die Licht-Erscheinung am Jorden verweist,
kennt auch er die Uberlieferung der Prisenz des Feuers bei der Taufe Jesu, wie
aus folgenden Hymnen ersichtlich ist:

De Fide X, 17:
... Siehe Feuer und Geist in dem Flufi,
in dem du getauft wurdest.”

46 Zu den Beriihrungspunkten mit dem Nazarier-Evangelium cf. Usener, p. 60, 69.

47 Als erster Einstieg bietet sich méglicherweise die Erklirung von S. Brock in seiner Untersu-
chung, The Holy Spirit, p. 11-12, an. S. zudem Usener, p. 65-66 und fiir die Feuer- und Licht-
Erscheinung cf. Petersen, The Diatessaron, p. 79-80.

48 So bereits Drijvers-Reinink, »Taufe und Licht«, p. 95, 98.

49 Zum Nachhall der Feuer-Tradition im Westen und ihre partielle Loslésung von der Taufe cf.
Obhrrt, Segen, p. 108-111, 115-116.

50 Cf. Beck, Hymni de Fide X, 17, p. 51 (= textus); p. 35-36 (= versio).
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Damit ist eine Stelle aus dem Morgenoffizium (Sapra) des ostsyrischen Epipha-
niefests zu vergleichen, das von Maclean ins Englische tibertragen und in Cony-
beares Rituale Armenorum verdffentlicht wurde:>

Blessed is he at whose baptism the heavens opened:
and fire and Spirit mingled with the waters...

Im Nachtoffizium (Lelya) heifit es, dafl das Feuer auf den Wogen des Jordans
entfacht wurde, eine Variante dazu findet sich beim Surraya des Nachtoffi-
ziums, wo inspiriert von Gen 1,2 das Feuer tiber den Wogen schwebt:

The river saw thee and was moved and trembled
and fire was kindled among its billows>*
(Variante: and fire hovered among its billows).”

Daf dieses Feuer nun freilich nicht mehr erscheint, um Jesus zu priifen, sondern
von ihm ausgeht, um das Wasser der Taufe zu heiligen, zeigen besonders deut-
lich Ephram und Jakob von Serug.

Sogita V, a5t
Das Wasser wird durch meine Taufe geheiligt,
und empfingt Feuer und Geist von mir.

Jakob von Serug:>

[Jesus,] die Feuer-Kohle (cf. Js 6,6) stieg hinab,

um sich zu waschen in den Fluten [des Jordan],

und die Flammen seiner heiligenden Macht schossen hervor.

Von mehreren weiteren Stellen des Jakob von Serug sei nur noch eine angefiihrt,
wo es ganz dhnlich heifit:

Der Heilige kam zum Wasser,
um hinabzusteigen und getauft zu werden.

. s - 56
Sein Feuer wurde in den Wellen entfacht und entflammte sie.

Da nach syrischer Vorstellung das Taufbecken den Jordan darstellt, ist es ganz
folgerichtig, dal von dem »flammenden Taufbecken« die Rede ist oder daf} es
als Feuer-Ofen bezeichnet wird. Dies gilt nicht nur fir Jakob von Serug, son-

51 Cf. Conybeare, Rituale Armenorum, p. 384. Mateos (Lelya-Sapra, p.134) nimmt an, daf die
handschriftliche Uberlieferung des Offiziums, wie sie z. B. von Maclean iibersetzt wurde, nicht
das tatsichliche Stundengebet widerspiegelt, sondern eine Materialsammlung darstellt, aus de-
ren reichem poetischen Liederschatz je nach Bedarf und Vorliebe Texte ausgewihlt wurden.
Nur ein Teil davon wurde von Bedjan verdffentlicht.

52 Cf. Conybeare, Rituale Armenorum, p. 345.

53 Ibid., p. 360. :

54 Bei Beck in der Ausgabe von Ephrims Hymni de Nativitate und de Epiphania, p. 221 (= textus),
p. 204 (= versio).

55 Cf. Bedjan 1, p. 184; Brock, »Jakob of Serugh«, p. 327; s. dazu Connolly, »Jakob of Serugs,
p.581-582,

56 Cf. Bedjan I, p. 183; Brock, »Jacob of Serugh«, p. 327.
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dern auch fiir die syrischen Taufordines, darunter das von Mouhanna unter-
suchte maronitische Taufformular.”

Aufler den bereits angefiihrten syrischen Texten ist auch noch eine andere
Strophe der Sogyata Ephrims heranzuziehen, die von einem »Feuer-Tuch« am
Jordan spricht.

Sogita V, 39,8
Ein Feuer-Tuch ( /YO r<ons1Q ) trigr die Luft

und wartet auf dich am Jordan.

Hiermit ist der maronitische Taufordo zu vergleichen, wo es heifdt, dafl Engel
mit »Schleiern des Feuers« Jesus am Jordan empfangen. Zugleich wird auch
noch auf die reinigende Kraft des Feuers (und des Wassers) verwiesen, die nun
jedoch der »Vergebung fiir die Séhne des irdenen Adams« gilt.

Codex Paris syr 118, fol. 4517

... Die Wachenden ... mischen das Feuer in das Wasser
zur Vergebung fiir die Séhne des irdenen Adams,

sie tragen Schleier des Feuers (/Yo Ca v Ay )
und stehen am lichten Jordan,

um den Sohn Gottes zu empfangen,

der gekommen ist, um sich taufen zu lassen.

Jacoby hat dariiber hinaus auf eine syrisch tiberlieferte Homilie iber Epiphanie
aufmerksam gemacht, die in der handschriftlichen Uberlieferung falschlich Jo-
hannes Chrysostomus zugeschrieben wurde. Auch hier wird die Taufe Jesu mit
dem Erscheinen des Feuers im Jordanfluf assoziiert:®

Ein Funke ist im Wasser!

ein Feuer ist im Fluf}!

eine Flamme wogt in der Welle auf und ab!
Gott wird im Jordan gewaschen!

Aber auch der byzantinische Ritus spricht bei der Wasserweihe an Epiphanie
von der Prisenz des Feuers, das den Jordan zuriickweichen laft:

‘O "Topddvng éotodipy eig Tat dmiow,
Beacduevog 10 g Tijg Oedmrog,
COUOATIXDG RATEQYOUEVOY,

nod eloegyduevov &’ aitév. !

Im Chronicon Paschale erscheint die Feuer-Tradition in abgewandelter Form,

57 Cf. Mouhanna, p. 17, 19, 20, 29, 34, 76, 130, 131, 135, 146, 234, 240, 257.

58 Ephrim, Sogita V, 39, p. 223 (= textus); p. 205 (= versio).

59 Cf. Wiedergabe der Handschrift in Mouhanna, Planche cxvi; 5. zudem Mouhanna, p. 100, 237.
60 Cf. Jacoby, Apokrypher Bericht, p. 45.

61 Cf. Bute-Budge, p. 145 (ebenso im russischen Ritus: p. 58).
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wenn es heifdt, dafl der Heilige Geist als fenerartige Taube (dg meorotepd mupo-
eldnc) auf Jesus herabkam.®?

Von Interesse sind zudem die Johannesakten, die zweimal die Feuer-Erschei-
nung mit der Ol-Weihe verbunden haben. Auffillig ist, daf die aus dem 4. Jh.
stammenden syrischen Johannesakten gegeniiber den Thomasakten des 3. Jh.s
der Uberlieferung der Feuer-Erscheinung folgen, wihrend die syrischen Tho-
masakten von einem wunderbaren Licht berichten, worauf noch zuriickzukom-
men sein wird.

syr Jobannesakten:®

Dann machte Johannes das Kreuzzeichen iiber das Ol und rief mit lauter Stimme:
»Herrlichkeit [sei] dem Vater und dem Sohn und dem Geist der Heiligkeit immerdar. Amen.
Und nochmals sagte er. . .:

Heilig ist der Vater und der Sohn und der Geist der Heiligkeit immerdar, Amen.

Und sofort ( N0 ) flammte das Feuer iiber dem Ol auf.

Und an anderer Stelle heiflt es wiederum bei der Weihe des Ols:**

Du bist hier, der du am Jordan warst.
... erscheine hier, ich flehe dich an, Herr. ..
und zu der Stunde flammte das Feuer tiber dem Ol auf. ..

Die angefuhrten Texte, die beliebig fortgesetzt werden kénnten®, laden — so-
weit sie nihere Auskunft iiber die Ereignisse der Taufe Jesu am Jordan geben —
zu der Feststellung ein, daf} die Erscheinung des Feuers aufgrund einer theologi-
schen Reflexion umgedeutet wurde: Es ist nicht mehr Jesus, der sich in der
Feuerprobe im Jordan bewahren muf}, sondern er ist es nun, von dem das reini-
gende Feuer ausgeht.*

So gab es also Bestrebungen, der Erscheinung des Feuers einen neuen Sinn zu
verleihen, um die archaische Form der Christologie zu iberwinden. Zugleich ist
jedoch noch eine weitere Tendenz erkennbar, nimlich in die alten Taufberichte
einzugreifen, um die Erwihnung des Feuers mit dem Licht zu ersetzen, was in
allerletzter Zeit von Drijvers und Reinink ausschlieflich auf Tatian zuriickge-
fihrt worden ist.”’

62 Cf. Jacoby, Apokrypher Bericht, p. 36, 40.

63 Cf. Wright I, p. 42 (= textus, syr. Pag.); 1L, p.39 (= wersio); s. dazu Connolly, »Original
Language«, p.255.

64 Cf. Wright I, p. 58-59 (= textus, syr. Pag.); 11, p. 54 (= versio); s. dazu Connolly, »Original
Language«, p. 255-256.

65 S. dazu Kmosko, p. 195, 197, 201, 203; Leloir, Diatessaron, p. 106. Hier sei nur noch das
mozarabische Sakramentar angefithrt, wo es heifit: ». .. ingentique miraculo Maiestas tua exal-
tatum uirginis spiritum quem asumpsit per flammam, suscepit per columbam...«. Cf. Férotin,
col. 48 (Z.13-15).

66 Drijvers und Reinink (»Taufe und Licht«, p. 92, Anm. 6) haben die syrischen Quellen, die das
Feuer am Jordan (bzw. in den Taufriten) bezeugen, nicht besprochen.

67 Cf. Drijvers—Reinink, »Taufe und Licht.
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Eswirejedochdurchausdenkbar, daf Tatian hier auf einen bereits vorhandenen
Traditionsstrang zuriickgriff, der vom Erscheinen eines Lichts am Jordan ausging,
von dem z.B. das Ebioniten-Evangelium Zeugnis ablegt. Drijvers und Reinink
verfechten jedoch die Ansicht, dafl Tatian, der mit der Feuer-Tradition seines
Lehrers Justin vertraut gewesenist, sie dann in seinem Diatessaron in eine Erschei-
nung des Lichts bei der Taufe Jesu umgewandelt hat. Von Tatian sind nach ihrer
Meinungdieanderen Zeugenabhingig, darunterauch das Ebioniten-Evangelium.

Vielleicht muf§ jedoch auch noch die Maglichkeit erwogen werden, daf}
Tatian nicht so sehr als der Urheber des Berichts iiber die Manifestation eines
Lichts bei der Taufe anzusehen ist, als der, der aufgrund des enormen Einflusses
des Diatessaron in Ost und West indirekt der Anlaf} war, dafl die Erscheinung
des Lichts eine so weite Verbreitung gefunden hat.

2. Die Erscheinung des Lichts
bzw. des »grofien/michtigen Lichts«

Zu den Kronzeugen zihlen zum einen das sicher noch aus der ersten Hilfte des
2. Jh.s hervorgegangene Ebioniten-Evangelium® und zum anderen das Diates-
saron, das Tatian offensichtlich in seiner spiteren Lebenszeit geschaffen hat,
also der zweiten Hilfe des 2. Jh.s zuzuordnen ist, wie allgemein angenommen
wird.®

Zunichst méchte ich eine Trennung vorschlagen zwischen denjenigen Quel-
len, die von der Erscheinung eines Lichts berichten und denjenigen Zeugen, wie
das Ebioniten-Evangelium, die von einem »groflen« bzw. »michtigen Licht«
Kenntnis haben.

a. Das Erscheinen des »groflen« bzw. »michtigen« Lichts

Der ilteste und bekannteste Vertreter ist das aus judenchristlichen Kreisen
stammende Ebioniten-Evangelium mit seinen harmonisierenden Tendenzen im
Zusammenhang mit dem Jordan-Ereignis, das der Evangelienharmonie des
Tatian vorangeht und einerseits die adoptianische Himmels-Stimme kennt (Eya
ONUEQOV YeYEVYNHG Ot), genauer gesagt, die Stimme aus dem Himmel wird
dreimal angefiihrt: einmal nach Mk 1,1 1, dann nach der hochbedeutsamen Va-
riante zu Lk 3,22 und schlieflich nach Mt 3,17.

68 Cf. Einleitung zum Ebioniten-Evangelium in Hennecke-Schneemelcher I, p. 140.

69 Baumstark (»Evangelienzitate«, p. 13-14) und Peters (Diatessaron, p. 211-211) vertreten die
Ansicht, dafl Tatian sein Diatessaron noch in Rom vor seinem Zerwiirfnis mit der Kirche von
Rom abgefafit habe, denn nur so sei die weite Verbreitung des Diatessarons im Westen erklir-
lich. Drijvers und Reinink (»Licht und Taufe, p. 92) plidieren fiir eine Abhingigkeit des Ebio-
niten-Evangeliums von Tatians Diatessaron.
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Andererseits geht der Text des Ebioniten-Evangeliums mit seinem Hinweis
auf das Herabkommen des Geistes iiber das in Mk 1,10 bezeugte eic (in Kontrast
zu dem in Mt 3,16 und Lk 3,22 belegten én’ adt6v) hinaus, wenn behauptet
wird, dafl der Heilige Geist »in ihn einging« (eloehfotong eic adtov).”

Damit sind nun nach diesem Evangelium die Voraussetzungen gegeben fiir:
1. die Aussage, daf} er nun der geliebte Sohn ist (wie in Mk 1,11 in direkter

Anrede),

2. daf} er »heute gezeugt« wurde (entsprechend der Lukas-Variante zu 3,22 =
P27,

3. daff dabei, d.h. mit seiner pneumatischen Geburt und ihrer Bezeugung
durch die Himmels-Stimme sofort (€006c) den Ort »ein grofes Licht um-
strablte« (wail £00VG TEQUEAIPPE TOV TOTTOV (PG LEYL);

4. und schliellich auf die Frage des Johannes, wer Jesus sei, erschallt die Him-
mels-Stimme noch einmal, um wie in Mt 3,17 feierlich zu proklamieren:
»Dies ist mein geliebter Sohn. . .«. Hier ist der Text:

Ebioniten-Evangelium:"!

Und wie er vom Wasser heraufstieg,
offneten sich die Himmel,
und er sah den Heiligen Geist in Gestalt einer Taube,

die herabkam
und in ihn einging.

Und eine Stimme [erklang] aus dem Himmel, die sprach:
Du bist mein geliebter Sohn,
an dir habe ich Wohlgefallen gefunden (cf. Mk 1,11).

Und abermals: Ich habe dich heute gezeugt (cf. Var. zu Lk 3,22 = Ps 2,7).
Und sofort umstrahlte den Ort ein grofies Licht
(nai e0BVg megLélampe TOV TOMOV PDS UEYE).

Als Johannes dies sah, heifit es, spricht er zu thm:

Wer bist du Herr?

Und abermals [erklang] eine Stimme aus dem Himmel zu ihm:
Dies ist mein geliebter Sohn,

an dem ich Wohlgefallen gefunden habe (cf. Mk 3,17).

Es sei an dieser Stelle daran erinnert, daf§ sich hier folgender Ablauf abzeichnet:

® Heraussteigen aus dem Wasser
® Die Himmel 6ffnen sich:

® Herabkunft des Geistes und sein Eingehen in Jesus;

70 Cf. Epiphanius, Panarion haer., 30, 13, 7; Holl 1, p. 350; Resch, Agrapha, p. 222; Aland, p. 27;
Hennecke—Schneemelcher I, p. 141 (3); Peters, »Nachhall, p. 264 (s. dazu p. 264-265).

71 Cf. Epiphanius, Panarion haer., 30, 13, 7; Holl 1, p. 350-351; Resch, Agrapha, p. 224; Hennek-
ke—Schneemelcher I, p. 141 (3); Usener, p. 61-62.



192 Winkler

® zweimaliges feierliches Ausrufen der Sohnschaft
mit dem Hinweis, dafl er heute gezeugt wurde;
® darauf erstrahlt sofort ein grofles Licht.

Hier 1aflt sich ein uniibersehbarer Unterschied zu Justins ®atd- und dvda-
Schema (Bammel) feststellen, der das Erscheinen des Feuers nicht mit dem Her-
aussteigen Jesu aus dem Jordan assoziierte, sondern mit seinem Eintauchen in

den Jordanflufi:

® Hinabsteigen Jesu in das Wasser,

wobei das Feuer im Jordan entfacht wird
® Emportauchen Jesu

verbunden mit der Herabkunft des Geistes

Das heiflt, bei Justin geht die prifende Prisenz des Feuers der Herabkunft des
Geistes voran; im Ebioniten-Evangelium ist das Eingehen des Geistes in Jesus
die Voraussetzung fir die feierliche Proklamation der Sohnschaft und das Auf-
leuchten des Lichts, das auf das engste mit der Ausrufung der Zeugung des
Sohns im Jordan verkniipft wurde.

Allein aus diesem Grund sollte Feuer- und Licht-Erscheinung klar auseinan-
dergehalten werden. Sie meint nicht das gleiche.

Das im Ebioniten-Evangelium belegte g uéyo zeigt mehrere syrische und
lateinische Entsprechungen sowie ein armenisches Gegenstick. Im syrischen
Nachtoffizium (Lelya) der Epiphanie findet sich ein ungewohnlich langes poeti-
sches Stiick, das in der Gazza-Handschrift Borgia-Syr. 60’ dem Hakim von
Bet-Qasa (so Sauget) bzw. Bet-Kahna (so Maclean) zugeschrieben wurde” und
an einer Stelle, nimlich bei der Taufe Jesu im Jordan, eine nicht zu tbersehende
Ahnlichkeit mit dem Evangelienkommentar des ISo°dad zeigt, auf den wir gleich
noch niher eingehen werden. Die Passage im Nachtoffizium unterscheidet sich
jedoch von der des I30°dad in zwei wesentlichen Punkten:

72 Zu dieser Gazza-Hs ist folgendes anzumerken: Nach dem Tod von Stefano Borgia (gest. 1804)
wurden 1805 die nach ithm benannten Borgia-Hss dem Wunsch des Verstorbenen entsprechend
der Bibliothek der Propaganda Fide iibergeben, dessen Prafekt er gewesen war. Darunter befand
sich auch eine Gazza-Hs, der spiter als Borgia-Syr. 60 bezeichnete Codex, der als Ufficiatura
caldaica 1902 in die Bibliothek des Vatikan aufgenommen wurde. Jedoch aufgrund der ibergro-
fen Dimension (stragrande) des Codex war er aus der Sammlung der Borgia-Hss herausgenom-
men worden, was dazu fithrte, dafl diese Gazza-Hs bis in die jiingste Zeit nicht mehr zuginglich
war. So taucht sie z.B. nicht in der Liste der Hss bei Mateos (Lelya-Sapra) auf. Erst mit der
Publikation von Sauget (Gazza chaldéen) aus dem Jahre 1987 wurde die Offentlichkeit auf diese
Gazza-Hs, Borgia-Syr. 60, aufmerksam gemacht, die dem Syriac Codex n° 1 bei Maclean (in
Conybeares Rituale Armenorum) entspricht, wie Sauget gezeigt hat. Cf. Sauget, Gazza chal-
déen, p. 7, 10-12, 22, 25-27. Auf die Untersuchung von Sauget wurde ich freundlicherweise
durch H. Kaufhold aufmerksam gemacht, wofir ich ithm hier danken méchte. Zum Text cf.
Bedjan, Breviarium 1, p. 403-407 (= syr. Pag.).

73 S. dazu die englische Ubersetzung dieser Handschrift von Maclean in Conybeare, Rituale Arme-
norum, p. 350-352 (iibernommen von Mateos, Lelya-Sapra, p.156). S. dazu nun Sauget, Gazza
chaldéen, p.61 (n°3), 74.
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1. Es fehlt der ausdriickliche Hinweis auf das Diatessaron des Tatian, was je-
doch nicht weiter verwunderlich ist, da es sich um liturgische Strophen eines
langeren poetischen Stiickes handelt.

2. Wichtiger ist die Tatsache, dafl vom sofortigen Aufleuchten eines »Lichts«
(imea)* und nicht wie in ISo'dad eines »michtigen Lichts«
(uwis Imaoa) die Rede ist.

Im Evangelienkommentar des I30°dad von Merw (9.]h.) wird ausdricklich
nahegelegt, dafl der Bericht tiber das Aufleuchten eines »machtigen Lichts« bei
der Taufe Jesu im Diatessaron des Tatian gestanden habe:

Und sofort ( /' )

wie das Diatessaron bezeugt,

leuchtete ein michtiges Licht ( < v\ Im0OQ)
und tiber dem Jordan lagerten sich lichte Wolken. ..
Und der Jordan hielt in seinem Lauf ein,

indem sich seine Wasser nicht bewegten .. P

Die Behauptung, dafl die Erscheinung eines »machtigen Lichts« eine Lesart des
Diatessaron sei, gibt zu denken, denn wichtige Zeugen zum Diatessaron spre-
chen nur von der Manifestation eines »Lichts«, wie z.B. der wesentlich iltere
Evangelienkommentar zum Diatessaron des Ephrim, aber auch Ephrims
Hymnen, die die Lesart des Diatessaron widerspiegeln, erwihnen stets nur das
»Licht«, wie noch zu sehen sein wird.

Der Evangelienkommentar des Dionysius bar Salibi (12. Jh.) hilft hier nicht
wirklich weiter, denn wie allgemein bekannt, ist Dionysius von I$o*dad von
Merw abhingig, bietet also kein eigenstindiges Zeugnis. Der Vollstindigkeit
halber sei hier die entsprechende Stelle des Dionysius bar $Salibi nur kurz ange-
fihrt:

Und sofort ( <" YA )

wie das Diatessaron bezeugt,

leuchtete ein mdchtiges Licht iiber dem Jordan,
und lichte Wolken lagerten sich am Fluf}. ..
und der Jordan hielt an in seinem Lauf,

. : . : 76
indem sich seine Wasser nicht bewegten....

Interessant ist, dafl das »michtige Licht« (bzw. »Licht« bei Hakim)” sofort

74 Cf. Bedjan, Breviarium 1, p. 406 (= syr. Pag.); Conybeare, Rituale Aymenorum, p. 352. Cf.
infra: b. Die Erwihnung des »Lichts«.

75 Cf. Gibson, Isho‘dad of Merv 11, p. 45 (= syr. Pag.); Peters, »Nachhall«, p. 260; Petersen, The
Diatessaron, p.77; Bauer, Leben Jesu, p.135, Baumstarks Rezension von Jacobi, Apokrypher
Bericht, in: OrChr 2 (1902), p.465; Hjelt, Diatessaron, p.32; Drijvers—Reinink, »Licht und
Taufe«, p. 96-97; Lietzmann, »Mandaerfrage«, p. 127.

76 Cf. Burkitt, Evangelion da-mepharreshe, p.115; idem, Ephrem’s Quotations, p.68; Bauer, Le-
ben Jesu, p.135.

77 Zum Zitat der Stelle aus Hakim cf. infra: b. Die Erwihnung des »Lichts«.
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(~'%an ) erschien, so auch das Ebioniten-Evangelium und die syrischen Jo-
hannesakten’; in den Johannesakten jedoch erscheint nicht ein Licht, sondern
Feuer, wie bereits zu sehen war.

Es wurde angenommen, dafl die weiteren Ausschmiickungen der Ereignisse
am Jordan bei ISo‘dad von Merw (sowie Dionysius bar Salibi und im syrischen
Nachtoffizium von Epiphanie), wie z.B. das Einhalten des Jordans in seinem
Lauf, nicht zum urspriinglichen Bestand des Diatessaron gezihlt haben.

Hier ist jedoch noch zu vermerken, daff die Aussage iiber das Anhalten der Strémung bzw.
des Zuriickweichens des Jordans, vielleicht inspiriert durch Ps 113 (114), 3.5 ai]erwelteste Ver-
breitung gefunden hat”” und nach Lietzmann auf syrische Uberlieferung zuriickgeht.®® Dies ist
z.B., aufler bei den Mandiern®!, in folgenden Quellen belegt:

Syrisch: . Inden Evangehenkommentaren des I5o°dad und Dionysius bar Salibi

. Bei Jakob von Serug

. Bei Severus von Antiochien®

. Im ostsyrischen Nachtoffizium zu Epiphanie®’, wie bereits zu sehen war.
. Angeregt von Ps 113 (114), 3.5, bei Jakob Burde‘ana®

. In einer syrisch iberlieferten Homilie iiber Epiphanie®®

Griechisch: 1. Chronicon Paschale®”
. Angeregt von Ps 113 (114), 3.5, bei Cyrill von Jerusalem®; von diesen
Psalmversen wurden ebenso inspiriert: eine dem Hippolytus falschlich

[ L O I

[

zugeschriebene Homilie ber Epiphanie®®; eine Homilie iiber die Epi-
phanie des Ps-Chrysostomus’®

3. In der byzantinischen Wasserweihe zu Epiphanie’

Latein: 1. Ein dern Ambrosius falschlich zugeschriebener Hymnus zum Epiphanie-
fest?

78 Cf. Wright I, p. 42 (= syr. Pag.). Zu mebhda cf. 0005 in Mk 1, 10; Mt 3, 16; Drijvers—Reinink,
»Licht und Taufe«, p. 97.

79 Darauf haben vor allem Jacoby (Apokrypher Bericht, p. 43-62) und Ohrt (Segen, p. 27-35, 82-
105) hingewiesen und viele Belege dazu geliefert.

80 Cf. Lietzmann, »Mandéerfrage«, p. 126.

81 Cf. Lidzbarski, Ginza, p. 145 (Z.9), 178 (Z.32), 192 (Z.2-3, 35); Lietzmann, »Mandierfragex,
p.125.

82 Cf. Bedjan I, p. 184; 5. dazu Connolly, »Jacob of Serug«, p. 582; Jacoby, Apokrypher Bericht, p.
4344,

83 Cf. Brooks, Hymns of Severus, p. 65.

84 Cf. engl. Ubersetzung von Maclean in Conybeare, Rituale Armenorum, p. 352, 353,

85 Cf. Jacoby, Apokrypher Bericht, p. 43, 66-67.

86 Ibid., p. 45.

87 Ibid., p. 36, 40-41; Ohrt, Segen, p. 92-93.

88 Cf. Katechese XII, 15; zit. in Jacoby, Apokrypher Bericht, p. 50-51, 66-67.

89 Ibid., p. 46-47, 66-67.

90 Ibid., p. 49-50, 66-67.

91 Cf. ButevBudge p. 138, 145 (s. dazu p. 47, 58); weitere liturgische Belege in Jacoby, Apokrypher
Bericht, p. 51-53.

92 Cf. Jacoby, Apokrypher Bericht, p. 53-54; weitere lateinische Belege p. 54-56. S. dazu Mohr-
mann, »Epiphania«, p. 667.
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2. Bei der Wasserweihe an Epiphanic’

3. Antiphon zur Matutin der Oktav des Epiphaniefests™, die moglicher-
weise auf byzantinischen Einfluf zuriickzufiihren ist™

4. In der Vita Rhythmica’, die Lesarten des Diatessaron aufweist.

Koptisch: Hier ist einschrinkend anzumerken, dafl das Zuriickweichen des Jordans
lediglich im Responsorium, Ps 113, 3.5, festgehalten ist, das der Lesung des
Evangeliums iiber die Taufe Jesu (Mt 3, 1-17) vorangeht.””

Armenisch: Eingebettet in einer angeblich von Proklus stammenden Homilie zum Weih-
nachts- und Epiphaniefest, die im Synaxarion (Yaysmawurk?) angefihrt
.9
ist.

Bei einer systematischen Durchsicht aller Texte zu Epiphanie wiirden sicher
noch weitere Belege zutage treten. An dieser Stelle sei nur noch eine Stelle in der
Agathangeli Historia angefiihrt, die nicht das Einhalten des Jordans in seinem
Lauf, sondern auch das »michtige Licht« erwihnt.

Im Bericht des Agat‘angelos iiber die Taufe des armenischen Kénigs Trdat im
Euphrat, dem der Bericht tiber die Taufe Jesu im Jordan zugrundegelegt ist,
nimmt die Erscheinung des »méchtigen Lichts« eine zentrale Stellung ein.

Agat‘angelos §833:%

Und wihrend alle Menschen und der Kénig

dort hinunterstiegen ( fifurinffits ) zur Taufe

in den Wassern des Euphratflusses,

erschien ( Aple ki ) ein wunderbares Zeichen von Gott:
Denn als die Wasser des Flusses einhielten,

wichen sie von dort zuriick

und es erschien ein mdchtiges Licht ( grgu sesunfely ) . . S
und dergestalt leuchtete das Licht,

dafl es die Strahlen der Sonne verdringte und verblassen lie

0

R 101

93 Cf. Ritnale Romanum (Rom 1816); zit. in Bute-Budge, p. 2; Ohrt, Segen, p. 96 (s. dazu p. 27-
28, 31-39); Reitzenstein, Vorgeschichte, p. 192.

94 Cf. Peters, Diatessaron, p. 153.

95 Cf. Baumstark, »Byzantinisches«, p. 163-187; Peters, Diatessaron, p. 215, Zum Nachhall in
den Segensgebeten und Legenden, insbesondere in den skandinavischen Lindern cf. Ohrt,
Segen, p.27-47, 77-116.

96 Cf. Vogtlin, Vita Rhythmica, p. 129; Ohrt, Segen, p. 105.

97 Cf. Bute-Budge, p. 117. Zum athiopischen Brauchtum cf. Ohrt, Segen, p. 89-92.

98 Cf. Bayan, Synaxaire arménien, p. 15-16 (s. dazu p. 12, Anm. 3).

99 Cf. Agat‘angelay Patmut‘iwn § 833, p. 433-434.

100 Um den Zusammenhang der Manifestation des Lichts nicht zu unterbrechen, habe ich folgende
Stelle im Zitat ausgelassen: »(Und es erschien ein michtiges Licht) im Bildnis einer leuchtenden
Sdule und sie weilte iiber den Wassern des Flusses. Und iiber ihnen (= den Wassern) [erschien]
ein Bildnis des Herrenkreuzes. (Und dergestalt leuchtete das Licht...).« Zur »leuchtenden
Séule« cf. Reitzenstein, Vorgeschichte, p. 378-379 (»Der Jordan als Briicke oder Leiter«).

101 Eine weitere Ausschmiickung des Wunderberichts tiber das Licht und das Einhalten der Stré-
mung findet sich im armenischen Synaxarion, wo sie in eine angeblich von Proklus stammende
Homilie zum Weihnachts- und Epiphaniefest eingebettet ist, worauf bereits verwiesen wurde.
Cf. Bayan, Synaxaire arménien, p. 15-16.
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Zudem ist in mehreren Handschriften des maronitischen Taufordos im Sedro
bezeugt, daf} Jesus, »als er im Jordan getauft wurde, ein mdchtiges Licht
(v imaa ) tber dem Jordan leuchten lief3. «!%

Aber nicht nur in judenchristlichen Kreisen und in Syrien sowie Armenien
war dieser Traditionsstrang der Erscheinung eines »miichtigen Lichts« bekannt,
sondern wir finden ihn ebenso in mehreren voneinander unabhingigen lateini-
schen Quellen. An erster Stelle sind hier zwei Handschriften der Vetus Latina
zu nennen, nimlich die Codices Vercellensis und Sangermanensis (a + g'), die
nach Mt 3, 15 die Erscheinung des »ungeheuren« bzw. »grofien Lichts« einge-
schoben haben.'® Die geringfiigigen Unterschiede zwischen a + g lassen sich
am besten aus der Gegentiberstellung der Texte ersehen.

Codex Vercellensis (a): Codex Sangermanensis (g'):

Et cum baptizaretur, Et cum baptizaretur Jesus

lumen ingens circumfulsit de aqua, lumen magnum fulgebat de aqua,

ita ut timerent omnes qui advenerant. ita ut timerent omnes qui congegrati erant.

Die wahrscheinlich aus dem siiddeutschen Raum stammende Vita Beate Virgi-
nis Marie et Salvatoris Rhythmica des frithen 13. Jh.s weist, wie van den Broek
nachgewiesen hat, Lesarten aus der westlichen und &stlichen Uberlieferung des
Diatessaron auf, woraus zu schlieflen ist, daff der Verfasser dieser Vita eine latei-
nische Evangelienharmonie verwendet hat, die weitgehend vom Codex Fulden-
szs abweicht, also dem Hauptzeugen fiir die westlichen Tatiantexte nicht zu fol-
gen scheint.'®

Vita Rbythmica (Z. 3684-3687):'%

Cum ergo Jesus a Johanne foret baptizatus
popolusque plurimus cum ipso renovatus,

ecce celum est apertum, lux magnague refulsit

in Jesum necnon universos presentes circumfulsit.

Van den Broek hat auflerdem auf weitere voneinander unabhingige lateinische
Texte aufmerksam gemacht, darunter die um 1170 abgefafite, viel gelesene Hi-
storia Scholastica des Peter Comestor und die Vita Jesu Christi des Ludolph von

Sachsen, die beide von einem inaestimabilis splendor bei der Taufe Jesu berich-

ten.1%

102 Cf. Codex Paris syr 116, fol. 3r (= Planche XLV); s. dazu Codex Paris syr 117, beide in Mou-
hanna, p. 71, 236, (s. dazu p. 179, 237).

103 Cf. Peters, »Nachhall, p. 260; Bauer, Leben Jesu, p. 134; Aland, p. 26.

104 Cf. van den Broek, »Latin Diatessaron«, p. 111.

105 Cf. Végtlin, Vita Rbythmica, p.129; van den Broek, »Latin Diatessarons, p- 121, 127; Peter-
sen, The Diatessaron, p.78.

106 Cf. van den Broek, »Latin Diatessaron«, p- 122-123, 127-129.
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Peter Comestor Ludolph von Sachsen
Historia Scholastica 34 Vita Jesu Christi [, 21.11
(PL 198, col. 1555) (Rigollot, p. 186)'%7
Factum est autem, cum baptizaretur Factum est autem, ut, cum baptizaretur
tere omnis populus terrae illius, a Johanne fere omnis populus terrae illius,
id est multi de omni populo,
et Jesu baptizato et orante et Jesu a Johanne baptizato, ac
pro baptizandis, post baptismum de aquis ascendente,
ut acciperent Spiritum sanctum, et pro baptizandis, ut Spiritum sanctum
confestim ascendit Jesus acciperent, orante,
de aqua et ecce aperti sunt coeli, apertum est coelum,
id est inaestimabilis splendor factus est id est inaestimabilis splendor factus est
circa eum, circa Christum,
et tantus fulgor circumfulsit eum,
ac si coelo ac si coelum empyreum apertum videretur,
aereo et sidereo reseratis, coeloque aereo et sidereo reseratis,

splendor coeli empyrei terris infunderetur.  splendor coeli empyrei terris infunderetur.

Dazu bemerkt van den Broek: »We are faced with the remarkable fact that a very
archaic extra-canonical tradition of Jewish-Christian origin that had been incor-
porated by Tatian into his Diatessaron found acceptance by two prominent
medieval scholars whose works became widespread and authoritative,«%

Aus den bislang angefithrten Quellen lifit sich unschwer erkennen, daf} der
Traditionsstrang, der bei der Taufe Jesu auf ein »grofles« bzw. »michtiges Licht«
verwies, weiteste Verbreitung gefunden hatte: Er findet sich in der griechischen,
syrischen, armenischen und selbst noch in der lateinischen Uberlieferung.

Wenn wir dem Zeugnis des ISo‘dad von Merw Glauben schenken diirfen, dafl
die Erscheinung eines »michtigen Lichts« im Diatessaron gestanden habe — und
der Befund in den syrischen, armenischen, griechischen und lateinischen Quel-
len, die meist auch noch andere Lesarten des Diatessaron aufweisen, spricht
dafiir — dann mufl angenommen werden, dafl der Taufbericht des Diatessaron
bereits im Syrischen in zwei verschiedenen Versionen vorgelegen haben diirfte,
denn es ist immerhin bemerkenswert, dal Ephrim weder in seinem Kommentar
zum Diatessaron noch in seinen Hymnen jemals ein »michtiges Licht« erwihnt,
sondern stets von der Erscheinung eines »Lichts« (bzw. eines »Feuers«) spricht.
Besonders wichtig ist in diesem Zusammenhang die Tatsache, dafl zudem arme-
nische und westliche Quellen, die auch noch andere Lesarten des Diatessaron
aufweisen, den Befund in Ephrim abstiitzen. Dies legt nahe, daf verschiedene
Versionen von Tatians Evangelienharmonie im Umlauf waren: eine Textgestalt
verwies dabei auf ein »michtiges Licht« bei der Taufe Jesu, wihrend eine andere
Version von der Manifestation des »Lichts« am Jordan sprach.

107 Ibid., p. 123, 127-129.
108 Ibid., p. 128.
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b. Die Erwihnung des »Lichts«

Ephrams Kommentar zum Diatessaron stellt zweifelsohne das wichtigste Zeug-
nis zu Tatians Evangelienharmonie dar. Bekanntlich ist diese bedeutsame
Quelle im syrischen Original auf uns gekommen; sie weist jedoch auch umfang-
reiche Liicken auf, die zudem die Taufe Jesu einschliefen.’® Deshalb ist an
dieser Stelle die armenische Version heranzuziehen.'"® Hier schildert Ephrim,
wie Satan sich aufgrund der Licht-Erscheinung und der Himmels-Stimme ent-
schliefit, Jesus zu versuchen:

armen Diatessaron-Kommentar TV, galf
1 bl‘_ [IF[rl'n_ brenhen'
2 p[i [l[:!li'&i, ‘115"',7[’2 Qw[llell’nl,p[FwL tg [’ yll’L[lu Iui’l}[’,
3 L } b[Jb [qulu r[l[mmemﬂ—m[ blii: Yras 1aarn J'I”:an[J[rLZ- 1u7ul,[1,
4 frofpoaggpts preanyl’ np fiikp b flipusy P py,
6 Lf} [' d_‘m[l [’LP"LIF liL lllllt sss 112

Und als er [= Satan] sah,
wie [Jesus] als der Erfiiller des Bediirftigen in die Wasser hinabstieg,
und er dort nicht zur Taufe kam wie einer, der [ithr] bedurft hitte,

S haare

6a. uberlegte er fir sich
beim Glanz des Lichts, das iber den Wassern entstand
5. und der Stimme, die aus den Himmeln kam,
6b. und sagte...

Von grofiter Bedeutung ist die Tatsache, dafl Ephrim in seinem Kommentar
zum Diatessaron an keiner Stelle ein »michtiges Licht« erwihnt, sondern bei
der Anfihrung der Taufe Jesu meines Wissens stets von der Manifestation eines
»Lichts« ausgeht, ein Befund, der auch in den Hymnen Ephrims weiter abge-
stitzt wird. '

109 Cf. Leloir, Texte syriaque, p. 29: »Desunt cap. 1, 27, circa medium usque ad cap. IX, 14, circa
medium.«

110 Cf. Leloir, Version arménienne, p. 48 (= textus); p. 36 (= versio).

111 S. vorangegangene Anmerkung.

112 Leloir (Version arménienne/versio, p. 36) ibersetzt diese Stelle folgendermafien: »Et cum vidis-
set, ex splendore lucis super aquas et per vocem factam de coelis, ut expletorem indigentiae
(eum) descendisse ibi in aquas, non vero ut indigentem venisse illum ibi ad baptismum, perpen-
dit secum et dicit. . .«.

S. dazu seine sehr freie franzésische Ubersetzung in Ephrem, p. 95: »Et quand la splendeur
de la lumiére apparue sur ’eau et la voix venue du ciel, lui montrérent que le Christ était
descendu dans I’eau, non comme quelqu’un qui a besoin de pardon, mais comme celui qui
comble tout besoin, il refléchit et il se dit. . .«
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Sogita V, 48:'1
Getauft wurde der Heilige
und sofort ( /A )1 stieg er heraus
und sein Licht strahlte tiber den Welten.

De Epiphania X, 5:'°

Als er getauft wurde,
leuchtete das Licht aus dem Wasser.

De Nativitate XXIII, 12:11°
Er kleidete sich in das Wasser der Taufe

und die Lichtstrahlen leuchteten daraus hervor.

De Fide V11, 3:'V
Er neigte sich herab, verhiillte seinen Anblick
durch den Schleier des Fleisches (! (¢ 3m> )

vom Schein seines Lichts leuchtete der ganze Jordan.

118

Bei allen mir bekannten Texten Ephrims ist stets die Erscheinung eines »Lichts«
(niemals das Aufleuchten eines »michtigen Lichts«) belegt. Es ist davon auszu-
gehen, dafl Ephriam bei seiner Schilderung der Taufe Jesu auf das Diatessaron
zurlickgegriffen hat. Sein tberlieferter Kommentar zum Diatessaron ist dabei
besonders wichtig. Damit ergibt sich, daff Ephrim eine Textgestalt des Diates-
saron vor sich gehabt haben muf3, die das Erscheinen eines »Lichts« bezeugte,
im Gegensatz zu vielen anderen syrischen Quellen, die sicher ebenso das Diates-
saron benutzten, jedoch in einer anderen Textgestalt, die offensichtlich ein
»machtiges Licht« am Jordan erwihnte.

Nun kénnte zu Recht eingewendet werden, dafl Ephrim méglicherweise den
Text des Diatessaron nicht genau zitierte — und wir haben Belege dafiir''® — aber
diesem an sich berechtigten Finwand ist entgegenzuhalten, daf aufler Ephrim
auch noch andere syrische, armenische, aber auch westliche Quellen die Lesart
des »Lichts« aufweisen.

In diesem Zusammenhang ist z.B. das Zeugnis des ostsyrischen Offiziums
zum Epiphaniefest zu erwihnen. Dabei ist die handschriftliche Uberlieferung

113 Die Sogyata wurden von Beck im Band mit Ephrims Hymnen de Nativitate verdffentlicht;
Sogita V, 48, p. 224 (= textus); p. 206 (= versio); Peters, »Nachhall«, p. 261, Anm. 1.

114 S. dazu die Anm. zum Evangelienkommentar von I$o°dad von Merw.

115 Cf. Hymmni de Epipbania X, 5, p. 81 (= textus); p. 167 (= versio).

116 Cf. Hymni de Nativitate XXI11, 12, p. 120 (= textus); p. 109 (= versio).

117 Cf. Hymmni de Fide V1L, 3, p. 32 (= textus); p. 23 (= versio).

118 Eine fiir Syrien ungew&hnliche Formulierung, normalerweise ist zu dieser Zeit vom »Leib«
(und nicht »Fleisch«) die Rede. Cf. Brock, »Clothing Metaphors«, p. 12, 15-18, 21-22; Wink-
ler, »Symbolzitate«, p. 500-503.

119 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 270; Black, »Syriac Versional Tradition«, p. 122.



200 Winkler

besonders interessant'*’, denn vor allem beim Nachtoffizium (Lelya) wurden
offensichtlich eine Reihe verschiedener Texte gesammelt und aneinanderge-
reiht, die sicher nicht alle im Lelya zum Vortrag kamen'?!, sondern lediglich eine
Auswahl davon, wie sie fiir Epiphanie z.B. im ersten Band von Bedjans Aus-
gabe festgehalten wurde,'?

In der von Maclean iibersetzten Gazza-Handschrift aus der Bibliothek der
Propaganda Fide in Rom kommt beim Epiphaniefest die Erscheinung eines
»Lichts« bei der Taufe Jesu am Jordan oftmals vor, genauer gesagt, alle Hin-
weise auf die Manifestation des Lichts finden sich mit einer Ausnahme in dem
tiber alle Maflen ausgedehnten monastischen Nachtoffizium (Lelya) des Epi-
phaniefests, nur an einer Seite ist sie auch fiir das Kathedraloffizium des Mor-
gens (Sapra) belegt.'?

Das mehrere Seiten umfassende poetische Stiick'?*, das in der Gazza-Hand-
schrift dem Hakim zugeschrieben wurde'?® und an einer Stelle iiber die Taufe
Jesu eine auffillige Verwandtschaft mit dem Evangelienkommentar des I50°dad
von Merw zeigt, ist bereits im Abschnitt iiber die Erscheinung eines »michtigen
Lichts« am Jordan besprochen worden. Zugleich wurde darauf hingewiesen,
daf} die Lesart bei Hakim im Gegensatz zu I3o°dad nicht ein »mdchtiges Licht«
bietet, sondern von einem plétzlichen Aufleuchten des »Lichts« am Jordanflufl
spricht.

Hakim:

And suddenly (X ) alight ( (“SemoQ ) beamed forth on the river Jordan:
and the hosts of light!%® appeared:

glorifying the Son in the air.

The river Jordan stayed:

quietly from [its] course:
and its waters stayed immovably . . .

Nicht nur im syrischen Offizium des Epiphaniefests gibt es mehrere Belege fur
die Licht-Erscheinung, sie findet sich ebenso im armenischen Fest von Epipha-
nie, wie folgender Text zeigt:

120 Maclean hat eine wichtige Gazza-Handschrift aus der Bibliothek der Propaganda Fide in Rom
ins Englische iibersetzt und in Conybeares Rituale Armenorum (p. 298-388) verdffentlicht.

121 Cf. Mateos, Lelya-Sapra, p. 134; 5. dazu Conybeare, Rituale Armenorum, p. 298-299,

122 Cf. Bedjan, Breviarium 1 (erster Teil); 5. dazu Macleans Angaben in Conybeare, Rituale Ar-
menorum, p. 298.

123 Cf. Conybeare, Rituale Armenorum, p- 113, 338, 339 (cf. p. 344), 343, 352 (= Lelya); 377
(=Sapra).

124 Cf. Bedjan, Breviarium 1, p. 403-407 (= syr. Pag.).

125 Cf. Macleans englische Ubersetzung in Conybeare, Rituale Armenorum, p. 350. Zur Gazza-
Hs. ¢f. supra, Anm. 72. Zu Hakim cf. Text zu Anm. 73.

126 So in Macleans englischer Ubersetzung in Conybeare, Rituale Armenorum, p. 350, 352; der
syr. Text in Bedjan, Breviarium I, p. 406 (= syr. Pag.) spricht jedoch nicht von »hosts of light«,
sondern von »hosts of fire«,
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arm Wasserweihe an Epiphanie:'?
Dort [wurde er] von dir geoffenbart,
als du, Vater, ihm seine Gottheit zuriefst:
Dies ist mein Sohn, der Geliebte,
und herabkam taubengestaltig
der licht-funkelnde ( 1 uuu{nuﬂ ) (Elifl.st.l28

Aufler der armenischen Wasserweihe, die im &usprg dem Basilius zugeschrie-
ben wurde, ist mir auch noch eine andere armenische Quelle, der sogenannte
»Schlissel der Wahrheit«, bekannt, in dem es heiflt, dafl Jesus »leuchtend«
(guggduinbgun ) und »verherrlicht ( s npligun ) wurde«, worauf im
Abschnitt Gber das »Ruhen des Geistes auf Jesus bei seiner Taufe und seine
pneumatische Geburt am Jordan« noch niher eingegangen wird (cf. infra).

Offensichtlich vom Ereignis am Jordan inspiriert, berichten die syrischen
Thomasakten von einer wunderbaren Erscheinung bei der Taufe: ein lichttra-
gender Jingling steht vor den gerade aus dem Wasser emporgetauchten Tiuflin-
gen, und es heifit, daff dieses Licht das Licht der Lampen véllig in den Schatten
stellte.'?

Jedoch nicht nur in den syrischen Quellen findet sich der Unterschied zwi-
schen der Manifestation eines »Lichts« und eines »michtigen Lichts«, sie ist
ebenso in den westlichen Zeugen zum Diatessaron greifbar.

In zwei Handschriften der Vetus Latina ist von einem Lumen ingens bzw.
Lumen magnum die Rede; Lux magna fand sich in der Vita Rhythmica und ein
»unschitzbarer Glanz« ist bei Peter Comestor und Ludolph von Sachsen be-
zeugt. Die mittelenglische Evangelienharmonie hat bei der Taufe Jesu jedoch
folgenden Wortlaut:

Pepysian Gospel Harmony:**°

And whan he was baptized. ..
so com the brightnesse of the heuene and the Holy Gost
and alight withinne ]1ym.131

127 Cf. Lektionar ( Gusyrg ) von Jerusalem (1873), p. 9; Winkler, »Geist-Christologie«, p. 283-
284.

128 Dafd das Licht vom Heiligen Geist ausgeht, erinnert an eine Stelle in Jakob von Serug, wo die
Macht und das Feuer des Geistes das Wasser heifl werden lifit. Cf. Brock, »Jacob of Serugs,
p-334, Anm. 45: »In a single passage (B[edjan] I, p. 174) Jacob speaks of the Spirit as heating the
water in front of Christ: »There went forth from him the Holy Spirit, who stood over the water:
the heat of his might made the waters hot, and his fire was kindled in the streams before [Christ]
descended<. Normally, however, it is Christ himself who is seen as smixing the water with fire«
at his baptism. «

129 Cf. Wright I, p. 193-194 (= textus, syr. Pag.); II, p. 167 (= versio).

130 Cf. Goates, Pepysian Gospel Harmony, p. 10 (7-10); van den Broek, »Latin Diatessaron«,
p. 122, 126-127; Peters, »Nachhall«, p. 260; idem, Diatessaron, p. 189-190; Drijvers—Reinink,
»Licht und Taufe«, p. 98; van den Broek, »Latin Diatessaron, p. 122.

131 Zu »withinne hyme, cf. Mk 1, 10: &lg adtév; s. zudem das Ebioniten-Evangelium: Resch,
Agrapha, p. 224; van den Broek, »Latin Diatessaron«, p. 126-127.
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Diese Quelle folgt offensichtlich dem anderen Traditionsstrang des Diatessa-
ron, der von dem Erscheinen eines »Lichts« berichtet.

So wie Ephrim in seinen Hymnen auf die Licht- und Feuer-Uberlieferung
zuriickgriff, so hat auch der vom Diatessaron und Ephram beeinflufite Roma-
nos der Melode'®? beide Uberlieferungen in sich vereint, wie die von Petersen
angefithrten zwei Epiphanie-Hymnen des Romanos zeigen:

XVI, 14:13

%ot Tahy Bemodv év néow tmv delBowv
TOV v péow TV oLV maldwv pavévra,
dpdoov év ool ®al T &v Td Topddvy
Aapmov, mnydtov, T pidc O dmpdoitov.
XVIL 12

T TuphomBévry "Adap év "Edeu &qpdvn fiktog éx BnOheéu (sic),
%ol ivolgev atiTol Tag ®00ug

amomhivag avtig Topddvou toig Hdaow
TO PEUEAOVOREVE) KOl CUVETROTLOUEVQ
e avételhev dofeotov’

Aufler der Licht-Erscheinung am Jordan, die sich neben Tatians Evangelienhar-
monie bereits im Ebioniten-Evangelium findet, ist noch eine weitere spezifische
Lesart des Diatessaron zu berticksichtigen, namlich die Aussage, dafl der Hei-
lige Geist bei der Taufe im Jordan auf Jesus »ruhte, eine Feststellung, die Tatian
wiederum mit einem apokryphen Evangelientext, nimlich dem Hebrier-Evan-
gelium, teilt.

II. Das Ruhen des Geistes auf Jesus bei seiner Taufe
und seine pneumatische Geburt im Jordan

Auf diesen Sachverhalt bin ich vor allem in meinem Aufsatz tber die syrischen

und armenischen Belege zur Geist-Christologie auf das ausfiihrlichste eingegan-

gen'” und kann deshalb meine Ergebnisse an dieser Stelle zusammenfassen und

dabei einige neue Quellen und Erwigungen miteinflechten.
Bei der Analyse der Taufe in den Evangelien sind fir die Untersuchung fol-
gende Bestandteile von grofierer Bedeutung:

132 S. dazu die Untersuchung von Petersen, The Diatessaron.

133 Ibid., p. 76-77, mit folgender englischer Ubersetzung: (As John the Baptist approaches Jesus to
baptize him, he marvels:) And seeing again in the middle of the streams the one who appeared in
the midst of the three youths, the dew in the fire, and the fire in the Jordan, shining, springing
forth, the unapproachable Light.

134 Ibid., p. 77, mit folgender englischer Ubersetzung: A sun from Bethlehem has appeared to
Adam, blinded in Eden, and opened his pupils, washing them in the waters of the Jordan, on
him who had been made black and covered by darkness an unquenchable light has dawned.

135 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«; eadem, »Diatessarons.
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1. Die Aussagen tiber den Heiligen Geist (hier ist vor allem auf die Verben zu
achten).

2. Die feierliche Proklamation der Sohnschaft, bei der eine Uberlagerung un-
terschiedlicher Schichten feststellbar ist.

3. Die iltere Uberlieferung einer Feuer-Erscheinung, die in der theologischen
Reflexion dann entweder umgedeutet oder aber zu einer Licht-Erscheinung
abgeschwicht wurde.

1. Die Aussagen tiber den Heiligen Geist

Hier darf der Unterschied zwischen Mk und Mt wie Lk nicht verwischt werden:
Dem iltesten Evangelienbericht (Mk) nach stieg der Heilige Geist herab in Jesus
hinein (Mk 1,10: 10 mvedua . . . xatafaivov eig adTtév) im Gegensatz zu Mt
3,16 (cf. Lk 3,22), wo es abgeschwicht heifit, dafl der Heilige Geist auf ibn (&’
a0t6v) herabkam. '

Im Ebioniten-Evangelium wird, wohl ausgehend von Mk 1,10", noch gro-
erer Nachdruck auf das Eingehen des Heiligen Geistes in Jesus gelegt: »ai eidev
7O ;vebpa 1O dyov . . . xoterbotong ral eloehBotong eig avTév. Die Herab-
kunft des Geistes und sein Eingehen in Jesus bildet nach dem Ebioniten-Evan-
gelium die Voraussetzung fiir die feierliche Ausrufung der Sohnschaft.

Daf auch das Testamentum Levi XVII, 7 (»...der Geist... wird auf ihm
ruben [ratanaOoel / Swbyfigl <) und das Hebrier-Evangelium (»factum est
autem cum ascendisset Dominus de aqua, descendit fons omnis Spiritus sancti,
et requievit super eum«) das Ruhen des Geistes auf Jesus bezeugt, habe ich
ausfiihrlich an anderer Stelle besprochen. ™

Ein besonderes Interesse kommt Joh 1,32 (cf. 1,33) zu, denn nach dem Johan-
nes-Evangelium ist der Heilige Geist nicht nur herabgekommen, sondern auf
Jesus geblieben: ... noatafaivov . .. xal Euewvev €0 adToV.

Im Diatessaron hief§ es an dieser Stelle (Joh 1,32. 33) jedoch mit an Sicherheit
grenzender Wahrscheinlichkeit nicht, dafl der Geist auf ihm blieb (permansit),
sondern dafl er auf ihm rubte (requievit), wie ich in einer detaillierten Untersu-
chung nachgewiesen habe."” Diese Lesart des Diatessaron ist selbst in der arme-
nischen Vulgata zu Joh 1,32 (33) beibehalten worden (hier jedoch nicht im Aorist

0137

136 S. dazu Usener, p. 50.

137 Durch Epiphanius wissen wir, dafl das Ebioniten-Evangelium mit dem Auftreten des Tiaufers
begann (Panarion haer. 30, 13, 2.6; Holl, p. 349-350; Hennecke—Schneemelcher I, p. 139),
also hierin eine Nihe zum Markus-Evangelium zeigt, das bekanntlich den Anfang Jesu ebenso
mit seiner Taufe am Jordan identifiziert. Deshalb ist der polemischen Behauptung des Epipha-
nius, dafl die Vorgeschichten im Ebioniten-Evangelium absichtlich weggelassen wurden, viel-
leicht nicht ohne weiteres Glauben zu schenken.

138 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 291-292, 293-294; eadem, »Diatessarone, p. 29-32,

139 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 291-302, 303-304, insbes. p. 294-300.
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[ Swstisg braase | wie im armenischen Diatessaron-Kommentar, sondern im Imper-
fekt [ Surtgslp 1);'*° und sie hat auch noch lange in der syrischen und armeni-
schen Taufkatechese und in der Liturgie der Syrer und Armenier nachgewirkt.'*!

In den dem Ephrim zugeschriebenen Epiphanichymnen findet sich ebenso
die Aussage, dafl der Geist auf Jesus ruhte:

De Epiphania V1, 1-2:"#

Der Heilige Geist brach auf von der Héhe.. . .
Er lief} alles und ruhte auf ( ds hix ) Einem.

Von allen, die Johannes taufte,

[nur] auf Einem hat der Geist geruht ( fx oY sy am 1w A )

Auf die Tatsache, daf} diese beiden Strophen der Hymni de Epiphania eine grofie
Ahnlichkeit mit Ephrims Kommentar zum Diatessaron IV,3 haben'®, damit
habe ich mich anderswo ausfihrlicher befafft.'**

Ebenso in der Myron-Weihe des Moses bar Kepha heif}t es: »... wie auch der
Heilige Geist auf dem Messias bei der Taufe rubte« ( As daaw ).!*® Diese
Stellen iber das »Ruhen« des Geistes gehen allesamt auf die Lesart in Tatians
Diatessaron zuruck.

Die Auffassung des Tatian, dafl der Heilige Geist auf Jesus am Jordan
»ruhte, findet sich offensichtlich auch im syrischen Nachtoffizium zum Epi-
phaniefest, und sie ist auch in westlichen Quellen belegt, worauf wir gleich noch
zu sprechen kommen. Zunichst méchte ich nochmals auf die englische Uberset-
zung der Gazza-Handschrift von Maclean zum Epiphaniefest aufmerksam ma-
chen.'*® Dabei handelt es sich um hochbedeutsame Stellen zur Taufe Jesu aus
dem Lelya (Nachtoffizium) des Epiphaniefests nach der Ubersetzung Macleans
in Conybeares Rituale Armenorum. (Der Anfithrung der Taufe Jesu geht zu-
dem des ofteren ein Hinweis auf die Inkarnation voran, die noch das urspriing-
liche Vokabular »er zog einen Leib an« bzw. »er zog unsere menschliche Natur
an« und verwandte Formulierungen bietet.'*)

140 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 297, 300.

141 Ibid., p. 279-292, 294-302. Bei einer systematischen Durchsicht der Epiklesen aller syrischen
Anaphoren wiirden sicher noch weitere Belege zutage treten.

142 Cf. Ephrim, Hymni de Epiphania; Beck, p. 160 (= textus); p. 147 (= versio); Winkler, »Geist-
Christologie«, p. 298.

143 Cf. arm Diatessaron-Kommentar IV, 3: »und obgleich damals an jenem Tage viele getauft
wurden, [nur] auf Einen ( #fuy¥ ), stieg der Geist herab und rubte er ( Sustog busse ); Leloir,
Version arménienne, p. 48; s. dazu Winkler, »Geist-Christologie«, p. 298.

144 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 298.

145 Zit. in Winkler, »Geist-Christologie«, p. 299.

146 Sie wurde in Conybeares Rituale Armenorum (p. 298-388) veréffentlicht. Die besagte Hand-
schrift war mir zur Zeit der Abfassung dieser Arbeit nicht zuginglich. Zu dieser Hs ¢f. supra,
Anm. 72.

147 Cf. Conybeare, Rituale Armenorum, im Nachtoffizium (Lelya): p. 319, 323, 325, 338, 340,
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»on the day of the baptism of our Saviour. .. and his light was radiant on Jordan.. . and
the Spirit descended and rested on his head . . .«'**

»and the Spirit descended and rested and dwelt on the head.. . .«

»for when thou wast baptized in Jordan: the Spirit rested on thee. ..«

»and the Holy Ghost who came down: and rested in Jordan on his head. . .«

«Blessed is Christ who ... came to be baptized in Jordan... and hath sanctified us by
the Spirit who rested upon him.«

»When our Lord came up from the water. .. the living Spirit descended upon him. .. as
a dove the Spirit rested on our Lord.«

»...they saw the Spirit of Truth: descending and resting on thy head. . .«

»The Holy Spirit was sent: and rested upon baptism. . .«

»This is my Son, my Beloved, in whom I am well pleased, hear him: and the Holy
Ghost who descended and rested on thy head. . .«

»This is my Beloved, in whom I am well pleased: and the Spirit descended on thee from
on high: and rested and dwelt on thy head .. .«

»In the river Jordan John saw a wonder... the Holy Ghost descending and resting on
the head of our Lord. . .«

Die im Diatessaron verankerte Aussage vom Ruhen des Geistes auf Jesus'* ist
ebenso in westlichen Quellen bezeugt™®, die auch noch andere Lesarten der
Evangelienharmonie des Tatian zeigen, wie z.B. Peter Comestors Historia
Scholastica und die Vita Jesu Christi des Ludolph von Sachsen, die beide bereits
im Zusammenhang mit der auf Tatians Diatessaron zuriickgehende Licht-Er-
scheinung zitiert wurden.

Peter Comestor Ludolph von Sachsen

Historia Scholastica 34 Vita Jesu Christi 1, 21.11

(PL 198, col. 1555) (Rigollot I, p. 186)

...confestim ascendit Jesus de aqua ...ac post baptismum de aquis ascendente,

et pro baptizandis,
ut Spiritum sanctum acciperent, orante,

et ecce aperti sunt coeli, apertum est coelum,

id est inaestimabilis splendor id est inaestimabilis splendor,
factus est circa eum... factus est circa Christum. ..
Spiritus Sanctus Et descendit Spiritus Sanctus
in corporali specie columbae venit, visibiliter corporali specie,

sicut columba in ipsum,
ac requievit super eum,

et sedit super caput eius . .. sedens super caput ipsius. ..

343 (346), 357; im Morgenoffizium (Sapra): p. 379, S. dazu Brock, »Clothing Metaphors«,
p. 12, 15-18, 21-22; Winkler, »Symbolzitate«, p. 500-503.

148 Ob hier ein Zusammenhang besteht mit den Oden Salomons, genauer gesagt mit Ode 24, 1:
»Die Taube flatterte {iber dem (oder: flog auf das) Haupt unseres Herrn Messias«, oder ob es
sich auch hier um eine spezifische Lesart des Diatessarons handelt, denn die Aussage, dafl der
Heilige Geist herabkam auf das Haupt Jesu, findet sich auch in mehreren westlichen Quellen,
die Lesarten des Diatessarons aufweisen, wie z.B. in der Vita Rhythmica, der Historia Schola-
stica und in der Vita Jesu Christi (cf. infra), bedarf noch weiterer Klirung,

149 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 291-302, insbes. p. 294-300.

150 Darauf hat bereits van den Broek (»Latin Diatessarons, p. 124) hingewiesen.
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In Peter Comestors Historia Scholastica ist der Hinweis auf das »Ruhen« des
Geistes moglicherweise fallengelassen worden, wihrend die Vita Jesu Christi sie
noch beibehalten hat. Beide Quellen bezeugen zudem die eigentiimliche Lesart,
dafl der Geist sich auf dem Haupte Jesu niederlieR, hnlich wie in der Vita
Rhythmica' und an mehreren Stellen des syrischen Nachtoffiziums zum Epi-
phaniefest (cf. supra).

Was das »Ruhen« des Geistes auf Jesus in Tatians Diatessaron anbetrifft'2, so
ist hier festzuhalten, dal dem Diatessaron das Hebrier-Evangelium (s. zudem
das Testamentum Levi) vorangeht, in dem ebenfalls betont wird, daf} der Geist
auf Jesus »ruhte«. Das heifit, dhnlich wie bei dem Bericht iber eine »Licht«-
Erscheinung im Diatessaron des Tatian auch ein apokryphes Evangelium, nam-
lich das der Ebioniten, bei der Taufe Jesu von einem »grofen Licht« berichtet,
so verhilt es sich auch mit der Behauptung, daft der Geist auf Jesus »geruht«
habe: Sie findet sich in dem apokryphen Hebrier-Evangelium und in Tatians
Evangelienharmonie.

2. Die feierliche Proklamation der Sohnschaft

Bei den Synoptikern kommt die Stimme aus dem Himmel, singulir ist das He-
bréer-Evangelium, wo der miitterliche Geist'®® zu Jesus spricht, wie sie, die sie
voriibergehend in den Propheten wohnte, nun endlich im Filius primogenitus
ihre endzeitliche und bleibende Ruhe findet.

Hebrier-Evangelinm (PL 24, 145 B):154

Factum est autem cum ascendisset Dominus de aqua,
descendit fons omnis Spiritus sancti,

et reguievit super eum, et dixit illi:

fili mi in omnibus prophetis expectabam te,
ut venires, et requiescerem in te;

tu es enim requies mea,

tu es filius meus primogenitus. . .

Im Hebréer-Evangelium ist es die Mutter, die die Sohnschaft ausruft, niherhin
Jesus als ihren Filius primogenitus bezeichnet, wihrend die Synoptiker von einer

151 Cf. Végtlin, Vita Rhythmica, p. 129: »Atque sanctus spiritus de celo descendebat in columbe
specie, qui statim residebat in Jesu Christi capite.«

152 Vielleicht existierte davon auch noch eine andere Version, nimlich das Ruhen des Geistes auf
dem Haupte Jesu, wie aus dem Befund des syrischen Nachtoffiziums zu Epiphanie und in dem
lateinischen Zeugnis des Ludolph von Sachsen hervorgeht.

153 Aus einem anderen Fragment geht eindeutig hervor, dafl der Geist als Mutter verstanden
wurde. Cf. Winkler, »Gottesgeist«, p. 8-11.

154 Cf. Hieronymus, Kommentar zu Is 11,2; Winkler, »Geist-Christologie«, p. 293-294; eadem,
»Diatessarons, p. 31-32.



Die Licht-Erscheinung bei der Taufe Jesu 207

Himmels-Stimme sprechen, die in der patristischen Literatur als die Stimme des
Vaters ausgelegt wurde:

Mt 3,17: 00165 dotv 6 vidg pov 6 dyammTog, év § eddbxnaa
Mk 1,11 (= Lk 3, 22): ov el 6 viég pov 6 dyammrég, év oot edd6xnoa. >

Hochaltertiimlich ist aufSer dem Filius primogenitus auch noch die Aussage, daf§
sie, der miitterliche Geist, in allen Propheten auf Jesus gewartet habe und dann
in thm, dem Filius primogenitus, die Ruhe fand. Der Filius primogenitus ist von
der Sache her mit dem johanneischen & povoyeviig (Joh 1,14.18) zu vergleichen,
zudem mit dem in den armenischen Quellen bezeugten Unigenitus und vor al-
lem mit der Lk-Variante zu 3,22 (= Ps 2,7): éy® ofjuegov yeyévvnud oe.!*
Sehen wir uns diese inhaltliche Verwandschaft etwas niher an.

Die in judenchristlichen Kreisen beheimatete adoptianische Himmels-
Stimme in der Variante zu Lk 3,22 = Ps 2,7: vi6¢ pov el o0, éyd ofjuegov
yeyEvvnxa og, die in einigen wichtigen Codices des Lukas-Evangeliums anstelle
der kanonischen Fassung steht'’, ist auflerordentlich gut bezeugt: Sie findet
sich in mehreren patristischen Texten'*®, darunter auch in Justin. (Und sie ist
selbst noch in der Sequenz des lateinischen Epiphaniefests im Kolner Missale
von 1481 [und 1487] belegt.')

Nachdem Jesus sich, wie Justin es darstellt, im Wasser und Feuer bewihrt
hat, kommt auf ihn der Heilige Geist herab. Wenig spiter in seinen Ausfithrun-
gen zur Taufe Jesu bietet Justin dann auch den Text der Himmels-Stimme: viog
uov €l 00, &y ofjuegov yeyévynud oe.'*

Eine besonders wichtige Stellung nimmt das Ebioniten-Evangelium ein. Hier
ist die Himmels-Stimme eingebettet in die kanonische Fassung der Stimme aus
dem Himmel. Dabei fillt auf, dal die Manifestation des gewaltigen Lichts auf
das engste mit der Aussage tiber die Geburt des Sohns im Jordan verbunden ist

155 Cf. Bertrand, Le baptéme de Jésus, p. 131-132.

156 An dieser Stelle sei auch an den Initiationsritus der Mandier erinnert: »Er [= der Vater] fithrte
mich in den Jordan hinab und pflanzte mich da auf... Er setzte mich zwischen seine Knie und
sprach den Namen des gewaltigen [Lebens) iiber mich ... Er schrie und liefl mich héren mit
voller Stimme: »Wenn Kraft in dir ist, Seele, komm!« »Gehe ich durch das Feuer, so verbriihe
ich...< Ich erhob meine Augen zur Héhe, mit meiner Seele hoffte ich nach dem Haus des
Lebens. Ich ging durch das Feuer und verbrithte nicht, sondern gelangte hin und fand mein
eigenes Leben.« Zit. in Reitzenstein, Vorgeschichte, p.3 (Texthervorhebung v.m.). Das Aus-
sprechen »des gewaltigen Lebens« iiber den Tiufling, wibrend er auf dem Schofi des Tanfenden
sitzt — man achte auch auf das priifende Feuer — ist sicher als Adoptionsritus zu verstehen und
steht in einem sachlichen Zusammenhang mit der adoptianischen Himmels-Stimme der Lukas-
Variante. (Cf. Reitzenstein, op. cit., p. 24-27).

157 Cf. Aland, p. 27.

158 Cf. Nachweis bei Resch, Agrapha, p. 223; Bauer, Leben Jesu, p. 120-124; Usener, p. 40-48,

159 Zit. in Usener, p. 45 (18).

160 Cf. Justin, Dial. 88, 3.8 und 103.6; Aland; p. 27; s. dazu Bammel, »Justin«, p. 53-54, 55-56;
Bauer, Leben Jesu, p. 123-124; Usener, p. 40-41.
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und beides, die Geburt und die Licht-Erscheinung, als Folge der Einwohnung
des Heiligen Geistes dargestellt wird:

Und wie er vom Wasser heraufstieg,

dffneten sich die Himmel,

und er sah den Heiligen Geist in Gestalt einer Taube,
die herabkam und in ihn einging.

Und eine Summe [erklang] aus dem Himmel, die sprach:
Du bist mein geliebter Sohn,
an dir habe ich Wohlgefallen gefunden (cf. Mk 1,11).

Und abermals:

Ich habe dich heute gezengt (cf. Var. zu Lk 3,22 = Ps 2,7).
Und sofort umstrablte den Ort ein grofies Licht.

Als Johannes dies sah, heifit es, spricht er zu thm:

Wer bist du Herr?

Und abermals [erklang] eine Stimme aus dem Himmel zu ihm:

Dies ist mein geliebter Sohn, an dem ich Wohlgefallen gefunden habe.'®!

Es muf hier mit aller Deutlichkeit betont werden, dafl es bei der urspriinglichen
Auffassung von der Taufe Jesu zunichst um seine géttliche Zeugung und Ge-
burt ging, nicht um eine Wiedergeburt, auch nicht um eine Offenbarung seiner
Gottlichkeit am Jordan, worauf Usener bereits zu Recht hingewiesen hat.'®?
Eine unvoreingenommene Sichtung des Materials, sei es des Taufberichts des
Markus-Evangeliums, das ja bekanntlich den Beginn Jesu mit seiner Taufe im
Jordan verschrankt und dazu noch betont, daff der Heilige Geist »in ihn« herab-
stieg, sei es des Lukas-Evangeliums mit der gut bezeugten Variante zur Him-
mels-Stimme: »Du bist mein Sohn, heute habe ich dich gezeugt«, die sich beide
auffillig mit den judenchristlichen Evangelien beriihren, geben eindeutig zu er-
kennen, daff Jesus bei seiner Taufe als Sohn Gottes geboren wurde. Spuren die-
ser archaischen Vorstellung lassen sich noch in syrischen und armenischen
Quellen nachweisen. Dariiber hinaus gibt die Tatsache zu denken, daf} der syri-
sche und im Anschluff daran auch der armenische Taufritus urspriinglich auf-
grund von Joh 3,3-5 ausschliefllich die Geburt der Tiuflinge aus dem miitterli-
chen Schofl des Geistes (spiter Hervorhebung aus dem miitterlichen Schof§ des
Wassers) thematisierten'® und zugleich betonten, daf} das Vorbild der christli-
chen Taufe die Taufe Jesu im Jordan sei'®, was ja nichts anderes besagt, als dafl
die Taufe Jesu als Geburt verstanden wurde.

Geradezu erstaunlich altertiimliche Ziige ergeben sich aus mehreren Stellen

161 Cf. Hennecke—Schneemelcher I, p. 141 (3).

162 Cf. Usener, p. 49.

163 Cf. Winkler, »Die Tauf-Hymnenx, p. 381-419, insbes. p. 394-398.

164 Am deutlichsten ist dies noch im maronitischen Taufritus greifbar; s. dazu das Sachregister
»Jourdain« und »Baptéme (de Jésus)« von Mouhanna, p. 270, 273 und p. 19, 20, 23 passim
sowie meine Rezension von Mouhannas Studie im OrChr 65 (1981), p. 227-228.
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der armenischen Lehre des heiligen Grigor, auf die ich bereits in einer fritheren
Arbeit ausfithrlicher eingegangen bin'® und ihre Zusammenhinge mit syri-
schem Gedankengut nachgewiesen habe. Hier méochte ich daraus diejenigen
Quellen anfithren, die die Verberrlichung Jesu mit seiner Taufe, niherhin mit
der Himmels-Stimme verbinden, die den Sohn als den Unigenitus ausruft, auf
dem der Geist ruht. Dabei zeigt sich eine nihere Verwandtschaft mit dem Testa-
ment Levis, das ich in der armenischen Textgestalt zitiere'®, da sie dem Urtext
am nachsten kommt'®” und dem Verfasser der Lehre Grigors vielleicht bekannt
gewesen sein konnte.

arm Testamentum Levi XVIII, 6-7’:168

1 Die Himmel werden sich &ffnen;

2 von seinem Tempel der Herrlichkeit

3 wird Heiligkeit tiber ihn kommen

4 durch die Stimme des Vaters. . .,

5 und seine Herrlichkeit wird iiber thn ausgesprochen werden
[Variante: und seine Herrlichkeit wird sich erbeben ( sfbypumyfi );

6 der Geist der Weisheit und der Erkenntnis

7 wird auf thm ruben ( Sty frgl ) in den Wassern
(griechischer Text zu Z. 6-7: ol mvetua ovvécemg ®ol éyleouod
ratametost &7 aiTdv év Td HOuTL)

Das im letzten Jahrhundert v. Chr. entstandene Testament der zwolf Patriar-
chen, darunter das des Levi, ist in seiner jetzigen Fassung erst in der christlichen
Zeitrechnung abgeschlossen worden. Es liegt nahe, bei XVIII, 6-7 zunachst an
eine frithchristliche Interpolation zu denken. Hultgird pladiert jedoch dafiir,
daf die besagte Stelle jiidischen Ursprungs ist und die Taufberichte in den Evan-
gelien beeinflufit hat.”*” Wie dem auch sei, fiir uns ist nur wichtig, dafl der Geist
offensichtlich im Zusammenhang mit einer Taufe auf dem erwihlten (Priester-)
Heiland ruht und die Stimme des Vaters mit der Verherrlichung verbunden
wird.'”

Auch in der armenischen Lehre des heiligen Grigor wird nahegelegt, daf}
Jesus bei seiner Taufe im Jordan verherrlicht wurde.

165 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 302-326.

166 Zum griechischen Original und der armenischen Version cf. Burchhard, »Zur armenischen
Uberlieferung«, p. 1-29; mehrere Arbeiten von De Jonge: The Testament of the Twelve Pa-
triarchs; Studies; »Main Issues«, p. 508-524. Zur armenischen Textgestalt cf. Stone, The Testa-
ment of Levi.

167 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 291 mit Anm. 107.

168 Cf. Stone, The Testament of Levi, p. 124/125. Zum griechischen Original cf. De Jonge, The
Testament of the Twelve Patriarchs, p. 49.

169 Cf. Hultgird I, p. 378, Siche dazu Hultgird II, p. 121; Winkler »Geist-Christologie«, p. 291-
292!

170 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 292, 302-303.
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Lehre Grigors § 425171
1 Und er selbst spricht zum Vater:
»Angelangt ist die Stunde, Vater,
verherrliche Deinen Sohn« (cf. Joh 17,1).
Und eine vom Himmel kommende Stimme spricht:
»lch habe verberrlicht und werde noch verberrlichen« (cf. Joh 12, 28).
Auf gleiche Weise zeigt auch der Sohn, in [unsere] Mitte gestellt,
den Vater und den Heiligen Geist der Welt.
Und ebenso ruft der Vater beziiglich des Eingeborenen:
»Dieses ist mein Sohn, der Eingeborene ( difuudfils ),
10 der Wohlgefillige meines Wesens.« (cf. Mt 3,17 + 12,18).
11 »Ich werde meinen Geist auf ihn legen« (Mt 12, 18),

N0 N Oy N

12 was auch offenbar wird

13 in dem Herabkommen [des Geistes] auf [Jesus]

14 und dem Ruben ( '-/;lnj’u[(tf.[ ) [auf 1hm] {Cf _]Dh 1,32),
15 wie er [= Jesus] das auch selbst sagt vom Heiligen Geist:
16 »Er verberrlicht mich« (cf. Joh 16,14).

Bei dem Harmonisierungs- und Verschmelzungsversuch verschiedener Evange-

lienzitate ist folgendes festzuhalten:

1. die Betonung der Verberrlichung Jesu bei seiner Taufe:
(a) die Bitte des Sohnes, daf der Vater ihn verherrlichen mége (Z. 1-3)
(b) eine Himmels-Stimme antwortet mit der Zusicherung der Verherrli-

chung (Z.4-5)
(c) die Aussage Jesu, daf} es der Heilige Geist ist, der ihn verherrlicht (Z. 15-
16)

2. Die Himmels-Stimme verkiindet:
(a) die Verherrlichung (Z. 4-5)
(b) das vaterliche Wohlgefallen am Unigenitus (Z.8-10)
(c) die Geistverleihung (Z. 11)

3. Der Unigenitus ( uvuubr[li.r ):
Bei der Taufe bezeugt der Vater Jesus als den Eingeborenen (Z. 8, 9) und als
den wohlgefilligen Sohn (Z. 10). Hier sind Mt 3,17 und 12,18 zusammenge-
legt worden mit einer entscheidenden Abweichung:'”? Jesus erscheint nicht
wie in Mt 3,17 als 6 vidg wov 6 dyamntog (arm.: mpnyp ful ufsplyf ), son-
dern als Unigenitus ( dfundfits ). An dieser Stelle sei nochmals an das He-
brier-Evangelium erinnert, wo es heiflt: »Tu es filius meus Primogenitus«.
Von der Sache her ist diese Aussage mit der gut bezeugten Variante zu Lk
3,22 zu vergleichen, wo anstelle des év ool ebd6unow, Ps 2,7 angefithrt wird:
€ya otjuegov yeyévvnud oe. In der armenischen Lehre Grigors sind Mt 3,17
und 12,18 sowie die Auskunft, dafl Jesus bei seiner Taufe der Unigenitus
wurde, miteinander verwoben worden.

171 Cf. Agat'angelay Patmutiwn, p. 211; Winkler, »Geist-Christologie«, p. 303-304, 321-322.
172 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 321-322,
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4. Die Lesart des Diatessaron von der Herabkunft und dem »Ruben« des Gei-
stes auf Jesus: Bei Z. 13-14 handelt es sich um eine freie Wiedergabe von Joh
1,32,

Die Aussage, dal Jesus bei seiner Taufe geboren wurde und in Herrlichkeit
dem Jordan entstieg, ist ebenso in den patristischen Schriften Syriens belegt, wie
das Beispiel von Ephram und Aphrahat zeigt.

De Ecclesia XXXV, 3:17

Der Fluf, in dem [ Jesus] getauft wurde,

empfing ihn symbolisch aufs neue:

Der feuchte Schof} des Wassers empfing ihn in Reinheit,
gebar ihn in Glanz

und lief} ihn heraussteigen in Herrlichkeit.

Bei Aphrahat ist es zudem der miutterliche Geist, der Jesus gebiert, wie der
syrischen Verbform zu entnehmen ist.

Demonstratio V1, i

Animadverte autem, carissime, Dominum,

qui de illo Spiritu natus est,

non fuisse tentatum

priusquam Spiritum in baptismate recepisset ab alto.

Nicht minder bemerkenswert ist eine andere Stelle aus der Lehre des heiligen
Grigor, die in ithrem Kern noch auf die frithesten Schichten der Christologie
zurtickweist, wenn es dort heifdt, daf} sich bei der Taufe die Prophezeiung von Is
52,13 erfiillen wird und Jesus erboben und verberrlicht wird:

Lehre Grigors § 416:17
1 Und erst wirklich von dort her [d.h. von der Taufe an; cf. Zeile 4-5]
2 wird er [= Jesus] verstanden [und] erkannt (/i ffusss ssers bosssy Seestinsssfe )
3 als der wahre Sohn Gottes:
4 durch die Stimme seines Vaters
5 und durch das Herabsteigen des Geistes auf ihn.
6 Denn [erst] wirklich von dort her
7 wird er verstanden [und] erkannt (/s difress ssers bssey Seretrnsigfs )
8 bei der Erfiillung der Weissagung des Vaters:
9 »Siehe, verstehen wird ( fr effuuss usngf ) mein Kind,
10 es wird erhoben und erhobt und gar sebr verberrlicht« (Is 52,13).

Die Erhohung Jesu bei seiner Taufe wird mit einem Zitat von Is 52,13 abge-
stiitzt. Mit Is 52,13 setzt aber das Thema des leidenden Gottesknechts ein. Auch

173 Cf. Ephrim, Hymni de Ecclesia XXXVI, 3; Beck, p. 90-91 (= textus); p. 88 (= versio); s. dazu
Winkler, »Geist-Christologie«, p. 303.

174 Cf. Parisot I, col. 301/302. Zur armenischen Textgestalt cf. Winkler, »Geist-Christologiex,
p.322.

175 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 305-306, 318.
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in § 425 der Lehre Grigors wurde die Verherrlichung Jesu mit Anspielungen auf
Joh 12,28; 16,14; 17,1 auf das engste mit der Taufe Jesu verwoben, wie zu sehen
war. Somit wird bei der Thematik der Verherrlichung das Ende Jesu mit seinem
Anfang im Jordan verkettet, wobei die Verherrlichung nach dem armenischen
Zeugnis sich eindeutig bereits bei der Taufe im Jordan ereignete.'”

Auflerdem besagt der Text, dafl Jesus erst bei der Taufe, durch die Stimme des
Vaters und die Herabkunft des Geistes, als Sohn Gottes erkannt wird (cf. Zeile
1-5), was an Mt 11,27 erinnert, worauf wir noch zuriickkommen werden. In
einer fritheren Veréffentlichung habe ich die Vermutung geiuflert, dafl der Text
iiberarbeitet worden ist.'”” So wie der Text heute lautet, stellt er wahrscheinlich
nicht die urspriingliche Gestalt dar. Die vermutlich einstmalige Textgestalt hatte
erstaunliche Dinge iiber die Taufe Jesu mitzuteilen. Die Zeilen 2 und 7 sind nicht
ganz eindeutig in ithrem Sinn. Im Armenischen findet sich ein Partizip, kombi-
niert mit einem Prisens: fr dfun winbivyy Surtigfe  (wortlich: verstehend wird
er erkannt). Die Stelle konnte auch anders als die in Zeile 2 und 7 gebotene
Ubersetzung aufgefafit werden und wiirde dann vor allem eine bessere Begriin-
dung fir das Zitieren von Is 52,13 (cf. Zeile 9-10) abgeben. Das Zitat mit seinem
Hinweis, dafl das Kind (= Jesus) verstehen wird (Z.9), fugt sich nicht wirklich
in den Rahmen der Aussage von Zeile 2 und 7: Hier bezieht sich das Verstehen
auf die Zeugen der Taufe Jesu: »Er wird verstanden [und] erkanntx.

Nun wird im Isaias-Zitat in Zeile 9 das gleiche Verb wie in Zeile 2 und 7
verwendet: fr difourt suni il (»ich verstebe«). Die gleiche Wortwahl fithrt uns
vielleicht auf die richtige Spur: Wiirde man namlich das Isaias-Zitat, das ja als
Begriindung fir das Verstehen Jesu (»verstehen wird mein Kindx, i.e. Jesus)
dienen soll, an den Anfang stellen und zugleich die Zweideutigkeit des Partizips
in Zeile 2a und 7a ( fr dfurs sinkayy | verstehend) nochmals tiberdenken, so
wiirde sich eher eine aktive (anstelle einer passiven) Erfassung des Partizips
anbieten:

9 Siehe, verstehen wird ( [ dfouss sungl ) mein Kind
10 es wird erhoben und erh6ht und gar sehr verherrliche (Is 52,13).

1 Und wirklich erst von dort her [d.h. von der Taufe an, cf. Zeile 4-5]
2a wversteht er [= Jesus] [mich, i.e. den Vater] (cf. Mt 11,27)
2b [und] wird er erkannt
3 als der wahre Sohn Gottes (cf. Mt 11,27),
4 durch die Stimme des Vaters
5 und durch das Herabsteigen des Heiligen Geistes anf ibn (1)
6 Denn wirklich [erst] von dort her
7a wverstebt er [den Vater] (cf. Mt 11,27)
7b [und] wird er erkannt [als der Sohn]

176 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 320.
177 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 305-306.
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8 bei der Erfiillung der Weissagung des Vaters:
9 Siehe, verstehen wird mein Kind,
10 es wird erboben und erbéht und gar sebr verberrlicht.

In einer anderen Veroffentlichung habe ich den detaillierten Nachweis erbracht,

dafl

1. meine Auslegung dieser Stelle aus der Lehre des heiligen Grigor, daf§ Jesus in
Anlehnung an Mt 11,27 bei seiner Taufe den Vater erkennt und vom Vater
als der Sobhn erkannt wird, keineswegs abwegig ist, sondern von weiteren
armenischen Dokumenten abgestiitzt wird'’®;

2. die Verbindung zwischen Mt 11,27 (aber auch der Verse 28-29) und der
Taufe in Syrien und Armenien eine grofle Rolle gespielt und die Lehre tiber
die Taufe nachhaltig geprigt hat.'”’

Der sogenannte »Schliissel der Wahrheit«'*® einer armenischen Sekte, die in-
haltlich noch die frithesten Formen der Christologie zeigt, deren Wurzeln in
Syrien liegen diirften'®!, spiegelt eine auffillige Ahnlichkeit mit der Lehre des
heiligen Grigor wider." Noch eindeutiger als in der Lehre des Grigor § 416
betont der »Schlissel der Wahrheit«, dafl erst die Taufe Jesus mit géttlichen
Attributen ausgestattet habe. Man achte auch auf die Anspielung auf das Licht
(in Z.8 und 17) und die Aussage, dafl Jesus bei seiner Taufe verherrlicht wurde
(Z.10) und nicht zuletzt, daf} er unter Anspielung auf Mt 11,27 sich mit dem
Vater unterredet habe (Z. 18-20, s. zudem Z. 15).

Schliissel der Wahrbeit, cap. ;188

1 [Erst] jetzt, zur Zeit der Vollendung

2 empfing er die Taufe:

3 [erst] dort

4 empfing er die Herrschaft

5 empfing er das Hohepriesteramt

6 empfing er das Kénigtum und das Oberhirtenamt

7 Dort wiederum wurde er erwahlt. ..

8 dort wurde er lenchtend ( wpuydunbigun ). ..

9 dort wurde ein Bund [mit thm] geschlossen ( wyuspulses s prliggonss. )
10 dort wurde er verherrlicht ( s nplgun. ). ..
11 Wirklich [erst] jetzt, [d.h.] dort [bei der Taufe]
12 wurde er zum Haupt der Himmlischen und der Irdischen. ..
13 dort wurde er mit der Gottheit erfille. ..

178 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 306-319.

179 Ibid., p. 273-292, 293, 299-321, 324-326.

180 Conybeare hat diese wichtige Quelle herausgegeben (cf. Key of Truth) und sie in das 7.-9. Jh.
datiert. -

181 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 306-307, Anm. 156.

182 [bid., p. 306-311, 318-320. 4

183 Cf. Conybeare, Key of Truth, p. 5-6 (= armen.), 74-75 (= engl.); Winkler, »Geist-Christolo-
gie«, p. 318-319.
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14 dort wurde er gesalbt

15 dort wurde er angeredet

16 dort wurde er der Geliebte. ..

17 dort bekleidete er sich zudem mit dem lichten Urgewand, das Adam im Garten verlor,
18 [Erst] jetzt [d.h.] dort wurde er eingeladen

19 durch den Geist Gottes

20 sich zu unterreden mit dem himmlischen Vater ... (cf. Mt 11,27).

Aber auch das von Matthius in Kap. 11, 27 (mit Par.) berichtete Erkennen
zwischen Vater und Sohn wird in den armenischen Quellen (Lehre Grigors,
Schliissel der Wahrheit, vgl. auch Test. Levi) ebenfalls mit der Taufe Jesu auf das
engste verschrinkt: Mit der Taufe wird Jesus »erhoben« und erkennt somit als
Sohn den Vater, wie auch der Vater bei der Taufe den Sohn erkennt.!®

Wie sehr diese Vorstellung tiber das »Ruhen« und »Erkennen« in die generelle
armenische Tauflehre Eingang gefunden hat und auf syrisches Gedankengut
zuriickgeht, habe ich ausfiihrlich an anderer Stelle besprochen.!® Die Thematik
der Verherrlichung Jesu bei seiner Taufe (bzw. des Priesterheilands im Testa-
ment des Levi) ist insbesondere in den armenischen Quellen belegt; in Syrien
mit der bedeutsamen Anderung, dafl Jesus dem Jordan »in Herrlichkeit« ent-
stieg.'™ Die Zeugung und Geburt Jesu am Jordan findet sich, abgesehen vom
Evangelium des Markus und Lk 3,22, vor allem in judenchristlichen Evangelien
(cf. das der Ebioniten), aber auch noch in den syrischen und armenischen Quel-
len des 4.-5. Jh.s, und sie hat ihren Niederschlag vor allem in den syrischen
Taufriten gefunden, wobei der maronitische Taufordo die ilteste syrische
Tauftheologie noch am deutlichsten beibehalten hat.'®’

Besondere Bedeutung nimmt m. E. die Erscheinung eines Lichts bei der Taufe
Jesu ein: Sie hat allerweiteste Verbreitung gefunden. Ausgehend von der iltesten
Schicht in judenchristlichen Evangelien, aber vor allem durch den Einfluf} der
Evangelienharmonie des Tatian, ist sie in syrischen, griechischen, armenischen
und lateinischen Quellen nachweisbar.

Dieser gesamte Themenkreis, die Zeugung und Geburt Jesu im Jordan und
die damit einhergehende Licht-Erscheinung mit der Verherrlichung Jesu als
Sohn, bildete den Nibrboden, auns dem das Epiphaniefest hervorgegangen sein
diirfte.

184 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«, p. 304-318 (s. dazu p. 273-292).

185 Cf. Winkler, »Geist-Christologie«.

186 Cf. Ephrim, De Ecclesia XXXV, 3; ¢f. supra.

187 Cf. meine Rezension zu Mouhannas Untersuchung des maronitischen Taufritus in OrChr 65
(1981), p. 227-228.
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3. Die Licht-Erscheinung
und die Entstehung des Epiphaniefests

Aufgrund des bisherigen Befunds mit seinen hochaltertiimlichen Aussagen tiber
die geistgewirkte Geburt Jesu am Jordan, belegt durch die adoptianische Him-
mels-Stimme: »Du bist mein Sohn, heute habe ich dich gezeugt« und der damit
in mehreren Quellen einhergehenden Verherrlichung Jesu am Jordan, kommt
der michtigen Licht-Erscheinung eine besondere Bedeutung zu: Sie bildet nicht
nur den visuellen Rahmen, sondern dhnlich dem Zeugnis der Himmels-Stimme,
die Jesus als den Sohn ausweist, kiindet auch das Erscheinen des méchtigen
Lichts von der gottlichen Abkunft Jesu. In der iltesten Schicht wird Jesus am
Jordan der Sohn Gottes, iiberlagert wird sie dann in der theologischen Reflexion
von den Aussagen, daf} Jesus am Jordan als der Gottessohn erschienen sei.

Eine dhnliche Umdeutung lifit sich auch bei den Aussagen tiber die Manife-
station des Feuers bzw. des Lichts recht gut ablesen. Zu den iltesten Berichten
zihlt zweifelsohne das priifende Feuer, das mit dem Eintauchen Jesu in den
Jordan entfacht wird (s. Justin). Das Ebioniten-Evangelium prizisiert, daf§ die
Erscheinung eines michtigen Lichts mit der Zeugung Jesu am Jordan einher-
ging. Mit der Himmels-Stimme, die verkiindet: »Du bist mein Sohn, heute habe
ich dich gezeugt«, erscheint zugleich auch das michtige Licht.

Im vierten Jahrhundert blieb die enge Verbindung zwischen Himmels-
Stimme und dem Erscheinen des Lichts zwar erhalten, aber nun wird doch deut-
lich, dafl das Licht nicht mehr das Ereignis der Zeugung Jesu am Jordan belegt,
sondern von Jesus ausgeht:"*® »Getauft wurde der Heilige«, sagt Ephrim (in
Sogita V, 48) »und sofort stieg er heraus und sein Licht strahlte tiber den Wel-
ten.«'®? Die Beibehaltung der Parallelisierung und Synchronisation zwischen
der Himmels-Stimme und der Manifestation des Lichts unter Bewahrung der
ilteren Schicht, dafl das Licht »iiber den Wassern entstandx, ist in Ephrims
Kommentar zum Diatessaron noch erkennbar: Satan uberlegte sich »beim
Glanz des Lichts, das tiber den Wassern entstand (1)!* und der Stimme, die aus
den Himmeln kame, wie er Jesus versuchen kénne.””! Die Himmels-Stimme
und das Licht sind hier die zentralen Bestandteile dessen, was sich am Jordan
zutrug: Sie weisen Jesus als den Gottessohn aus.

Wenn wir einmal von den zwei Versionen des Diatessaron (»michtiges
Licht«/»Licht«) absehen, ist die Parallelisierung und Synchronisation der Him-

188 Diese Tendenz zeichnet sich auch bei der Feuer-Erscheinung ab: s. dazu Ephrams Sogita V, 32
u. Jakob von Serug, ¢f. supra.

189 Cf. Beck, p. 224 (= textus); p. 206 (= versio). Cf. supra: »Die Erwihnung des Lichts« (Sogita
V, 48). :

190 Hier geht das Licht nicht von Jesus aus, sondern entsteht noch iiber den Wassern.

191 Cf. Leloir, Version arménienne, p. 48 (= textus); p. 36 (= versio).
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mels-Stimme mit der Licht-Erscheinung im Ebioniten-Evangelium und dem
Kommentar zum Diatessaron des Ephrim uniibersehbar:

Ebioniten-Evangelium Diatessaron-Kommentar

[Satan] iiberlegte. ..
...Stimme aus dem Himmel, beim Glanz des Lichts, das iiber den Wassern entstand
die sprach:

... Ich habe dich heute gezeugt.

Und sofort umstrahlte den Ort und der Stimme, die aus dem Himmel kam . ..
ein grofles Licht.

Die Inversion bei Ephrims Kommentar zum Diatessaron (Licht-Erscheinung,
gefolgt von der Stimme) ist m.E. weniger bedeutungsvoll als die Tatsache, dafl
die Bezeugung der Sohnschaft'* mit dem Erscheinen des Lichts einhergeht.!”

Besonders interessant ist weiter, daf} die ilteste Bezeugung des Ephiphaniefe-
stes von dem ebenso wie Tatian aus Syrien stammenden Basilides und seinen
Anhingern herriihrt', die gleichfalls dem Licht gréfite Bedeutung zumessen,
wie wir gleich noch sehen werden. Bereits Bainton hatte 1923 in seiner interes-
santen Untersuchung alle relevanten Stellen zusammengetragen, die erkennen
lassen, dafl der in der ersten Hilfte des 2. Jh.s wirkende Basilides aus Syrien
stammte und sich dann nach Agypten begab. Dem Basilides wird ein uns verlo-
rengegangenes Evangelium zugeschrieben, dessen Bruchstiicke vielleicht eine
Evangelienharmonie waren, wie z.B. Zahn und Buonaiuti angenommen haben
oder dem Evangelium des Lukas nahestand, so z.B. Windisch.'”® Die Anhinger
des Basilides feierten in Agypten, wie Clemens von Alexandrien zu berichten
weifl, die Taufe Jesu am 11. oder 15. des Monats Tybi'*, worauf noch niher
eingegangen wird. Der 11. Tybi des festen alexandrinischen Kalenders ent-
spricht dem 6. Januar, dem Datum des uns bekannten Epiphaniefests. Der 15.
Tybi korrespondiert mit dem 10. Januar. Davon sollte man sich nicht beirren
lassen, denn die Wahl des 15. Tybi hingt mit der nach dem Mondlauf ausgerich-
teten Zeitrechnung zusammen, worauf Usener bereits hingewiesen hat: Der 15.

192 Die adoptianische Himmels-Stimme im judenchristlichen Evangelium (»Ich habe dich heute
gezeugt«) ist m. E. in keiner syrischen Quelle mehr belegt.

193 Wenn Drijvers und Reinink in ihrem interessanten Beitrag »Taufe und Licht« (p. 90-110) die
Verbindung zwischen Licht und Logos besonders herausstreichen, so ist doch festzuhalten,
dafl die Synchronisation zwischen der Himmels-Stimme und der Licht-Erscheinung noch auf
cine dltere Schicht der Christologie zuriickgeht, als die sich anbietende Verkntipfung zwischen
Licht und Logos.

194 Wir wissen um die vielseitigen anfinglichen Kontakte zwischen Syrien und Alexandrien, je-
doch wire es durchaus wiinschenswert, der Verflechtung zwischen Syrien und Alexandrien bis
zum 4. Jh. in einer eigenen Studie nachzugehen.

195 Cf. Hennecke—Schneemelcher I, p. 317-318; Bainton, »Basilidian Chronology«, p. 89-93.

196 Cf. Clemens von Alexandrien, Stromata I, 21 §146, 1; Stihlin, p- 90; Bainton, »Basilidian
Chronology«, p. 81, Anm. 2; Usener, p. 18, Anm. 1.
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des Monats galt in der religiosen Vorstellung als Vollmondstag und Lichttag'”,
was insbesonders die Pistis Sophia verdeutlicht. Man achte dabei auf die Ver-
flechtung des Vollmonds am 15. des Monats mit dem Licht, das auf Jesus nach
der Pistis Sophia an diesem Tag herabkam.

Pistis Sophia:'"®

Es geschah aber am 15. des Monats im Monat Tybi,
welches ist der Tag, an welchem der Mond voll wird,
an jenem Tag nun,

als die Sonne auf ithre Bahn herausgekommen war,
kam hinter ihr eine grofle Lichtkraft heraus,

gar sehr leuchtend,

und es war kein Mafl fiir das ihr anhaftende Licht. ..

Jene Lichtkraft aber kam herab tiber Jesus und umgab ihn ganz,
wihrend er entfernt von seinen Jiingern saf,

und er hatte geleuchtet gar sehr,

und es war kein Maf fiir das Licht, das an ihm war. ..

Es geschah nun,

als jene Lichtkraft iiber Jesus herabgekommen war,

umgab sie thn allmihlich ganz;

da fuhr Jesus auf ... in die Hohe,

indem er gar sehr leuchtend geworden war in einem unermefilichen Lichte. ..

Auf die Tatsache, daf} die Licht-Erscheinung in der Pistis Sophia mit der Auf-
fahrt Jesu verbunden ist, wird weiter unten noch niher eingegangen werden.
Uns geniigt zunichst die Verkniipfung der Erscheinung des wunderbaren
Lichts mit dem Vollmond am 15. des Monats Tybi, dem Datum, an dem nach
Clemens von Alexandrien eine Gruppe der Anhinger des Basilides die Taufe
Jesu mit einer Vigil auf das feierlichste beging. Zudem ist festzuhalten, dafl nach
den Aussagen des Basilides die Taufe Jesu mit einer Licht-Erscheinung einher-

ging.

Stromata 1, 21:
Die Anhinger des Basilides aber feiern den Tag der Taufe [Jesu],
indem sie die Nacht zuvor mit Lesungen verbringen.
Sie geben als Zeit. .. den 15. des Monates Tybi [= 10. Januar] an,
einige jedoch den 11. desselben Monats [= 6. Januar].

199

197 Cf. Usener, p. 20: »Von der alten auf den Mondgang gebauten Zeitrechnung her haftet an dem
15. des Monates unverwischbar die ehemalige religidse Geltung als Vollmonds- oder Lichtrag.«

198 Cf. Hennecke—Schneemelcher I, p. 293; Usener, p. 20-21, Anm. 7.

199 Cf. Clemens von Alexandrien, Stromata 1, 21, § 146, 1; Stahlin I1, p. 90: Of 8¢ dwd Baowheidov
%0l Tob Pamrionatog adTod TV fiuéoay Eootdlovot moodiovurTegebovTes (€v) dvoyvad-
geot. ool 88 etval 10 wevenadéxnatov Erog Tifepiov Kaloagog wv meviexaidexdmy tob
TuBt unvde, Twveg 8¢ ad Tiy Evdexdmy Tob adtod unvée. S. dazu Bainton, »Basilidian Chro-
nology«, p. 81, Anm. 2; Usener, p. 18, Anm. 1.
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Die mit der Taufe Jesu sich ereignende Herabkunft des Lichts wird von Basilides
unvermittelt mit der Thematik der Geburt Jesu verschrinkt:2®

1 Es stieg herab aus der Hebdomadas das Licht. ..
2 auf Jesus, den Sohn der Maria,
3 und er wurde erleuchtet
4 und durchgliiht von dem Licht
5 das in ihm aufleuchtete
(rol Epotion cvveEagleis 1@ ot T Mdmpavty eig avTOV).
6 Das ist es, sagt [Basilides], was geschrieben steht:
7 Der Heilige Geist wird iiber dich kommen. . .
8 und die Kraft des Hochsten wird dich tiberschatten (cf. Lk 1,35)

Den Zeilen 1-5 liegt mit dem Hinweis auf das Licht, das herabkommt und in
Jesus geleuchtet hat, eindeutig der Taufbericht zugrunde. Uberraschend wird
dieses Ereignis dann kiinstlich in Z.6-8 mit der Empfingnis Jesu verflochten.
Usener versteht diese Stelle so, dafl » Taufe« und »Geburt« bei den Basilidianern
»synonyme Ausdriicke derselben Vorstellung« gewesen sind.?*! Ich meine, dafl
hier eher eine Tendenz greifbar wird, die urspriinglich mit der Taufe Jesu ein-
hergehende Erscheinung des Lichts, die seine Geburt bezeugte, nun auch auf
den Bericht iiber die Geburt in Bethlehem bzw. die Empfingnis auszuweiten.
So iiberrascht es auch nicht, wenn wir zunehmend Quellen begegnen, die nun
auch das Leitmotiv des Epiphaniefests von der einst als Geburt verstandenen
Taufe Jesu zu seiner Taufe im Jordan mit seiner Geburt in Bethlehem auszuwei-
ten beginnen, wie z.B. in Alexandrien des 4. Jh.s, das einerseits die Taufe Jesu,
andererseits ebenfalls die Geburt »secundum carnem« am 6. Januar feierte.?®2

Aber kehren wir zur Licht-Erscheinung erst im Zusammenhang mit der
Taute, dann auch mit Jesu Geburt, zuriick. Diese Entwicklung ist nicht nur an
der abrupten Erginzung in Hippolyts Uberblick iiber die Anschauung des Basi-
lides abzulesen, sondern auch im Protevangelium des Jakobus, wo die Geburt
Jesu von einem »michtigen Licht« begleitet wird. Auffallig ist zudem, daf die
gesagte Stelle von der Transfiguration Jesu inspiriert zu sein scheint.

200 Cf. Hippolytus, Refutatio VII, 26, 8-9; Marcovich, Hyppolytus, p. 298; Preysing, p. 208;
Bainton, »Basilidian Chronology«, p. 94. Der eigentiimliche Vergleich in der Lehre des Basili-
des zwischen dem Naphta, das bereits von weitem das Feuer anzieht, und dem, was von unten
ist und entflamme wird, in Hippolyts Refutatio VII, 25, 6 (Marcovich, Hyppolytus, p.296)
bedarf noch einer eingehenden Untersuchung. Hier ist der Text (nach Preysing, p. 206):
»...wie das indische Naphta aus weiter Entfernung das Feuer an sich zieht, so dringen von
unten . .. die Krifte hinauf bis zur Sohnschaft. Der Sohn . .. zieht und nimmt . . . die Gedanken
der seligen Sohnschaft. ... an sich, wie das indische Naphta.«

201 Cf. Usener, p. 195.

202 Cf. Cassianus, Coll. X, 2 (CSEL 13, p. 286-287). Dazu ist die wichtige Diskussion von Mohr-
mann (»Epiphania, p. 655-656) heranzuziehen, die die Erliuterung zu dieser Stelle von Botte
(Les origines, p. 11) geklirt hat.
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Protevangelium des Jakobus 38, 2-39, 128

Und sie traten an den Ort der Hohle,

und siehe eine finstere”®* Wolke iiberschattete die Hhle.
Und die Hebamme sprach:

»Erhoben ist heute meine Seele,

denn meine Augen haben Wunderbares gesehen;

denn Israel ist das Heil geboren.« (Cf. Lk 2, 30.32).

Und sogleich verschwand die Wolke aus der Hohle,

und ein grofies Licht erschien in der Héhle (cf. Is 9,2)

(nal épdvn pdg péya &v 1o omnhaio)

so dafl die Augen es nicht ertragen konnten.
Dem gdg uéya begegneten wir bereits in den Taufberichten des Ebioniten-
Evangeliums und in der Evangelienharmonie des Tatian, wie zu sehen war. Das
Ebioniten-Evangelium sei an dieser Stelle nochmals zitiert, denn das identische
Vokabular (egiéhappe) erinnert zudem an Lk 2,9, wo bei der Geburt Jesu den
Hirten ein Engel erscheint und sie von der Herrlichkeit des Herrn »umstrahlt«
werden.

Ebioniten-Evangelium Lk 2,8-9
(Taufe Jesu) (Geburt Jesu)
... Ich habe dich heute gezeugt. In der selben Gegend waren Hirten auf dem
freien Felde. ..
Da stand der Engel des Herrn vor ihnen,
Und sofort umstrabite den Ort ein und die Herrlichkeit des Herrn umstrablte sie
grofles Licht

(nal e00g megLéhappe TOV TémOV Pddg uéya). (rnal 86Ea Kvplov mepiéhapyey avtoug).

Hierher gehort auch der Bericht iber die Verklirung Jesu, wo es heifit, daf} das
Antlitz Jesu wie die Sonne »strablte« und sein Gewand leuchtend »wie das
Licht« wurde (Mt 17,2: »ai #happev 10 mpéowmov avtod dg 6 Hiog Té dE
ipdTio avToD EyEVeTo Aeund Mg TO Pag).

Vielleicht ist der urspriingliche Sitz im Leben der Erscheinung eines Lichts
letztlich mit der friithesten Uberlieferung iiber die Taufe Jesu zu verbinden, und
moglicherweise hat sie von daausauf den Bericht der Geburt eingewirkt, wiez. B.
in Lk 2,9 und im Protevangelium des Jakobus, aber auch bei Basilides, wo das
Licht bei der Taufe in einem Zusatz kinstlich mit der Empfangnis verflochten
wurde. Zur sekundiren Entwicklungsstufe gehort weiter die Licht-Erscheinung
in der Pistis Sophia, die, wie wir gesehen haben, mit der Auffahrt Jesu einhergeht.

203 Cf. de Strycker, Protévangile, p. 154/155-156/157; Hennecke—Schneemelcher I, p. 346.

204 Cf. de Strycker, Protévangile, p. 155, Anm. 4: »...les autres témoins ont »lumineuse«, sous
Pinfluence du récit évangélique de la Transfiguration, auquel Pauteur fait visiblement allusion.
Mais cette legon affaiblit le contexte. Nous avons d’abord une obscurité, signe de la transcen-
dance divine (cf. Ex 19, 9). Quand l'obscurité se dissipe, une grande lumiére apparait, lumiére
éblouissante qui est celle de la théophanie (cf. Ex 19, 16-18).«
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Dieser Befund verweist auf die grofie Bedeutung, die der Licht-Erscheinung
als dem Zeichen schlechthin fir die gdttliche Herkunft Jesu beigemessen
wurde:** Ausgehend vom Ereignis am Jordan, wo das Licht urspringlich die
gottliche Zeugung des Sohns belegte, wurde sie daraufhin mit seiner ebenso
mirakulésen Geburt, seiner Verklirung und seiner Auffahrt in den Himmel
verflochten.

Hier liegt allem Anschein nach auch die Wurzel fiir die Bezeichnung des
Fests, das nachweislich neben Ostern zu den iltesten Herrenfesten zihlt. Das
Fest trigt z.B. im Syrischen bezeichnenderweise den Namen »Aufgang [des
Lichts]« ( ~&aax = denha).”® Dafl dieser »Aufgang des Lichts« in allererster
Linie mit der Taufe Jesu verbunden gewesen sein diirfte, legt vor allem der Be-
richt Giber die Licht-Erscheinung bei der Taufe Jesu im Diatessaron des Tatian
nahe, das bis in das 5. Jh. das allein mafigebliche Evangelium in der syrischen
Kirche gewesen ist und noch lange nachgewirkt hat.

Durch Ephrim wissen wir, dafl es in Syrien nur ein Fest gegeben hat, das am
6. Januar gefeiert wurde, wie aus De Nativitate V, 13 hervorgeht. Dieses Fest
wird in den iltesten Handschriften-Sammlungen der fiir uns relevanten Hym-
nen Ephrims als bet yalda (»de Nativitate«) vorgestellt.”” Dies wird von Beck,
dem Herausgeber der Hymnen Ephrims, bezeichnenderweise eingeschrinkt:
»Ephrdm hat nur das Epiphaniefest [am 6. Januar] gekannt und es mit Vorzug
Nativitas [bet yalda] genannt. Mit Vorzug; denn das denba [»Aufgang des
Lichts«] kehrt 6fters auch in diesen Liedern d-bet yalda wieder . . .«.2% Aus den
Hymnen selbst ist zu entnehmen, dafl mit dem Fest am 6. Januar mehrere Leit-
motive verbunden waren, allen voran die Geburt und Taufe Jesu.

Dazu ist folgendes noch anzumerken: So wie in den Quellen eine Verschie-
bung der Licht-Erscheinung bei der Taufe Jesu hin zu seiner ebenso durch den
Geist gewirkten Geburt in Bethlehem zu erkennen ist, so hat auch eine Akzent-
verschiebung in den mit dem Epiphaniefest verbundenen Leitmotiven stattge-
funden: Zuerst wurde die allem Anschein nach als Geburt verstandene Taufe
Jesu auf das feierlichste begangen, um dann einer Verschiebung des Nachdrucks
hin zu seiner Geburt in Bethlehem Platz zu machen, an die seine Taufe im Jor-
dan jedoch zunichst noch angeschlossen blieb, wie z.B. auch das Zeugnis
Ephrims zeigt.* Die sich weiter abzeichnende anfingliche Oszillation zwi-

205 8. dazu die Ausfithrungen von Dieterich, »Die Weisenx, p. 6, 13.

206 Cf. R. Payne Smith, Thesaurus Syriacus 1, col, 927.

207 Cf. Beck, Hymnen de Nativitate (textus), p. VL.

208 Ibid.

209 In diesem Zusammenhang ist auch die aus wesentlich spiterer Zeit stammende syrische Glosse
am Rand einer Handschrift des Dionysius bar Salibi aus dem 12. Jh. (s. dazu Talley, The
Origins, p. 101) und das Zeugnis des armenischen Katholikos Nersés Snorhali (1166-1173) zu
erwihnen, die m.E. noch auf sehr alte Vorstellungen zuriickgreifen. Die in Assemani (II, p.
164) zitierte syrische Glosse lautet: »Der Herr wurde im Monat Januar geboren, an dem Tag, an
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schen Geburt und Taufe Jesu als Schwerpunkt bei den Leitmotiven fir das Epi-

phaniefest ist nichts anderes als der Vorbote fiir die sich im 4. Jh. anbahnende

Trennung der wichtigsten Inhalte von Epiphanie: Der 6. Januar festigte sich

zum Fest der Taufe Jesu, und getrennt davon wurde ein neues Fest eingefiihrt,

nimlich die Feier der Geburt Jesu am 25. Dezember.

Ob auch Lk 1,78 bei dem Aufkommen des Begriffs denha fir das syrische
Epiphaniefest eine Rolle gespielt haben konnte®® (denn hier ist vom »aufgehen-
den Licht aus der Hohe« die Rede), méchte ich bezweifeln, da es sich bei dieser
Stelle um die Geburt des Johannes handelt.

In niherem Zusammenhang mit der Taufe Jesu steht wiederum die syrische
Uberlieferung, die den Jordan, in dem Jesus getauft wurde, mit: »das Licht ging
auf fiir uns« deutet’", was zu einem syrischen Wortspiel um den »Jordan« im
Nachtoffizium des Epiphaniefests fithrte, das sich nicht iibersetzen lafit.*"?

Aber auch die griechische Terminologie des 4. Jh.s scheint mir in niherem
Zusammenhang mit dem bisherigen Befund zu stehen, wenngleich die griechi-
schen Begriffe eindeutig den Wandel in der Christologie reflektieren:

1. Der Terminus 1} émiupdveie. (mit dem bezeugten selteneren Plural tét &mi-
qévia) wird im 4. Jh. nicht nur fiir das Epiphaniefest am 6. Januar, sondern
auch fiir das neu eingefiihrte und von der Taufe losgeloste Weihnachtsfest am
25. Dezember verwendet, wie Johannes Chrysostomus erkennen lifit.*"
Chrysostomus spricht von zwei émupdveian, der »Epiphania« bei der Ge-
burt und der »Epiphania« am 6. Januar.*"*

2. Dieser Sachverhalt impliziert, dafl der Begriff émupdvera im weiten Sinn des
Wortes verwendet wurde und die »Epiphania« bei der Geburt wie bei der
Taufe Jesu nun als »Manifestation« seiner Gottlichkeit verstanden wurde.

3. Dieses Verstindnis, daf} die »Epiphania« auf die Gottlichkeit Jesu verweist,
geht besonders deutlich aus dem ebenfalls belegten Terminus ) Bzo@dveia
(mit Plural: & Oeoqdvia) hervor, der anfinglich fiir das Epiphaniefest am

dem wir das Epiphaniefest (denha) feiern, denn seit altersher hielt man das Geburts- und Epi-
phaniefest an ein und demselben Tag, da er am gleichen Tag geboren und getauft wurde. . .«
Und der armenische Patriarch verdeutlicht, daf} Jesus, so wie er dem Leibe nach von der Jung-
frau geboren wurde, er auch am Jordan durch die Taufe geboren wurde: Quemadmodum enim
e sancta virgine Christus natus est conporaliter; ita et ex lordane ad exemplum nostri natus est per
baptismum.« Zit. in Conybeare, Rituale Armenorum, p. 190. Zur syrischen Quelle s. jedoch
auch die Diskussionsbeitrige von: Botte, Les origines, p. 66-67; Talley, The Origins, p. 101-
102.

210 Cf. Thesaurus Syriacus 1, col. 927 u. C. Martindales Artikel (»Epiphany«) in: Catholic Encyclo-
pedia 5 (1909), p. 504.

211 Cf. Thesaurus Syriacus 1, col. 1584,

212 Cf. Conybeare, Rituale Armenorum, p. 327 (mit Anm. e).

213 Cf. Chrysostomus, De bapt. Christi (PG 49, col. 365). S. dazu Mohrmann, »Epiphaniac,
p. 657.

214 Cf. Mohrmann, »Epiphania«, p. 657-658.



222 Winkler

6. Januar und das Geburtsfest am 25. Dezember verwendet wird 25 (Eine
wortliche Ubersetzung von Oeogdveio liegt zwar in dem armenischen
Astuacayaytnut iwn vor, jedoch unterscheiden sich die Armenier von den
Griechen darin, daf} sie kein Geburtsfest am 25. Dezember kennen, sondern
selbst heute noch die Geburt #nd Taufe Jesu am 6. Januar feiern.?'®)

4. Der ebenso belegte Begriff to. pita®” fiir das Epiphaniefest am 6. Januar bei
Gregor von Nazianz (Or. 39)*"® mit dem Wortspiel von qdg und gotita
geht moglicherweise nicht, wie Mohrmann meinte, ausschlieffilich auf die
spatere Tendenz zuriick, den Schwerpunkt des Epiphaniefests auf die Taufe
Jesu zu legen®"’, sondern kniipft vielleicht auch noch an iltere Vorstellungen
an. Dies bedarf jedoch noch einer gesonderten Untersuchung.

Ich mochte meine Uberlegungen zum Ursprung des Epiphaniefestes mit fol-
gendem Hinweis zum Abschluff bringen: Wie sehr das Epiphaniefest urspriing-
lich in erster Linie mit dem Beginn Jesu assoziiert worden war, geht auch aus der
Tatsache hervor, dafl einst das liturgische Jahr mit dem Epiphaniefest am
6. Januar anfing®, wie z.B. in Jerusalem, erkennbar durch die Pilgerfahrt der
Egeria in der zweiten Hailfte des 4. Jh.s und das altarmenische Lektionar des
5. Jh.s und im Anschlufl daran ebenso die ilteste Form der Lektionare Arme-
niens (Casoc"), aber auch die Frithgestalt des Tonakan®' und die iltesten arme-
nischen Sammlungen von Troparien (Saraknoc’)™: Sie alle fingen einst mit dem
Epiphaniefest am 6. Januar an, denn das Epiphaniefest hatte urspriinglich den
Beginn Jesu zum Inhalt.

Und ein Letztes: Hatte schon Bainton 1923 versucht, fiir ein sehr hohes Alter
dieses Festes zu plidieren, was auch neuerdings durch Talleys ausgezeichnete

215 Cf. Mohrmann, »Epiphania«, p. 654.

216 Die Ansicht, dafl die Armenier urspriinglich nur ein Geburtsfest am 6. Januar kannten wnd erst
spater auch noch die Taufe hinzugefiigt hitten, scheint mir aus zwei Griinden niche tberzeu-
gend zu sein: 1. Die Armenier haben oftmals eine noch altertiimliche Struktur des Gottes-
diensts bewahrt, wie z.B. im Taufritus (cf. Winkler, Das armenische Initiationsritual, p. 442-
448) und im Stundengebet (cf. meine Untersuchung in REA 17 [1983]); 2. Die Kombination
von Geburt und Taufe am 6. Januar ist fiir Syrien und Alexandrien im 4. Jh. belegt. Ein Epipha-
niefest mit zwei (oder drei) Leitmotiven spiegelt die urspriingliche Form des Fests wider, was
ebenso fiir den armenischen Ritus Giiltigkeit haben diirfte.

217 Der Plural von t& qita mufl hier wie té émugpévic und Beoqdvia aufgefalit werden.

218 Cf. PG 36, col. 336.

219 Cf. Mohrmann, »Epiphanias, p. 655.

220 Ausgehend vom ilteren Epiphaniefest wurde dann entsprechend rémischem Brauch auch das
Weihnachtsfest am 25. Dezember zum Anfang des liturgischen Jahrs, Zum rémischen Kalen-
der cf. Talley, The Origins, p. 80, 85 (s. dazu p. 96, 121, 123, 133).

221 Cf. folgende Arbeiten von Renoux: Codex arménien 11, p. 210/211; »CaSoc® et tonakan«,
p. 175, 182; »Le ¢afoc’«, pe 137,

222 Cf. Winkler, »Der armenische Ritus« (Text zu folgenden Anm.: 26, 140-142, 148-149). Die
Arbeit ist bei OCA in Druck.
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Untersuchung bestitigt wurde, so méchte ich mit meinem Beitrag ebenso den
Weg bahnen, die Entstehung dieses Festes noch mit der Friihgeschichte des
Christentums zu verbinden.
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BERTRAND, Le baptéme de Jésus = D.A. Bertrand, Le baptéme de Jésus. Histoire de Pexégése aux
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schen Beurteilung der christlichen Theologen der vier ersten Jahrbunderte (Leipzig 1896)
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rung der Testamente der Zwolf Patriarchens, in: Ch. Burchhard (et al.), Studien zu den Testa-
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EpuRrAM, De Nativitate; De Epiphania; Sogyata cf. Beck
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idem, De Ecclesia cf. Beck
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HaRrNACEK, Praktische Theologie 1 = Th. Harnack, Einleitung und Grundlegung zur Praktischen
Theologie. Theorie und Geschichte des Cultus (Erlangen 1877)
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Klasse. Nene Folge XVII/1, Berlin 1920, Hildesheim 1962)
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StonE, The Testament of Levi=M.E. Stone, The Testament of Levi: A First Study of the Armenian
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VoeTLIN, Vita Rbythmica = A. Vogtlin, Vita Beate Virginis Marie et Salvatoris Rhythmica (= Bi-
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Voosus, Gospel Text in Syriac = A. Voobus, Studies in the History of the Gospel Text in Syriac
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eadem, »Die Taufhymnen« = G. Winkler, »Die Tauf-Hymnen der Armenier. Thre Affinitit mit
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