Hubert Kaufhold

Notizen tiber das Moseskloster bei Nabk und
das Julianskloster bei Qaryatain in Syrien

A) Das Kloster des Mar Moses bei Nabk

»Auf der Basis eines romischen Kastells in einer geschttzten Schlucht am
Ostrand der Berge von Nabk entstand auf einer Héhe von 1500m ein christli-
ches Kloster. Um 500 n.Chr. lebt hier ein ehemaliger afrikanischer Fiirst, der
nach seinem Ubertritt zum Christentum unter dem Namen Mar Musa al-Ha-
bashi, also St. Moses der Abessinier, das Dasein eines Einsiedlers fithrt. Um ihn,
und spiter um sein Grab schart sich eine Gemeinde, die es sich zur Aufgabe
macht, die Pilger aus Europa auf ihrem Weg nach Jerusalem aufzunehmen.
Nachdem das Kloster lange Zeit verlassen stand, wird es seit 1984 unter Feder-
fithrung eines italienischen Jesuitenpaters wiederbelebt und restauriert. Grofle
Teile der mittelalterlichen Fresken sind jedoch gerade in jiingster Vergangenheit
Wind und Wetter zum Opfer gefallen.« So die drtliche Uberlieferung und Han-
nes Frank in seinem 1989 erschienenen Reisehandbuch »Syrien. Schauplatz der
Geschichte« (S.185).

Das Kloster liegt am 6stlichen Abhang des Qalamain-Bergriickens (Gabal as-
sarqi »Ostlicher Berg«), der nérdlich von Damaskus in nordnordéstlicher Rich-
tung vom Antilibanon abzweigt. Vom Kloster aus tiberblickt man die Ebene von
Djerud (Garad). Sie trennt den Qalaman-Riicken von der parallel verlaufenden
Palmyra-Kette, die man im Hintergrund sieht (vgl. Abb.1).! Es ist von der Stadt
an-Nabk (Nabk, Nebk, Nabak, Nebek)? aus zu erreichen, die etwa 80km von
Damaskus entfernt in der Nihe der Autobahn nach Aleppo liegt und teilweise

1 Vgl. E. Wirth, Syrien. Eine geographische Landeskunde, Darmstadt 1971, 52 (Karte nach S.44).
Die Bezeichnung des Bergzuges ist nicht einheitlich. Nach Diener, Libanon 344, soll er Gabal al-
garbt »Westlicher Berg« heiflen. Moritz, Syrische Inschriften 126, schreibt: »Einen besonderen
Namen fithrt dieser Gebirgsriicken nicht.« Auf der 1991 in Beirut (GEOprojects) erschienenen
Karte »Syria« heifit er »Jebel Sharqiyet An-Nabk«.

2 Arab. nabka oder nabaka »Hiigel«. Der Name kommt nach Moritz, Topographie der Palmyrene
18 von der Lage der Stadt »auf einer niedrigen flachen Felskuppe«.

OrChr 79 (1995)
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Abb. 1: Moseskloster bei Nabk, von Westen geschen

von Christen bewohnt wird. Man kann von dort in 6stlicher Richtung auf einer
passablen Piste ungefihr 8km in die Berge fahren. Der Weg ist unbeschildert
und nicht leicht zu finden. Zum Schluff muff man etwa eine halbe Stunde zu Fuf§
in einem Tal zum Kloster hinabsteigen.’

Das Kloster gehorte der syrisch-orthodoxen Kirche, wurde im vorigen Jahr-
hundert verlassen und ist heute verfallen. Seit einigen Jahren restauriert der ita-
lienische Pater Paolo Dall’Oglio* mit einer Gruppe syrisch-orthodoxer und sy-

3 Inder Skizze von Nau, Corrections 488 ist das Kloster (»Mt. Tenono«) zu Unrecht nordwestlich
von Nabk eingezeichnet. Im »Atlas zur Kirchengeschichte«, Karte 38, wird es filschlich unmit-
telbar bei Damaskus lokalisiert (aufgrund der entsprechenden Angabe von Nabe-von Schonberg,
Westsyrische Kirche 264, die sich auf §.275 zu Unrecht auf Assemanis Dissertatio [149] beruft;
dort steht namlich richtig: »S. Moysis apud Nabach pagum ditionis Damascenae«). Das Moses-
und das Julianskloster sind bereits in der Kiepertschen Karte »Syrien und Mesopotamien I«, die
dem 2. Band von M. Frhr. von Oppenheim, Vom Mittelmeer zum Persischen Golf (Berlin 1900),
beigegeben ist, zutreffend verzeichnet. In Karte B VIII2 (»Das Christentum vom 8. bis zum
14.Jh.«) des »Tiibinger Atlas des Vorderen Orients« (1993) ist das Moseskloster von der Lage her
zwar richtig, aber als Bischofssitz und unter der Bezeichnung »Dair Mar Masa al-HabaSi« einge-
tragen; wir werden noch sehen, dafl es in dem betreffenden Zeitraum weder Bischofssitz war
noch Moses »den Athiopier« als Patron hatte.

* Dem ich fiir eine ausgiebige Fithrung am 31. 3. 1994 nochmals (und durch diesen Aufsatz) herz-
lich danken méchte.
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risch-katholischer Kleriker und Laien die Wohngebiude und die mit Fresken
geschmiickte Kirche, weil das Kloster wieder besiedelt werden soll.

Es wird 1956 (1966) im »Guide Bleu« (bzw. »Blauen Fiihrer«) noch ganz kurz
behandelt: »Gegen O[sten von Nabk] (1 St[unde] 30 zu Pferde; Saumpfad) das
jetzt aufgegebene und verfallene Kloster Mar Musa. Alljahrliche Wallfahrt zum
Mosesfest (28. August). Malerische Lage; weiter Blick auf die ganze Djerud-
Ebene.«* Inzwischen ist es jedoch schon ein wenig zur Touristenattraktion ge-
worden, wie die vielen Eintragungen im Gastebuch beweisen. Auch in der vom
syrischen Ministerium fiir Tourismus herausgegebenen, gut brauchbaren Karte
»Syrien. Damaskus und Region von Damaskus« (1991) ist das Kloster nicht nur
eingezeichnet, sondern es wird im Begleittext neben Orten wie Saidnaya, Ma'-
lala, Yabrod und Qara unter die Sehenswiirdigkeiten gezahlt: »Das Kloster von
St. Moise al Habachi, berithmt durch seine bewundernswerten Fresken und
zahlreichen Beschriftungen.« (Gemeint sind die Inschriften.)

Die wissenschaftliche Literatur hat sich des Klosters dagegen bis vor kurzem
kaum angenommen. Jules Leroy erwihnt es in seinem Werk »Moines et monas-
teres du Proche-Orient« nur ganz beiliufig.

Den ersten ausfithrlicheren Beitrag veroffentlichte 1927 der syrisch-katholi-
sche Patriarch Ephrem Rahmani mit einem arabischen Aufsatz nebst franzosi-
scher Zusammenfassung (»Nebk et monastére de Mar Moussa I’Ethiopien«).®
Er berichtet tiber die Vita des Patrons, zitiert aus einigen Handschriften, in de-
nen das Kloster erwihnt wird, sowie aus einem Buch mit Eintragungen iiber
Stiftungen zu dessen Gunsten.

Sein spiterer syrisch-orthodoxer Amtsbruder, Patriarch Afram (Ephraem)
Barsaum schreibt im Anhang seiner arabisch verfaiten Geschichte der syrischen
Literatur (2. Auflage 1956): »Kloster des Moses des Athiopiers im >Rauchendens
Berg, in einer Entfernung von anderthalb Stunden von der Stadt Nabk; errichtet
zu Beginn des 6. Jh. und im Jahr 1556 restauriert; es wurde gegen Ende des 14. Jh.
Bischofssitz und es gingen aus ihm zwei Patriarchen und zwanzig Bischofe her-
vor; es war bis 1832 bewohnt, dann wurde es uns durch politischen Einfluff ge-
nommen und es ist unbewohnt.«” Der jetzige syrisch-orthodoxe Patriarch
Ignatios Zakka Twas veroffentlichte 1984 in der Zeitschrift des Patriarchats ei-
nen kurzen Beitrag iiber das Kloster, auf den noch einzugehen ist.

4 R. Boulanger, Mittlerer Osten, Paris 1966, 329 (deutsche Bearbeitung von: Moyen Orient, Paris
1956, 251). Im Baedeker »Paldstina und Syrien. Handbuch fiir Reisende« (verfafit von A. Socin),
Leipzig 1875 (mehrere Auflagen bis zum Beginn des 19.Jh., auch in englischer und franzésischer
Ubersetzung) kommt das Moseskloster tiberhaupt nicht vor.

5 Paris 1958171,

Mit dem Kloster befafit er sich auf den S.326-332 (arabisch) bzw. 81f. (franzdsisch).

7 Histoire 515; syrische Ubersetzung: 644 (das darin genannte Datum 1559 fiir die Restaurierung
ist wohl ein Versehen).

o~
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Joseph Nasrallah hielt sich 1940 im Kloster auf und widmete ihm einen kur-
zen Aufsatz, der mir jedoch nicht zuginglich war.?

In den Handschriftenkatalogen kommt das Kloster &fter vor.” Es wird auch in
der sonstigen Literatur gelegentlich kurz erwihnt.!® Jean-Maurice Fiey fiihrt in
seinem 1993 erschienenen »Oriens Christianus Novus« Bischofe des Klosters
auf (S.247).

Das Gebiet des Qalamiin, lange ein Riickzugsraum fiir Minderheiten,'! lag
frither eher auflerhalb der iiblichen Fernstraflen. Pilger kamen allenfalls noch
nach Saidnaya mit seiner wundertitigen Marienikone. Ich glaube deshalb nicht,
dafl das Kloster jemals, wie Frank in seinem zitierten Reisefiithrer schreibt, eine
Station fiir Pilger auf dem Weg nach Jerusalem war. Wenn man von Aleppo nach
Damaskus reiste, bevorzugte man meist den Seeweg tiber Beirut oder iiber Tri-
polis und Baalbek. Man konnte aber auch von Homs tiber Ba‘albek, also west-
lich des Antilibanon, nach Damaskus gelangen und dabei den Qalam@in im
Osten liegenlassen.'? In seinem Aufsatz »Voyageur et pelerins au Qalamoun«
gibt Nasrallah einen Uberblick iiber die orientalischen und europiischen Reise-
berichte bis ins 18.Jh.;!* die Zahl der Reisenden hielt sich wohl in Grenzen, und
tiber das Kloster erfahrt man nichts. Im folgenden sei noch auf einige weitere Be-
schreibungen hingewiesen. Carsten Niebuhr nahm auf seiner ausgedehnten
Orientreise 1766 den Weg von Damaskus nach Sidon, von dort mit dem Schiff
bis Lattakia und weiter nach Aleppo; tiber Nabk weif§ er nur: »Nabki, ein Dorf,
wo die Luft auflerordentlich heif} seyn soll.«!* Ulrich Jasper Seetzen reiste 1801
aus Aleppo kommend allerdings von Homs iiber Qara direkt nach Damaskus
und kam dabei auch durch Nabk. Dort besuchte er »das hiesige Kloster der
nichtunirten Syrer, worin nur 3 Geistliche sind... Das Kloster war, wie alle
Dorfhiuser, von einem Kalkmergelleimen. Man iibersahe die Landstrasse, und

8 Le Couvent de Saint Moise I'Ethiopien dans le Djébel Kalamain (Syrie), in: Etapes, revue de la
France Libre au Levant, 1943 (zitiert nach: J. Nasrallah, Cheminement d’un chercheur de la lit-
térature arabe chrétienne, Leuven 1983, 10 Fufinote 6: »Un petit article ... avec illustrations«).
Dodd, Monastery 67f., 131 (»1941, 3 pp. unnumbereds«).

9 Im Zusammenhang mit den Pariser syrischen Kolophonen war Nau 1915 kurz darauf eingegan-
gen (Corrections, insbesondere 5201.). Nasrallah, Manuscrits melkites de Yabroud 86, Fufinote
1, zihlt eine Reihe von Handschriften auf, die im Moseskloster kopiert wurden.

10 So z.B. bei Nasrallah, Qalamoun 84 (mit zwei Photos des Klosters, pl. VIII 3 und 4); Hindo,
Personnes 534; Saka, Kanfsati 254 (14.]h. bis 1832).

11 S. etwa A. Escher, Der Qalamiin. Sozial- und wirtschaftsgeographische Skizze, in: Arnold —
Behnstedt, Arabisch-Aramiische Sprachbeziehungen, S. XITI-XLV.

12 Vgl. etwa A. Palmer, The History of the Syrian Orthodox in Jerusalem, in: OrChr 75 (1991) 16-
43; hier 20-25. Uber die verschiedenen méglichen Wege in diesem Gebiet unterrichtet A. Spren-
ger, Die Post- und Reiserouten des Orients, Leipzig 1864, 92-94.

13 Voyageurs et pelerins 5-6.

14 Reisebeschreibung nach Arabien und andern umliegenden Lindern, 3. Band, Kopenhagen 1778,
98. Die Mitteilung ist nicht so banal, wie sie klingt, war Niebuhr doch naturwissenschaftlich in-
teressiert. Andere Reisende rithmten das gute Wasser.



52 Kaufhold

der Prior hatte zu dem Ende immer einen Fernseher neben sich. Von Inschriften
wusste er nichts. Er versicherte, es gebe eine syrische Chronik vom heiligen Gre-
gor, ein grosser starker Folioband. Andere gab er mir nicht an, ausgenommen die
heiligen Schriften. Er prisentirte mir nichts.«'> Es muf§ sich um ein Kloster in-
nerhalb des Ortes gehandelt haben, nicht um das Moseskloster in den Bergen
ostlich von Nabk, das Seetzen anschlieffend vielleicht auch erwahnt: » Ausser
dem Kloster ist eine Kirche vorhanden, die aber etwas entfernt auf einem Berge
liegt«. In den Quellen ist tatsichlich mehrfach von einem Kloster des Moses im
Dorf Nabk die Rede.'® Das ist keine Ungenauigkeit der Schreiber. Offenbar gab
es im Ort eine Dependance des eigentlichen Klosters, vielleicht eine stidtische
Residenz des Abtes und Bischofs, der spiter Nabk in seiner Titulatur fihrte.
1913 berichtet Adolf Dunkel, daf} die Syrer in Nabk ein »Kloster des hl. Moses
des Aethiopiers« hitten. Er fihrt fort: »Auf einem Berge, wegen des schlechten
Weges schwer zuginglich, liegt noch ein anderes Kloster der katholischen Syrer.
Das ist das eigentliche Kloster des hl. Moses des Aethiopiers; hier soll sein Grab

sein, hier sollen seine Monche, deren Gebeine man noch zeigt, von den Arabern

getotet worden sein.«!”

In umgekehrter Richtung von Damaskus tiber Ma'lala, Yabrad, Nabk, Qara
und Hasya nach Homs reiste 1815 Otto Friedrich von Richter.'® Ahnlich wie
Nicbuhr hielt dagegen 1852 Heinrich Petermann den Seeweg ein.'® Eduard
Sachau ritt 1879 von Damaskus nach Palmyra. Hierbei kam er durch »die Ort-
schaft Nebk (auch Nébék gesprochen)«.?® Vom Moseskloster haben aber an-

scheinend alle drei nichts erfahren.

15 Ulrich Jasper Seetzen’s Reisen durch Syrien, Palistina.. ., hrsg. und commentiert von Fr. Kruse,
1. Band, Berlin 1854, 24. Mit der »Chronik« war sicher das Werk des Gregorios Barhebraeus ge-
meint. »Leimen« ist »Lehme«, und der »Fernscher« war natiirlich ein Teleskop! Auf dem Bericht
Seetzens beruhen die Angaben von C. Ritter, Die Erdkunde, 2. Auflage, Band 17/2, Berlin 1855,
1561.

16 Damaskus Orth. 1/11 (1475 A.D) und 5/40 (1533), Vat. Syr. 51 (Ordinationsliste, 1655): dairo
d-Mar Miise da-b-Nabk (qrito) (»Kloster des Mar Moses im [Dorf] Nabk«); Hs. mit Anapho-
ren in Homs (Dolabany, Catalogue I11 327): dairg d-qadiso Mor Muase Kasoyo da-b-qrite d-
Nabk (»Kloster des hl. Mar Moses des Athiopiers im Dorf Nabk«) (1764), Synaxar in Homs
(1793; Dolabany, Catalogue 111 329): dabit kurst Mar Masa bi’n-Nabk (»Inhaber des Sitzes des
Mar Moses in Nabk«); Scharfeh Syr. 5/43 (1792; Armala, Catalogue, Nachtrag S.514): kursyo ...
d-Mor Miase ba-qritd Nabk (»Bischofssitz des Mar Moses im Dorf Nabk«). In der Hs. Scharfch
Syr. 6/19 (1764 A.D.) scheint trotzdem das Kloster in den Bergen gemeint zu sein: b-tiro da-
Trnono ba-qrita d-Nabk »auf dem Berg Tnond zm Dorf Nabk«).

Die Kataloge der in diesem Aufsatz zitierten Handschriften lassen sich dem Register am Schlufy
entnehmen und werden hier und im folgenden nur ausnahmsweise angegeben.

17 Wanderungen 170. Auch Rahmani, Nebk et Mar Moussa 77 scheint vom Kloster im Ort zu
sprechen: »Le Monastére de Mar Moussa s’éleve sur le sommet du monticule, dominant la ville
et la plaine.«

18 Wallfahrten im Morgenlande. Aus seinen Tagebiichern und Briefen dargestellt von J.P.G.
Ewers, Berlin 1822, 191-204.

19 Reisen im Orient IT 1-13.

20 Reise in Syrien und Mesopotamien 26.
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In die Berge sind sicher nur sehr selten europiische Reisende vorgedrungen.
Im September 1870 besuchten Dr. C. Carter Blake und der Orientalist und briti-
sche Konsul in Damaskus Captain Richard F. Burton das Kloster. Blake interes-
sierte sich hauptsichlich fiir die dort gefundenen Totenschidel, Burton erwihnt
Inschriften iiber der Eingangstiir und im Hof.?! 1885 kam der Berliner Orienta-
list Bernhard Moritz zum Kloster und verdffentlichte spiter drei syrische In-
schriften.?? Ich komme darauf zuriick. Ein Jahr danach hielt sich der Wiener
Geologe Carl Diener in den Bergen auf; er nennt das Moseskloster, von dem er
wohl durch Moritz Kenntnis hatte.?> Alois Musil, der den Orient wie kaum ein
zweiter bereiste, war 1915 dort, ohne nihere Angaben zu machen.?*

Einen entscheidenden Fortschritt bei der Erforschung des Klosters brachte
die Expedition einer Gruppe der Amerikanischen Universitat Beirut im Februar
und Mai 1982. Sie nahm die zahlreichen Fresken in der Klosterkirche auf und
leitete erste Erhaltungsmafinahmen ein. Bereits im selben Jahr lieferte Erica
Cruikshank Dodd einen kurzen Bericht.?® Uber die Lage, die Architektur und
das ikonographische Programm des Klosters berichtete sie dann ausfithrlich und
mit ausgezeichneten Photos und Zeichnungen in threm 1992 erschienenen Auf-
satz »The monastery of Mar Musa al-Habashi, near Nebek, Syria«; darin ging sie
auch auf die Geschichte und die Inschriften ein. Was die kunstgeschichtliche Be-
wertung angeht, kommt sie zu folgendem Ergebnis: »This monument is unique
in that it represents the only full programm of medieval church decoration to
have survived in greater Syria ... The present study of Mar Musa indicates, ...
that in monumental art, as in the manuscripts, the Syrians had a respectable pain-
terly tradition of their own which had thrived vigorously, unbroken since the
Empire of Justinian.« (S.61). In einem Anhang zu dem Aufsatz beschreibt John
C. McCullough die syrischen und karschunischen Inschriften.?® Die von Bur-
ton und Moritz vorgefundenen sind inzwischen leider verschwunden.?” Neu
sind dafiir zahlreiche Beischriften auf den Fresken, die im vorigen Jahrhundert

21 Unexplored Syria II. Bezeichnenderweise steht der Bericht tiber das Kloster (S.273-275) im An-
hang »Anthropological collections from the Holy Land«; Blake: 276-281.

22 Syrische Inschriften 124.

23 Libanon 344f.

24 Palmyrena 223.

25 Notes on the Monastery of Mar Musa al-Habashi, near Nebek, Syria, in: Crusader Art in the
Twelfth Century, edited by J. Folda, Oxford 1982, 167-178 nebst Abbildungen (S.179-189). Die
Ausfiihrungen sind weitgehend in ihren ausfiihrlichen Bericht iibernommen.

26 Syriac Inscriptions. Die Publikation ist wohl nicht erschépfend. Ich erinnere mich z.B. an eine
kurze syrische Inschrift von Besuchern aus einem Dorf bei Mardin auf einem Fresko an der
Stidwand der Kirche.

27 Die wahrscheinlichste Erklirung ist, da8 sie entfernt wurden, um sie zu verkaufen: als die Diebe
bemerkt worden seien, sollen sie die Steine in einen Abfluf geworfen haben, wobsei sie zerbro-
chen seien; s. Dodd, Monastery 125, Fufinote 8 des Kapitels »Inscriptions«,
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wohl noch iibertiincht waren.?® Sie tragen zur Geschichte des Klosters aller-
dings nichts bei. In einem zweiten Anhang widmet sich Kassim Tweir den arabi-
schen Inschriften, die datiert und von historischer Bedeutung sind.*’

1

Moritz teilt in seiner Veroffentlichung tiber die Inschriften noch Folgendes mit:
»Sein Dasein in dieser unwirthlichen Felswiste verdankt das Kloster einer Reli-
quie, der Hand des (auch in Dér ‘Atije verehrten) Miisi il habeschi, die jetzt in
einem silbernen Futteral von dem Nebker (syrisch-katholischen) Bischof aufbe-
wahrt wird;*° nach diesem Heiligen ist das Kloster genannt.«

Wer aber ist eigentlich der Patron? »Moses der Athiopier« (arabisch: Miisa al-
Habast; syrisch: Mase Kasoya) ist gut bekannt. Geboren etwa 320 in Athiopien,
war er nach der Historia Lausiaca »Sklave eines Staatsbeamten, doch jagte sein
Herr ihn fort, weil er von stérrigem Wesen und ein Riuber war; man erzihlte so-
gar Mordtaten, die er auf dem Gewissen hatte ... Wenigstens ging das Geriicht,
er sei sogar Hauptmann einer ganzen Riauberbande gewesen.«31 (Deshalb auch
sein Name Moses »der Riauber«). Schliefilich bekehrte er sich und lieff sich als
Moénch in der Sketischen Wiiste in Agypten nieder. Etwa 395 wurde er dort bei
einem Uberfall ermordet. Seine Vita liegt auch in syrischer und arabischer Spra-
che vor.??

28 Rahmani, Nebk et Mar Moussa 81 spricht 1927 schon davon, dafl die Winde der Kirche »sont
couverts d’inscriptions syriaques et stranguélo«.

29 Arabic Inscriptions. Einige Lesungen und Ubersetzungen lassen sich verbessern. Ich gehe an
den betreffenden Stellen darauf ein.

30 Die Reliquie befand sich also — entgegen der Annahme von Dodd, Monastery 67f. — 1885 schon
nicht mehr im Kloster, wo sie Burton 1870 wohl noch sah (er spricht nur von einem »Daumen«
(»thumb in a silver box«, Unexplored Syria Il 274). Nach Ignatius Zakka ‘Twas, Dair Mar Masa
96, habe sich der Finger bis 1870 im Kloster befunden und sei dann an einen unbekannten Ort
gekommen. Im Herbst 1877 sah Cl. Huart in Nabk in der Kirche des »convent grec catholique«
»une relique de Mar-Téma El-Habachi (saint Thomas I’ Abyssin) enchissée dans une main en ar-
gent« (Notes prises pendant un voyage en Syrie, in: Journal Asiatique, 7. Série, tome 12 [1878]
478-498; hier: 494.) Er irrte nicht nur {iber die Konfession, sondern auch iiber den Namen des
Heiligen.

31 Des Palladius von Helenopolis Leben der heiligen Viter, ibersetzt von St. Krottenthaler, Kemp-
ten 1912 (= Bibliothek der Kirchenviter, 5) 359.

32 ZuMoses dem Athiopier allgemein: E. Hammerschmidt, in: LThK VII 654 (mit weiterer Litera-
tur). Zu seiner syrischen Vita: Baumstark 266, Fufinote 9; BHO 778, 856 (jeweils mit Literatur).
Ausgabe: P. Bedjan, Acta Martyrum et Sanctorum, Band 7, Paris 1897, 219-224. Weitere Hss.:
Berlin, Or. quart. 1051; Ming. Syr. 85 (H), 593 (H) und die bei Dolabany, Catalogue I1I 260-263
beschriebene Sammelhandschrift. Die verschiedenen arabischen Versionen der Vita sind noch
nicht herausgegeben, s. Graf 1511. In der umfangreichen Sammlung von Heiligenviten der Hs.
Jerusalem Markuskloster 199 (Dolabany, Catalogue I 397-405; G. Graf, in: OrChr 11 [1913]
311-327, als Nr.38%) ist Moses der Athiopier nicht enthalten.
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Dieser in Agypten lebende Monch kann aber nicht derjenige sein, der in den
letzten Jahrhunderten im Moseskloster verehrt wurde. Petermann erfuhr 1852
von den Einheimischen, daff die syrisch-katholische Kirche in Damaskus »von
dem Apostel Paulus erbaut, und von dem heiligen Moses, dem Abyssinier, wel-
cher Einer der ersten Monche in Syrien gewesen und hier den Mirtyrertod ge-
storben sein soll (?), restauriert worden« sei.>> Von einem Ménch der Skete ist
also keine Rede. Dazu pafit, was Nasrallah (ohne Quellenangabe) schreibt:
»Cest de la [= gemeint ist das Jakobskloster bei Qara] que partit Moise I'Ethio-
pien pour fonder son monastére a ’Est de Nébeck, prés de la Grande Montagne,
ou de la Montagne qui Fume.«** Nasrallah, gebiirtig aus Nabk, gibt damit wohl
die 6rtliche Tradition wieder, wie sie mir auch P. Dall’Oglio erzihlte. Sie liegt
ebenfalls der Darstellung »Dair Mar Masa al-Habasi« des jetzigen syrisch-or-
thodoxen Patriarchen Ignatios Zakka ‘Twas zugrunde: Moses, den er ausdriick-
lich von Moses »dem Riuber«*> unterscheidet, habe Ende des 6./Anfang des
7.Jh. gelebt, stamme vom dthiopischen Konig ab, sei als Ménch nach Syrien ge-
kommen und habe sich in dem Kloster in der Nihe von Nabk niedergelassen,
das Anfang des 6.]h. entstanden und spiter nach ihm benannt worden sei; unter
Kaiser Herakleios habe er das Martyrium erlitten, weil er die Lehre von Chalke-
don nicht habe annehmen wollen; der Kaiser sei nach dem Feldzug gegen die
Perser in das Kloster gekommen und habe eine Anzahl Ménche getétet, darun-
ter Moses den Athiopier. Ahnliches hrte schon Burton von seinen Gewihrsleu-
ten: »Mdr Miisd el Habashi (St. Moses the Abyssinian) was a hermit from the
land of >Prester John,« who lived upon this mountain, and who died here in the
odour of sanctity. The first monastery ... was built, according to priestly tradi-
tion, over his remains by the Emperor Heraclius, A.D. 610 to 641, and it has,
they say, been four times destroyed by sectarian hatred.«*®

Die Angelegenheit ist aber noch komplizierter. In den dlteren Quellen fehlt
nimlich beim Patron des Klosters der Zusatz »der Athiopier«. Aus einer der ara-
bischen Inschriften ergibt sich dartiber hinaus, daff jedenfalls im 11. Jh. der altte-
stamentliche Moses, der im Orient iiblicherweise den Beinamen »der Prophet«
trigt, als Patron angesehen wurde. In der Bauinschrift aus dem Jahre 450 der Hi-
gra (1058/59 A.D.) heifit es nimlich, daf} die Kirche gebaut wurde »mit der Hilfe
Gottes ... und des heiligen Mar Moses des Propheten«.?” Es ist zu vermuten, daf§
hier als Beistand der Patron der Kirche und des Klosters genannt ist. Davon geht

33 Reisen im Orient I 126.

34 Qalamoun 86. :

35 Uber diesen handelt der unmittelbar voraufgehende Aufsatz des Patriarchen: al-Qiddis Masa
al-Habast, in: al-Magalla al-batriyarkiya [The Patriarchal Journal of the Syrian Orthodox
Patriarchate], vol. 22, No.32, Februar 1984, 83-95

36 Unexplored Syria IT 274.

37 Tweir, Arabic Inscriptions 136 (Nr. 1).
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auch Erica Dodd aus, die dies noch durch das ikonographische Programm der
zweiten Ausmalung (Ende des 12.Jh.) untermauert: »At this time, the church
was still dedicated to the Prophet Moses, since Moses is the focus of the top layer
of paintings. A new program was then devised for the church with Moses as its
center.«>® Diese Annahme wird ferner bestitigt durch eine Notiz aus dem Jahre
1625 in der Handschrift Oxford Syr. 175, in der ein Bischof Dioskoros des Klo-
sters Mar Moses »des Propheten« erwihnt wird. Zu dieser Zeit galt zwar schon
allgemein Moses der Athiopier als Patron, doch wird sich in der Notiz noch eine
Erinnerung an die iltere Zeit ausgewirkt haben.

1487 A.D. wird in einer Handschrift (in Qillit) zum ersten Mal ein anderer
Patron genannt: Moses aus Nabk (an-Nabaki), »die Krone der Mirtyrer«. We-
gen der Ortsangabe muf} ein syrischer Heiliger gemeint sein. Ab 1563 erscheint
in den Quellen dann regelmifig Moses »der Athiopier«. Die offensichtliche An-
derung des Patroziniums kénnte mit den Bezichungen zwischen dem Kloster
bei Nabk und dem Libanon zusammenhingen. Darauf gehe ich unten noch ein.

Rahmani dagegen beschreibt in seinem Aufsatz tiber das Moseskloster den
Moénch der Skete. Ob der gelehrte Patriarch einfach vom Namen des Klosters
her auf den bekannten Moses den Athiopier gekommen ist oder ob man spiter
(seit der Ubernahme des Klosters durch die Unierten im letzten Jahrhundert?)
tatsichlich den dgyptischen und nicht einen einheimischen Heiligen verehrte,
1488t sich schwer sagen.

Wir miissen also drei Personen unterscheiden: den alttestamentlichen Moses
»den Propheten«, einen in Syrien lebenden Heiligen namens Moses und den be-
kannten Moses »den Athiopier«.

Der »syrische« Moses soll — wie wir gesehen haben — aus Athiopien gestammt
haben, Ménch im Jakobskloster bei Qara gewesen sein, dann im Kloster bei
Nabk gelebt haben und als Martyrer gestorben sein.

In den syrischen Kalendarien findet sich am hiufigsten »Moses der Schwarze«
(Muse Ukomo), dessen Fest am 18. Juni begangen wird.>® Der Beiname deutet
auf afrikanische, also dthiopische Herkunft. Ebenso kommt er auch in den kop-
tischen und 4thiopischen Synaxaren vor.*® Die Hs. Paris Syr. 146, 1645 A.D. in

38 Monastery 112a. Im Hinblick auf die dlteren Quellen schreibt sie: »It is significant that none of
these documents mentions anything about Mar Musa al-Habashi.« (S. 63a).

39 Nau, Martirologe VII 96, VIII 109, X 111°. Ebenso auch ein Synaxar im Markuskloster in Je-
rusalem (Handschrift von 1729 A.D): al-ab Miisa al-aswad »Der Vater Moses der Schwarze«
(Dolabany, Catalogue I 64).

40 R. Basset, Le synaxaire arabe jacobite (rédaction copte), V., Paris 1924 (= PO 37,3 = Nr. 84) 591-
594; 1. Forget, Synaxarium Alexandrinum, 1I, Lowen 1912 (= CSCO 67) 185-187 (Text) und
1926 (= CSCO 90) 183-185 (Ubersetzung); I. Guidi — S. Grébaut, Le synaxaire éthiopien, L., Pa-
ris 1905 (= PO 1,5 = Nr. 5) 665-670. Im armenischen Synaxar wird weder am 18. Juni noch am
28. August Moses’ des Athiopiers gedacht, s. G. Bayan, Le Synaxaire arménien de Ter Isragl. L,
Paris 1905 (= PO 5,3 = Nr. 23), 451 ff. und XI., Paris 1930 (= PO 21, 5 = Nr. 105) 588ff.
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Aleppo geschrieben, enthilt ein Kalendarium, das fiir den 18. Juni die gleiche
Angabe hat, dariiber hinaus am 28. August aber noch einen »Mirtyrer Moses«
(Mor Misé sohdo) kennt.*! Der 28. August ist in der lateinischen und in den or-
thodoxen Kirchen jedoch gerade das Fest des Athiopiers. Der Heilige kommt
also in dem Pariser Menologion doppelt vor,*? was auf westlichen Einflufl zu-
riickgehen wird. Am 28. August vermerkt der syrische Heiligenkalender, der
Slibo bar Hairtin (14.Jh.)* zugeschrieben wird und bei dem Peeters u.a. die Be-
nutzung melkitischer Quellen feststellte, ebenfalls: »Moses der Athiopier (Kz-
$6y6), der die Toten beraubte (maslah)«; fiir den 18. Juni ist darin kein Moses ein-
getragen.** Ein syrischer hl. Moses kommt nirgends vor. Méglicherweise hat es

ihn gar nicht gegeben. Da er nicht der urspriingliche Patron war, ist er und seine

Legende wohl eine spitere Fiktion.*?

Moses der Athiopier wird auch im Libanon verehrt, sein Fest gleichfalls am
28. August gefeiert. Nach der értlichen Uberlieferung soll er in einem kleinen
Kloster im Tal von Bisri gelebt haben.*¢ Vielleicht hat man dort und ebenso in
Syrien im Gebiet von Nabk einem dortigen M6nch und Martyrer Ziige seines
igyptischen Namensvetters, insbesondere dessen Beinamen, zugelegt. Es ist
aber auch umgekehrt moglich, dafl man den Moses der Skete in beiden Fillen zu
einem einheimischen Heiligen gemacht hat. Das Mosesfest am 28. August, von
dem der »Blaue Fithrer« und auch Dodd*” berichten, diirfte jedenfalls kaum vor
dem 15.Jh. begangen worden sein.

41 Nau, Martirologe VI 811, 85!, In der Hs. Vat. Syr. 69, die 1547 ebenfalls in Aleppo geschrieben
wurde und dasselbe Kalendarium enthilt, fehlt der »Martyrer Moses« noch, s. Nau VI 85; St.
E. Assemani, Bibliothecae Apostolicae Vaticanae codicum manuscriptorum catalogus, Band 2,
Rom 1758, 414 und 416.

42 Daf es wirklich derselbe ist, ergibt sich auch daraus, dafl der Heilige des 28. Augusts im syrisch-
melkitischen Menaion ebenfalls Mizse Ukoma heifdt (z. B. Paris Syr. 142, s. Zotenberg, Catalo-
gues 102).

43 Baumstark 254, Fufnote 2; H. Kaufhold, Zwei syrische Schriftsteller des 14.Jh., in: M. Tamcke
u.a. (Hrsg.), Syrisches Christentum weltweit. Festschrift fiir W. Hage, Miinster 1995, 108-118.

44 P. Peeters, Le Martyrologe de Rabban Sliba, in: AnBoll 27 (1908) 129-200; hier: 131-135, 192f.
Ein Fanqito aus dem Jahre 1760 im Jerusalemer Markuskloster kennt ebenfalls einen Moses
»den Athiopier« (k#soys), s. Dolabany, Catalogue I 33 (Nr. 25). Reliquien Moses’ des Athio-
piers befinden sich im Syrerkloster in Agypten, vgl. O. Meinardus, The Museum of the Dair as-
Surin, in: BSAC 17 (1964) 230.

45 Ein solcher syrischer Monch ist weder bei St. Schiewitz, Das morgenldndische Maénchtum,
Band 3, Mainz 1938, noch bei I. Pena — P. Castellano — R. Fernandez, Les reclus syriens, Jerusa-
lem 1980, oder Les cénobites syriens, Jerusalem 1983, nachweisbar. Fiir die betreffende Gegend
sind aus der frithen Zeit keine Ménche bekannt. Ende des 6. Jh. gibt es im Gebiet von Damaskus
aber zahlreiche Kléster, vgl. die Liste mit Unterschriften von Abten in der Hs. Brit. Libr. 14,602
(Wright Catalogue I Nr. 754; abgedruckt im Katalog auf S. 709-714) und die Identifizierungen
von Noldeke, Topographie und Geschichte 419-444.

46 ].M. Fiey, De quelques saints vénérés au Liban, in: POC 28 (1978) 18-43; hier 35. Der von ]. M.
Sauget herausgegebene maronitische Kalender bricht leider mit dem 26. August ab: Le Calen-
drier Maronite du manuscrit Vatican Syriaque 313, in: OCP 33 (1967) 221-293, hier: 279.

47 Monastery 68a.
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Abb. 2: Moses der Athiopier, Fresko in der Sergios-Kirche in Sadad
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Im Tar ‘Abdin, stidostlich von Hah, hat es ebenfalls ein Kloster gegeben, das
Moses dem Athiopier geweiht war und Dairo d-Ukoma (»Kloster des Schwar-
zen«) genannt wurde. Isaac Armaleh hat noch seine Ruinen gesehen.*® Niheres
dariiber ist nicht bekannt.

In der Sergios-Kirche in Sadad (Syrien) findet sich ein Fresko des Mar Moses
»des Athiopiers«, das wohl aus dem 18.Jh. stammt und sicher den zu dieser Zeit
verehrten Patron des Klosters darstellen soll (Abb. 2). Littmann erfuhr dazu,
»dies sei ein Konig der Abessinier«.*? Es handelt sich um einen Reiterheiligen,
der einen Drachen bekimpft. Er gleicht dem hl. Georg in der ostsyrischen
Handschrift Borg, syr. 169 aus dem 16.Jh. (fol. 86").°° Das Motiv beruht wohl —
mangels ikonographischer Vorlage — darauf, dafl Moses als Kénigssohn angese-
hen wurde.”! Ubrigens wurde sogar der hl. Julianos von Emesa, ein Arzt, auf ei-
ner Ikone in Homs zu Pferde dargestellt.>?

Der Heilige wird auch in einem bisher unverdffentlichten Gedicht des Tsa al-
Hazar (2. Hilfte des 16.]h.) »zum Lob des hl. Moses des Aethiopiers, Patrons
des (jakobitischen) Klosters in an-Nabk« geriihmt.>?

ITI.

Aufgrund der spirlichen Quellen ist es nicht méglich, eine Geschichte des Mo-
sesklosters zu schreiben. Erica Dodd stellte mit Recht fest: »For a monastery of
this size, the documentation is surprisingly scant.«>* Allerdings lifit sich doch

48 Siyaha 747.

49 Littmann, Gemilde 289 schreibt weiter: »Einige abessinische K&nige gelten als Heilige, aber un-
ter ihnen ist kein Moses. Es ist also hier wohl der »schwarze Moses« (Moyses Aethiops) gemeint,
der aus einem berithmten Riuber zu einem berithmten Anachoreten wurde.« Ohne wesentliche
Erginzungen wiederholt bei Littmann, Syriac Inscriptions 57f. Vgl. auch Johann Georg, Her-
zog zu Sachsen, Sadad 235, der die Fresken beschreibt, das Bild Moses’ des Athiopiers aber nicht
erwihnt. Dodd, Monastery 1254, n.29, schreibt, daf} nach Barsaum die Gemilde im 18.Jh. ent-
standen seien (sie meint Barsaum, Abrasiyat VI 139).

50 Vgl. Leroy, Manuscrits syriaques  peintures 404-408 und die Abbildung im Album S. 146.

51 Auf dem alten »Bilderzyklus in der Griberhéhle der St. Euthymios-Laura ... in der Wiiste
Juda« (so der Titel des Aufsatzes von A.E. Mader in: OrChr 34 [1937] 27-58) wird der Heilige
(wenn es wirklich Moses der Athiopier ist) stehend dargestellt. Dodd, Monastery 62b: »1 know
no representation of this saint before the 14th century.« (Mit Verweis auf E. Kirschbaum. Lexi-
kon der christlichen Tkonographie, Rom u.a. 1973, 23). Unter den Reiterheiligen auf den Fres-
ken in der Klosterkirche (s. Dodd, Monastery 84 a-89a) erscheint Moses der Athiopier (der oh-
nehin erst spater zum Patron aufstieg) nicht.

52 8. Johann Georg Herzog zu Sachsen, Tagebuchblitter aus Nordsyrien 3. Der Verfasser sagt wei-
ter: »Es wire mir interessant zu erforschen, wie er zum Reiter geworden ist. Denn er ist als Sol-
dat dargestellt und war es nicht. Der Pater [sein dortiger Fiihrer, ein Franzose] meinte, die Syrer
setzten alle Heiligen auf die Pferde, da sie ein Reitervolk seien.« Vgl. auch V. Candea, Une ceuvre
d’art melkite: Iicéne de Saint-Elian de Homs, in: Syria 49 (1972) 219-238.

53 Graf IV 19. Zum Verfasser vgl. auch Nasrallah, Voyageurs et pelerins 27.

54 Monastery 62b.
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mehr sagen, als sie in ihrem Abschnitt »History of the monastery« (S. 62-65)
ausgefihrt hat. Im Folgenden sollen deshalb die Nachrichten, die wir tiber das
Kloster haben, in zeitlicher Reihenfolge zusammengestellt werden.

Zum ersten Mal wird das Kloster auf einem Blatt (fol. 1) in der Hs. Brit. Libr.
Add. 14,559 (= Wright Nr. 585)°>, die aus dem Ende des 6. Jh.s stammt, erwihnt.
Das Blatt gehort aber urspriinglich vielleicht zu einer anderen Handschrift, so
daf§ es zeitlich noch weniger genau einzuordnen ist. Es enthilt folgenden Ver-
merk, der auf der Riickseite des Blattes dhnlich wiederholt wird:

Gy o Riickseite) 1 du=r <LnLar im ada ,madure

: Rs.) maamis ot <t <Kiodmr <ials <aduy <raw

() ax :Rs) =\ dars <uto (aas :Rs) aut (aaas

(= Abschrift von Wright). ... (m.AnAr(ﬂv:n :Rs.) 1> oamsntan

»Dieses Buch gehort dem Kloster des Mar Mose, das auf dem Berg liegt, der »Grofies Haupt« ge-
nannt wird ... des Dorfes ... [= Ortsname], im Gebiet der Stadt (Riickseite: Metropole) Damas-
kus (usw.)<.

Die beiden vorstehend nicht tibersetzten (»...«) Worter sind unklar. Die Nihe
zu Damaskus legt nahe, daf} es sich bei dem Namen des Dorfes, der auf der Vor-
der- und Riickseite unterschiedlich geschrieben ist (Npta bzw. Npka), um Nabk
(Nab[ajka, ~<a=s) handelt, in dessen Nihe unser Moseskloster tatsichlich
liegt.>®

Das Wort mnhyh bzw. auf der Riickseite mnyh deutet Wright als Form von
madnha »Osten« (»east of«), allerdings mit Fragezeichen. Rahmani emendiert
stillschweigend in diesem Sinn.>” Das Kloster liegt ja in der Tat dstlich von
Nabk. Zunichst ist aber auffillig, daf} das gelaufige syrische Wort fiir »Osten«
filschlich ohne das d geschrieben sein soll, und das gleich zweimal. Auflerdem
wiirde man die Priposition & (b-madnahai) oder eine andere Konstruktion er-
warten. Das ritselhafte Wort erinnert auch an die arabische Bezeichnung des
Berges: Gabal al-mudahhan (karsoni: Qe .l::\) »Rauchender Berg«, mit
dem die spitere syrische Bezeichnung fiir den Berg (7nono »Rauch«) tiberein-
stimmt.>® Hier wire allerdings ebenfalls das d ausgefallen.

55 Wright, Catalogue II 468.

56 So schon Moritz, Syrische Inschriften 126, Fufinote 1, und Musil, Palmyrene 233, Fufinote 70.
Dafl der Name etwas mit dem sonst unbekannten Kloster »von Nipa d-Zgl« bei Palmyra zu tun
hat (so Dodd, Monastery 621.), glaube ich nicht. Das Kloster bei Palmyra wird in der Hand-
schrift klar unterschieden von unserem Ort »in der Provinz Damaskus«. Mit dem Kloster
Natpa der 1319 geschriebenen Hs. British Library 12,173 (Wright, Catalogue 111 1072, Nr. 923)
ist sicher das bekannte Kloster bei Mardin gemeint (vgl. Barsaum, Histoire 513; Fiey, Oriens
Christianus Novus 248), gehort also entgegen Dodd 63 a nicht in unseren Zusammenhang,

57 Nebk et Mar Moussa 329. Fufinote.

58 Diener, Libanon 345 gibt folgende Erklarung: »so genannt nach einer Fumarole, die an seinem
ostlichen Gehinge zeitweise Exhalationen von Wasserdampf ausstosst ... Am 30. April 1885 be-
suchte ich selbst jene Stelle, die mir von einheimischen Hirten als Dschebel el-mudachchan be-
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In dem Vermerk der Londoner Handschrift lesen wir, daff der damalige Abt
des Klosters, Georg, gleichzeitig Bischof von Tadmor (Palmyra) war. Das
spricht nicht gegen die Identifizierung mit dem heutigen Moseskloster. Die Ent-
fernung ist zwar betrichtlich, knapp 150 km in der Luftlinie, doch erstreckt sich
zwischen den beiden Orten weithin nur Wiiste, und das Kloster liegt immerhin
an der alten Strafle, die von Palmyra iiber Qaryatain durch die Ebene von Dje-
rud nach Damaskus fiihrt.>” Von den Bischéfen Palmyras kennen wir nur sehr
wenige. Der letzte iiberlieferte, Jakob, wurde zwischen 818 und 845 geweiht.*®
Unser Georg ist sonst nicht belegt. Die Bedeutung Palmyras war nach dem 3. Jh.
stark gesunken. Es kann deshalb sein, dal der nominelle syrische Bischof der
Stadt entfernt in einem Kloster lebte.

Wir diirfen deshalb mit einiger Wahrscheinlichkeit annehmen, daf es sich bei
dem in der Handschrift der British Library genannten Moseskloster um das
Kloster bei Nabk handelt.®! Fraglich ist nur das Datum der ersten Bezeugung,
weil das betreffende Blatt nicht sicher dem Ende des 6.Jh. zugeordnet werden
kann. Viel spiter ist es allerdings auch nicht zu datieren.

Die Handschrift befand sich, bevor sie nach London kam, im Syrerkloster in
Agypten. Neben vielen anderen hatte sie dessen Abt Moses von Nisibis um 930
A.D. auf einer Reise durch Syrien und Mesopotamien erworben.®* Die An-
nahme Nasrallahs, der Abt habe das Moseskloster besucht und die Handschrift
von dort mitgebracht,®> geht zu weit. Aus dem Besitzvermerk des 6.]h. lifit
sich nicht herleiten, dafl sich die Handschrift noch zu Beginn des 10.Jh. dort
befand.

V.

Unsicher ist die Beurteilung bei zwei Eintragungen in den Ordinationslisten im
Anhang zur Chronik Michaels des Syrers. Die von Patriarch Dionysios von Tel-
mahré (818-845) und seinem Nachfolger Johannes (846-873) geweihten Bi-
schofe Thomas von Helbon und David von Arsamosata waren vorher Ménche
in einem Moseskloster.®* Mit Helbon ist wahrscheinlich das etwa 25km nord-

zeichnet wurde. Sie befindet sich in einer Meereshhe von 1683 m am NO.-Abhang des Riik-
kens und zeigt mehrere tiefe Felsspalten im Kalkstein, aus welchen zu Zeiten Wasserdampf in
geringer Menge exhalirt wird.«

59 Inder Antike fiihrte die Strafle von Damaskus nach Palmyra aber wohl nicht durch das Tal, son-
dern westlicher iiber Qastal, Nabk und Dair "Atiya; so Moritz, Topographie der Palmyrene 18.

60 Fiey, Oriens Christianus Novus 251 (mit weiterer Literatur).

61 Soauch Moritz, Syrische Inschriften 126, Fufinote 1 (mit Fragezeichen); Rahmani, Nébek et Mar
Moussa 329 bzw. 81: Nasrallah, Qalamoun 84 und offensichtlich auch Barsaum, Histoire 515.

62 Wright, Catalogue ITL S. IV.

63 Voyageurs et pelerins au Qalamoun 16.

64 Chabot, Chronique III 454 (Nr. 43) und 456 (Nr. 13).
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westlich von Damaskus gelegene Halbtin im Antilibanon gemeint.®® Fiir diese
Identfizierung spricht der Kolophon der Hs. Brit. Libr. 12,148 aus dem Jahre
1007, in dem die Metropoliten von Jerusalem, Tiberias und Damaskus sowie
»Mar Jakob, Bischof von Helbon« genannt werden;®¢ diese Aufzihlung legt
nahe, dafy Helbon im selben Gebiet liegt. Man fragt sich allerdings, weshalb es so
nah bei Damaskus und noch dazu in einem kleinen Ort, der nur durch seinen
Wein beriihmt war (s. Ezechiel 27, 18), einen Bischof gegeben hat.®” Zieht man
die Bischofslisten im Anhang zu Michaels Chronik heran, ergibt sich die Ant-
wort: man findet dort nimlich einen vom Patriarchen Athanasios (986-1004?)
geweihten Bischof Jakob von Ba‘albek.®® Er ist vermutlich mit Jakob von Hel-
bon identisch. Da zwischen 1031 und 1046 die letzte Weihe eines westsyrischen
Bischofs fiir Ba“albek und zwischen 1058 und 1063 noch eine fiir Helbon statt-
fand,®? kann man annehmen, daf} die Zahl der Gliubigen in dem Gebiet nicht
(mehr) grofl war (s. unten). Wahrscheinlich residierte der Bischof von Ba“albek
deshalb - wie in vielen anderen Fillen in der westsyrischen Kirche - in einem
Kloster, und zwar in Helbon”®, von wo aus Ba‘albek auf einem Weg durch den
Antilibanon zu erreichen ist. Die Quellen geben 6fter den tatsichlichen Sitz ei-
nes Bischofs, nicht immer die offizielle Bezeichnung des Bistums an. Bei dieser
Sachlage ist es irrefithrend, wenn im »Atlas zur Kirchengeschichte« und auf der
erwihnten Karte des »Ttibinger Atlas des Vorderen Orients« Baalbek und Hel-
bon nebeneinander als Bistiimer erscheinen.”! Als Bischof fiir Helbon, oder bes-
ser: fiir Baalbek konnte ohne weiteres ein Ménch aus unserem in der Nihe gele-
genen Moseskloster in Betracht gekommen sein.”?

V.

Die erste sichere Nachricht tiber das Kloster stellt eine Bauinschrift des Jahres
450 der Higra, d.h. 1058/59 A.D. dar, wenn die Lesung von Kassim Tweir rich-

65 So Honigmann, Couvent de Barsauma 130; danach: G. Fedalto, Hierarchia Ecclesiastica Orien-
talis, Padua 1988, I1 703 (66.7.17).

66 Wright, Catalogue I 265b (Nr. 321).

67 Wohl deshalb zweifelnd Fiey, Oriens Christianus Novus 210.

68 Chabot, Chronique III 468 Nr. 31.

69 Ebenda 471 Nr. 9 und 473 Nr. 12.

70 In Helban ist nach Honigmann, Couvent de Barsauma 130, Fufinote 3, schon 568 ein Kloster
bezeugt. Vgl. auch Noldeke, Zur Topographie 435{.; Petermann, Reisen im Orient I 310,

71 S. oben Fufinote 1. Der Oberhirte von Ba‘albek/Helbon war als Suffragan von Damaskus nur
Bischof, nicht Metropolit. Patriarch Athanasios Hoye (1058-1063) weihte fiir Helbon einen
Metropoliten; die alte Metropolitanverfassung der »Notitia Antiochena« war also schon nicht
mehr mafigebend. Die Unterscheidung hat damit auch in den Atlanten ihren Sinn verloren.

72 Davon geht offenbar Nabe-von Schénberg in der oben (Fufinote 3) zitierten Stelle aus.
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tig ist.” In der Kirche links neben einem Fenster oberhalb der Apsis erstreckt
sich eine grofle arabische Inschrift tiber zwei nebeneinanderliegende Steine. Da-
nach wurde die Kirche »durch die Hilfe Gottes [...] und des heiligen Mar Moses
des Propheten gebaut. Mit ihrer Errichtung war beauftragt Miisa und seine Brii-
der, die Sohne des Abu’l-Asad...«<. Am Schluf§ findet sich die Datierung. Sie
wird durch eine weitere arabische Inschrift rechts vom Fenster gestiitzt, die das
gleiche Datum enthalten soll, allerdings kaum zu lesen ist.”*

In einer weiteren, ebenfalls rechts von dem Fenster angebrachten arabischen
Inschrift wird der Baumeister Mazltim (?) ibn Tama an-Nabakd, also aus Nabk,
genannt.”> Wenn ich recht sehe, umfafit die Inschrift nicht vier (so Tweir), son-
dern fiinf Zeilen. Bei der letzten Zeile ist nur am Ende Schrift zu erkennen.
Wahrscheinlich stand hier die Datierung. Der Schriftrest am Schlufl kénnte
» Amen« sein.

Diese Inschriften stehen auf der ersten Putzschicht. Die Kirche wurde spiter
erneut mit Fresken versehen. Auf der zweiten Schicht, die nur teilweise abgefal-
len ist und vielleicht noch weitere Inschriften verbirgt, ist ebenfalls eine arabi-
sche Inschrift angebracht. Das Datum in der ersten Zeile ist wieder schwer les-
bar und von Tweir teilweise erginzt.”® Ich kann davon auf dem Photo nur den
Schluf [ham/sa(¢)mia w-arbaa ».. . fiunf(?)hundertundvier« erkennen. Tweir er-
ganzt zu 1504 A.G., d.h. 1192/93 A.D. Diese Jahresangabe deckt sich nach
Dodd mit dem Stil der Fresken.”” Genannt ist »der Priesterménch (ar-rabbin)
Sarkis, Sohn des Priesters (¢/-gass) “Ali, des Priestermonches (ar-rabban)«. Seine
Tiatigkeit, wegen der sich Sarkis verewigt hat, liest Tweir als ‘amara »made« (mit
Fragezeichen). Das Wort bedeutet aber eher »bauen«, was bei einer Inschrift auf
einer spateren Putzschicht nicht pafit. Ich lese @na »es mithte sich ab«. Sarkts
war vermutlich der Maler der Fresken.

73 Arabic Inscriptions 136 (Nr. 1). Von der Jahreszahl kann ich auf dem Photo nur das Wort »vier-
hundert« erkennen. Auch bei weiteren Passagen lifit sich die Lesung von Tweir anhand des Pho-
tos nur schwer tiberpriifen. Beim Heiligen lese ich die syrische Form L% ¢ Mse), nicht das ara-
bische (s~ (Miisa; so aber Tweir und — richtig — beim Namen des Baumeisters). Die Inschrift
ist bei Dodd, Monastery auf den Photos auf S.69, 78 und 80 zu erkennen.

74 Tweir, Arabic Inscriptions 138 (Nr. 3): »The expedition ladder did not reach high enough to read
this inscription clearly and it is badly discoloured.« Die Inschrift ist auf S. 69 des Aufsatzes von
Dodd nicht zu erkennen.

75 Tweir, Arabic Inscriptions 137 (Nr. 2). Die Inschrift kann man auch auf den Photos auf S. 69 bei
Dodd (kaum) und auf S. 78 (gut) erkennen.

76 Arabic Inscriptions 139 (Nr. 4). Die Inschrift ist gut sichtbar auch auf den Photos auf S. 77 und
89 bei Dodd. Tweir tibersetzt rabban filschlich mit »Deacon (?)«. al-gass ist nicht Name, wie er
meint (»Sarkis Ibn al Qass«), sondern Berufsbezeichnung (»Priester«). Der Vatersname “Ali.ist
fiir einen Christen ungewohnlich, aber méglich, vgl. Graf IV = Register, S. 10f. Dafy der Vater als
Ménch bezeichnet wird, ist nicht auffillig und kommt auch sonst vor; er wird nach dem Tod sei-
ner Frau Ménch geworden sein.

77 Monastery 67 a. Nicht auszuschlieflen ist auch 504 der Higra (= 1110/11 A.D.), wie Dodd zu-
nichst angenommen hatte (Notes on the Monastery of Mar Musa 174 [s. oben Fufinote 25]).
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Die nichste historisch wichtige arabische Inschrift stammt aus dem Jahre
1344/45 A.D. (1656 A.G.) und berichtet iiber einen Besuch des Metropoliten
Markos von Jerusalem, Homs (?) und Damaskus im Kloster. Genannt werden
auch der Abt (ra’zs) Mufarrig und sein Stellvertreter (?) Priester Ibrahim.”®

VL

Am 26.7.1462 A.D. (1773 A.Gr.) beendete ein unbekannter Schreiber im Mo-
seskloster »auf dem Berg Tnond« eine Handschrift mit Anaphoren (Paris Syr.
72), und zwar fiir den Metropoliten Dioskoros von Jerusalem.

Wir stehen mit diesem Datum in der Zeit des Wiederaufbaus einer syrisch-ja-
kobistischen Hierarchie im siidlichen Syrien. Uber die Bistiimer der westsyri-
schen Kirche vom Ende des 8. bis zum Ende des 12. Jh. sind wir gut unterrichtet,
weil im Anhang der Chronik Michaels des Syrers die Bischofsweihen der Patri-
archen Kyriakos (793-817) bis zu Michael selbst (1166-1199) aufgelistet sind.””
In Syrien stdlich von Aleppo residieren zur Zeit Michaels nur noch in Jerusa-
lem, Damaskus und Emesa (Homs) Bischofe. Wihrend des genannten Zeit-
raums sind mehrere Bistimer verschwunden, und zwar die folgenden (angege-
ben ist jeweils der Patriarch, zu dessen Regierungszeit die letzte Bischofsweihe
erfolgte):

Kyriakos (793-813): Gaulan (Caesarea Philippi)

Dionysios (818-845): Adra‘at (Dera‘a; siidlich von Damaskus), Ganiya
(Jounieh/Libanon), Laodikeia (Lattaqieh/Syrien)

Johannes (936-954): Qennesrin (siidlich von Aleppo)

Johannes (954-956): Arabien (Bosra)

Johannes (965-985): Apamea, wohl identisch mit Saizar, fiir das Johannes

bar “Abdtin (1004-1030) noch einen Bischof weihte,
Dionysios (1031-1046):  Tiberias
Athanasios (1058-1063):  Ba‘albek/Helbon (davon war oben die Rede).

78 Tweir, Arabic Inscriptions 141 (Nr. 6; vgl. auch die Abbildungen zu Nr. 7 und 8). Auf dem
Photo ist der rechte Teil der Inschrift, insbesondere die Zeilen 1 und 2, abgeschnitten. Die
Lesung kann deshalb nur zum Teil iiberpriift werden. In Zeile 4 ist li’r-rabban und li’l-qassis zu
lesen. Der Priester Ibrahim ist wohl Stellvertreter (wakil) des Abtes. Tweirs Ubersetzung der
Zeilen 4 bis 7 ist mir sehr suspekt. In Zeile 5 ist jedenfalls gemeint: »und wer ihnen nachfolgt in
der Verwaltung des Klosters«. Markos ist nach Fiey, Oriens Christianus Novus 219, fiir 1361 in
der Hs. Jerusalem Markuskloster 26 bezeugt. Bei Dolabany, Catalogue I 133 findet sich zwar ein
Bischof Markos von Jerusalem und Damaskus, aber kein Datum.

79 Chabot, Chronique III 450-482. Von Chabot nach Bistiimern geordnet: 492-504. Die Bischofs-
sitze sind in Karte B VIII 2 des »Tiibinger Atlas« (s. oben Fufinote 3) eingezeichnet.
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Zur selben Zeit werden allerdings — wie den Listen im Anhang der Chronik Mi-
chaels zu entnehmen ist — auch zahlreiche neue Bistiimer gegriindet, die linger
Bestand haben. Sie liegen aber fast alle weit im Norden, im kleinarmenischen
oder byzantinischen Reich oder im Grenzgebiet dazu. Das Bediirfnis, dort Bis-
tiimer zu errichten, mufl mit einer starken Zunahme der westsyrischen Bevolke-
rung zusammenhingen. Die ersten Neugriindungen fanden in der ersten Hilfte
des 10.Jh. statt (Anazarba, Qlaudia, Hammam, Qarnah), weitere Ende des
10.Jh. (Arqa, Gargar) und im Laufe des 11.Jh. (Gubos, Hesn Mansiir, FHesna d-
Ziyad [Harpat], Lagqabin, Tella d-Arsinos, Tell Patriq u.a.), einige schlieflich
noch Anfang des 12.Jh. (Adana, Sibaberek). Es sieht so aus, als ob seit der islami-
schen Eroberung eine Bevolkerungswanderung von Siiden nach Norden statt-
gefunden hat. Sie ist aber wohl nicht allein auf den wachsenden Einfluf} des Is-
lam zuriickzufiihren. Die Gegend nérdlich von Damaskus, der Qalamtin hatte
noch viele Jahrhunderte einen starken christlichen Bevolkerungsanteil; es sind
aber vor allem Melkiten. Eine Rolle bei der Verschiebung des westsyrischen
Siedlungsgebietes nach Norden spielte wohl auch die Besiedlung des Gebietes
von Melitene durch Jakobiten auf Veranlassung des Kaisers Nikephoros Phokas
(963-969), von der Michael der Syrer berichtet.®? Die genaueren Umstinde des
Riickzugs der westsyrischen Kirche aus dem siidlichen Syrien miifiten noch ni-
her untersucht werden. Dort erscheint als neuer Bischofssitz — wenn man von
Zypern und dem Syrerkloster in Agypten absieht — in der 2. Hilfte des 11. Jh.
nur Kafartab (nérdlich von Homs), das etwa ein Jahrhundert bestand. Der Inha-
ber des Sitzes war aber zunichst Metropolit von Kafartab und Emesa (Ende des
11.Jh.)®. In Sadad, einer noch heute rein christlichen Ortschaft, hat wohl nur
voriibergehend im 12.Jh. ein Bischof residiert.3? In der Kreuzfahrerzeit ist eine
weitere (Wieder-)Griindung zu verzeichnen, die aber nicht von langer Dauer
war: in Akko ist fiir 1246 ein Bischof belegt.®

In den nichsten beiden Jahrhunderten ging es offenbar weiter bergab. Das
siidliche Syrien gehorte seit dem Ende des 13. Jh. zum Bereich des westsyrischen
(Gegen-)Patriarchen von Kilikien. Nachdem 1421 A. D. der kilikische Patriarch
Philoxenos gestorben war, lief§ sich sein Nachfolger Simon vom koptischen Pa-

80 Chabot, Chronique III 130: »les lieux furent remplis d’hommes qu’il (= le patriarche Mar Jean)
rassembla lui-méme de tous c6tés«. Zur Besiedlung des Gebietes durch die Westsyrer vor und
nach Nikephoros vgl. auch Th. H. Benner, Die syrisch-jakobitische Kirche unter byzantinischer
Herrschaft im 10. und 11.Jh., Diss. Marburg 1989, 28-34, 152-179. Zur Lokalisierung der Orte
s. Honigmann, Couvent de Barsauma, passim, und die Karten bei Benner 181-183.

81 Chabot, Chronique III 475 (X 10).

82 Ebenda 478 (XLII 6). Die nichsten Bischéfe, die Fiey (Oriens Christianus Novus 261) ang1bt
sind keine Bischofe von Sadad, sondern von Jerusalem, dem Moseskloster oder Homs, oder sie
stammen nur aus Sadad. Einige von ihnen werden uns im folgenden noch begegnen.

83 Fiey, Oriens Christianus Novus 157f. Die Quelle Assemanis fiir den Bischof von 1445 ist mir
unbekannt. Ich glaube nicht, dafl es zu dieser Zeit dort einen gab.
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triarchen weihen. Als dieser ihn zuvor aufgefordert hatte: »Gehe zu den Bischo-
fen deines Volkes und lal dich von ithnen (zum Patriarchen) weihen«, entgegnete
er: »Es sind nur noch wenige von ihnen iibrig und sie leben unter der Herrschaft
der Muslime.«%* Simon, der sich in Damaskus niederlief}, starb 1445 in Jerusa-
lem. Von weiteren Bischofen seines Patriarchats ist keine Rede mehr. Nach Si-
mons Tod erschien der Patriarch der Mardiner Linie, Ignatios Behnam (1412-
1455) in Jerusalem und schaffte offenbar ohne Widerstinde das rivalisierende
Patriarchat ab. In der Chronik heifit es dann weiter: »Er weihte ithnen (den Jeru-
salemern) einen Bischof namens Tsi und lief} ihnen einen weiteren in Homs na-
mens Bar Nisan ... zuriick.«*® Das Moseskloster gehorte — wie 1462 die Nen-
nung des Jerusalemer Metropoliten Dioskoros in der Hs. Paris Syr. 72 nahelegt —
zu Jerusalem, nicht zu Homs. Dieser Dioskoros ist wahrscheinlich mit dem
1445 geweihten ‘Isa gleichzusetzen. »Dioskoros« war bis in das erste Jahrzehnt
des 16.Jh. der Amtsname, den alle Jerusalemer Bischofe trugen.

1462 A.D. (1773 A. Gr.) wird noch eine Handschrift im »Kloster des heiligen
Mar Moses im Berg Tnond im Gebiet des Dorfes Nabk« beendet, ein Rituale:
der erste Teil der Hs. Paris Syr. 103.%¢ Als »unseren« Bischof nennt der unbe-
kannte Schreiber wieder Mar Dioskoros, den Metropoliten von Jerusalem.?”

Ein Dioskoros begegnet uns auch in einer syrischen Bauinschrift mit arabi-
scher Datierung. Moritz entdeckte sie »in dem engen Klosterhof tiber einer Thiir
des oberen Stockwerks«. Sie betrifft den Bau eines Turms (magdlo) im Jahre
1779 A.Gr., also 1468 A.D., »zur Zeit unseres Vaters Mar Dioskoros, des Me-
tropoliten von Jeru[salem]«. Die beiden letzten Buchstaben des Wortes »Metro-
polit« waren nach Moritz nicht lesbar. Der Text setzt sich in seiner Ausgabe nach
einer Liicke mit ma\e ... (...slym) wieder ein. Moritz schligt keine Erginzung
vor. Es kann aber kein Zweifel bestehen, dafl »Metropolit von Jerusalem« zu le-
sen ist. Die Buchstabenreste werden also 3a\x. ... (... slym) gelautet haben. Es
handelt sich wohl um die Inschrift, von der Burton nur sagt, daf} sie »— half Ara-
bic, half Syriac — acknowledges the piety of a certain Matran (bishop) Mattia,
who restored the building in A.D. 1799«. Ein Metropolit Matta(i) kommt darin
jedoch nicht vor.®8

84 Anonyme Fortsetzung der Kirchengeschichte des Barhebraeus (hrsg. und tibers. von J. B. Abbe-
loos — Th.]. Lamy, Gregorius Barhebraei Chronicon Ecclesiasticum, Léwen 1872, Band 1,
817.).

85 Ebenda 819ff. Es handelt sich um Dioskoros “Isa und Kyrillos Joseph bar Nisan.

86 Zotenberg, Catalogues 63 b; Nau, Corrections 520f.

87 Dioskoros ist nicht der Schreiber der Handschrift, wie Nasrallah angibt (Voyageurs et pélerins
au Qalamoun 16). Der Zusatz »I’Ethiopien« (Nau, Corrections 521) steht nicht im abgedruck-
ten syrischen Text und offenbar nicht in der Handschrift.

88 Moritz, Syrische Inschriften 127; Burton, Unexplored Syria IT 274, Der von Burton erwihnte
Name »Mattia« hat in der Liicke bestimmt nicht gestanden (diese Vermutung dufiert McCul-
lough, Syriac Inscriptions 133). Burtons Lesung konnte auf einem Mifiverstindnis der beiden
ersten Worter beruhen: r€adiar¢ m(x=). Eine »restauration of the monastery by a certain
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Einer der bekanntesten Monche des Klosters in dieser Zeit war Dawid (Da-
vid) al-HimsT (»aus Emesa«), der als Kopist, Schriftsteller und Dichter hervor-
trat. Er wurde 1431 in Qaryatain geboren, lebte in Homs (daher sein Beiname),
trat um die Jahrhundertmitte in das Moseskloster ein und wurde dort zum Dia-

kon geweiht. Ab 1459 hielt er sich in Dair az-Za'faran und im Kreuzkloster bei

Hasankeph auf. Er starb etwa 1500.%

Einige Jahre danach muf} auch der spitere Patriarch Nah (Noach) im Kloster
gelebt haben. Er wurde 1451 in Baqiifa (Libanon) geboren und war urspriinglich
Maronit. Laut einem kurzen Nachruf auf ihn in der Hs. Oxford Syr. 55, die er
1504 geschrieben hatte, »wurde er Monch im Kloster des Moses und Priester«.
Sein Lehrer war der Ménchspriester Thomas aus Homs. Die Priesterweihe muf}
vor 1473 stattgefunden haben, denn in der Hs. Ming. Syr. 33, die er 1473 im na-
hegelegenen Julianskloster (s. unten Abschnitt B) kopierte, bezeichnet er sich
bereits als Priester. Zwischen 1477 und 1480°° wird er — mit dem iiblichen Na-
menswechsel — als Kyrillos NGh Metropolit von Homs, als Basileios Nah 1490/
91 Maphrian und schliefllich als Ignatios Nah 1494 Patriarch. Er hielt sich
hauptsichlich in Syrien auf und starb am 28. 7. 1509 in Hama.’! Nach der Hs.
Vat. Syr. 271 hat er die Ménchs- und Priesterweihe vom Jerusalemer Bischof
Dioskoros empfangen, wieder ein Hinweis darauf, dafd das Moseskloster zu des-
sen Bistum gehorte.

Unter anderem in der Hs. Berlin Syr. 245 ist eine anonyme » Abhandlung tiber
den Glauben der Syrer« tiberliefert, deren Inhalt Eduard Sachau in seinem Kata-
log ausfiihrlich angibt.”? Sachau schreibt u. a.: »Als Beispiel fiir jakobitische Kir-

Bishop Matta, in A.D. 1799«, wie Dodd, Monastery 65b, schreibt, kann jedenfalls nicht ange-
nommen werden.

89 Barsaum, Histoire 451-453; A. Véobus, Discovery of the Memré of David The Phoenician, in:
Abr-Nahrain 21 (1982-83) 66-69 (ohne Kenntnis des Buches von Barsaum). Die Wiedergabe sei-
nes syrischen Beinamens mit »der Phonizier« (Baumstark 328; Macuch, Geschichte 17f.; V56-
bus) ist irrefithrend: Pantgayas leitet sich von Prnigr, dem syrischen Namen der Stadt Homs/
Emesa, ab. Der Zusatz ist also mit dem arabischen al-Himst identisch.

90 1477 schrieb er die Hs. Scharfeh Patr. 284 noch als Priester, 1480 die Hs. Scharfeh Syr. 2/1 in

Homs bereits als Bischof. Dazu pafit allerdings nicht, daff er laut Hs. Vat. Syr. 271 die Bischofs-

weihe von Patriarch Johannes bar Schilleh empfangen habe, denn dieser wurde erst 1483 Patri-

arch. Nach der bei Graf IV 8 zitierten Quelle hitte Nih die Bischofsweihe von Bischof Philoxe-
nos von Hama erhalten (danach soll er auch ab 1484 in Mardin amtiert haben). Von Patriarch

Johannes bar Schilleh wurde er jedenfalls 1802 A. Gr. = 1490/91 A.D. (zum Maphrian) geweiht,

s. den entsprechenden Vermerk seines Schiilers Klemens in der Hs. Jerusalem Markuskloster

112 (Dolabany, Catalogue I 253). Dolabani prizisiert in seiner syrischen chrsetzung von Bar-

saums Literaturgeschichte das Jahr der Bischofsweihe auf 1480 (S. 569), ohne eine Quelle anzu-

geben (darauf beruht Macuch, Geschichte 17, Fuinote 48).

Baumstark, Geschichte 327f.; Barsaum, Histoire 455 (danach: Macuch Geschichte 17); Do]a—

bani, Patriarchen 197; Graf IV 8-11. Das Todesdatum beruht auf der Oxforder Handschrift.

Nach der Hs. Jerusalem, Markuskloster 118 wire er erst im Juli 1821 A.Gr. = 1510 A. D. gestor-

ben, s. Dolabany, Catalogue 1 267f.

92 117471
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chen, welche Beweise zeigen (Wunder wirken?) ... werden angefiihrt das Klo-
ster des Mar Mdsi und dasjenige des Mar Elias.« Franz Joseph Coln, der das
Werk — wie schon Joseph Simonius Assemani — dem Patriarchen Ignatios Nah
zuschreibt, hat den historischen Teil herausgegeben und iibersetzt. Seine Uber-
setzung der Stelle lautet: »Ich will reden iiber die Kirchen der Jakobiten, denn sie
zeigen bis heute die Beweise, und es zeugt davon das Kloster Mar Moses und das
Kloster Mar Elias und andere von den Kirchen in Menge.«”* Zweifellos sind da-
mit unser Moseskloster und das Kloster des Julian (Elyan)®* gemeint. Da Nah
enge Bezichungen zu den beiden Klostern unterhielt, kommt seine Verfasser-
schaft auch unter diesem Gesichtspunkt durchaus in Betracht. Daf} die Schrift
vor der Mitte des 16. Jh. entstanden ist (die dlteste Handschrift, Oxford Syr. 141,
ist auf 1584 A.D. datiert), wird dadurch nahegelegt, dafl lediglich vom Kloster
des Moses gesprochen wird, noch nicht von Moses dem Athiopier. Auf diesen
Gesichtspunkt komme ich zurtick.

1475 A.D. (1786 A.Gr.) schrieben im Moseskloster ein namentlich nicht be-
kannter Kopist ein heute in der Theodorkirche in Sadad aufbewahrtes Tetra-
evangelium (ohne Signatur; darin wird als Bischof wieder Dioskoros von Jerusa-
lem genannt”®), und der Priestermdnch Joseph, Sohn des verstorbenen Priesters
Aaron, die Hs. Damaskus Orth. 1/11 (ein Evangeliar). Joseph kopierte auch ein
im Dorf Furglos bei Homs aufbewahrtes Evangeliar; im Kolophon gibt er an,
daf} er aus Nabk stammt und Metropolit Dioskoros von Jerusalem sein geistli-
cher Fiihrer (mursid) war.”®

Am 14. 7. 1477 A.D. (1788 A.Gr.), »in harten und bitteren Zeiten und
schrecklichem Tod«, wurde »im Kloster des heiligen und géttlichen Mar Moses
auf dem Berg Tnond« die Hs. Jerusalem Markuskloster 38, ein Lektionar aus
den Paulusbriefen, beendet.

Zwischen 1479 und 1506 weihte ein nicht genannter Bischof einen Isaias zum
Diakon »fiir die heilige Kirche der Muttergottes und des Mar Moses auf dem Berg
Tnond« (Ordinationsliste in der Hs. Paris Syr. 110).” Das Kloster kann, muf§
aber kein doppeltes Patrozinium gehabt haben. Die Kirche in Nabk (nicht das
Kloster dort) war —wie wir aus anderen Handschriften wissen—der Gottesmutter
geweiht.”® Vielleicht war der Diakon in dieser Kirche und dem Kloster tatig.

93 Die anonyme Schrift »Abhandlung iiber den Glauben der Syrer (Einleitung und erster Teil des
Textes)«, in: OrChr 4 (1904) 28-97 (zitierte Stelle: 83). Vgl. auch Baumstark 327; Graf IV 9f.

94 Zumal in drei der Handschriften (Vat. Syr. 424, Oxford Syr. 140 und 141) tatsichlich Elyan
steht, s. Coln aaO.

95 Eigene Einsicht in die Handschrift. Der Kolophon ist abgedruckt bei Dolabany, Catalogue III
340.

96 Dolabany, Catalogue III 320.

97 Nau, Corrections 513/516.

98 Vgl. z.B. Rahmani, Extraits historiques 201 bzw. 59: Stiftung eines Weinbergs fiir die Mutter-
gotteskirche in Nabk (1387); Hs. Berlin Syr. 29: Vermichtnis einer Handschrift (1739).
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Nach der eingangs zitierten Stelle in Barsaums Literaturgeschichte sollen zwei
Patriarchen aus dem Moseskloster hervorgegangen sein. Vom ersten, Ignatios
Nih, war schon die Rede, der zweite war Patriarch Ignatios Jakob ibn al-Ma-
ziq, der etwa von 1512-1517 regierte. Im Kolophon einer 1487 A.D. in Qillit
geschriebenen Handschrift (mit Hussayat) merkt der Kopist an, er habe drei
Vorlagen benutzt, die der Monch Jakob ibn al-Maziiq, Sohn des “Abdallah, kor-
rigiert und gepriift habe, als er »im Kloster des Mar Moses aus Nabk (an-Na-
baki), der Krone der Mirtyrer, auf dem Rauchenden Berg gewohnt habe«.”” Da
Jakob 1492 schon Metropolit von Amid war, diirfte er sich in den achtziger Jah-
ren des 15.Jh. im Kloster aufgehalten haben.

Wir sehen, daf im Kloster mehrfach syrische Handschriften kopiert wurden.
Im folgenden werden wir auf weitere stoflen. Es ist jedoch keine bebilderte da-
bei. Man kann auch davon ausgehen, daff das Kloster tiber eine Bibliothek ver-
fiigte, wenngleich die meisten bekannten Handschriften liturgischen Zwecken
dienten. Trotz alldem liegen aber keine ausreichenden Anhaltspunkte fiir die
Ansicht von Dodd vor, dafl das Kloster »had a well-stocked library and was
known for its collection of precious manuscripts«. Ihr anschlieflender Satz er-
scheint mir ganz unbegriindet: »and what is more important for the history of
frescoes, there was a long tradition of manuscript illumination in the monas-
tery«.mo

Ende des 15. Jh. konnte die westsyrische Kirche grofle Missionserfolge unter
den Maroniten des nordlichen Libanon verzeichnen, insbesondere im Gebiet
von Hardin (bei Tripolis). Damit hingt sicher zusammen, daf8 seit 1480 fiir fast
ein Jahrhundert jakobitische Bischofe von »Hama und Hardin« erscheinen.
Ende des 16.Jh. weihte Patriarch Dawtd3ah sogar eigene Bischéfe fiir Hardin
und Tripolis (Hs. Cambridge Dd 3.8). Es kam aber auch zu Aufstinden der Ma-
roniten und 1488 zu einer Vertreibung der Jakobiten aus B3arri. Aus den Schrif-
ten des Maroniten Stephan ad-Duwaihi wissen wir, daff ein Priester namens Ja-

kob in das Kloster des Mar Moses »in der Wildnis« (fi’l-barriya) fliichtete.!!

99 Armala, Siyaha 577. Danach wohl auch Barsaum, Histoire 456f.; Dolabani, Patriarchen 202;
Saka, Kantsatt 166.

100 Monastery 65a (wiederholt auf S. 112a). Sie bezieht sich auf eine Publikation von Rahmani.
Die entsprechende Fufinote 32 verweist auf Fufinote 29, die nicht einschlagig ist. Der ebenfalls
zitierte Katalog von Wright (»passim«!) gibt fiir die Frage nichts her. Wir wissen nur von einer
einzigen illuminierten Handschrift (Evangelien), die sich im Kloster befunden habe, von Be-
duinen geraubt und in stark beschidigtem Zustand zuriickgekauft worden sei: Rahmani, Ex-
traits historiques 203-205 bzw. 60. Der betreffende Vermerk steht in der Hs. Scharfeh Patr. 296
(Sony, Catalogue, Nr. 663, S.235). Uber den Verbleib der illuminierten Handschrift ist mir
nichts bekannt. Leroy, Manuscrits syriaques 2 peintures, erwihnt das Moseskloster als Ort, an
dem Miniaturen angefertigt wurden, nicht. Auch Ignatius Zakka ‘Twas, Dair Mar Muasa 97,
spricht von einer reichen Bibliothek.

101 Vgl. etwa Graf IV 6-11; K. S. Salibi, The Maronite Church in the Middle Ages and its Union
with Rome, in: OrChr 42 (1958) 92-104, hier: 102f.; ders., Maronite Historians of Medieval Le-
banon, Beirut 1959 150f.; P. Dib, Histoire de I’église maronite, Beirut 1962, 101f.
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Der maronitische Historiker Kamal Salibi konnte es nicht identifizieren und
dachte an ein Kloster im Libanon.'%? Es ist aber zweifellos unser Kloster bei
Nabk, dessen Verbindungen zu Hardin nachweisbar sind. Im Kolophon der Hs.
Paris Syr. 47 lesen wir namlich, dafl sie geschrieben wurde »im heiligen und gott-
lichen Kloster ... des Mar Moses, das im Berg Tnono liegt, ... zur Zeit... unseres
Vaters und Herrn Mar Philoxenos, des Bischofs von Hardin und des genannten
Klosters«.1% Das angegebene Datum kann jedoch nicht stimmen. Danach wire
sie namlich am 9. Kantin 1709 der Seleukidenira beendet worden. Das entspricht
dem 9.12. 1397 oder dem 9. 1. 1398 A. D. Zu dieser Zeit, also vor der Mission bei
den Maroniten, hat es jedoch noch keinen jakobitischen Bischof von Hardin ge-
geben. Wenn die Lesung von Zotenberg und Nau richtig ist, was ich annehme,
liegt wohl ein Fehler des Kopisten vor, der sich — das kommt auch sonst gele-
gentlich vor —um ein Jahrhundert vertan hat. Die Handschrift stammt also ver-
mutlich von 1497/98 A.D.'% Bischof von Hardin war damals Philoxenos Georg
ibn Qaraman. Dafl er auch der fiir das Moseskloster zustindige Bischof gewesen
sein soll, iberrascht etwas. Vielleicht hielt er sich wegen der Situation im Liba-
non nur fiir lingere Zeit dort auf. In den sonstigen Belegen wird er jedenfalls nir-
gendwo als Bischof des Mosesklosters bezeichnet.'® Ein anderer Bischof des
Klosters zu dieser Zeit ist nicht belegt. Die Pariser Handschrift und ihre falsche
Datumsangabe war wohl die Grundlage fiir Afram Barsaums oben zitierte An-
sicht, das Kloster sei gegen Ende des 14. Jh. Bischofssitz geworden.

1497/1499 fanden wieder Bauarbeiten im Kloster statt. Es kann durchaus sein,
daf sie — wie Dodd vermutet'% — durch einen Zustrom von Fliichtlingen aus
dem Libanon veranlafit wurden. Laut einer von Burton nur erwihnten und von
Moritz entzifferten syrischen »Inschrift iiber dem Haupteingang des Klosters,
der kaum einen Meter hoch ist und einen halben Meter tiber dem Boden liegt«
wurde 1809 A. Gr. bzw. im Jahre 903 der Higra (1497/98 A.D) »dieser Turm ge-
baut und vollendet zur Zeit unseres Vaters Mar Dioskoros«. Eine dritte Inschrift
in Kar¥fini, »die sich iiber der Thiir der kleinen Klosterkirche findet«, lautet: »Es
baute dieses Tor Metropolit Elias der Syrer aus Mosul im Jahre 1810« [A. Gr. =
1498/99 A.D]'%. Dioskoros ist, wie gesagt, zu dieser Zeit der iibliche Amts-

102 Salibi 22O 151, Fufln. 6. Das oben erwihnte Kloster des Moses des Athiopiers im Libanon (vgl.
auch Graf 111 52) ist offenbar nicht gemeint.

103 Zotenberg, Catalogues 15; Verbesserungen bei Nau, Corrections 531, Fufinote 1.

104 Terminus ante quem ist jedenfalls das Jahr 1526, fiir das sich ein Kaufvermerk findet.

105 »Bischof von Hardin«: Hs. Paris Syr. 58 (1480), Jerusalem Markuskloster 239 (1501); »Bischof
von Hardin und Hama«: Hs. Scharfeh Syr. 2/1 (1480). Vielleicht schon sein Nachfolger: Paris
Syr. 171 (1505; »von Hardin«); Brit. Libr. Add. 14,732 = Wright Nr. 963 (1510; »von Hama, Tri-
polis und Hardin«). Vgl. zu thm auch M. Breydy, Etudes maronites, Gliickstadt 1991, 118 Fuf3-
note 60.

106 Monastery 65b.

107 Moritz, Syrische Inschriften 127. Das kleine Tor ist auf dem Photo im Anhang zu Nasrallah,
Qalamoun, und vor allem bei Dodd, Monastery 66, zu sehen.
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name der Bischofe von Jerusalem (und Damaskus). Da 1491 ein Metropolit »von
Jerusalem« namens Jakob geweiht wurde (Hs. Jerusalem Markuskloster 52), ist
moglicherweise er in der Inschrift gemeint, eher aber wohl sein Nachfolger
Dioskoros Abraham, der aus Nabk stammte und erstmals in der am 24. 7. 1500
beendeten Hs. Jerusalem Markuskloster 44 als Bischof von Damaskus erwihnt
wird. Fiir den Metropoliten Elias der dritten Inschrift kenne ich keine weiteren
Belege. Er war vielleicht ein Besucher, der sich erkenntlich zeigen wollte.

Um die Wende vom 15. zum 16. Jh. weihte Patriarch Ignatios Nah im Moses-
kloster einmal das Myron, wie Dolabani berichtet.!% Seine Quelle dafiir habe
ich bisher nicht gefunden.

1521 fand im Safrankloster bei Mardin eine Synode statt.!®? In Sadad (im Bi-
stum Homs) hatte es 1519 in einer Ehesache Meinungsverschiedenheiten gege-
ben. Ein Teil der Glaubigen folgte der Ansicht des Metropoliten Gregorios Jo-
seph von Jerusalem und Damaskus, ein anderer derjenigen des »Mar D1oskOROS
‘Is& ibn Hurriya, des Metropoliten des Klosters des Mar Moses, von Nabk und
Salihiya«.!"9Wir haben hier die erste Erwihnung eines Metropoliten des Moses-
klosters. »Bischof Dioskoros “TIsa ibn Hurriya aus Nabk« wird aber schon, wenn
auch ohne Ortsangabe, 1512 A.D. als Besteller der Hs. Damaskus Orth. 5/66
(Rituale) genannt, geschrieben von Philoxenos Abraham, dem auch sonst be-
zeugten Bischof von Hama und Hardin. Wir kénnen daraus schlieffen, dafl un-
gefihr 1510 A.D. der nordlichste Teil der Didzese, die bis dahin Jerusalem, Da-
maskus und das Gebiet von Nabk umfafite, abgetrennt wurde. Die Bischéfe von
Jerusalem tragen von nun an bis zum Ende des 19. Jh. immer den Namen Grego-
rios; der erste ist Gregorios Joseph al-Kurgi (etwa 1510-1537). Thr bisheriger
Amtsname Dioskoros geht auf die Bischofe des Mosesklosters tiber. Ob die
Aufwertung des Klosters aus seelsorgerischen Griinden erfolgte oder etwa noch
dem Wohlwollen des Patriarchen Nih (gestorben 1509 oder 1510) zu verdanken
ist, wissen wir nicht. Damaskus gehort zunichst weiter zu Jerusalem. Soweit
feststellbar, erhilt die Stadt erst ab 1668 einen eigenen Bischof, der bis ins 18. Jh.
wie sein Jerusalemer Amtsbruder den Bischofsnamen Gregorios tragt. Den Na-
men Dioskoros behalten die Bischofe des Mosesklosters bis 1769. Aufler diesen
drei Hierarchen gibt es im siidsyrischen Raum zu dieser Zeit regelmiflig noch ei-

108 Patriarchen 201. Nach Armaleh hitte die Myronweihe dort sogar zweimal stattgefunden, vgl.
Hindo, Personnes 534.

109 Vgl. . Mounayer, Les synodes syriens jacobites, Beirut 1964, 93-102.

110 Dolabani, Patriarchen 203. Mit Salihiya ist ein Dorf zwischen Yabrud und Nabk gemeint, das
nach Nasrallah (Voyageurs et pelerins 26) verlassen, nach Arnold — Behnsteht (Arabisch-Ara-
miische Sprachbeziehungen 17: 1s$6lhiya) »inzwischen (in Yabrud) eingemeindet« ist. Es wird
in einem Evangeliar von etwa 1475 A.D. genannt (aufbewahrt im Dorf Furqlos bei Homs), s.
Dolabany, Catalogue I11 320f. Es erscheint im 16.Jh. in tiirkischen Registern als noch weitge-
hend christlicher Ort, s. Bakhit, Christian Population 22.

Der Bischof schrieb vor seiner Weihe die Hs. Oxford Syr. 125 (ohne nihere Angaben).
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nen Metropoliten von Homs mit dem Namen Kyrillos, zu dessen Diczese meist
das Julianskloster bei Qaryatain sowie Sadad gehorten, und ein Bischof von
Hama, das etwa ab Beginn des 17. Jh. keinen eigenen Oberhirten mehr hatte und
an Homs fiel.

1521 A.D. entsteht ein Fanqitd (Brevier) fur das »heilige Kloster des Mar Mo-
ses auf dem Berg Tnono«.'"! Der Schreiber Barsaumd, Sohn des Joseph Hilal
aus Sadad, nennt neben dem Patriarchen und dem Metropoliten Gregorios von
Jerusalem den »Bischof Mar Dioskoros« sowie den Priesterménch “Abdal‘aziz,
der uns — ebenso wie der Schreiber — gleich noch dreimal als Bewohner des Mo-
sesklosters begegnen wird. Die Handschrift ist also offenbar dort auch entstan-
den. Bischof Dioskoros ist der erwihnte Gegner des Jerusalemer Metropoliten,
der Bischof des Klosters.

Nach Fiey residierte Metropolit Basileios Jakob von Homs und vom Kloster
des Mar Julian ab 1524 im Moseskloster.'’? Ob zu dieser Zeit der genannte
Dioskoros dort noch amtierte oder vielleicht schon gestorben war, lafit sich
nicht feststellen. Es ist moglich, daf} Basileios das Moseskloster zeitweise mit
verwaltete. Fille, in denen ein Bischof voriibergehend oder dauernd fiir mehrere
Dibzesen zustindig ist, kommen auch sonst vor.

1533 A.D. wird die Hs. Damaskus Orth. 5/40 (Hussaye) im Moseskloster ge-
schrieben. 1541 A.D. kopiert dort der »Priestermonch Abraham, bekannt als
Gamold, Sohn des Isa, genannt Halawa«, zwei Fanqito-Handschriften fiir die
Kirche in ‘Ain Halya bei Damaskus. Er gibt im Kolophon neben Dioskoros,
dem Metropoliten »unseres Klosters« an: die Priestermonche Barsaumo und
‘Abdal‘aziz, die wir gerade kennengelernt haben, den Priesterménch Johannes,
den Weltpriester Aba Salim, die Novizen und Diakone Julian (Yulyan) und Ab-
raham sowie Joseph aus Sadad und Salomon aus Aleppo.'!? Johannes ist ver-
mutlich mit dem Diakon Yithanni ibn Misa identisch, der nach einem Vermerk
in der 1521 A.D. geschriebenen Handschrift am 9. 3. 1537 A.D. im Kloster die
Monchsweihe erhielt; damals waren anwesend Metropolit Dioskoros Mi-
cHAEL (hier erscheint erstmals der vollstindige Name) und der Priester Abra-
ham, wohl der Kopist von 1541. In derselben Handschrift wird in einem Ver-
merk von 1550 Dioskoros Michael ausdriicklich als Abt des Mosesklosters (va’zs
dair al-giddis Mar Misa) bezeichnet; er hatte einen gewissen Elyan weihen wol-
len, dieser brauchte jedoch noch Bedenkzeit.! '

111 Dolabany, Catalogue 111 308. Auf der Handschrift beruht auch die Erwihnung bei Barsaum,
Histoire 493 Nr. 219.

112 Oriens Christianus Novus 212.

113 So Dolabany, Catalogue III 339.

114 Dolabany, Catalogue I1I 309f.
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1549 A.D. stiftet ein Einwohner von Yabrtid, einem Ort in der Nihe von
Nabk, »dem heiligen Mar Moses« einen Weingarten.''”

VL

1556 A.D. soll das Kloster restauriert worden sein. Diese Angabe stammt von
Patriarch Afram Barsaum, der aber leider keine Quelle angibt.!!® Eine Bestiti-
gung durch eine Bauinschrift oder sonstige Anhaltspunkte dafiir haben wir
nicht. Uber der Eingangstiir zum Kloster, nicht weit von der schon erwihnten
syrischen Inschrift, ist ein Loch in der Mauer, wo eine weitere Inschrift ange-
bracht gewesen sein konnte.'!”

Fiey gibt in seiner Bischofsliste der Diézese von Mar Moses und Nabk fiir
1557 den Bischof » Athanasios Yaghmur de Nebk« an.!'® Der stammte aber nur
aus Nabk und war Bischof von Hama und Hardin.!!? Er lebte jedoch zeitweise
im Moseskloster. So schrieb er 1559 A.D. teils im Julians- und teils im Moses-
kloster ein Evangeliar (heute in der Theodorkirche in Sadad)'#? und 1560 A. D.
die Hs. Paris Syr. 160 (Fanqito). In beiden Handschriften nennt er seinen Vetter
Dioskoros Michael, der uns seit 1537 A.D. als Bischof von Mar Moses und
Nabk begegnet ist. In der Hs. Paris Syr. 160 beklagt Abraham die schlechten
Verhiltnisse, die Heuschrecken und die grofie Hitze, seit sechs Jahren hitten sie
gesit, aber nicht geerntet, von iiberall kimen beunruhigende Geriichte.'*! Abra-
ham und Dioskoros werden auch in der 1556 in Sadad geschriebenen Hs. Paris
Syr. 145 genannt. Der Schreiber fithrt darin neben dem syrischen und koptischen
Patriarchen, dem Katholikos (Maphrian) und dem Metropoliten Gregorios (Jo-
hannes) von Jerusalem noch »unsere erhabenen und heiligen Viter, unsere Me-

115 Rahmani, Nabk et monastére de Mar Mousa 330.

116 Histoire 515 (in der syrischen Ubersetzung von Dolabani wohl irrtiimlich: 1559). Danach
Ignatius Zakka ‘Twas, Dair Mar Misa 96 und Fiey, Oriens Christianus Novus 247, der aber zu
Unrecht schreibt, das Moseskloster sei erst danach Sitz eines Bischofs geworden.

117 Dodd, Monastery 65b; McCullough, Syriac Inscriptions 133 b. Sie muf aber schon vor dem
Besuch von Burton und Moritz entfernt worden sein.

118 Oriens Christianus Novus 247,

119 Athanasios verkaufte 1565 A. D. in Sadad der Theodorkirche ein von ihm kopiertes Evangeliar
mit Kommentar (heute noch dort), in dem er sich als Bischof »der Stadt Hama und der anderen
Orte« bezeichnet. Die ausfiihrlichste Selbstbeschreibung haben wir in dem oben gleich zu er-
wihnenden Evangeliar von 1559: Bischof Athanasios von Hama und Hardin, das ist Abraham
Yagmir, Sohn des “Isa Halawa (?), Sohn des Muhanna, Sohn des “Tsa, Sohn des Nasir, Sohn des
Dasnd Mubarak, aus dem Dorf Nabk im Gebiet von Qara unter der Herrschaft von Damas-
kus.

120 So Dolabany, Catalogue III 332-334.

121 Wortlaut des Kolophons: Nau, Corrections 526-529.
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tropoliten Mar Dioskoros und Mar Athanasios« auf.'?? Natiirlich waren sie
nicht beide Bischofe desselben Bistums. Die Ausdrucksweise besagt nur, daf$
Athanasios sich — wie schon sein Vorginger Philoxenos Georg (s. oben) — nicht
in seinem Bistum aufhalten konnte oder wollte. An weiteren Bischéfen in die-
sem Gebiet kennen wir noch den Metropoliten Kyrillos Bidara von Homs (um
1575).122

Am 6. 5. 1557 wurde im Moseskloster die Hs. Scharfeh Patr. 275 (Fanqito) be-
endet. Der Schreiber nennt folgende Klosterinsassen, die wir teilweise bereits
kennen (arabische Formen nach dem Katalog von Sony): die Priester “Abdal‘aziz
ibn Hurriya, Barsaum ibn Zalta und Julian (Elyan) ibn Muhali, die Diakone Na-
sir aus Salihiya und Johannes aus »Madinat Stirfya« (Damaskus?) sowie den No-
vizen Moses ibn Suwaidan aus Nabk. Der Schreiber bezeichnet sich als »Monch
Michael ibn Ibrahim ibn Taht (Tahai?). Wahrscheinlich ist es der Metropolit und
Abt Dioskoros Michael, der auch im Kolophon der Hs. Paris Syr. 160 als »Sohn
des Abraham, Sohn des Farag, Sohn des Tahhai« erscheint; er nennt sich wohl
aus Bescheidenheit nur »Monch«. Dafl der Monch Barsauma 1521 als »Sohn des
Hillal« erscheint, spricht nicht gegen eine Identifizierung; ibn Zalta kann — wie
bei dem Vorfahren des gleich zu nennenden Hegumenos Bisara — auch Beiname
sein. Die Ubereinstimmung bei den Namen deutet darauf hin, daf} beide mitein-
ander und wohl auch mit dem 1541 im Kloster lebenden Weltpriester Aba Salim
verwandt waren.

Im Kolophon der Handschrift in Sadad (und dhnlich in der Hs. Paris Syr. 160)
zahlt Metropolit Athanasios 1559 weitere Bewohner des Klosters auf. Er er-
wihnt die Priester Barsaumd und ‘Abdalaziz (als ilteste Monche zuerst ge-
nannt), den Hegumenos Bigara (es ist der gerade genannte Schreiber der Hs. Pa-
ris Syr. 145 und fiir 1575 bezeugte Bischof von Homs)'?*, den Priester Johannes
(Yithanon) (Paris Syr. 160: und den Priester Julian /Y#lyan]), die Diakone David,
Moses (Mise) und Abraham, den (einfachen) Monch Moses (Mise) (Paris Syr.

122 Wortlaut des Kolophons: Nau, Corrections 529f. Dioskoros war sicher nicht Metropolit aller
der Orte, die Nau in Fufinote 2 aufzihlt.

123 Barsaum, Histoire 494 Nr. 228: 1556-1578. Damit ist aber nicht die Zeit als Bischof gemeint.
Barsaum gibt in der Regel den Zeitraum an, fiir den er Belege tiber die betreffende Person
kennt. Ich kann ihn fiir 1575 als Schreiber der Hs. Paris Syr. 179 belegen: Metropolit Kyrillos
Bisara, Sohn des “Abdalaziz, aus Nabk. S. auch die folgende Fufinote.

124 Er ist sicher mit dem Eigentiimer der Hs. Paris Syr. 212 (Priester Bisara, Sohn des “Abdalaziz
aus Nabk; ohne Datum) identisch. Ferner kopierte er 1556 die im Text genannte Hs. Paris Syr.
145, bei der er sich aber als »Sbarto [das syrische Wort bedeutet wie das arabische bis@ra »Froh-
botschaft, Evangelium«], Sohn des “Abdalaziz [in syrischer Schreibweise], Sohn des Salim, ge-
nannt bar Zalta aus dem gesegneten Dorf Nabk« bezeichnet (Nau, Corrections 5291.). Unter
dem Namen Sbarto kopierte er 1563 in Sadad auch die Hs. Vat. Syr. 67. Fiir 1549 ist ein Prie-
sterménch Julian (Elyan) Zalta aus Nabk bezeugt (Barsaum, Histoire 494, Nr. 227), vielleicht
ein Bruder.
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160 zusitzlich: Nasir und Johannes [Yihanon]) sowie den Novizen Joseph (Pa-
ris Syr. 160: und Abraham).

Die Anzahl der Ménche ist seit 1521 und 1541 weiter angestiegen. Sehr viel
hoher wird ihre Zahl aber wohl nie gewesen sein. Dafl das Kloster einmal 1500
Monche ernihrt haben soll, wie Dodd berichtet,'?®> kann man nicht glauben.

VIL

Wie bereits gesagt, war das Kloster urspriinglich wahrscheinlich dem alttesta-
mentlichen Moses »dem Propheten« geweiht. Der oben erwihnte Schreiber der
Handschrift in Qillit bezeichnete den Patron Moses 1487 als »Krone der Mirty-
rer«, meint also einen anderen. Wen, kann ich nicht sagen. Bischof Athanasios
schreibt 1560 in der Hs. Paris Syr. 160: im Kloster des »Mar Moses, der die Da-
monen vertreibt (tared sédé), des Berges Tnond im Gebiet des Dorfes Nabk in
der Provinz Damaskus«.'?® In einem syrischen Lektionar, das Bulos Harb'?” in
der Sergioskirche in Sadad gesehen hat, prizisiert Athanasios 1563 A.D. die An-
gabe in arabischer Sprache: die Handschrift wurde beendet »im Kloster des hei-
ligen Mar Moses des Athiopiers (Mar Msa al-Habasi) durch die Hand des ...
Abraham, der Benennung nach Bischof (bi-sm usquf), aus dem Dorf Nabk'?«.
Dabei bleibt es in der Folgezeit — mit einer Ausnahme. Offensichtlich hat das Pa-
trozinium Ende des 15.]Jh. oder Mitte des 16.Jh. gewechselt. Es ist schwer er-
klirlich, warum Moses »der Prophet« einem Namensvetter Platz machen
mufite. Ein lingerer Zeitraum, wihrend dem das Kloster nicht besiedelt war und
der alte Patron in Vergessenheit geraten sein konnte, lafit sich angesichts der
dichten Reihe von Jahreszahlen nicht ausmachen. Dazu passen wiirde allenfalls
die von Barsaum berichtete, aber unsichere Renovierung des Klosters im Jahre
1556. Man muf also wohl an eine absichtliche Anderung des Patroziniums den-
ken. Vielleicht spielten dabei die Kontakte mit dem Libanon und dortigen dthio-
pischen Ménchen eine Rolle.'?*

1572, 1579 und 1582 (und 6fter) stiften Bewohner von Qara, Dair “Atiya und
Bah‘a, ebenfalls Orten des Qalamiin, Weingirten zugunsten des Klosters.!°

In einem lateinisch tiberlieferten Schreiben des westsyrischen Episkopats aus
dem Jahre 1579/80 A.D. lautet die Unterschrift des zehnten Bischofs: »Iulius

125 Monastery 67b.

126 Nau, Corrections 521.

127 Die harklensische Ubersetzung des Neuen Testaments: Neue Handschriftenfunde, in: OrChr
64 (1980) 36-47; hier: 431,

128 Die Ubersetzung von Harb (22O 44): »auf Bestellung eines Bischofs aus dem Dorf Nabak« ist
falsch.

129 Monastery 65a.

130 Rahmani, Nebk et Mar Moussa 331. Z.T. zitiert bei Reich, Villages araméens 11.
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metropolitanus sedis sancti Moysis Aethiopis et regionis Hams et Hamae«. Von
den in unserem Zusammenhang interessierenden Bischofen erscheint auflerdem
nur noch Metropolit Gregorios (Johannes) »von Jerusalem, Syrien und Pali-
stina«.!®! Auch das Protokoll iiber die Wahl des Patriarchen Dawadsah (1581
A.D.) ist lateinisch erhalten. Neben dem Jerusalemer Bischof Gregorios unter-
schreibt — wieder an zehnter Stelle — »Iulius, metropolitanus monasterii Beati
Moysis sedis Damasci Hems, et Hama«.!32 Danach hatte es in dem stidlichsten
Gebiet des Patriarchats wieder nur noch zwei Bischofe gegeben. Der piapstliche
Legat Leonardo Abel, der sich wenig spiter, 1583, im Orient aufhielt (und u.a.
auch die Kirche in Nabk besuchte), zihlt nach dem Metropoliten Gregorios von
Jerusalem den Erzbischof Michael von Damaskus auf.’®? Letzterer kénnte der
Metropolit Dioskoros Michael von Mar Moses der Jahre 1537-1560 sein,'?* aber
auch ein gleichnamiger Nachfolger. Der Bischof Julius der lateinischen Briefe,
sonst nirgendwo belegt und mit einem aus dem Rahmen fallenden Amtsnamen,
ist verschwunden. Jedenfalls sieht es so aus, als ob es zu dieser Zeit im stidlichen
Syrien nur die Bischofe von Jerusalem und von Mar Moses gegeben habe, wobei
Damaskus anscheinend zuletzt zum Moseskloster gehorte.

MIHE

Nach den Quellen, vor allem den Kolophonen, 18t sich fiir die nichsten beiden
Jahrhunderte folgende Reihe von Bischofen des Mosesklosters aufstellen:
D1oskoros MaNsOR (1598-nach 1630)'*>, Nach einer Notiz in der Hs. Ox-
ford Syr. 175 kam 1625 u.a. der Bischof Dioskoros des Klosters des Mar Moses
»des Propheten« nach Aleppo. Wenn hier der alttestamentliche Moses erscheint,
handelt es sich wohl nicht um ein blofles Versehen des Kopisten, sondern um
eine Erinnerung an den friheren Patron des Klosters, der im 15./16. Jh. Moses
»dem Athiopier« weichen muflte. 1601 A.D. schreibt ein aus Gargar stammen-
der Monchspriester einen Fanqitd, der sich heute in Homs befindet, und nennt

131 G. Levidella Vida, Documenti intorno alle relazioni delle chiese orientali con la S. Sede durante
il Pontificato di Gregorio XIII, Citta del Vaticano 1948, 87; Honigmann, Couvent de Bar-
sauma 1771.

132 Levi della Vida aaO 89: Honigmann, Couvent de Barsauma 177f.

133 E Nau, Relation de I’évéque de Sidon, in: ROC 3 (1898) 200-216; hier: 214f;; Levi della Vida.
Documenti 85, Fufin. 2; Honigmann, Couvent de Barsauma 179f.

134 Barsaum wufite tiber die Lebenszeit des Dioskoros Michael auch nichts Naheres und gibt nur
an: »Dioskoros Michael aus Nabk, Metropolit von Damaskus, 1559 —« (Histoire 494, Nr. 229).

135 Fiey, Oriens Christianus Novus 247 gibt unter Verweis auf Magalla al-batriyarkiya 1981, Nr.
4, S. 215, an: Dioscore Musa. An der angegebenen Stelle duflert Afram Barsaum aber die Ver-
mutung, der in einem Brief des koptischen Patriarchen genannte Dioskoros sei »Dioskoros
Mansir, Bischof des Mosesklosters«. Ich kann den Namen Manstr sonst nicht belegen.
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3

darin »unseren Vater«, den Bischof Dioskoros;'*® méglicherweise war der Ko-

pist Ménch des Mosesklosters.

Am Fest der Verklirung des Jahres 1948 A.G., also am 6. 8. 1637 A.D., hielt
sich der »Diakon Yahanni ibn ‘Abbud ibn al-Gurair,'*7 der Jakobit, ... [unleser-
lich; wohl: aus Damaskus (as-Sami oder ad-Dimasqi)] az-Zurbabt (oder: az-
Zarbabi)« im Kloster auf und verewigte sich in den Gewandfalten eines Mirty-
rerfreskos. Kassim Tweir geht mit seiner Lesung und Ubersetzung »Thomas
Iohanna ibn Aboud ibn Frere (sic) Yacub az-Ziryani« schwer in die Irre.!8

Fast 25 Jahre spater ist Yihanna wieder im Moseskloster. Etwas unterhalb sei-
ner ersten Inschrift, in denselben Gewandfalten, vermerkt er am Vorabend des
Festes der heiligen Sergios und Bakchos des Jahres 1973 A. G. (7. 10. 1661 A.D.),
daf er sich auf der Riickreise vom Kloster des Mar Julian (Elyan) sicben Tage im
Kloster aufhalte. Er bezeichnet sich jetzt als »Chorbischof (hsrz) Yahanna az-
Zurbabi, der oben (?) Genannte«.'*?

Yihanna az-Zurbabi ist aus sonstigen Quellen gut bekannt. Er war in der Zeit
von etwa 1633 bis 1670 ein fleiffiger Kopist, leitete in Damaskus eine Schule,
iibersetzte mehrere Werke aus dem Syrischen ins Arabische und war auch als
Schriftsteller titig.'*? 1663 stiftete er — inzwischen Ménch — die Hs. Scharfeh
Arab. 7/2 (Me@mre des Isaak von Ninive) »fiir die Monche im Kloster des hl. Mo-
ses des Athiopiers«.!*! Yahanna wird uns gleich noch als Bischof von Damaskus
begegnen. In seiner Begleitung befand sich 1661 »Rabban Isa aus Sadad, der
Diener (hadim) des Klosters des Mar Julian (Elyan)«. Er ist ebenfalls kein Unbe-

136 Dolabany, Catalogue I1I 326f.

137 Die in der Inschrift verwendete arabische Schrift 1ift nur die Lesung Gurair, jedenfalls nicht
Gartr (so noch Graf) zu, was in der sonst von ihm verwendeten Karsani-Schrift nicht zu unter-
scheiden ist. Bestitigt wird die Lesung durch den vom Mitkopisten “Ubaidallah 1633 arabisch
geschriebenen Kolophon der Hs. Aleppo Orth. 110: Diakon Ythanni al-Gurair.

138 Arabic Inscriptions 142 (Nr. 7). Wie bei Tweir aus sammas ein » Thomas« werden kann, ist mir
ein Ritsel. Er gibt zwar im arabischen Text das al-Ya'qibi »Jakobit« richtig wieder, macht dar-
aus in der Ubersetzung aber einfach einen »Jakob«. Yahanna bittet im Folgenden auch keines-
wegs um Spenden (»almsgiving«), sondern er bittet »jeden Bruder und Vater, der diese Buch-
staben liest, dafl er thm Verzeihung (bei Gott) erflehe«. Das Wort »jeder« fehlt in Tweirs arabi-
scher Abschrift, ist aber {ibersetzt (»every«).

139 Tweir ebenda 143 (Nr. 8), der wieder »Iohanna Ziryani« iibersetzt und mit den beiden folgen-
den Wortern nichts anzufangen weifl. hsri hat hier die urspriingliche Bedeutung »Chor-
bischof«, also nicht nur »priest«. Nr. 8a, Zeile 4 bis Nr. 86 b, Zeile 1: »...in Gehorsam und Ver-
chrung Gottes, der dies von unserer Niedrigkeit annchme. Amen.«

140 Vgl. Graf I 278f., IV 22; M. Rajji, Jean al-Chami al-Zorbabi ibn al-Ghorair évéque syrien de
Damas (XVII¢ s.) traducteur copiste, in: Mélanges Eugéne Tisserant, Band 3, 2. Teil, Vatikan-
stadt 1964, 223-244 (arabisch in: al-Magriq 48 [1954] 129-156); S. Khalil, Barhebraeus, le »Daf*
al-Hammc« et les »Contes Amusants«, in: OrChr 64 (1980) 136-160; hier: 152-155. Yahanna
wurde um 1640 zum Priester und etwa 1650 zum Chorbischof geweiht. Ein Vorfahr war viel-
leicht der Priester Joseph Zurbawi in Damaskus, der Besteller der Hss. Vat. Syr. 67 (1563) und
Paris Syr. 179 (1575).

141 Die Handschrift wurde 1749 vom Diakon Antan, Sohn des Diakons Hanna restauriert, ob im
Moseskloster, erfahren wir nicht.
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kannter, sondern wahrscheinlich der fiir 1669 bezeugte Isa aus Sadad, Bischof
des Juliansklosters (s. unten Abschnitt B). In der Inschrift erfahren wir weiter,
dafl im selben Jahr einer von Ytihannas Sohnen gestorben war, der Diakon “Abd-
almasth; »Gott sei den Toten gnidig. Wer es liest, erbarme sich unser. Amen. «'*?
Seines verstorbenen Sohnes ‘Abdalmasih gedenkt Yahanna auch in der Hs. Ber-
lin Syr. 211, die er 1663 schrieb. Ein weiterer Sohn, Sarkis, war wie sein Vater als
Kopist und Ubersetzer titig.!*?

1644 kaufte Rabban ‘Isa, der Abt (r2’7s) des Klosters des Mar Moses des
Athiopiers, einen Weingarten in Bah‘a und stiftete ihn dem Kloster.'** Zu dieser
Zeit wirkte demnach ein »Rabbanx, also ein Priestermonch als Abt. Sonst ist der
Abt immer der Bischof. Vielleicht gab es damals keinen Bischof im Kloster, wor-
auf auch die folgenden Notizen hindeuten.

Am Kreuzerhohungsfest 1653 A.D. weihte der Jerusalemer Metropolit Gre-
gorios (Sukrallah) im Moseskloster einen Priester und drei Diakone fiir die Kir-
che der Muttergottes und des hl. Behnam in Damaskus.'*

Die Ordinationsliste der Hs. Vat. Syr. 51 (fol. 17) gibt 1655 bei der Weihe des
Ma'tiq zum Priester »fiir das Kloster des Mar Moses, das im Dorf Nabk ist,
keinen Bischof an. Allerdings wurden gleichzeitig je ein Priester fiir Midyat und
Qillit (im Tar “Abdin) geweiht, so dafl der Weithende wohl sowieso nicht der Bi-
schof von Mar Moses war. Bei Ma'tiq — ein sehr seltener Name — konnte es sich
um den in einer Handschrift aus dem Jahre 1686, einem Fanqitd, in der Mi-
chaelskirche in Sadad genannten Priester Ma‘tiiq, Sohn des Saidy, aus Sadad han-
deln, einen Lehrer des Kopisten.

Ein spiterer Bischof war Droskoros Bi$Ara, »Abt (ra’is) des Klosters des
Mar Moses des Athiopiers«, Besteller der Hs. Damaskus Orth. 5/31 (Begribnis-
rituale), die 1662 in Damaskus geschrieben wurde. 1664 A.D. hielt er sich mit
Patriarch ‘Abdalmasih in Sadad auf.!#®

Derselbe Patriarch weihte 1668 in Damaskus Yahanna ibn al-Gurair, der uns
als Besucher im Kloster schon bekannt ist, zum Bischof von Damaskus. Y-
hanna war verheiratet gewesen, so daf§ er entsprechend der Tradition der sy-
risch-orthodoxen Kirche nicht Metropolit werden konnte. Er bekam den Amts-

142 Tweir macht in Nr. 8b, Zeile 2 aus dem rabban »Priestermonch« einen » Deacon (?)«. Das rich-
tige Wort fiir »Diakon«, namlich sammas, verkennt er dagegen abermals als Titel des ‘Abdal-
masth, liest al-tm’s und erhilt einen »Thomas ‘Abd el Masih«. Die Ubersetzung der oben zi-
tierten Stelle als »may God have mercy on (his soul) and on the departed (souls) of whom who
read on us. Amenc ist mehr als anfechtbar. “Abdalmasih stammte nicht aus QQara, wie Dodd,
The Monastery 65a, schreibt. Die beiden Worter man gara’a »wer (es) liest« hat sie anschei-
nend filschlich als min Qar’a »from Qar’a« aufgefafit (daher offenbar ihre stindige Schreibung
»Qar’a«),

143 Graf II 275, IV 22; Barsaum, Histoire 461.

144 Rahmani, Nebk et Mar Moussa 331.

145 Weiheliste der Hs. Dair az-Za'faran 283: s. Dolabany, Catalogue 11, 2. Teil, 303.

146 Evangeliar in der Theodorkirche in Sadad von 1559. s. Dolabany, Catalogue III 336.
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namen Gregorios und starb 1684.'*” Von nun an ist Damaskus wieder mit einem
eigenen Bischof vertreten.!*®

1656 stiftete eine Frau, 1676 ein Mann aus Ma‘liila Lindereien (Hs. Scharfeh
Patr. 296). 1688 machten zahlreiche Einwohner von “Ain at-Tina (in der Nahe
von Ma'lala) Stiftungen zugunsten des Mosesklosters.!*?

Am 27. 1. 1674 A.D. vollendete Farag(allah) ibn Maqdisi Ibrahim aus Sadad
auf Veranlassung des gerade genannten Bischofs Yuhanna von Damaskus »im
Kloster des heiligen ... Mirtyrers Moses des Athiopiers auf dem Gabal Mudah-
han« die Hs. Dair az-Za“faran 100 (Barhebraeus, Leuchte des Heiligtums). Er
war wohl kein stindiger Bewohner des Klosters. Aus zwei weiteren Handschrif-
ten des Kopisten ergibt sich nimlich ebenfalls nicht, daff er dort Monch war.!>°

Laut Dolabani lief} sich ein Bischof des Ttr “Abdin, BErnAM, auf unkanoni-
sche Weise zum Patriarchen weihen. Der legitime Patriarch Georg (1687-1708)
habe ihn deshalb exkommuniziert, aber spater als Metropoliten wieder aufge-
nommen und »ihm das Kloster des Mar Moses in Nabk als Sitz« gegeben. Beh-
nim habe dann aber unberechtigt einen Bi§ara aus Sadad zum Bischof fur das Ju-
lianskloster geweiht. Der Patriarch habe darauthin eingegriffen, Behnam sei
nach Athiopien geflohen und dort gestorben.'>! Barsaum berichtet dhnlich, daf}
der spitere Bischof Kyrillos Biara vom Julianskloster und von Homs vor 1695
von einem »aufriihrerischen« Metropoliten namens Behnam aus Habab (im Tar
‘Abdin), der im Moseskloster gelebt habe, geweiht worden sei.’*? Fiey gibt als
Beleg fiir Behnam das Jahr 1678 an.'>® Diese friihere Datierung ist vermutlich
richtiger. Der oben genannte Bischof Gregorios Yuhanna von Damaskus schrieb
namlich 1670 A.D. die Hs. Paris Syr. 191 fiir »den Patriarchen Mar Behniame,
bei dem es sich wohl um den Genannten handelt. Merkwiirdig ist allerdings, daff
der Kopist ihn als Patriarchen bezeichnet. Sollte er ithn etwa als solchen aner-
kannt haben?

1686 finden wir wieder einen Bischof namens Dioskoros, dessen weiterer
Name unbekannt ist. In dem bereits oben erwihnten, 1686 in Damaskus ge-
schriebenen Fanqito der Michaelskirche in Sadad werden u.a. die drei Bischofe
Gregorios, Dioskoros und Kyrillos aufgefiihrt. Thr Bistum ist nicht angegeben,
aber es kann angesichts der Amtsnamen kein Zweifel bestehen, daff es sich um

147 Dolabani, Die Patriarchen 213.

148 Fiey, Oriens Christianus Novus 188 nennt zu Unrecht frithere Bischofe des 16. Jh. vgl. meine
Besprechung in diesem Band.

149 Rahmani, Nebk et Mar Moussa 350. Auszugsweise zitiert bei Reich, Villages araméens 12.-

150 Jerusalem, Armenisches Patriarchat 3478 (1684) und Scharfeh Syr. 8/19 (geschrieben 1702 in
Rasaiya bei Damaskus).

151 Patriarchen 222,

152 Abrasiyat V 77.

153 Oriens Christianus Novus 247 (nach Tarrazi, Salasil 329).
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die Oberhirten von Jerusalem oder Damaskus, von Mar Musa (Nabk) und von
Homs handelt.

Uber die nichsten drei Bischofe des Klosters des Mar Moses liegen biographi-
sche Beitrage von Afram Barsaum vor.

Vom ersten, einem Bischof Dioskoros, hatte er Belege aus der Zeit von 1708-
1721.>* Ich kenne nur einen Evangelienkommentar, beendet am 1. 4. 2032 A. G.
(=1721 A.D.) in Sadad (im Besitz des heutigen syrisch-orthodoxen Metropoli-
ten von Homs), in dessen Kolophon ein Metropolit Dioskoros erscheint (ohne
weitere Angaben, aber sicher vom Moseskloster), aulerdem ein Kyrillos (offen-
bar von Homs) und der Metropolit Gregorios “Abdalazal von Damaskus.

Der zweite ist D10skOROs ‘“ABDANNUR, Sohn des Hadaya (1725-zwischen
1731 und 1733). Geboren in Aleppo, im Moseskloster ausgebildet und zum Prie-
ster geweiht, wurde er dort 1725 Metropolit. Wie alle Bischofe des Mosesklo-
sters in dieser Zeit soll er nach Afrim Barsaum den Amtsnamen Dioskoros ge-
tragen haben, aber auch Kyrillos genannt worden sein. Mir sind nur Belege mit
dem Namen Kyrillos bekannt.!>® Dieser Name diirfte bedeuten, dafl er zusitz-
lich das Bistum Homs verwaltete, fiir das zu dieser Zeit kein Bischof belegt ist.
Es gab zwar einen Bischof fiir das Julianskloster, ndmlich Julios Zacharias (Za-
marya ?; 1707-etwa 1730), doch ist nicht bekannt, dafl er auch fiir Homs zustin-
dig war; aulerdem war er mehrfach exkommuniziert (s. unten Abschnitt B).
Ende Juli 1725, also kurz vor seiner Weihe, hatte Dioskoros als »Rabban “Abd-
annir, Diener (hadim) des Klosters des hl. Moses des Athiopiers« vom Damas-
zener Bischof Gregorios ‘Abdalazal die Hs. Scharfeh Syr. 4/2 (Homilien des
Moses bar Kepha) gekauft. Wohl bei derselben Gelegenheit, 1725 in Damaskus,
war »Rabban “Abdanntr aus Aleppo« Zeuge, als der Jerusalemer Metropolit
Gregorios (‘Abdalahad) die Hs. Scharfeh 4/5 (Nomokanon des Barhebraeus) er-
warb. “Abdannir ist auch als Kopist titig geworden und starb zwischen 1731
und 1733.1%¢

D10skoRrOS SARTHAN (1733-1769), sicherlich eine der bemerkenswertesten
Personlichkeiten des Klosters, wurde um 1659 in Mardin geboren,'®” trat nach
dem Tod seiner Frau in das Safran-Kloster ein, wo er fiir 1716 als M6nch bezeugt
ist,'*® wurde 1727 im Alter von 68 Jahren mit dem Namen Dioskoros »allge-
meiner« Bischof, hatte also kein eigenes Bistum, und 1733 Bischof von Nabk
und vom Moseskloster, zeitweilig amtierte er auch in Sadad. Nachdem Metro-

154 Abragiyat V 145.

155 Dair az-Za'faran 233 = jetzt: Mardin Orth. 361 (1728); Vat. Syr. 526 (1729). In den Hss. Ming,
Syr. 608 (1728) und Scharfeh Syr. 9/1 (1730) erscheint er nur als “Abdannar.

156 Abrasiyat VI 1371.

157 Er stammte nicht aus Qutrubbul (Qitirbil) bei Amid, wie Fiey, Oriens Christianus Novus 247,
meint. Ein Sarhan aus Qitirbil kopierte 1766 und 1769 die Hss. Scharfeh Syr. 6/17 und Berlin
Syr. 234. Er kann nicht mit unserem Bischof identisch sein.

158 Dolabany, Catalogue 111 24.
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polit Kyrillos Georg vom Julianskloster und von Homs 1748 Metropolit von Je-
rusalem geworden war, tibernahm Sartihan zusitzlich dessen ehemalige Didzese;
ein Amtsname Kyrillos — wie bei seinem Vorginger “Abdannir — ist fiir ihn je-
doch nicht belegt. Zu seiner Zeit gingen fiinf Metropoliten aus dem Kloster her-

or.'®” Er starb am 11. 2. 1769 im Alter von 110 Jahren in Sadad und ist in der
dortigen Kirche der hll. Sergios und Bakchos begraben!®, wo sich auch ein
Fresko mit seinem Bild findet.!®!

Drei Jahre vor seinem Tod vermachte er seine Handschriften dem Kloster, wie
wir gleichlautenden Vermerken in den Hss. Berlin Syr. 318 und Beirut Syr. 16'¢?
entnehmen kénnen. In der Berliner Handschrift findet sich auch sein Siegelab-
druck.

Bischof Sartihan stiftete dem Kloster 1765 die Hs. Scharfeh Syr. 9/37 (Barhe-
braeus, Leuchte der Heiligkeit). Sie war 1761 A.D. von Sulaiman ibn Matar aus
Sadad (vermutlich dort!¢?) geschrieben worden. Der Schreiber vermerkt im Ko-
lophon, daff im Moseskloster neun Ménche lebten (im Katalog von Armalet!®*
sind sie leider nicht namentlich aufgefiihrt). 1762 band der Priesterménch
Ibrahim al-Ahras ibn “Abdallzh ibn Farah aus der Familie ‘Alim aus Sadad die
Handschrift im Kloster ein.

Sar@ihan wird in einer ganzen Reihe von Handschriften von 1733 bis 1769 als
Bischof des Klosters genannt. Neben ihm erscheinen in den Kolophonen regel-
mifig die Metropoliten von Jerusalem!® 166 zunichst auch
der vom Julianskloster und Homs. Die Bistumsorganisation ist also unverin-
dert.

Zur Zeit des Dioskoros Sarithan wurden im Kloster viele Handschriften ange-
fertigt. Der als Buchbinder gerade genannte Ibrahim al-Ahras war zunichst
noch in Sadad titig, wo er die Hss. Berlin Syr. 148 (1757 als Diakon) kopierte.

und von Damaskus

159 So Barsaum. Ich kann nur vier belegen, die zu seiner Zeit als Monche im Kloster gelebt haben:
Dionysios Sukrallah von Aleppo (ab 1745), Gregorios Johannes von Damaskus (ab 1752), Jo-
hannes Ni‘matallah von Zargal u.a. (ab 1773) und Dionysios ‘Abdallah von Aleppo (ab 1777;
zunichst »allgemeiner« Metropolit). Sie werden oben im Text noch genannt.

160 Barsaum, Abrasiyat VI 138£,; ders., Kitab al-ahadit, Band 19 (1981) 409.

161 Littmann, Gemilde 290: » Usquf Sarohan. Sarohan ist nach Priester Biilus [dem Gewihrsmann
Littmanns] vor etwa 150 Jahren Bischof von Nebk (sw. von Sadad) gewesen und liegt in Sadad
begraben.« Ahnlich: E. Littmann, Syriac Inscriptions 60. Zu den Fresken in der Kirche vgl.
auch Johann Georg, Herzog zu Sachsen, Sadad 234f. Vgl. auch Leroy, Les manuscrits syria-
ques i peintures, 88 Fufinote 3; Dodd, The Monastery 125a, Fufinote 29. Da Sarihan selbst ab-
gebildet ist, werden die Fresken erst nach seinem Tod entstanden sein.

162 Catalogue 253 lies »Sartihan« (statt Sartiban) und 2077 A.Gr. (statt 2707).

163 Vgl. die Hs. Berlin Syr. 148 aus dem Jahre 1757.

164 S.202f.

165 Gregorios Thomas (1737-1748) und Gregorios Georg (1748-1773).

166 Gregorios Thomas (1737-1752; er war seit 1730 »allgemeiner Bischof« und trug tatsichlich den
gleichen Namen wie sein zeitgendssischer Jerusalemer Amtsbruder) sowie Gregorios Johannes
(1752-1782; er war vorher Monch im Moseskloster).
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Seine Hss. Damaskus Orth. 3/3 und Scharfeh Patr. 203 (?) sind 1761 und 1763 an
einem ungenannten Ort entstanden; in beiden bezeichnet er sich als Priester.
Eine Handschrift mit Anaphoren (heute in Homs) schrieb er 1764 als Ménch im
Moseskloster bzw. als Bischof,'®” im selben Jahr wohl auch die Kar§iini-Version
der Chronik Michaels des Syrers'®®.

Der wohl eifrigste Schreiber war der Priesterménch ‘Abdallah ibn Hanna Sid-
yaq aus Aleppo, »einer der Monche des Klosters des heiligen Mar Moses des
Athiopiers, das auf dem »Rauchenden Berg« 6stlich des Dorfes Nabk liegt, im
Land (biliad) Damaskus, im Bezirk (muamala) Qara« (so der Jerusalemer
Fangito von 1760'¢% mit kiirzerer Ortsangabe: Hss. Dam. Orth. 4/17 [arabi-
scher Katalog: 4/16] und Scharfeh Syr. 7/13); er wurde 1777 unter dem Namen
Dionysios “Abdallah allgemeiner Metropolit und 1782 Metropolit von Aleppo.
Von ihm sind folgende Handschriften erhalten:

1760: Buch iiber die Beichte, aus dem Syrischen ins Arabische tibersetzt vom
spiteren unierten Patriarchen Michael Garwe!7® (Dam. Orth. 4/17),

1760: der soeben genannte Fanqitd in Jerusalem,

1762: Begrabnisrituale fiir die Marienkirche in Homs,

1763 (Juni): Taufrituale u.a. (Scharfeh Patr. 134); (Dezember): Myronweihe u. a.
(Scharfeh 7/13),

1764: Fanqitd (Scharfeh 6/19).

1757 hatte er noch als Diakon in Damaskus die Hs. Scharfeh 7/17 (M"ad'6no) re-
stauriert.

1760 schrieb der Priestermonch Ta‘ma, »Diener« (hadim) des Mosesklosters,
die Hs. Scharfeh Syr. 8/37 (ein Priesterhandbuch). Er ist sicher derselbe wie
»Rabban Ta‘ma aus Sadad, einer der Monche des Mar Moses in der Provinz Da-
maskus«, der 1770 im Schenkungsvermerk einer in Anhel (Ttr ‘Abdin) aufbe-
wahrten Handschrift mit dem Nomokanon des Barhebraeus erwihnt wird.'”!
Wahrscheinlich ist er auch identisch mit dem 1773 A.D. geweihten Bischof Jo-
hannes Ni‘mat(allah) »oder Ta‘ma« vor Zargal, aus Sadad'”?, der spitestens 1776
Bischof von Midyat wurde!”?. Schlieflich ist er wohl noch mit dem Metropoli-

167 Dolabany, Catalogue I11 327f. Im Katalog wird er zunichst als Priesterménch Abraham, Sohn
des Diakons “Abdallah al-Yasigl bezeichnet, im arabischen Schreibervermerk vom 13. 5. 1764
(ebenda 328f.) nennt er sich »Bischof Klemens Ibrahim aus Sadad« ohne Angabe eines Bis-
tums; er war also zunichst offenbar »allgemeiner« Bischof.

168 Chabot, Chronique I, S. XLIIL; Cheikho, Désert de Palmyre 955f. Vgl. auch Graf II 267.

169 Dolabany, Catalogue I 34 (= Baumstark Nr. 35).

170 Diese Ubersetzung ist bei Graf IV 60-65 nicht aufgefiihrt.

171 Barsaum, Abrasiyat VI 206 (Nr. 3). Der Nomokanon ist auch bei A. V66bus, Syrische Kano-
nessammlungen, Louvain 1970, 506 verzeichnet (Hs. Anhel 1, aus dem 14. oder 15. Jh.).

172 Barsaum, Abragiyat VII 190; Dolabani, Patriarchen 232.

173 Barsaum, Abrasiyat VII 195 (1779, 1780); Fiey, Oriens Christianus Novus 244: »Iwanis Ta'ma
de Sadad, devenue catholique in 1782«; 1776 A.D. weiht ein Bischof Johannes Ni‘'ma in Midyat
einen Monch zum Priester, s. die Hs. Scharfeh Syr. 7/8.
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ten Johannes Ni‘matallah von Damaskus aus Sadad gleichzusetzen, der 1782 mit
den Metropoliten Kyrillos Abraham von Homs und Hama, Gregorios Bisara
von Jerusalem und Athanasios Moses von Tripolis Michael Garweh zum Patri-
archen wihlte.!”* Er war offenbar kurz vorher nach dem Tod des Metropoliten
Gregorios Johannes ibn Suqair von Damaskus (1782; s. unten) zu dessen Nach-
folger ernannt worden und hatte sich wohl im selben Jahr der Union mit Rom
angeschlossen.'””

Nach einem nicht datierten, aber wohl aus dem 18.Jh. stammenden Eintrag in
der Weiheliste der Hs. Damaskus Orth. 5/12 wird Abraham aus Gazarta im Mo-
seskloster zum Ménch geweiht, wahrscheinlich von einem Metropoliten Dios-
koros von Mar Misa, der sich auf derselben Seite verewigt hat.

Um 1740 hielt sich der spitere Metropolit Dionysios Sukrallah Sidyaq von
Aleppo als Ménch im Moseskloster auf.!”®

Zur Zeit des Dioskoros Sarihan muf} auch ein Elias ibn Fathallah Amirhan,
geboren 1727 in Amid, in das Kloster eingetreten sein. Er wurde 1752 zum Prie-
ster geweiht. Danach lebte er im Safran-Kloster, bis er sich etwa 1770 unter dem
EinfluR des Michael Garwe der syrisch-katholischen Kirche anschlofl und spi-
ter Chorbischof wurde.!””

Der nachmalige Metropolit Gregorios Johannes (Fanna) von Damaskus war
ebenfalls Monch des Mosesklosters. Es ist Yahanna ibn Tsa Suqair, Angehériger
einer alten Familie aus Sadad. Er wurde zuerst beim Maphrian Basileios Sukral-
lzh in Aleppo ausgebildet und vor 1747 zum Diakon geweiht. Anschlieflend trat
er in das Moseskloster ein. Dioskoros SarGhan weihte ithn zum Priester. Er war
als Kopist titig. 1750/1 A.D., also wohl noch im Kloster, tibersetzte er das
»Buch der Blitze« des Barhebraeus ins Arabische (vgl. Cambridge Add. 3275).
1752 wurde er Bischof und im Juli 1756 Metropolit von Damaskus.!”® 1759
iibersetzte er die Chronik Michaels des Syrers ins Arabische. Er starb etwa
1782172

1760 bringt ein aus Nabk stammender Monch des Mosesklosters, der seinen

174 Tarrazi, Salasil 219.

175 Tarrazi, Salasil 275, der zwar die Herkunft aus dem Moseskloster, nicht aber die Bischofsdmter
in Zargal und Midyat erwihnt.

176 Barsaum, Abrasiyat VII 28.

177 Ignatius Antan Hayik, Tarih Dair Mar Afram ar-Rugm ..., Beirut 1984, 92-94; M. al-Gamil,
Ta’rih was-sirat kahna as-suryan al-katalik, Mosul o. ], 36f.; vgl. auch Graf IV 53, Fufin. 2.

178 1752 kopierte er noch als Priester einen Teil der Hs. Damaskus Orth. 10/2 (der Ortist nicht an-
gegeben; der zweite Kopist, der Diakon ‘Abdalaziz, Sohn des *Azar, lebte in Aleppo, s. die Hs.
Scharfeh Syr. 7/17). Weihe 1756: Weiheliste der Hs. Scharfeh Patr. 66 (s. Berkers, Catalogue
227).

179 Barsaum, Abrasiyat VII 28, 186-189; Chabot, Chronique I S. XLV; Graf 11 267, 277, IV 22, 31
(lies: as-Sadad). Zum Datum der Ubersetzung der Chronik vgl. Barsaum aaO und die Ab-
schrift (von 1899) Jerusalem Markuskloster 210 (Dolabany, Catalogue I 415) (= Baumstark Nr.
35%),
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Namen verschweigt, zwei Leservermerke (arabisch und kar3tini) in der Hs. Ber-
lin Syr. 259 an. Sie war 1739 der Muttergotteskirche in Nabk gestiftet worden
und diirfte sich noch dort befunden haben.

Mit Sarihan endet die Reihe der Bischéfe mit dem Namen Dioskoros. Der
nichste Amtsinhaber war Bischof KyriLLos Moses (Misa) aus Sadad (1771-
etwa 1773). Sein Weihezeugnis ist im Patriarchat erhalten. Danach weihte ihn
Patriarch Georg am 15. 1. 1771 zum Bischof fiir das Kloster des Mar Moses und
fiir Nabk.'3° Schon im selben Jahr ordinierte er zwei Diakone fiir die Petrus-
und Paulus-Kirche in Edessa (Weiheliste der Hs. Aleppo Orth. 34). Ferner
weihte er einen Sulaimin aus Sadad zum Priester, vielleicht den oben genannten
Schreiber der Hs. Scharfeh Syr. 9/37 (1761); Niheres gibt die Weiheliste der Hs.
Damaskus Orth. 5/12 nicht an. Er kann nicht lange amtiert haben und starb in
Nabk.

Ein weiterer Kopist war der Diakon “Abdallah, Sohn des Moses, Sohn des
Taligan, aus Sadad, »einer von den Ménchen des hl. Mar Moses des Athio-
piers«, der 1772 die Hs. Scharfeh Patr. 241 kopierte, als er in Damaskus titig
war; sein Lehrer war der verstorbene Bischof SarGhan, der ihn auch zum
Monch geweiht hatte; die Diakonsweihe hatte er von Metropolit Hanna aus Sa-
dad, also Gregorios Johannes von Damaskus, erhalten. Er ist sicher identisch
mit dem Rabban “Abdallah, Sohn des Diakons Namist (Masa?), aus Sadad, der
1783 die Hs. Cambridge 2886 schrieb, in der auch die Vita des Moses des
Athiopiers steht.

Sein Nachfolger war KLEmENS ABRAHAM (1774-nach 1796). Es ist der oben
bereits genannte Monch des Mosesklosters und der fiir 1764 als »allgemeiner«
Bischof bezeugte Kopist Abraham, Sohn des “Abdallah, aus Sadad. Am 6. 4. 1774
wechselte er als Bischof zum Moseskloster iiber.'®! Barsaum gibt fiir ihn die
Jahre von 1764-1821 an.'®? 1792 weihte Klemens Abraham einen Priester fiir die
Muttergotteskirche in Homs (Weiheliste der Hs. Damaskus Orth. 5/12). Im sel-
ben Jahr kopierte er — als Bischof »auf dem gesegneten Sitz des Mar Moses im
Dorf Nabk« — die Hs. Scharfeh 5/43 (Bet Gaz5)'®? und 1796 A.D. — als Bischof
Klemens Abraham aus Sadad - ein Evangeliar (kar$tini) fiir die »Kirche des Giir-
tels«, also die Marienkirche in Homs (heute in der syrisch-orthodoxen Metro-
polie in Homs). 1793 wird er in einem Synaxar in Homs wieder als Inhaber des

180 Barsaum, Abrasiyat V1202 (Nr. 1), VII 188; Dolabani, Patriarchen 232. Vgl. auch Barsaum, Ki-
tab al-ahadit, Band 19 (1981) 410.

181 Dolabani, Patriarchen 232. Dafl er die Bischofsweihe erst etwa 1772 erhalten habe, wie Dola-
bani schreibt, kann nicht richtig sein. In einer Handschrift in Homs (Anaphoren) erscheint er
schon in einem auf dem 13. 5. 2075 A. Gr. (= 1764 A.D.) datierten Vermerk als »Bischof Kle-
mens Ibrahim aus Sadad«, s. Dolabany, Catalogue 111 328f.

182 Histoire 496 (Nr. 285).

183 Armala, Catalogue, Nachtrag S. 514.
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Sitzes des Mar Masa in Nabk bezeichnet.'® Der Bischof residierte jetzt wahr-
scheinlich im Ort Nabk.

Daneben ist auch ein Bischof Klemens Abraham von Jerusalem bezeugt.
Nach der Weiheliste der Hs. Jerusalem Markuskloster 109 weihte er 1782 zwei
Diakone fiir Kirchen in Edessa und Sadad, 1786 einen Priester fiir Jerusalem.!8>
Er ist offenbar mit dem Bischof des Mosesklosters identisch. Wie ich an anderer
Stelle in diesem Band niher ausgefiihrt habe (Besprechung von J. M. Fiey, Oriens
Christianus Novus), residierten die syrisch-orthodoxen Metropoliten wahr-
scheinlich seit der Mitte des 18. Jhdts. fiir etwa ein Jahrhundert nicht, jedenfalls
nicht stindig in Jerusalem, sondern in der Patriarchatsresidenz, also in Amid
oder in Dair az-Za‘faran. An ihrer Stelle iibernahmen andere Bischofe die Auf-
gaben in Jerusalem und waren gleichzeitig Abte des Markusklosters dort. Es
handelte sich u.a. um die Bischofe von Homs. In diesem Fall scheint Klemens
Abraham von Mar Moses dort amtiert zu haben.

Davon, daff Ulrich Jasper Seetzen 1801 im Kloster im Ort Nabk drei Ménche
antraf, war am Anfang schon die Rede. Ob der »Prior, »ein hiibscher Mann von
etlichen 30 Jahren«, der Bischof war, 1af8t sich nicht sagen.

1784 A.D. stiftet ein Miisa Saltim, Diener (hadim) des Mosesklosters, also ein
Monch, zwei Girten fiir das Kloster. Auflerdem sind weitere, undatierte Stiftun-
gen von Bewohnern aus Nabk, Gubb‘adin und Ma'lala belegt.'8¢

1800 A.D. erscheint ein anderer Metropolit des Mosesklosters, nimlich Jo-
HANNES EL1as.'®” Als »Metropolit Elias, Abt (razs) des Klosters des heiligen
Mar Moses im Dorf Nabk« beurkundet er 1811, daf§ eine Frau ihr Haus in Nabk
dem Kloster stiftet. 1815 verzeichnet er eine weitere Stiftung eines Hauses in
Nabk.!®8 In einem Evangeliar (Hs. Scharfeh Patr. 296) findet sich der Vermerk,
dafl im Jahr 1811 der Jerusalempilger Joseph, Sohn des Behnam, aus Aleppo dem
Moseskloster drei Handschriften, nimlich zwei Evangeliare und eine Anapho-
rensammlung, als Stiftung schickte, und zwar zur Zeit des Bischofs Johannes
Elias aus Mosul.'®? In einem weiteren Vermerk ist fiir 1819 ein Metropolit Elias
des Mosesklosters bezeugt,'? sicherlich die gleiche Person, weil in der Hs.
Scharfeh Patr. 165 fir 1823/24 wieder »Johannes Elias aus Mosul, Abt des Klo-
sters des Moses des Athiopiers« erscheint; wir erfahren in dieser Handschrift

184 Synaxar, s. Dolabany, Catalogue III 329,

185 Dolabany, Catalogue I 247.

186 Rahmani, Nebk et Mar Moussa 332.

187 Dolabany, Catalogue I1I 336.

188 Rahmani, Nebk et Mar Moussa 332. Der Sohn der Frau war durch ein Geliibde dem Kloster
versprochen, und die Stiftung diente wohl gewissermafien als Mitgift: »fiir die Tonsur« (hilaga)
des Jungen. Im Katalog von Sony: S. 235 (Nr.663).

189 Rahmani, Extraits historiques 203f. (arabisch) bzw. 60f. (franzésisch). Eines der beiden Evan-
geliare ist die illuminierte Handschrift, von der oben (Fufinote 100) schon die Rede war.

190 Ebenda 205 bzw. 61.
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auferdem, dafl Patriarch Georg im Moseskloster das Myron weihte. Der Text
lautet in der Ubersetzung (Zusammenfassung) von J. N. Berkers: »Cette méme
année, rite du myron au couvent de St Moise, prés de Nabk. Une grande foule y
a assisté, méme des gens de Sadad, Kariathein, Homs, Hama, Ferouze, Fartaka,
Meskane, Damas et Rachaya. Dans le corégo on voyait les évéques Elie, supé-
rieur du couvent, Jacques de Rachaya, I’évéque de Damas, et Gabriel de Diarbe-
kir. Ensuite 12 prétres et 25 diacres. La cérémonie commenga a minuit. Le co-
piste note avec satisfaction que cet événement fut une belle démonstration en
face des autres rites.«!?1

In einem Fanqito in Bethlehem werden fiir 1816 u.a. aufgezdhlt: »Mar Seve-
rios des Klosters des Mar Moses, das ist Ilyas (Elias), und der von Syrien, das ist
Bischof Georg aus Aleppo«. Ein Sever(i)os Elias vom Moseskloster lifit sich
aber mit den vorstehenden Angaben nicht vereinbaren. Sever(i)os hief} jedoch
1816 der Bischof Georg von Syrien mit Amtsnamen.'®? Hier liegt also sicher
eine Verwechslung des Kopisten oder des Katalogverfassers vor. Gemeint 1st Jo-
hannes Elias vom Moseskloster.

Fiey schreibt iiber den Bischof »Iwanis [= Johannes] Elie, fils de Isho" al-Asfar
de Mossoul«: »Déjalaen 1810... et encore en 1819 ..., il est accusé auprés du pa-
triarche Georges (en 1821?) et se retire a Qara, ou il meurt en 1832.«'** Die
Quelle dafiir ist mir nicht bekannt. Die Zahl 1821 kann nicht stimmen, wie der
Bericht iiber die Myronweihe und der unten noch zu erwahnende Streit um die
Kirche in Damaskus beweist. Auch in der Hs. Scharfeh Patr. 242 wird er fiir 1826
als Inhaber des Sitzes von Mar Moses in Nabk genannt.

Die folgenden Ereignisse sind nicht recht aufzukliren. Dabei spielt die kirch-
liche Union der Westsyrer mit Rom eine wichtige Rolle. Sie hatte unter Patriarch
Andreas Ahtgan in der 2. Hilfte des 17. Jh. grofle Erfolge gehabt, war aber nach
dem Tod seines Nachfolgers Petros (1701) zum gréflten Teil zusammengebro-
chen.’ Ende des 18.Jh. nahm sie durch den Metropoliten Dionysios Michael
Garweh von Aleppo (seit 1782 Patriarch)!®® neuen Aufschwung. Die Zahl der
syrisch-katholischen Bischofe, von denen viele noch vom orthodoxen Patriar-
chen geweiht worden waren, stieg. In Aleppo, das wegen seiner Handelsbezie-
hungen schon immer stark europiisch beeinflufit war, lebte 1819 nur noch eine
einzige »jakobitische« Familie.!”® Oft werden fiir den Ubertritt der Bischofe
nicht Glaubensiiberzeugungen entscheidend gewesen sein, sondern Streitigkei-

191 Catalogue 232f. Im Katalog von Sony: S. 243 (Nr.677).

192 Fangqitd in Jerusalem, s. Dolabany, Catalogue I 10.

193 Oriens Christianus Novus 247. Die Angabe von 1. Saka (Kanisati 253), Johannes Elias sei von
1821-1832 Abt des Mosesklosters gewesen, kann jedenfalls so nicht richtig sein.

194 de Vries, Syrisch-katholische Hierarchie 157.

195 Zur Unionsbewegung und zu Michael Garweh vgl. Graf IV 571., 60-65.

196 Rahmani, Extraits historiques 205/61.
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ten mit dem Patriarchen und personliche Rivalititen. Teilweise fanden diese Bi-
schofe nach einiger Zeit zu ihrer alten Kirche zuriick. Besonders verhingnisvoll
fiir die orthodoxen Syrer war offenbar das unkluge Verhalten ihres Patriarchen
Ignatios Georg Saiyar (1819-1836), der vorher als Metropolit von Damaskus
und Aleppo selbst zeitweilig uniert gewesen sein soll.'”” Dolabani charakteri-
siert ihn als »einen ansehnlichen, hochgewachsenen Mann, einen eifrigen Pre-
diger, aber zur Hirte neigend«.!”® Petermann berichtet, daf} der Ubertritt des
Metropoliten Anton (Samhiri) von Mardin (1827) und etwa cines Viertels der
dortigen Glaubigen zur syrisch-katholischen Kirche durch die »Bedriickungen«
des Patriarchen in Dair az-Za'farin verursacht worden seien.!” Zu dessen Re-
gierungszeit schlossen sich sechs weitere Metropoliten der Union an, die dann
sicher dafiir verantwortlich waren, daff es geradezu zu Masseniibertritten der
Gliubigen kam. Das Ergebnis war gegen Mitte des 19. Jh., dafl es in Aleppo, Da-
maskus und Bagdad fast nur noch unierte Syrer gab, daff sich in Mosul die ortho-
doxe und die unierte Gemeinde etwa die Waage hielten und daf§ es in Mardin
und Diyarbakir starke Gruppen von Unierten gab. Betrachtet man den stidsyri-
schen Raum, konnte sich die syrisch-orthodoxe Kirche nur noch im Gebiet von
Homs halten.?®° 1863 kam es hier wegen Streitigkeiten mit dem Bischof Julios
Petros jedoch noch zur Union der meisten Bewohner des einige Kilometer 6st-
lich von Homs liegenden Dorfes Zaidal.?°! Nach Petermann residierten im siid-
lichen Syrien um 1850 die orthodoxen Metropoliten Petros in Aleppo, Homs
und Damaskus sowie ‘Abdannir in Jerusalem und die unierten Metropoliten Ja-
kob in Damaskus, Mattai (Matthaios) in Nabk und Joseph im Kloster Scharfeh
im Libanon.?%?

Ende des Jahrhunderts war die Lage unverindert, wie die statistischen Anga-
ben von Vital Cuivet fiir das Wilajet Damaskus zeigen.?®> Danach standen im
Sandschak Damaskus 500 orthodoxe Syrer (die alle siidwestlich von Damaskus
im Gebiet von Qatana lebten) 15459 unierten (in den Bezirken Damaskus, Qa-
tana, Rasaiya und Nabk) gegeniiber. Im Sandschak Hama war es umgekehrt: es
gab 12000 Orthodoxe (in den Bezirken Hama, Homs und Salamiya) und 2325

197 Fiey, Oriens Christianus Novus 160, 188; Tarraz1, Salasil 282f. Uber die Umstinde seiner Wahl
zum Patriarchen: Graf IV 35.

198 Patriarchen 240.

199 Reisen im Orient II 32. Zu Anton SamhtiT vgl. Graf IV 681.

200 G.P. Badger, The Nestorians and their Rituals, Band 1, London 1852, 63.

201 Stété, Conversion au catholicisme. Nach Dunkel, Wanderungen 170, gab es 1913 in Zaidal 1000
unierte und 800 orthodoxe Syrer.

202 Reisen im Orient II 32, 46. Der Bischof von Nabk residierte spater in Homs, s. Dunkel, Wan-
derungen 170.

203 Syrie, Liban et Palestine. Géographie administrative, statistique, dexriptive et raisonnée, Paris
1896, 386 ff. Die riumliche Verteilung der Christen deckt sich nur noch teilweise mit den An-
gaben der tiirkischen Register aus dem 16.Jh. (welche die einzelnen Gruppen nicht gesondert
auffithren), s. Bakhit, Christian Population 20ff.
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Unierte (in den Bezirken Hama, Homs, Hamidiya und Salamiya). Im Sandschak
Hauran (heute zum Teil zu Jordanien gehorig) waren die Zahlen mit 5353 Or-
thodoxen (Bezirke Saih Sa‘d, Qunaitra, Dera, Gabal Hauran, Aglan) und 4737
Unierten (Bezirke Saih Sa'd, Qunaitra, Basr al-Harir, Dera, Gabal Hauran) un-
gefihr ausgeglichen. Im noch stidlicher gelegenen Sandschak Ma‘an gab es in Ka-
rak und Tafila 900 orthodoxe und in Karak 50 unierte Anhinger der westsyri-
schen Kirche. Wenn die Zahlen richtig sind, waren etwa 45 % der Gliubigen
orthodox und 55 % uniert. Die Zahlen, die Adolf Dunkel 1913 angibt, sind zwar
weniger umfassend, gehen aber in die gleiche Richtung.?®*

Kehren wir zum Moseskloster zurlick. Fieys abschliefende Angabe, der
Nachfolger des Johannes Elias, »Grégoire Matthieu Naqqar ... devient catholi-
que et céde le couvent aux Catholiques«, begegnet Zweifeln. Nach Georges Stété
wurde Mattai 1832 von Patriarch Ignatios Georg Saiyar nach Damaskus ge-
schickt, um die dortige syrische Kirche wieder in Besitz zu nehmen, die durch
die Union des Damaszener Bischofs Jakob aus RaSaiya (bald nach seiner Weihe
im Jahre 1824) den Orthodoxen verlorengegangen war. Stéte fihrt fort: »Mgr.
Nakar fut gagné  son tour par la grice, déclara son adhésion a la foi catholique,
et regut le sige de Nebk et Kariatain.«?% Ein fritherer Streit um die Kirche des
hl. Behnam in Damaskus wird in der Handschrift eines Nomokanons (kar$ani)
in Homs erwahnt: der Schreiber des betreffenden Vermerks, der »allgemeine«
Metropolit Athanasios “Abdalmasth, berichtet, dafl die » Abtriinnigen« (al-ha-
walifa) sich 2132 A.Gr. (1821 A.D.) der Kirche bemichtigt hitten; Patriarch
Georg hitte deshalb den Metropoliten Yaldo und ihn beauftragt; sie seien nach
Nabk gekommen, hitten Metropolit Ilyas (Johannes Elias) mitgenommen und
seien nach Damaskus gereist; Gott hitte ihnen geholfen, und sie hitten die Kir-
che mit allen Stiftungen den » Abtriinnigen« weggenommen.2°¢

Nach Suhail Qasha war Gregorios Mattai Naqqar orthodoxer Bischof von
Mosul, wurde am 27. 10. 1832 in Aleppo katholisch und erhielt erst danach als
Metropolit die Diézese Homs und Hama.?”” Dafl Nabk sein Sitz war, wird
durch die zitierte Stelle bei Petermann bestatigt. Stété und Qasha stimmen also
darin Giberein, dafl er schon uniert war, bevor er fiir das Moseskloster zustindig
wurde. Er konnte es also nicht »abtreten«. An anderer Stelle erwahnt Fiey unter

204 Wanderungen 166-170.

205 Conversion au catholicisme 70.

206 Dolabany, Catalogue ITI 330f. Metropolit Athanasios ‘Abdalmasth reiste 1824/25 nach Indien,
war spiter zeitweise selbst uniert und starb um 1850 in der Nihe von Amid (s. etwa E.R. Ham-
bye, A Syrian Orthodox Mission to Malabar in 1825-1826, in: OCP 34 (1968) 141-144; H.
Kaufhold, Syrische Handschriften juristischen Inhalts in siidindischen Bibliotheken, Wien
1989, 53£.). Metropolit Yalds scheint vor 1830 gestorben zu sein, weil seine Familie in diesem
Jahr als Verkiufer einer ihm gehérenden Handschrift (Ming. Syr. 470) auftritt.

207 S.Qa¥a, Abradiyat al-Mausil li’s-suryan al-katalik (= S. Qasha, History of Syriac Catholic Dio-
cese of Mosul), Mosul 1985, 297-299.
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den unierten Bischofen von Homs ebenfalls Mattai Naqqar und nennt — ohne
Quellenangabe — sogar ein genaues Datum: »C’est lui qui assure [!] aux catholi-
ques, en 1849, la propriété des deux Couvents de Mar Yulian et de Mar
Musa.«*°® Gegen dieses Datum spricht, dafl der Priester Masa ibn “Abdallah
Farhat aus Qaryatain am 11. 6. 1837 A.D. im Kolophon einer Handschrift mit
Hussayat bereits vermerkt, dafl die Metropoliten Mattai und Jakob sich der Kl6-
ster des hl. Julian, des hl. Moses in Nabk und des hl. Behnam (in Damaskus)
durch einen Proze widerrechtlich und gewaltsam bemichtigt hitten.?®”

Das Datum 1832 wiirde zu Barsaums Angabe passen, das Kloster sei den or-
thodoxen Syrern in diesem Jahr verlorengegangen. Auf ihn nimmt Patriarch
Ignatios Zakka ‘Twas Bezug und schreibt: Johannes Elias sei bis zum 30. August
1831 Abt und letzter (syrisch-orthodoxer) Metropolit des Klosters sowie von
Nabk gewesen; er sei 1832 in Qara gestorben, machtlos gegen die Weihe seines
Nachfolgers Gregorios Matta Naqqar, der sich den Unierten angeschlossen und
das Kloster mit Hilfe des Einflusses auslindischer Politik ibernommen habe.?'°

1837 oder 1849 stiinde in Einklang mit einer Bemerkung in einer Handschrift,
wonach 2163 A.Gr. (1852 A.D.) in Istanbul ein Prozefl mit den (unierten Me-
tropoliten) Mattai und Jakob »wegen der Kirchen Dair (Kloster) Mar Elyan,
Mar Masa und Mar Behniam« stattgefunden habe.?!! Die Unierten werden als
maglibin »unterlegen« bezeichnet, so daf} die Orthodoxen spiter die Kirchen
erneut verloren haben miifiten. Aus unierter Sicht berichtet Rahmani ebenfalls
von Prozessen: Die Lindereien des Klosters seien unrechtmifiig weggenommen
worden, daraufhin hitten die (unierten) Metropoliten Jakob al-Helyani und
Mattai (Naqqar) Klage erhoben und den Prozef§ gewonnen. Nach dem Tod des
Metropoliten Mattai (1868) seien die Usurpatoren wiedergekommen und hitten
die Lindereien zum zweiten Mal in Besitz genommen. Metropolit Jakob al-Flel-
yani habe erneut einen Prozef} angestrengt und gewonnen. Nach dem Tod des
Metropoliten Jakob (1877) seien die Lindereien unter den Bauern verteilt wor-
den, die sich ihrer bemichtigt hitten.?!?

Erica Dodd vermerkt eine weitere Jahreszahl: nach Rahmani sei das Kloster
1863 von den Katholiken {ibernommen worden »and the monks were scattered
between Homs and Damascus, where they are still known as >Nabaki««.?!?> Dafl
das Kloster 1863 verlassen wurde, wiirde gut zu dem passen, was Burton bei sei-

208 Oriens Christianus Novus 213.

209 Dolabany, Catalogue IIT 307.

210 Dair Mar Misa 97. Vgl. auch die unterschiedlichen Berichte bei Barsaum, Kitab al-ahadst,
Band 19 (1991) 90, 160, 412; Band 20 (1982) 16 und Y. Dolabani, in: al-Hikma 4 (Jerusalem
1930) 340 (nach der »Geschichte des Markusklosters« des Metropoliten “Abdanntir von Jerusa-
lem, Hs. Jerusalem Markuskloster 212).

211 Dolabany, Catalogue ITI 311.

212 Nebk et Mar Moussa 330f.

213 Monastery 65a. Die Fundstelle bei Rahmani ist nicht angegeben.
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nem Besuch 1870 horte: »Its annual pilgrimage was well attended until the last
five or six years; but since that time the incursions of the Nomades have been an
effectual bar to pious visitation.«*!* Dafl die Verehrung des Heiligen im Kloster
spiter wieder aufgenommen wurde, 1iflt sich dem eingangs zitierten »Blauen
Fiihrer« und dem Bericht von Erica Dodd entnehmen.?'

Ein klares Bild ist also nicht zu gewinnen. Ob die letzten orthodoxen Ménche
das Kloster irgendwann verlieflen, weil sie vertrieben wurden, weil die meisten
Gliubigen in der Umgebung zur unierten Kirche tibergetreten waren oder weil
sie sich wegen der riuberischen Nomaden nicht mehr halten konnten, muf§
letztlich offenbleiben. Von syrisch-katholischen Monchen dort ist nichts be-
kannt.

Im Hinblick auf die gerade erwahnten Nomadeneinfille ist nachzutragen, was
Bernhard Moritz 1885 iiber das Kloster erfuhr: » Vor etwa 100 Jahren soll es nach
Angabe der Christen in Nebk von den “Arab il gebel, d. h. den Beduinen der Safa
und der Lega (?) wihrend eines Festes iiberfallen und ausgemordet worden sein.
Eine Hohle schrig gegeniiber dem Kloster auf der Siidseite der Schlucht ist mit
Gerippen der verschiedensten Grossen und Kleiderresten vollstindig ange-
fiille.«*1®

Der fiir unser Gebiet zustindige syrisch-orthodoxe Bischof hief 1837 an-
scheinend Georg; weitere Angaben iiber ihn kann ich nicht machen.?!” Die
nichsten Bischéfe in diesem Gebiet bezeichnen sich meist als Metropoliten von
Syrien und residieren in Damaskus oder Homs. 1840 trigt Johannes Stephan
aber noch den Titel eines Bischofs »von Damaskus und vom Moseskloster«.?!®
Metropolit Julios Petros (seit 1850) nennt sich in der Weiheliste der Hs. Mardin
660 in den Jahren 1850 und 1851 »Metropolit von Mar Moses und Mar Behnam«
(letzteres ist die Kirche bzw. das Kloster in Damaskus), ab 1851 aber »Metropo-
lit von Syrien«; 1852 wird er in einer Handschrift als Metropolit von »Sadad,
Homs und Umgebung« bezeichnet.?!? 1866 kommt unser Kloster noch einmal
in Erinnerung: nach derselben Weiheliste wird Dionysios ‘Abdalmasth zum Me-
tropoliten »fiir die heiligen Kirchen des Mar Behnam, des Mar Moses und des
Mar Julian im Gebiet von Damaskus« geweiht.

Die Geschichte des Mosesklosters hatte zu dieser Zeit aber wohl schon ihr
vorliufiges Ende gefunden. Die Bibliothek des Klosters scheint in alle Winde
zerstreut zu sein. Ein Teil konnte sich in der Sammlung des syrisch-katholischen

214 Unexplored Syria II 274.

215 Monastery 68a.

216 Syrische Inschriften 126. S. auch den oben (zu Fufinote 17) zitierten Bericht von Dunkel.

217 Handschrift mit Hussayat, s. Dolabany, Catalogue 307f. Er ist kaum mit dem Bischof Seve-
r(i)os Georg von Syrien des Jahres 1816 (s. oben) identisch.

218 Als Schreiber der Hs. Dair az-Za'faran 294 (Dolabany, Catalogue I1, 2. Teil, 381; die Jahreszahl
mufl 2151 A. Gr. heiflen — so auch die arabische Datierung —, nicht 2131 = 1820 A.D.).

219 Dolabany, Catalogue III 311.
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Klosters Scharfeh befinden; jedenfalls war die Hs. Scharfeh Arab. 7/2 dem Klo-
ster gestiftet worden (s. oben). Auch die Hs. Scharfeh Patr. 296, ein Evangeliar,
gehorte frither dem Moseskloster. Von zwei Handschriften, die ihm der Bischof
Dioskoros Sarihin vermacht hatte und die heute in Berlin (Syr. 318) und Beirut
(Syr. 16) sind, war ebenfalls schon die Rede. Zumindest eines der liturgischen
Biicher, ein alter Shimo, gelangte nach Jerusalem in das Markuskloster: Dolabani
vermerkt in seinem Katalog, dafl die Handschrift Nr.70 »zu den Biichern von
Mar Moses gehort«.

IX.

Bei den 24 arabischen (kar$ani) »monastic rules ... of the Fraternity or reli-
gious order of St. Moses the Abyssinian or Ethiopien« und der »formula for the
vow ot the above religious order«*?° handelt es sich nicht um Regeln fiir unser
Kloster, sondern um Vorschriften fiir eine religiose Bruderschaft, die Michael
Garweh noch als Priester in Aleppo verfafite.??!

B) Das Kloster des Mar Julian bei Qaryatain

Nicht weit vom Moseskloster, in der Luftlinie rund 50km entfernt, liegt das
Kloster des heiligen Julian, das ebenfalls den Syrisch-Orthodoxen gehérte und
heute im Besitz der syrischen Katholiken ist. Es befindet sich etwa einen Kilo-
meter westlich des Ortes Qaryatain (syrisch: Quryatim), der an der Strafle von
Damaskus nach Palmyra gelegen ist. Nach Qaryatain kamen hiufiger europii-
sche Besucher, aber nur einige von ihnen berichteten auch tiber das Kloster. In
der wissenschaftlichen Literatur ist es ebenfalls kaum behandelt worden.?*?
Die Quellen sind insgesamt noch diirftiger. Wir wissen von Handschriften,

220 A. Mingana, Catalogue of the Mingana Collection of Manuscripts, Band 1, Cambridge 1933,
912 (Ming. Syr. 495 A.B.) Dieselben Texte stehen auch in den Hss. Ming. Syr. 190 U, W (Min-
gana ebenda 4191.) und Scharfeh Syr. 12/8-10.

221 Tarrazi, Salasil 212; Graf IV 63 (Nr. 5).

222 In der Aufzihlung der Kloster wird es weder bei Assemani, Dissertatio noch bei Hindo, Per-
sonnes 529ff. oder bei Barsaum, Histoire 507-516 erwihnt. Leroy, Moines et monastéres du
Proche-Orient, Paris 1959, und die eingangs genannten Reisefiihrer nehmen von ihm keine
Notiz. Fiey, Oriens Christianus Novus 280, fiihrt das Kloster nicht als eigenen Bischofssitz.
Der vom Honigmann, Le couvent de Barsauma 87 genannte »couvent de Julien Saba« ist ein
anderes Kloster. Auflerdem gab es noch ein Julianskloster bei Kaisum, s. Nabe-von Schénberg.
Die westsyrische Kirche 263.
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die dort kopiert wurden, und kennen einige Monche mit Namen. Zeitweise gab
es im Kloster auch Bischofe. Es gehorte in der Regel jedoch zum Bistum Homs,
dessen Metropolit manchmal auch das Julianskloster in seiner Titulatur fiihrte.

Eine eingehende Beschreibung verdanken wir dem 6sterreichischen Dolmet-
scher am Generalkonsulat in Alexandreia Alfred von Kremer, der sich 1849/50
iiber ein Jahr in Syrien aufgehalten und auch Qaryatain besucht hatte: »Nicht
weit vom Dorfe ist ein Kloster, genannt Deir Mar Eljan. Dieses Kloster ist aus
ungebrannten Lehmziegeln erbaut, mit einer hohen Mauer umgeben, einige stei-
nerne Gew®dlbe, offenbare Ueberreste eines ilteren Gebaudes, sind jetzt durch
die eingestiirzten Mauern halb verschiittet. Das einzige Merkwiirdige im Klo-
ster ist ein steinerner Sarkofag, worin der Leichnam des Heiligen liegt; der Sar-
kofag selbst sowie der Deckel sind aus einem einzigen Stiick Stein gearbeitet, je-
doch ohne alle kiinstlerische Verzierung. Auf diesem Sarkofag findet man einige,
wie es scheint, von Pilgern eingekratzte Inschriften in syrischen Charakteren,
wovon jedoch die meisten ziemlich unleserlich sind. In dem Zimmer, wo der
Sarg steht, hingen von der Decke an Stricken mehrere Strausseneier herab, die
als fromme Gaben dem Heiligen dargebracht wurden. Im Vorhofe des Klosters
sah ich Blutspuren, die, wie man mir sagte, von den Schlachtopfern herriihren,
welche von Christen und Moslimen ohne Unterschied dem Heiligen darge-
bracht werden. Neben dem Grabzimmer ist ein zweites, wo ein kleiner Altar aus
Holz angebracht ist, auf welchem an Festtagen Messe gelesen wird. Ein kleines
eisernes Thor fithrt ins Kloster, das man aber stets verschlossen halt aus Furcht
vor den Beduinen.«???

Wie alt das Kloster ist, lifdt sich wohl nicht mehr feststellen. Eduard Sachau
hielt zwei an dem Sarkophag gefundene Inschriften fiir alter als das 9.Jh., eine
dritte fiir etwas jiinger. Es handelt sich jeweils um kurze Bitten von Ménchen:
Elias, “Abdallah aus Hattika und Barsaumd »aus dem Tar “Abdin, gebiirtig aus
Pafan«. Verwendet wurde die Estrangla-Schrift, die jiingere Inschrift hat Ziige
der Serto-Schrift.?**

Wenn Sachaus Datierung stimmt und der Sarkophag nicht erst spéter in das
Kloster gebracht wurde, miifite es schon vor der Jahrtausendwende bestanden
haben. Weitere Belege dafiir sind mir nicht bekannt. Es kann aber nicht bedeu-
tend gewesen sein, weil es in den historischen Quellen — soweit ich sehe — nir-
gends erwahnt wird.

223 Mittelsyrien und Damascus 197f. Ubernommen von C. Ritter, Die Erdkunde, 2. Auflage, Band
17/2. Berlin 1855. 1476-1478.

224 E. Sachau, Syrische Inschriften aus Karjetén, in: ZDMG 38 (1884) 543-545 (mit einer Tafel).
Seine Lesungen beruhen auf Abklatschen von B. Moritz. Alterer, unzureichender Abdruck:
Mordtmann, Beitrige zur Kunde Palmyra’s 87. Darauf beruhend und deshalb noch ungenii-
gend: Th. Néldeke, Christlich-palistinensische Inschriften, in: ZDMG 32 (1878) 199f. Uber
eine weitere syrische Inschrift, die im Ort selbst gefunden wurde, berichtet Moritz, Syrische
Inschriften 128f.
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Johann Georg von Sachsen fand im Kloster, das er kurz beschreibt, eine Holz-
tiire, die er auf das 6. Jh. datierte; die Saulen des holzernen Altarbaldachins sollen
dem 10. Jhdt. angehéren.??> Abgesehen davon, dafl diese Beurteilungen mit Vor-
sicht aufzunehmen sind, konnen die Stiicke natiirlich ebenfalls spater in das Klo-
ster gckommen sein.

Der nichste Hinweis auf das Kloster scheint ein Steinbehilter — frither im Be-
sitz des Patriarchen Rahmani — zu sein, »qui avait été découverte dans un des
murs du sanctuaire de I’église du couvent de Saint-Julien a Qariatain«. Er tragt
folgende Inschrift: »Leichnam des heiligen Simon, (seine) Fiirbitte sei mit uns;
gefunden hat ihn der Priester Georg, Sohn des Hantin, 1528 der Griechen«
(1216/17 A.D.).?? Ein hl. Simon wird gleich noch einmal im Zusammenhang
mit dem Kloster zu nennen sein.

Der Ort Qaryatain ist schon im 9.Jh. durch den arabischen Geschichtsschrei-
ber al-Baladurf bezeugt.??” 1431 wurde dort der bereits erwihnte Dawad al-
Himst, Sohn des Priesters “Abdalkarim ibn Salah ibn Raba® aus Qaryatain®?%, ge-
boren.

il

Patron des Klosters ist der hl. Julian. Der Name erscheint meist nicht in der zu
erwartenden syrischen Form . \a. oder atNau Yalf'an(a), Yalyan(a),
sondern als .~€a\r<¢ (Elyan; ebenso arabisch). Das hat in der wissenschaftlichen
Literatur mehrfach zu Verwechslungen mit dem Namen Elias gefiihrt.?? Die
Form Elyan oder Elyanos, die ich nicht erkldren kann, ist auch als normaler Per-
sonenname gebrauchlich. Ich kenne dafiir mehrere Belege aus der Zeit seit dem
15.Jh. (Personen in Mardin, Nabk, Aleppo und Hama). Vereinzelt kommt im
Zusammenhang mit dem Kloster aber auch die Form Ytlyana »Julianos« vor

(z.B.1im gleich zu nennenden Evangeliar von Homs oder in der Hs. Vat. Syr. 526,
1729 8D

225 Sadad 240 (mit Abbildungen: Tafel V). Vgl. auch den Aufsatz »Die Holztiire in Deir Mar-
Aclian in Syrien bei Karjeten« desselben Verfassers in: OrChr 25/6 (1930) 59-63.

226 H. Pognon, Inscriptions sémitiques de la Syrie, de la Mésopotamie et de la région de Mossoul,
Paris 1907, 203 (Nr. 117).

227 In seinem Bericht iiber die Eroberung Syriens, s. O. Rescher, El-Beladori’s »kitab futith al-bul-
dén«, Leipzig 1917, 112; . H. Hitti, The Origins of the Islamic State, New York 1916, 171.

228 G. Levi della Vida, Ricerche sulla formazione del piu antico fondo dei manoseritti orientali
della Biblioteca Vaticana, Vatikanstadt 1939 (= Studi e Testi 92) 241; zu 31. :

229 In Handschriftenkatalogen steht statt Julian 6fter Elias (z.B. bei Sachau, s. oben Fufinote 92;
Zotenberg, Catalogues, zu Paris Syr. 108). Auch Littmann, Syriac Inscriptions 61, konnte mit
dem Namen nichts anfangen: »But I have been unable to find out who ... >St. Elyan the Easter-
ner< is. The name Elyan is known to me among the Arabic-speaking Christians of the Near
East«
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v. Kremer berichtet weiter: »Ein Christ dieses Dorfes erzihlte mir die Le-
gende des Heiligen, der in diesem Kloster begraben liegt, auf folgende Weise:
Der heilige Eljin Ebu Scheibe, d.i. Vater des weissen Bartes genannt, soll im
Lande Ghailan (O).£) in Nedschd gelebt haben. Er wallfahrtete nach Jerusa-
lem, und als er starb befahl er seinen Leichnam auf einen Wagen zu legen und
dort zu beerdigen, wo derselbe stehen bleiben wiirde. So zog man fort bis zu ei-
nem Wasser in der Nihe von Kuretein [= Qaryatain], hier machten die Leute
halt und iibernachteten. In der Nacht zog der Wagen weiter und stand erst an
dem Orte still, wo jetzt das Kloster sich befindet. Daselbst beerdigte man den
Leichnam und baute spiter ein Kloster auf; zu demselben gehéren einige Gir-
ten, deren Einkiinfte zu dessen Erhaltung verwendet werden.«**°

Diese Geschichte mit dem beliebten marchenhaften Motiv fiir die Festlegung
einer Grabstitte liflt wenig Riickschliisse auf den Heiligen zu. Louis Cheikho,
der 1906 das Kloster besuchte, berichtet sie ebenfalls, vermehrt um einige Ein-
zelheiten: »Von dem heiligen Julianos (Elyan), der in Qaryatain verehrt wird,
glaubt man, dafl er aus Persien stammte und dafl er ins Heilige Land reiste. Dann
zog er sich zur Askese auf den Berg Sinai zuriick und bekehrte viele Gétzendie-
ner zum Christentum. Die Jakobiten glauben, daff dieser Julianos am Konzil von
Nikaia teilnahm, Patriarch von Antiochia war und im Jahre 678 der Griechen
(366 A.D.) starb. Es gibt aber keine historische Stiitze fiir diese Ansicht. Man
glaubt, dafl er vor seinem Tod angeordnet hat, seinen Leichnam auf einen von
zwei Ochsen gezogenen Karren zu legen und ihn dort zu begraben, wo sie an-
halten wiirden; der Karren gelangte bis zu diesem Ort und er wurde dort begra-
ben.«*3!

Es gibt zahlreiche Heilige mit dem Namen Julianos. Angesichts der Nihe zu
Emesa (Homs) sollte man annehmen, dafl Julianos von Emesa gemeint ist.>>? Er
kommt — wenn man v. Kremers Bericht zugrundelegt — jedoch schon deshalb
nicht in Betracht, weil er als Mirtyrer gestorben und wohl in Homs in der nach
ihm benannten griechisch-orthodoxen Kirche des »Mar Elyan« begraben ist.**?
Cheikho weist ausdriicklich darauf hin, daff der Heilige in Qaryatain nicht der-
selbe sei, der in Homs verehrt werde. Bei dem Patron muf} es sich vielmehr um

230 Mittelsyrien und Damascus 198.

231 Cheikho, Désert de Palmyre 958. Ausgabe der arabischen Vita: I. Armala, Yalyan as-3aih an-
nasik al-mu’assis dairihi fi'l-Qaryatain, in: al-Masriq 10 (1907) 115-124.

232 K. Baus, Julianos in Emesa, in: LThK V 1197f.; J. Nasrallah, Saints et évéques d’Emese 215.
Nach den oben (Fu8note 39) erwihnten Kalendarien wird sein Fest am 21. Dezember gefeiert.

233 Jean de Thevenot (Voyages, Band 2, 3. Auflage, Amsterdam 1727, 707) zahlt die Kirchen in
Homs am Ende des 17.Jh. auf: »La cinquieme Eglise s’appella saint Merlian, autrement saint
Julien, le gens du pais disent que son corps est dans une Sepulture des trés-beau marbre qui est
derriere ’Autel.« »Merlian« kann nur »Mar Elian« sein. Auch Johann Georg Herzog zu Sach-
sen fuhr in Homs nach »Mar-Elian, der iltesten und interessantesten Kirche hier«; er wufite,
dafl Elian mit Julian identisch ist und erwihnt ebenfalls den Sarkophag (Tagebuchblitter 2f.).
Zur Lage der Kirche vgl. den Stadtplan von Homs in EI III, nach S.402.
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Julianos Sabas handeln.??* In dem bereits oben zitierten Kolophon eines Evan-
geliars in der Theodorkirche in Sadad schreibt 1559 A.D. Bischof Athanasios
Abraham von Hardin und Hama niamlich, daf} er die Handschrift unter anderem
»im Kloster des Mar Julianos Sabas (Y#lyono Soba) im Gebiet von Qaryatain«
geschrieben habe.?>> Das Gleiche lesen wir bei Ignatius Ephrem Rahmani: »Sur
laroute de Palmyre est placé le village de Kariatain ... ot s’éléve un ancien mona-
stere sous le vocable de S. Julien le vieux, contemporain de S. Ephrem.«?*® Der
derzeitige syrisch-orthodoxe Metropolit Meletios Barnaba von Homs bestitigte
mir, dafd es sich bei dem Patron um den hl. Julian »den Altenx, einen Zeitgenos-
sen Ephrims des Syrers handele. Damit sind aber die Ritsel noch nicht gelost: ob
der beriihmte Julianos Sabas derselbe ist wie der Heilige, iiber den Ephraem der
Syrer schrieb?®, ist hochst zweifelhaft.?*8

In der Sergios-Kirche in Sadad gibt es ein Fresko mit dem Bild dieses Heili-
gen. Die Beischrift in Kar$ani lautet: »Mar Elyan a§-Sarqi« (Mar Julian, der Ost-
liche).?*? Genauso lautet der Name des Patrons in der Hs. Paris Syr. 108 aus dem
Jahre 1549 A.D. und einer Hs. aus dem Jahre 1825, die unten noch erwihnt
wird. Moglicherweise rithrt diese Benennung von gut bezeugten »Kloster der
Ostlichen« bei Edessa her. Julianos Sabas, oder vielmehr: beide Triger dieses
Namens lebten tatsichlich zeitweise als Monch bei Edessa.

In den syrischen Heiligenkalendern erscheinen mehrere Heilige namens Ju-
lian. Aber selbst das Fest des Julianos Sabas wird an verschiedenen Tagen gefei-
ert: am 4. oder 8. Februar, 13. oder 14. Juni, 26. August, 23. September, 5. De-
zember (wohl Verwechslung mit dem palistinensichen Sabas) und — nach dem
Kalender der Hs. Paris Syr. 146 — am 9. September.?*® An diesem Tag gedenken
die orthodoxen Westsyrer in Qaryatain des Heiligen.?*! Nach Cheikhos Bericht
begingen es die Unierten am 23. September.

234 A.M. Zimmermann, Julianos Sabas, in: LThK V 1199 (mit Literatur); R. Janin, Giuliano Saba,
in: Bibliotheca Sanctorum, Band 6, Rom 1965, 1226.

235 Dolabany, Catalogue III 333.

236 Liste des villes archiépiscopales et épiscopales relevant du patriarcat d’Antioche, in: Docu-
ments d’Orient 1 (1927), Nr.9 (September), S.4 (franzésisch). Arabisch (S.341): Mar Yulyana
a$-Saih.

237 E. Beck, Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen auf Abraham Kidunaya und Julianos Saba,
Louvain 1992 (= CSCO 323, 324).

238 Acta Sanctorum Octobris, Band 8, Briissel 1853, 346ff.

239 Littmann, Gemilde 290: ders., Syriac Inscriptions 61. Die Hs. Scharfeh Syr. 6/37 enthalt Hus-
saye fiir das Fest des Elyan a3-Sarqr.

240 S. das Register bei Nau, Martirologe 144. BHO Nr.553 gibt den 9. Juni an. In der lateinischen
Kirche wird seiner am 17. Januar und 18. Oktober gedacht. Nach den syrisch-melkitischen
Menaien ist sein Fest am 26. August (vgl. etwa Paris Syr. 142, s. Zotenberg, Catalogues 102a).

241 Mein Besuch am 9. September 1987 fiel gerade auf das Fest.
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Die Vita des Julianos Sabas ist auch syrisch iiberliefert.?*? Bedenklich in unse-
rem Zusammenhang ist allerdings, daf§ nach allgemeiner Meinung beide Monche
namens Julianos Sabas nicht im Julianskloster begraben sind, sondern bei
Edessa. Nach Ephrims 12. Hymnus tragen Monche den Leichnam des Heiligen
dreiflig Meilen auf ihren Schultern durch die Wiiste, um ihn zu begraben; die Le-
gende mit dem Ochsenwagen, die von Kremer und Cheikho erzihlen, lifit sich
nicht belegen.

Vielleicht ist Julianos Sabas aber gar nicht der urspriinglich im Kloster
verchrte Heilige. Wir hitten dann einen dhnlichen Sachverhalt wie beim Moses-
kloster. Oben wurde bereits die Inschrift auf dem Steinkasten zitiert, die einen
heiligen Simon nennt. Cheikho weifl zu berichten, daf} sich in der Kirche des
Klosters »das Grab eines Heiligen befindet, der Simon heifit; man glaubt, dafl es
der heilige Simon Salos, d. h. »der Narr« ist.«**> Es handelt sich dabei um einen
bekannten Heiligen des 6. Jh., der aus Emesa (Homs) stammte, jahrzehntelang in
der Wiiste beim Toten Meer lebte und dann in Homs das Leben »eines Narren
(0ah6g) um Christi willen« fihrte. Wegen der Nahe unseres Klosters zu Homs
konnten wir jetzt auf der richtigen Fihrte sein. Die Lebensbeschreibung Simons
stammt von Leontios von Neapolis (6./7.Jh.). Die Anweisung, die Grabstitte
durch ein Paar Ochsen festlegen zu lassen, wiirde zwar zu einem »Narren« pas-
sen, die Vita oder die sonstigen Quellen tiber Simon Salos wissen davon jedoch
nichts. Allerdings geschieht doch Seltsames: Nachdem Simons Angehorige, die
sich seiner schimten, ihn schnell beerdigt hatten und er dann doch ehrenvoll be-
stattet werden sollte, fand man seinen Leichnam im Grab nicht mehr.2**

Die Vita ist auch arabisch erhalten. Auffallig ist eine Angabe in Grafs Litera-
turgeschichte tiber die Hs. Sinai Arab. 407 im Zusammenhang mit der Vita:
»Possen, die Leontius iiber Julianus (lies Salus) geschrieben hat.«**> Sollte aus
Simon Salos irgendwie »Julianos« geworden sein, und zwar nicht nur in dieser
Handschrift, sondern auch beim Patrozinium des Klosters?

Die Verwirrung wird aber dadurch vollstindig, dafl Cheikho am Schluf seines
Berichts tiber Qaryatain eine dortige syrische Handschrift, einen Fanqito, aus
dem Jahre 1096 A.D., anfthrt, die sein Eigenttimer gestiftet hat »fiir die neue

242 Bedjan, Acta Martyrum et Sanctorum, Band 6, 380-401. In einem Jerusalemer Fanqitd kommt
auch er vor (Dolabany, Catalogue I 33 = Baumstark Nr.35) Nr.23: Mor Yulyono Sobs. »Méir
Juling, der schone Greis (Julianus Sabas)« erscheint ferner in der umfangreichen Sammlung
von Heiligenviten in der Hs. Jerusalem Markuskloster 199 = Baumstark Nr.38% (Graf, OrChr
12 [1913] 315) Nr.23: Mor Yalyan a3-Saih.

243 AaO.

244 B. Kotter, Symeon von Emesa, in: LThK 9 (1964) 1214 (mit Literatur); BHO Nr. 1127; Nasral-
lah, Saints et évéques d’Emese 232£.; J. M. Sauget, Simeone »Salos«, in: Bibliotheca Sanctorum,
Band 11, Rom 1968, 1115. Neuste Ausgabe der griechischen Vita mit Ubersetzung und sonsti-
gen Quellen: A.]. Festugiere und L. Rydén, Leontios de Néapolis. Vie de Syméon le Fou...,
Paris 1974.

245 Graf 1 409.
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Kirche in der Nihe von Hauwarin, fiir die Ménche, Priester und Diakone, die in
der Kirche des Mar Simon des Styliten (zl-Amidi) beten«.**® Wie wir gesehen
haben, hat unser Kloster auch etwas mit einem hl. Simon zu tun, es kénnte also
gemeint sein. Wir hitten dann einen weiteren Heiligen als Patron.

Wieder einen anderen Namen bringt schlieflich Andreas David Mordtmann
ins Spiel, der im Frithjahr 1870 die Palmyrene bereiste: »Eine Viertelstunde
westwirts von Karietein, auf dem Weg nach Kara, befindet sich ein Grabmal,
welches bei Christen und Muhammedanern gleiche Verehrung geniesst und die
sterblichen Reste eines Heiligen enthilt, den die Christen (5 s> e 1 Ibrahim
Hauri, die Muhammedaner ($y s> “es! Ahmed Hauri nennen. In dem sehr so-
liden Grabgew®lbe, welches mehrere Kammern und eine sehr kiinstlich gearbei-
tete Thiir hat, befindet sich ein Sarkophag, auf welchem einige Figuren und drei
syrische Inschriften eingehauen sind, die ich auf dem beifolgenden Blatt wieder-
gebe.<®*” Schon wegen der Inschriften besteht kein Zweifel, dafl er das Julians-

kloster meint. Eine Erklirung fir Ibrahim oder Ahmad »Hauri« habe ich
nicht. 248

LS

Ein weiteres Zeugnis fiir das Kloster wurde bereits erwihnt, die Hs. Ming. Syr.
33. Sie enthilt einen Kolophon des spiteren Patriarchen Nah, den er 1473 A.D.
im Julianskloster schrieb. Aus demselben Jahr (878 der Higra) soll nach Cheikho
eine arabische Inschrift auf der Tiir der Kirche stammen, wonach der Emir Saif
den Beduinen verbot, die Bewohner des Klosters zu belistigen.?*” Drei Jahre
spiter, 1476, kopierte der Ménch Masa (Moses) dort einen Fangito, namlich die
Hs. Scharfeh Patr. 276. Vermutlich ist es Misa ibn “Ubaid aus Sadad, der — ab
etwa 1490 A.D. in der Nachfolge des Nih — als Basileios Moses Metropolit von
Homs war (gestorben 1510)%°° und 1493 ein Tetraevangelium kopierte, das
heute in der Theodorkirche in Sadad aufbewahrt wird. Darin nennt er sich »Bi-
schof Basileios von Homs und Sadad, das ist Rabban Moses, Sohn des Mansr,
Sohn des “Ubaid, aus Sadad«. Nach Barsaum®! war er der Lehrer des spiteren

246 Désert de Palmyre 960. Hauwarin liegt tatsichlich in der Nihe von Qaryatain. Zur Geschichte
des Ortes vgl. Musil, Palmyrena 37f., Fufinote.

247 Beitrige zur Kunde Palmyra’s 87.

248 Hauri kénnte die von dem Namen des nahegelegenen Ortes Hauwarin (vgl. etwa Cheikho,
Désert de Palmyre 956; E1 111 645) abgeleitete Nisbe sein.

249 AaO 958.

250 Barsaum, Histoire 492, Nr.195. Der angegebene Zeitraum 1474-1510 umfafit alle Zeugnisse
iiber ihn, also nicht nur die Zeit als Bischof. Das zweite Datum ist ausdriicklich mit einem
Kreuz versehen, diirfte also als Sterbedatum feststehen.

251 Histoire 457.
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Patriarchen Jakob ibn al-Maztiq, der vor 1480 in das Moseskloster eingetreten
war (s.oben). Masa ibn ‘Ubaid miifite deshalb dort auch Monch gewesen sein.
Nach dem Katalog von Sony wire allerdings der oben genannte Nth der Kopist
gewesen. Jedenfalls schrieb Nah ferner 1477 im Kloster die Hs. Scharfeh Patr.
284. In beiden Kolophonen sind die Ménche des Klosters aufgezahlt: die Prie-
ster Barsaum, Jakob (Abt), Samya (Hs. 284 dafiir: Abraham), Tsa, die Diakone
Johannes, Elias und Jakob (Nr. 284 dafiir: Joseph) sowie die Novizen (in Nr.284
nicht einzeln genannt), nimlich die Diakone Joseph, Moses und David sowie Ja-
kob und Moses.

Mit »Basileios« trug Masa nicht den iiblichen Amtsnamen der Bischofe von
Homs, der bis in die Mitte des 19.Jh. »Kyrillos« lautete. Vielleicht war er schon
Bischof im Julianskloster und wurde dann zusitzlich noch Metropolit von
Homs. »Basileios« konnte der regelmiflige Name der Bischofe im Julianskloster
gewesen sein. Ein »Mar Basileios, Metropolit und weiser Abt (mdabrona) des
Klosters des heiligen Mar Julian« erscheint nimlich wenig spiter, 1513 A.D., als
Besteller der Hs. Dam. 5/12, eines Pontificale. Geschrieben hat sie ein Kyrillos
in Kfar Haura bei Tripolis. Kyrillos kommt nur als Bischofsname vor, und es
handelt sich bei dem Schreiber zweifellos um den Metropoliten Kyrillos Joseph
von Homs, Sohn des Petros, gebiirtig aus Kfar Haura.?>? Wir haben hier also
eindeutig gleichzeitig Bischofe von Homs und von Mar Julian. Da Basileios Mo-
ses, der Vorginger, 1510 verstarb und ein Bischof natiirlich bald nach Beginn sei-
ner Amtszeit ein Pontificale benotigt, kann man annehmen, daff dieser Basileios
erst kurz vorher geweiht worden war.

Im eben zitierten Kolophon wird der hl. Julian (hier: Yzalyana) als »ausge-
zeichneter Greis, Bewirker von Krafttaten und Zeichen, Heiler von Leiden und
Krankheiten, Vertreiber von Dimonen (tared sede) aus Menschen« bezeichnet.
»Vertreiber der Dimonen« ist auch Moses der Athiopier nach der Hs. Paris Syr.
160 (1560). Zu der Charakterisierung beider Heiligen pafit gut die Angabe in der
dem Patriarchen Nuh (1494-1509) zugeschriebenen »Abhandlung iiber den
Glauben der Syrer«, in dem das Moses- und das Julianskloster als Beispiele fiir
wunderwirkende Kirchen genannt werden (s. oben).

Um 1500 wird von einem ungenannten Bischof ein Diakon fiir die Kirche der
Muttergottes und des Julian in Qaryatain geweiht.?>> Vermutlich ist hier nicht

252 Vgl. Barsaum, Histoire 493, Nr.200 (1477-1513).

253 Ordinationsliste der Hs. Paris Syr. 110, fol. 217, 5. Nau, Corrections 513 (Text). Der Ortsname
ist am Schluf} unvollstindig. Nau erganzt im Text fast richtig: [na]& r<a ¥aa=, in der Uber-
setzung (S.516) schreibt er: »dans le village de T'...«. Die beiden Worter sind jedoch zusam-
menzuschreiben, so daf} sich der Ortsname Quryatim (vgl. Thesaurus Syriacus 11 3719: Qur-
yatim) ergibt. Es handelt sich wohl um einen Dual (vgl. hebriisch Qiryatayim); er ist im
Aramiischen ungebrauchlich, so daf} von der bloffen Umschrift eines dlteren Namens auszuge-
hen ist. Der Dual wird im arabischen Qaryatain (»Zwei Dorfer«) wieder erkennbar.
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das Kloster, sondern die Kirche im Ort gemeint, deren Patron ebenfalls der hl.
Julian ist.?>* Vielleicht gab es aber auch in Qaryatain einen Ableger des aufler-
halb des Ortes liegenden Klosters. Adolf Dunkel schreibt 1913: »In dem Dorf
haben die katholischen Syrer das Kloster des hl. Julian (Elian) mit einer grofien
Kirche; eine Viertelstunde entfernt in der Wiiste liegt ein anderes jetzt verlasse-
nes Kloster des hl. Julianus, und daselbst befindet sich sein Grab; es gehort eben-
falls den katholischen Syrern.«??

Von dem Streit, der 1519 in Sadad herrschte, war oben schon die Rede. Dola-
bani berichtet in diesem Zusammenhang nach einer mir unbekannten Quelle,
dafl sich damals ein Teil der Gliubigen in Sadad von ihrem Bistum trennten und
sich dem Bistum von Mar Julian anschlossen, das dem Metropoliten Jakob von
Homs verbunden war.?*® Wir erfahren daraus zum einen, dafl Homs und Mar
Julian zu dieser Zeit nur einen Bischof hatten, zum anderen, dafl damals Sadad
an sich zum Moseskloster gehorte. Letzteres pafit allerdings nicht zu dem zitier-
ten Kolophon von 1493, wonach Basileios Bischof von Homs und Sadad war.
Metropolit Basileios Jakob starb am 21. 8. 1524 im Julianskloster (Scharfeh Patr.
284).

Louis Delaporte berichtet tiber ein Evangeliar in Zaidal, das 1546 geschrieben
wurde und in dem als Hierarchen genannt sind »le patriarche Ignace, le maph-
rien Basile, Elie du monastere d’Elie et divers autres personnages«. Da Zaidal
ganz in der Nihe von Homs liegt?®” und Elias hiufig mit Elyan = Julian ver-
wechselt wird, konnte man an einen Bischof Elias (Julian?) vom Julianskloster
denken. Wahrscheinlich hat Delaporte den Kolophon aber mifiverstanden. Ge-
meint wird sein der Maphrian Basileios Elias, der aus dem Dorf Dair Mar Elias
bei Mardin stammte.?>® Die Handschrift ist fiir uns also nicht einschligig.

1549 kopierte ein Athanasios einen Teil der Hs. Paris Syr. 108, ein Rituale, und
zwar »im Kloster des heiligen Mar Julian (Elyan) des Ostlichen (a5-5arqz) im Ge-
biet von Qaryatain«. Dem Namen nach muf§ es sich um einen Bischof handeln.
Der andere Teil der Handschrift wurde 1571 in Hardin vom Metropoliten Atha-
nasios Abraham von Hama und Hardin geschrieben.?*® Er wird dann wohl der
Kopist des Ganzen sein. Auch aus dem oben bereits erwihnten Evangeliar von
1559 in der Theodorkirche in Sadad wissen wir, daff er sich nicht nur an seinem
Bischofssitz in Hardin und im Moseskloster authielt, sondern zeitweilig auch im
Julianskloster. Ob ein eigener Bischof im Kloster residierte, erfahren wir nicht.

254 Johann Georg, Herzog zu Sachsen, Sadad 239.

255 Wanderungen 170.

256 Patriarchen 204.

257 Zu Zaidal vgl. Stété, Conversion au catholicisme 70 und 73f. (des franzésischen Teils).

258 Zu Namen und Herkunft des Maphrian vgl. etwa die Hss. Jerusalem Markuskloster 43 (1552)
und 183.

259 Zotenberg, Catalogues 66 und Nau, Corrections 5321.



100 Kaufhold

Zwischen 1583 und 1590 weihte Patriarch Ignatios Dawiid3ah einen ‘Isa aus
Nabk zum Bischof des Juliansklosters (s. Hs. Cambridge Dd 3.81). Er diirfte mit
dem »Metropoliten KyrirrLos ‘Isi« eines arabischen Vermerks aus dem Jahre
1598 im Evangeliar der Theodorkirche in Sadad von 1559 und mit dem aus Nabk
stammenden Metropoliten Kyrillos ‘Isa von Hama der Hs. Scharfeh 2/15 (1605)
identisch sein. Der Name Kyrillos zeigt, dafl es sich um den Bischof auch von
Homs handelt.?® Nach 1605 ist kein Bischof von Hama mehr belegt. Wir kon-
nen daher annehmen, daf} in dieser Zeit Hama bereits mit Homs vereinigt ist.
Der Bischof residierte zunichst vielleicht im Julianskloster, 1605 dann in Hama,
trug aber den traditionellen Namen der Metropoliten vom Homs. Wieder ein-
mal geben die Kopisten anscheinend die tatsichlichen Verhiltnisse wieder, nicht
den offiziellen Titel. Aus der Cambridger Handschrift erfahren wir noch, dafl
Dawitid$ih etwa zur selben Zeit auch Bischofe fiir Hardin und Tripolis weihte.
Der Libanon hatte damals offenbar — wenngleich nur ganz voriibergehend —
wieder an Bedeutung gewonnen.

Fiir 1625 haben wir einen weiteren Beleg, dafl Homs und das Julianskloster ei-
nen gemeinsamen Bischof hatten. Im Kolophon der Hs. Oxford 175 wird der
Metropolit KyriLLos vom Kloster des Mar Julian genannt. Ob er mit dem Ky-
rillos “Isa von 1605 gleichzusetzen ist, also wieder ins Julianskloster gezogen
war, wissen wir nicht. Er konnte auch dieselbe Person sein wie der etwas ritsel-
hafte Metropolit KyriLLos “ATA’ALLAH, angeblich von Damaskus, Homs und
Nikomedien (1), der 1632 in Rom katholisch wurde.2¢!

1669 schrieb in Aleppo »IsA, der Benennung nach Bischof, aus dem Dorf Sa-
dad, Verwalter des Sitzes des Klosters des Mar Julian«, die Hs. Mardin Orth.
326(b).?%? Vermutlich ist es der Rabban ‘Isa aus Sadad, der uns oben in der In-
schrift des Mosesklosters vom Jahre 1661 schon begegnet war. Er taucht noch
einmal 1671 als Kiufer eines Trauungsrituales auf: Bischof Kyrillos ‘Tsa, Sohn
des verstorbenen Chorbischofs Joseph aus Sadad.?®> Wie der Bischofsname Ky-
rillos zeigt, war er eigentlich wohl Bischof von Homs. Er ist zur Zeit des Metro-
politen Dionysios Amrallah von Aleppo (1680-1707) verstorben, der den Tod in
einem arabischen Brief an die Bewohner von Sadad beklagt.?®*

Uber die drei nichsten Bischofe liegen kurze Biographien von Patriarch
Afram Barsaum vor:

KyrirLos Bi$Ara Dabk (1695/6-1707). Er war gebiirtig aus Sadad und wurde

260 Fiey, Oriens Christianus Novus 212 (ohne Quellenangabe): »Cyrille ‘Isa de Nebek est évéque,
en 1590-1619, de Mar Yulian, Hims et Hama.«

261 Tarrazj, Salasil 267-269; de Vries, Syrisch-katholische Hierarchie 146.

262 Die Nummer 326 ist doppelt vergeben. Gemeint ist die kleinformatige Handschrift. Sie er-
scheint auch bei Dolabany, Catalogue 111 197f. und 247 (frither in der Petruskirche in Mardin).

263 Dolabany, Catalogue III 310.

264 'The Patriarchal Journal 19 (1981), Nr.9, 340f. (Brief 19).
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Priester. Als seine Frau gestorben war, lief§ er sich unerlaubterweise von dem un-
kanonischen Patriarchen Behnam im Moseskloster zum Bischof weihen (s. oben
S.79). Nachdem er bereut hatte, nahm ihn der rechtmiflige Patriarch wieder auf,
machte ihn 1695 oder 1696 zum Bischof des Juliansklosters und von Hama. Er
residierte in Sadad,?®® trat 1707 zuriick und starb bald nach 1721.2%¢ Sein Amts-
name Kyrillos deutet darauf hin, daff er auch Bischof von Homs war.

Sein Nachfolger war JuLios ZacHaR1as (Zakary3; oder: Zamarya?)?%” (1707-
etwa 1730). In Amid geboren, wurde er als verwitweter Priester Ménch im Sa-
fran-Kloster und am 16. 6. 1707 zum Bischof des Juliansklosters geweiht. Sein
Amtsname lautete Julius, nicht mehr Kyrillos. Er starb zwischen 1730 und 1736.
Er war lingere Zeit vom Patriarchen exkommuniziert gewesen.*® Vielleicht
ging es dabei um die Frage der Union mit Rom. Wihrenddessen amtierte Bi-
schof Dioskoros Sarthan vom Moseskloster in Sadad.?®”

Mit seiner Exkommunikation hingt wohl auch zusammen, daf in den zwan-
ziger Jahren der Metropolit “Abdanniir vom Moseskloster den Namen Kyrillos
fithrt (s. oben). Wahrscheinlich verwaltete er die Didzese des Julianskloster und
von Homs mit und bediente sich dabei des traditionellen Namens der dortigen
Bischofe.

Bernhard Moritz berichtet, man habe ihm in der Kirche in Qaryatain eine sy-
rische »Handschrift der Perikopen u.s. w.« gezeigt, »an deren Schluss bemerkt
war, dass sie im Jahre 1720 im Kloster Mar Elidn geschrieben worden sei«.2”° Ob
sich die Handschrift noch heute in der Kirche befindet, weif ich nicht.

Wie mir der jetzige syrisch-orthodoxe Metropolit von Homs, Meletios Bar-
naba, mitteilte, sollen die Monche von Mar Julian 1733 katholisch geworden
sein. Das wiirde zu den angedeuteten Schwierigkeiten mit dem Bischof Julios

265 Er wird in Briefen des Metropoliten Dionysios Amrallah von Aleppo (1680-1707) und des
Maphrians Basileios Isaak (1687-1709) genannt, abgedruckt in: The Patriarchal Journal 19
(1981), Nr.9, S.441-443 (Briefe 20 und 21) bzw. 444f. (Brief 23); nach letzterem hielt er sich im
Julianskloster auf.

266 Tarrazi, Salasil 3291.; Barsaum, Abrasiyat V77.

267 Der Name Zamarya ist ungewohnlich. Ich bin bisher nur auf einen einzigen weiteren Beleg ge-
stoflen: Weihe eines Diakons im Jahre 1663 A.D., s. die Hs. Dair az-Zafaran 283 (Dolabany,
Catalogue II, 2. Teil, 304); er kénnte mit dem Bischof identisch sein). Die Weihe des Bischofs
ist ebenfalls in der Ordinationsliste der Hs. Dair az-Zafaran 283 dokumentiert (s. Dolabany
ebenda 302). Dolabani liest eindeutig »Zamarya«. Ebenso Barsaum (s. die beiden folgenden
Fufinoten und bereits in: Histoire du Couvent de S. Hanania. Dair az-Zafaran 1917, 121) so-
wie Fiey, Oriens Christianus Novus 212 (allerdings filschlich »Basile Zamrya«). Die Hs.
Scharfeh 18/3 (1714 A.D.) zihlt die damaligen Bischéfe auf. Darin kommt laut Katalog nur ein *
Bischof Zakarya »Zacharias« (ohne Bistumsangabe) vor. Ich halte diesen Namen, der zu Za-
marya verschrieben sein kann, fiir wahrscheinlicher.

268 Barsaum, Abradiyat V 143f.

269 Barsaum, Abrasiyat VI 138.

270 Syrische Inschriften 129.
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Zacharias passen. Die Union kann sich damals aber noch nicht endgiiltig durch-
gesetzt haben.?”!

Nachfolger war KyriLLos GEorg Fattal (1737-1748), Sohn des Jerusalempil-
gers Julian (Elyan), genannt Sohn des Jerusalempilgers Hanna al-Musaddi (vgl.
Hss. Scharfeh Syr. 9/1 oder Mardin Orth. 361): aus Aleppo stammend, wurde er
Ménch im Safran-Kloster und am 14. 12. 1737 Metropolit von Mar Julian, »das
ist Homs, Hama, Sadad und Qaryatain«?”2, Er bekam wieder den tiblichen Bi-
schofsnamen Kyrillos. Ab 1738 verwaltete er gleichzeitig das Markuskloster in
Jerusalem,?”® wo er sich wohl hauptsichlich aufhielt. Etwa 1748 wurde er offi-
ziell Metropolit von Jerusalem.?”*

1757 finden wir in der Hs. Berlin Syr. 148, geschrieben in Sadad, den Abt und
Priester “Abdallah des Juliansklosters. Offenbar lebte im Kloster kein Bischof
mehr.

1825 A.D. schrieb der Diakon ‘Abdallah ibn Fa'air ibn Barsaum eine Hand-
schrift und stiftete sie fir die Kirche des hl. Mar Julian (Elyan), und zwar auf
Veranlassung des Chorbischofs Hanna, des Sohnes des Diakons Julian (Elyan),
des Sohnes des verstorbenen Chorbischofs ‘Abdallah, »weil er Diener (hadim)
des Sitzes des Mar Julian (Elyan) des Ostlichen im Dorf Qaryatain ist«.?”>

Auch beim Julianskloster kann ich nicht sagen, wann es von den Ménchen
verlassen wurde. Das fritheste Datum, 1834, gibt Dolabani an: der unierte Me-
tropolit Mattai (Naqqar) hitte sich wegen angeblich widersetzlicher Monche an
die dgyptische Regierung gewandt, einen Erlafl erwirkt und auf diese Weise
Mitte Oktober 1834 den (gerade genannten) Chorbischof Hanna, den Sohn des
Diakons Julian, aus dem Kloster entfernt.?”¢ Nach der oben im Zusammenhang
mit dem Moseskloster zitierten Handschrift mit Hussayat hitten sich die unier-
ten Metropoliten Mattai und Jakob 1837 auch des Juliansklosters bemachtigt; sie
behaupteten filschlich, dafl der Chorbischof Hanna (»aus der Familie Konstan-
tin«?) und die syrisch(-orthodoxe) Partei in Qaryatain die Toten nicht beerdi-
gen, die Kinder nicht taufen und die Brautleute nicht trauen wiirden, aufer auf
ihren Befehl.?”” Nach Fiey wire das Moses- und das Julianskloster 1849 den Ka-
tholiken zugefallen. Von dem Prozef}, der 1852 in Istanbul auch wegen des Ju-
liansklosters stattgefunden hat, war oben beim Moseskloster schon die Rede.

Isabel Burton, die Frau des britischen Konsuls in Damaskus, besichtigte 1870

271 Tarrazi, Salasil, zahlt ihn allerdings nicht unter die unierten Bischéfe (vgl. S.328ff.: Bischofe
von Homs und Hama).

272 So seine Ernennungsurkunde (sustatigin), wiedergegeben in: The Patriarchal Journal 21
(1983), Nr.21, S. 191,

273 Tarrazi, Salasil 85f.; Barsaum, Abragtyat VII 23.

274 Barsaum, Abrasiyat VI 200-207.

275 Dolabany, Catalogue I11 311f.

276 Patriarchen 248.

277 Dolabany, Catalogue I1I 3071.
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Qaryatain und schreibt in threm Buch dartiber: »There were some Baths to be
seen, a ruined Convent, a Catholic Chapel, 2 Mosque, and the Village gene-
rally.«?”® Vorausgesetzt, bei dem »ruined Convent« handelt es sich um das Klo-
ster auflerhalb der Stadt, kann es nicht mehr bewohnt gewesen sein. Davon, daff
das Kloster »lingst im Besitz der Muhammedaner« war, wie Moritz 1898
schreibt, kann allerdings keine Rede sein.?”?

Auch nach dem Bericht von Alois Musil, der es am 14. 10. 1908 besuchte, war
es eher verlassen: »The sanctuary is a square complex of buildings with a small
church, where the grave of St. Elijan is the object of worship. Next to the buil-
ding on the west in a garden there is a spring ... In the last two jears everything
had been repaired and the garden surroundet by a wall about two meters high.
Dismounting before a low iron-bound gate, we knocked, but nobody opened.
The house seemed to be deserted ... The Syriac priest, or kassis, Philip did not
live in the house of Mar Elijin but in the settlement [= Qaryatain].«*8°

Auch Adolf Dunkel sprach 1913 — wie bereits zitiert — von dem »verlassenen
Kloster« in der Wiiste. Ahnlich dufRerte sich Johann Georg, Herzog zu Sachsen,
der sich 1927 dort authielt, tiber »Deir Mar Aclian: »Gewdhnlich liegt es ganz

Abb. 3: Julianskloster bei Qaryatain (1987)

278 The Inner Life of Syria, Palestine, and the Holy Land, from my private journal, London 1876,
Band 1, 216.

279 Syrische Inschriften 129.

280 Palmyrene 25. Der Abt (ra’ss) Philippos wird bereits 1906 von Armaleh, Siyaha 957 erwahnt.
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verlassen und einsam. Nur zum Fest des hl. Julian kommen die Christen, und
zwar die unierten, der Gegend her und wohnen dann in den Zellen des Klo-
sters.«*8!

Das Kloster wirkte bei meinem Besuch am 9. September 1987 immer noch un-
bewohnt und wenig eindrucksvoll. Die hohe Umfassungsmauer war, wie man
auf Abb.3 sehen kann, offenbar gerade grofitenteils erneuert worden (vgl. auch
die 1927 aufgenommenen Photographien von Johann Georg, Herzog zu Sach-
sen?®?). Im Inneren stehen kaum Gebiude.

Metropolit Malatios Barnaba von Homs teilte mit, daf} frither wegen des Klo-
sters ein Prozefl gefithrt worden sei; die Orthodoxen hitten es 1914 zuriicker-
halten; die franzosische Mandatsmacht hitte es aber 1920 den katholischen
Syrern endgiiltig tiberlassen.

Ein Evangeliar aus dem 14. Jh. (Jerusalem 27, jetzt Damaskus Orth. 12/5), ge-
horte nach dem Jerusalemer Katalog »zu den Biichern des Klosters des hl. Mar
Julian (Elyan) des Ostlichen« bei Qaryatain. Gleiches gilt fiir die Hss. Scharfeh
Patr. 120 (Lektionar) und 225 (Hussaye). Das 1671 an Bischof Kyrillos “Isa ver-
kaufte Trauungsrituale, dessen heutiger Aufbewahrungsort nicht angegeben ist,
gehorte wohl auch dem Kloster.?®? Im dibrigen ist die sicher einmal vorhanden
gewesene Bibliothek spurlos verschwunden.

Davon, daff 1866 Dionysios “Abdalmasih zum (orthodoxen) Metropoliten
»tiir die heiligen Kirchen des Mar Behnam, des Mar Moses und des Mar Julian
im Gebiet von Damaskus« geweiht wurde, war beim Moseskloster schon die
Rede.

Im Ort Qaryatain gab es weiterhin orthodoxe Syrer. So finden wir in den Wei-
helisten der Hss. Mardin 660?%4, Jerusalem 114 und Dam. 5/12 Eintrige iiber
Weihen fiir die Julianskirche fiir die Jahre 1865 (ein Priester), 1879 (ein Diakon)
und 1893 (ein Priester und vier Diakone). Nach Adolf Dunkel lebten 1913 in
Qaryatain 250 orthodoxe und 200 unierte Syrer.?%

C. Schluflbemerkungen

L. In den Darstellungen der syrisch-orthodoxen Kirche ist selten von dessen
siidlichstem Gebiet die Rede, wenn man vom Sonderfall Jerusalem einmal ab-
sieht. Als kulturelle Zentren gelten Nordsyrien, der (in dieser Hinsicht wohl et-
was liberschitzte) Tar “Abdin und vielleicht noch das Gebiet um Mosul im heu-

281 Sadad 239.

282 Sadad, Tafel V, Abbildung 2-4.

283 Dolabany, Catalogue ITI 310.

284 Dolabany, Catalogue II, 2. Teil, 330.
285 Wanderungen 169.
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tigen Iraq. Dort liegen die aus Geschichte und Gegenwart bekannten Klgster.
Das Gebiet um Homs und Damaskus spielte aber in der Vergangenheit ebenfalls
eine Rolle. Heute hat es wieder an Bedeutung gewonnen, weil der syrisch-or-
thodoxe Patriarch seit den zwanziger Jahren unseres Jahrhunderts in Homs und
seit 1959 in Damaskus residiert. In Saidnaya ist ein kirchliches Zentrum mit ei-
nem Seminar im Bau. Es sei auch nicht vergessen, dafl es im Gebiet von Homs
eine Reihe von Dérfern mit starker, teilweise sogar ausschliefflich westsyrischer
Bevolkerung gibt.?®® Die Bedeutung des siidlichen Syrien fiir die syrisch-ortho-
doxe Kirche wire sogar noch grofier, wenn nicht, insbesondere seit dem Ende
des 18.]h., ein grof8er Teil der Glaubigen zur syrisch-katholischen Kirche tiber-
gegangen ware.

II. Es kommt wohl nicht von ungefihr, daff in diesem Gebiet, in den Dérfern
Ma‘lala, Bah'a und Gubbadin, bis heute neusyrische Dialekte gesprochen wer-
den, wenn auch nicht von Angehérigen der westsyrischen Kirche.?®” Das Ara-
miische, womit natiirlich nicht das klassische Syrisch gemeint ist, hatte wahr-
scheinlich bis in die letzten Jahrhunderte noch ein grofieres Verbreitungsgebiet.
In den Berichten mehrerer Reisender finden sich dafiir Anhaltspunkte. Niebuhr,
der sich 1766 kurz in Syrien aufhielt, erfuhr, »dafl man in dem Gouvernement
Damdsk noch einige wenige Dorfer antrift, wo noch jetzt Syrisch geredet wird;
allein dief soll sehr von der alten syrischen Sprache abweichen.«**® W.G.
Browne schreibt Ende des 18.]h.: »Bald nachher kamen wir nach Wara, einer
kleinen Stadt auf der nérdlichen Seite der Landstrafie. Merkwiirdig ist es, daf§
sich blof hier und zu Malala das Syrische noch immer als eine lebendige Sprache
erhilt, die der Vater den Sohn lehrt, ohne hierzu eines Buches benéthigt zu seyn.
Es schien mir, als wenn sich zwey unserer Mauleseltreiber viel lieber in dieser als
in arabischer Sprache unterhielten.« Unklar ist, welchen Ort auf seinem Weg
von Damaskus iiber Saidnaya, Yabriid nach Ba‘albek er meint, wahrscheinlich
Ma‘arra bei Yabrad.?#?

Ulrich Jasper Seetzen merkt am Anfang des 19.]Jh. iiber Sadad an: »Im Dorf

286 Es sind nach Auskunft von Metropolit Malatios Barnaba von Homs neben den schon mehr-
fach genannten groferen Dorfern Sadad* und Qaryatain: Fairaza®, Fuhaila®, Furglos, al-Ha-
far*, Maskanna und Zaidal* (die rein christlichen Orte sind mit * gekennzeichnet). Zu al-Hafar
vgl. N. Abu’l-Qasab. Gaula fi rubt® al-Hafar, in: The Patriarchal Journal of the Syrian-ortho-
dox Patriarchate 21 (1983), Nr.23, S.30-41.

287 Bah‘a (offizieller Name heute: as-Sarha) und Gubb‘adin sind jetzt rein muslimische Dérfer,
wihrend Ma'lilla iiberwiegend christlich (griechisch-orthodox und melkitisch) ist. Zu den dort
gesprochenen neuaramiischen Dialekten s. etwa W. Arnold, Das Neuwestaramiische, Band 5:
Grammatik, Wiesbaden 1990. : ;

288 Reisebeschreibung nach Arabien, Kopenhagen 1778, Band 2, 424.

289 W.G. Brownes Reisen in Afrika, Egypten und Syrien, in den Jahren 1792 bis 1798. Aus dem
Englischen iibersetzt und mit Anmerkungen versehen von M. C. Sprengel, Berlin und Ham-
burg 1801, 407. Die mir nicht zugingliche englische Ausgabe zitiert Reich, Villages araméens
6; danach handelt es sich bei »Wara« um »Ma‘arra el-Bag«.
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Sziddad (3Aw), vier Stunden von Hasse?"?, sollen die syrischen Christen noch
syrisch sprechen, wie mir ein Bauer von dort in Damask versicherte.«**! Etwa
fiinfzig Jahre spiter lesen wir bei Alfred von Kremer: »Viele dieser Karduni-
Bauern [Bewohner von Qaryatain] sprechen neben dem Arabischen auch noch
Syrisch.«%%2

Kremer war als Orientalist und Dolmetscher durchaus sachkundig, so daf die
Zweifel von Berhard Moritz (1898) ihrerseits mit einem Fragezeichen versehen
werden miissen: »Ich ... mochte nur anmerken, dass das Syrische sich in Karje-
tén moglicherweise sehr lange erhalten hat. Wenn zwar A. von Kremer schreibt,
dass es noch 1850 gesprochen worden sei, so dirfte dies wohl auf einem Miss-
verstindniss beruhen — selbst die iltesten Leute in Karjetén konnten sich nicht
daran erinnern...«, Immerhin hilt Moritz ein lingeres Uberleben des Syrischen
fiir moglich und weist darauf hin, daff der dortige arabische Dialekt »stark vom
Syrischen beeinflusst sei«.?”* Jedenfalls mufl das Aramiische in der 2. Halfte des
19.]h. verschwunden sein. Eduard Sachau, der 1879 dort war, berichtet, daff »das
Syrische in Karjetén vollkommen ausgestorben ist. Der Chiiri (Pastor der Ge-
meinde) versicherte mir, dass niemand mehr Syrisch spreche.«*** Ebenso stellte
Eli Smith schon fiir 1838 fest: »So far as I have been able to learn, after extensive
and careful inquiry, Syriac is now spoken in no other places in Syria« (als in Ma'*-
lala und den beiden Nachbardérfern Bah'a und Gubb®adin).2%® Demgegeniiber
berichtet wiederum Heinrich Petermann, der den Orient 1852-1855 bereiste,
daf} nicht nur in diesen Dorfern, sondern auch in “Ain at-Tine und Nabk »ein
Jargon des Syrischen« gesprochen wiirde.??® Fiir das friiher ebenfalls christliche
“Ain at-Tine,?”” dicht bei Ma'lala, aber auch fiir die christlichen Bewohner von
Nabk erscheint das durchaus moglich. Vielleicht deutet die jetzige Aussprache
des Arabischen in diesen beiden Orten darauf hin??%. Die Angaben der Reisen-

290 Hasya, an der Strafle von Qara nach Homs.

291 Ulrich Jasper Seetzen’ Reisen durch Syrien und Palistina (oben Fufinote 15) 32.

292 Mittelsyrien und Damascus 196.

293 Syrische Inschriften 128f. (mit Anmerkung 2).

294 Reise in Syrien und Mesopotamien 31.

295 In: E. Robinson, Biblical Researches in Palestine, Mount Sinai and Arabic Petrea, Boston u.a.
1841, Band 3, Second Appendix B 172 (zitiert in P. Kawerau, Amerika und die orientalischen
Kirchen, Berlin 1958, 421, Fufinote 462).

296 Reisenim Orient IT401. Daf die Nennung von “Ain at-Tina »ohne Berechtigung« sein soll, wie
E Rosenthal, Die aramaistische Forschung, Leiden 1939, 160 Fufinote 4, meint, scheint mir
nicht so sicher.

297 Die Bevélkerung von Bah'a und “Ain at-Tina trat erst zur Zeit des melkitischen Patriarchen
Makarios ibn az-ZaTm (1647-1672) zum Islam iiber, s. Nasrallah, Manuscrits melkites de Ya-
broud 84. In den tiirkischen Registern erscheint allerdings nur ‘Ain at-Tina 1543 und 1569 als
weit iberwiegend christlich, Bah®a fehlt, s. Bakhit, Christian Population 23. Die oben zitierten
Stiftungen zugunsten des Mosesklosters zeigen aber klar, dafl es dort (auch) syrisch-orthodoxe
Christen gab.

298 S.P. Behnstedt, Noch einmal zum Problem der Personalpronomina ... in den syrisch-libanesi-
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den lassen sich heute kaum noch iiberpriifen. Die Auskiinfte die sie erhalten ha-
ben, waren sicher nicht immer richtig: Constantin-Francois Volney, der sich
1783 bis 1785 in Syrien aufhielt, bezeichnet mit Recht das Arabische als das
»idiome général«, erwihnt Niebuhrs Bericht, »que le syriaque est encore usité
dans quelques villages des montagnes« und fihrt fort: »mais quoique j’aie inter-
rogé a ce sujet des religieux qui connaissent le pay dans le plus grand détail, je
n’ai rien appris des semblable; seulement on m’a dit que les bourgs de Malonla
et de Sidndia, prés de Damas, avaient un idiome si corrompu, que 'on avait
beaucoup de peine a I'entendre. Mais cette difficulté ne prouve rien, puisque
dans la Syrie, comme dans tous les pays arabes, les dialectes varient et changent
a chaque endroit. On peu donc regarder le syriaque comme une langue morte
pour ces cantons.«*”’ Trotz seiner angeblich genauen Nachforschungen hielt er
also die dortigen aramiischen Dialekte fiir Arabisch.

Die in jedem Fall wohl anzunehmende aramaische Substratwirkung auf die
arabischen Dialekte des Qalam@in®® zeigt jedenfalls, daff das Aramiische dort
noch bis in die letzten Jahrhunderte eine groflere Rolle gespielt hat, und das
wohl auch bei den westsyrischen Christen.

III. Eine nahere Beschiftigung mit den historischen Quellen a8t erkennen,
dafl die Zahl der westsyrischen Bischofssitze im stidlichen Syrien bis zum 15. Jh.
standig zuriickging, also wohl auch die Zahl der Glaubigen. Seit dem 15.Jh.
wurde die kirchliche Organisation aber wieder aufgebaut, zunichst mit Metro-
politen in Jerusalem und Homs. Seit dem Anfang des 16. Jh. scheint das Moses-
kloster an Gewicht gewonnen zu haben und wurde Sitz eines Bischofs. Zu sei-
nem Sprengel gehorte der nordliche Teil des Bistums Jerusalem-Damaskus,
insbesondere das Gebiet von Nabk. Die Bischofe wurden spater deshalb auch als
Bischofe des Mosesklosters und von Nabk bezeichnet. Wahrscheinlich residier-
ten sie dann auch eher in der Stadt als in dem entlegenen Kloster. Nur zeitweilig,
im 16.Jh., offenbar infolge des Erstarkens der Jakobiten im Libanon, bestand ein
Bistum von Hama und Hardin, das spater mit Homs zusammenfiel. Im Julians-
kloster safy zeitweise ebenfalls ein Bischof. Es gehorte jedoch meist zum Bistum
Homs. Das gleiche gilt fiir das grofle Dorf Sadad mit seiner noch heute rein
christlichen Bevolkerung.*?! Die Bistumsgrenzen lagen aber durch die Jahrhun-

schen Dialekten, in: ZDMG 141 (1991) 247, Fufinote 47; Arnold — Behnstedt, Arabisch-Ara-
miische Sprachbeziehungen 67, Fufinote 33.

299 Voyage en Egypte et en Syrie pendant les années 1783, 1784 et 1785, Ausgabe Paris 1825, 1.
Band, 319 (S.199 des Nachdrucks der Ausgabe von 1799, hrsg. von J. Gaulmier, Paris 1959).

300 Arnold —Behnstedt, ebenda 65-92, insbesondere die Zusammenfassung S. 92. Vgl. auch Rosen-
thal, Die aramaistische Forschung aaO 169-172.

301 Robert Wood, Ruines de Palmyre, London 1753, macht sie zu Maroniten, der Herausgeber des
Nachdruckes von Volneys »Voyage en Egypte et en Syrie« (wo Wood zitiert wird), Jean Gaul-
mier (Paris 1959), zu Griechisch-Orthodoxen (S.324, Fufinote 8). Zu Sadad vgl. auch Sachau,
Reise in Syrien und Mesopotamien 27 (auch Form: Sudud); Johann Georg, Herzog zu Sachsen,
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derte hindurch sicher nicht fest. Eine grundlegende Verinderung trat durch die
Union vieler Bischofe, Priester und Gliubiger besonders seit dem Ende des
18.Jh. ein. Die syrisch-orthodoxe Kirche konnte sich allein im Bistum Homs ei-
nigermafien halten. Die Folge war, dafl sie — abgesehen von Jerusalem — nur noch
einen Bischof hatte, der fiir das ganze Gebiet zustindig war. Das Moses- und das
Julianskloster mufiten sie aufgeben. Die syrischen Katholiken waren jedoch an-
scheinend auch nicht in der Lage, das klésterliche Leben dort aufrechtzuerhal-
ten, so dafl die Kloster seit dem 19.Jh. verfielen.

Leider sind wir iiber die Geschichte der Kloster und ihrer Bewohner, die — so-
weit man feststellen kann — meist aus der betreffenden Gegend, vor allem aus Sa-
dad und Nabk, stammten, nur bruchstiickhaft unterrichtet. Die Pontifikalhand-
schriften der Kloster etwa, in die die Weihen der Kleriker eingetragen werden,
sind bisher nicht aufgetaucht. Wir kennen deshalb nur Ordinationen, die in
Handschriften anderer Orte bzw. Bischofe eingetragen wurden.

Die beiden Kloster waren nicht nur administrative, sondern auch kulturelle
Zentren. Vor allem im Moseskloster, das zweifellos das bedeutendere war, wur-
den zahlreiche Handschriften kopiert. Ménche des Klosters tibersetzten auch
Texte aus dem Syrischen ins Arabische. Fiir sein Ansehen spricht ferner, daf}
zahlreiche Bischofe und um die Wende vom 15. zum 16.Jh. sogar zwei Patriar-
chen aus thm hervorgingen. Zumindest zweimal weihte ein Patriarch im Kloster
das Myron. Die hervorragende Ausmalung der Kirche des Moseskloster weist
ebenfalls auf seine Bedeutung hin. Die wirtschaftliche Grundlage fiir die wissen-
schaftlichen und kulturellen Aktivititen diirfte bestanden haben, wissen wir
doch von einer Reihe von Stiftungen zugunsten des Klosters. Insbesondere zum
Moseskloster fanden auch Wallfahrten statt, die sogar andauerten, als das Klo-
ster von den Ménchen schon aufgegeben war.

Daneben horen wir gelegentlich auch von Kléstern in Hardin (Mar Johannes,
1505),%°2 Damaskus (Mar Behnam)>®® und Sadad (Mar Michael),>** die aber mit
den beiden grofien und traditionsreichen Klostern in keiner Weise konkurrieren
konnen.

Insgesamt 1afit sich sagen, dafl das Moses-, aber auch das Julianskloster zu-
mindest vom 15. bis zum 19.]h. eine bedeutende Rolle in der Geschichte der
westsyrischen Kirche gespielt haben.

Sadad 233-238; H. al-"Arab, Sadad fi’t-ta’r1h, in: The Patriarchal Journal 20 (1982) Nr. 20, S.55-
61; 21 (1983), Nr.22, S.29-36ff. (in Fortsetzungen).

302 Hs. Paris Syr. 171 (Catalogues 121).

303 S. oben S.90.

304 Vat Syr. 271.
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Patriarchen, Maphriane und Bischofe des stidlichen Syrien
(soweit im Aufsatz erwihnt)

Patriarchen

Dionysios von Telmahre (818-845) 61

Johannes (846-873) 61

Athanasios (986-1004) 62

Athanasios Hoye (1058-1063) 627! 64

Ignatios Behnam (1412-1455) 66

Johannes bar Schilleh (1483-1490) 67%°

Ignatios Nah (1494-1509/10)  67£.69 7197 98

Ignatios Jakob ibn al-Mazaq (1512-1517) 69
98

Ignatios Dawidsah (1576-1591) 69 76 100

Ignatios “Abdalmasih (1662-1686) 78

Ignatios Georg (1687-1708) 79

Ignatios Georg (1768-1781) 84

Ignatios Georg (1819-1836) 86-88

Gegenpatriarchen

Philoxenos von Kilikien (1387-1421) 65

Simeon von Kilikien (1421-1455) 65f.

Behnam aus dem Tar “Abdin (Habab) (Ende
des 17.JTh.) 79 101

Unierte Patriarchen

Andreas Ahigan (1662-1677) 86

Petros (1678-1701) 86

Michael Garweh (1783-1800) 82 83 86

Maphriane

Basileios Nuh (1490-1494) 67
Basileios Elias (1533-1552) 99
Basileios Isaak (1687-1709) 10126°
Basileios Sukrallah (1746-1760) 83

Aleppo

Dionysios Amrallah (1680-1707) 100 101265

Dionysios Sukrallah Sidyaq (1745-) 81'%7 83

Dionysios Michael Garweh (1766-1775/82;
spater unierter Patr.) 83 86 91

Dionysios ‘Abdallah (1777-1801) 81'5° 82

Dionysios Georg Saiyar (1817) 87

Damaskins

Markos (von Jerusalem und D.,
1361) 64

Dioskoros Abraham (von Jerusalem und D.,
1500) 71

1344/

Gregorios Joseph (von Jerusalem und D.,
1519) 71

Julios (vom Moseskloster, D., Homs und
Hama, 1579/1581) 76

(Dioskoros) Michael (vom Moseskloster?,
1583) 76

Gregorios Yohanna (1668-1684) 77 781.

Gregorios “Abdalazal (1706-1736) 80

Gregorios Thomas (1737-1752) 81166

Gregorios Yuhanna(Hanna)ibn Suqair(1752/6-

1782) 81157 81166 83 84
Johannes Ni‘matallah (uniert, 1782-1812)
82f.

Gregorios Georg Saiyar (1816) 86 87
Gregorios Jakob Helyant (1824-1877, seit etwa
1829 uniert) 87-89 102

Halban (Helbon)/Baalbek
Thomas (9. Jh.) 61
Jakob (10./11. Jh) 62

Hama und Hardin

Philoxenos (um 1480) 67%°

Philoxenos Georg (von Hardin, 1497)

Philoxenos Abraham (1512) 71

Athanasios Abraham Yagmar (1549/1571)
73-75'9599

Julios (vom Moseskloster, Homs, H. und Da-
maskus 1579/1581) 75f.

Kyrillos “Isa (von Homs und H.?, etwa 1590)
100

Kyrillos Abraham (von Homs und H., 1782/3)
83

7074

Homs (Emesa) (spiter einschlieflich Hama)

Markos (von Jerusalem, H. und Damaskus,
1344/1361) 64

(Kyrillos) Joseph bar Nisan (1445) 66

Kyrillos Nuh (1480-1490; spiter Patr) 67
97

Basileios Moses (von H. und Sadad, 1490-
1510) 97f.

Kyrillos Joseph (1513) 98

Basileios Jakob (von H. und dem Juliansklo-
ster, 1480, 1524) 7299

Kyrillos Bigara (1575) 74
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Julios (vom Moseskloster, H., Hama und Da-
maskus, 1579/1581)  75f.

Kyrillos Tsa (von H. und Hama?, etwa 1590)
100

Kyrillos “‘Atallah (-1632) 100

Kyrillos “Tsa aus Sadad (1669, 1671) 100 104

Kyrillos (1686)  791.

Kyrillos Bisara (von H. und dem Juliansklo-
ster, 1695/6-1707) 79 100f.

Kyrillos (1721) 80

Kyrillos “Abdannar (?) (1725 - etwa 1731) 80
101

Kyrillos Georg (vom Julianskloster und H.,
1737-1748) 81

Kyrillos Abraham (von H. und Hama, 1782)
83

Gregorios Mattai Naqqar (uniert, 1832-) 87-
89 102

Malatios Barnaba (seit 1957) 95 101 104
105286

S. auch Syrien

Jerusalem

Markos (von J., Homs und Damaskus, 1344/5,
1361) 64

Dioskoros Tsa (1445-nach 1483, belegt 1462,
1468, 1475) 64 66

Dioskoros Jakob (1491-2) 71

Dioskoros (identisch?) (1497/8) 70f.

Dioskoros Abraham (etwa 1500-etwa 1510)
71

Gregorios Joseph al-Kurgi (etwa 1515-1537)
71E

Gregorios Johannes (etwa 1540-1577) 73

Gregorios Johannes (etwa 1578-1587) 76

Gregorios Sukrallah (1652-1661) 78

Gregorios (Simeon) (vor 1682 (?)-1692) 79f.

Gregorios ‘Abdalahad (etwa 1721-1731) 80

Gregorios Thomas (1737-1747)  8116°

Gregorios Georg (1749-1773) 81

Gregorios Bisara (etwa 1774-1789) 83

Gregorios “Abdannar (1840-1871) 87 8921°

Julianskloster

Basileios Moses (Miisa) (von Homs und dem J.,
1490-1510) 97f.

Basileios (1513) 98

Basileios Jakob (von Homs und dem J., 1524)
72i99

Kyrillos Tsa aus Nabk (etwa 1590) 100

Kyrillos (1625) 100

Kyrillos ‘Tsa aus Sadad (1669, 1671) 77f. 100
104

Kyrillos Bisara (1695/6-1707) 79 100

Julios Zacharias (Zamarys, 1707-etwa 1730)
80 101f.

Kyrillos Georg Fattal (vom ]. und Homs,
1737-1748) 81102

S. auch Homs, Syrien

Moseskloster/Nabk

Dioskoros ‘Isa ibn Hurriya (1512/1521) 71f.

Dioskoros Michael (1537-1556/60) 72-74

Julios (vom M., Homs, Hama [und Damas-
kus], 1579/1581) 75f.

Dioskoros Michael (?) (1583) 76

Dioskoros Manstr (Masa ?; 1598-nach 1630)
56 76f.

Dioskoros Bisara (1662, 1664) 78

Behnam (aus Habab/Tar ‘Abdin, Ende des
17.Jh) 79 101

Dioskoros (1686) 79f.

Dioskoros (1708-1721) 80

Dioskoros (Kyrillos) “Abdannar (1725-etwa
1731) 80101

Dioskoros Sarohan (1733-1769) 80-84 91
101

Kyrillos Moses (1771-etwa 1773) 84

Klemens Abraham (1774-nach 1796) 82167
84f.

Johannes Elias (1800/1824) 85f. 88

Gregorios Mattai Naqqar (uniert, 1832-) 87-
89 102

S. auch Syrien

Sadad

Basileios Moses (von Homs und S., 1493)
971, ;

Julios Petros (von Syrien bzw. »von Homs,

Sadad und Umgebung«) 90

Scharfeh (Beirut)
Joseph (uniert, 1850) 87

Syrien

Sever(i)os Georg (1816)
Georg (1837) 90
Johannes Stephan (1840-) 90

86 90%17
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Julios Petros (1850-1866) 87 90
Dionysios “Abdalmasth (1866-) 90 104

Tadmor (Palmyra)
Georg (7.Jh. ?) 61

Jakob (9. Jh.) 61

Tripolis
Philoxenos Georg (1510) 70'%
Athanasios Moses (1782) 83

Sonstige Personen
(Patr. = Patriarch, Metr. = Metropolit, B. = Bischof, Pr. = Priester, D. = Diakon,
Mb. = Moénch; Nov. = Novize; Kop. = Kopist; Bes. = Besucher; soweit nicht anders
angegeben, handelt es sich bei Ménchen um solche des Mosesklosters)

‘Abdal‘aziz b. Hurriya (M6., 1521-60) 72 74

‘Abdal'aziz ibn ‘Azar (Kop., 1752) 83178

‘Abdallah aus Hattaka (Mé., Bes. im Jul.-Klo-
ster, 9.Jh.) 92

‘Abdallzh, Sohn des Hanna Sidyaq (Mé., Kop.,
1760-77) 82

‘Abdallah, Sohn des Moses (Mé., Kop., 1772-
1783) 84

‘Abdallah (Abt des Jul.-Klosters, 1757) 102

‘Abdallah ibn Fa‘ar (Kop., 1825) 102

‘Abdalmasth (D., Sohn des Ytuhanna ibn Gu-
rair, T1661) 78

‘Abdanniir (Mo., spater B, 1725) 80

Abraham s.a. Ibrahim

Abraham (M6. des Jul.-Klosters, 1477) 98

Abraham, Sohn des ‘Tsa (M5., Kop., 1541) 72

Abraham (Nov,, spiter D., 1541-60) 72

Abraham (Nov., 1560) 75

Abraham (Ibrahim) ibn ‘Abdallah al-Ahras
(Mé., Kop., 1757-64; spater B.) 811{. 84

Abraham aus Gazarta (M&., 18. Jh.) 83

Aba Salim (Pr., 1541) 72 74

Ahmad Hauri 97

Anton SamhirT (unierter Metr. von Mardin, ab
1827) 87

Antan ibn Hanni (D., 1749) 77'#!

Athanasios “Abdalmasth (allg. Metr., 1821) 88

Barsaumo aus dem Tar “Abdin (Bes. des Jul.-
Klosters, 9.Jh.) 92

Barsaumo (Mo. des Jul.-Klosters, 1476/77)
98

Barsaumo, Sohn des Joseph Hilal, bar Zalta
(Mé., Kop., 1521-1560) 72 74

Bisara, Sohn des "Abdalaziz (?) (Hegumenos,
1559/60) 74

Bisara aus Sadad (spiter B., 2. Hilfte des
17.Jh) 79

Balus (Pr. in Sadad, 20. Jh.) 81'¢!

David (Metr. von Arsamosata, 9. Jh.) 61

David (Nov. des Jul.-Klosters, 1476) 98

David (Mé., D., 1559/60) 74

Dawid al-Himsi (Schriftsteller, 15.Jh.) 67 93

Elias (M6., Bes. des Jul.-Klosters, 9. Jh.) 92

Elias (M6. des Jul.-Klosters, 1476/77) 98

Elias (Metr. aus Mosul, 1498/9) 70f.

Elias ibn Fathallah Amirhan (M&., etwa 1750)
83

Elyan = Julianos, hl. 93

Elyan (Weihekandidat, 1550) 72

Ephraem der Syrer 95f.

Farag(allah) ibn Ibrahim (1674) 79

Gabriel (Metr. von Amid, 1824) 86

Georg (Heiliger) 59

Georg, Sohn des Hanan (Pr., 1216/7) 92

Hanna ibn Elyan (Chor-B., 1825) 102

Herakleios (byzant. Kaiser) 55

Ibrahim s. auch Abraham

Ibrahim (Pr. im Moseskloster, 1344/5) 64

Ibrahim Hauri 97

“Isa al-Hazar (Dichter, 16. Jh.) 59

“Tsa (M6. des Jul.-Klosters, 1476/77) 98

“Isa aus Nabk (um 1585) 100

Tsa aus Sadad (Mo. des Jul.-Klosters, 1661)
77 100

“Tsa (Abt des Mosesklosters, 1644) 78

Isaias (D., Ende des 15. Jh.) 68

Jakob ibn al-Mazaq (Mé., spiter Metr. von
Amid und Patr.) 69

Jakob (Abt des Jul.-Klosters, 1476/77) 98

TJakob (D., Mb. des Jul.-Klosters, 1476) 98

Jakob (Nov. des Jul.-Klosters, 1476) 98

Jakob (Pr., Ende des 15. Jh.) 69

Johannes s. auch Yihanna

Johannes (»Priester Johannes«) 55
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Johannes (Mb. des Jul.-Klosters, 1476/77) 98

Johannes (Yohanna ibn Masa) (Ms., 1537-
1559/60) 7274

Johannes (M6. 1557/60)  74f.

Johannes Ni‘matallah (B. von Zargal, 1773-
etwa 1776, dann von Midyat) 81'%9 82f,

Joseph, Sohn des Pr.s Aaron (Mé., 1475) 68

Joseph (M&. des Jul.-Klosters, 1477) 98

Joseph (Nov. des Jul.-Klosters, 1476) 98

Joseph aus Sadad (1541) 72

Joseph (Nov., 1559/60) 75

Joseph Zurbawt (Pr. in Damaskus, 1563, 1575)
77140

Joseph, Sohn des Behnam aus Aleppo (Stifter,
1811) 85

Julian s.a. Elyan

Julian ibn Muhalt (Nov., spiter Pr., 1541-59)
7274

Julian (Elyan) Zalta aus Nabk (1549) 74124

Julianos von Emesa 59 94

Julianos »der Ostliche« 93229 95 99 102

Julianos Sabas  93-96 98{.

Klemens (Schiiler des Patr. Nah) 67%°

Makarios ibn az-ZaTm (melchitischer Patr.,
1647-72) 10627

Mattia (angeblicher Metr.) 66

Ma'taq (Pr., 1655) 78

Mazlam ibn Tama (Baumeister) 63

Michael ibn Ibrahtm ibn Taht (M&., 1557) 74

Moses s.a. Masa

Moses der Athiopier (Masa al-Habagi, Mase
Kusoyo) 5052 54-59 75 84 98

Moses aus Nabk (Martyrer) 56f. 69 75

Moses aus Nisibis (Abt des Syrerklosters) 61

Moses der Prophet (AT) 55f. 63 7576

Moses »der Riauber« 54 55

Moses »der Schwarze« 56 59

Moses (Mé., D., 1559/60) 74

Moses (Mé., 1559/60) 74

Moses ibn Suwaidan (Novize, 1557) 74

Mufarrig (Abt des Mosesklosters, 1344/5) 64

Masa s. auch Moses

Masa ibn abu’l-Asad (Baumeister, 11. Jh.) 63

Masa ibn “Ubaid aus Sadad (M., 1476) 971,

Masa Salim (Mo., 1784) 85

Masa ibn “Abdallah Farhag (Pr., 1837) 89

Nasir aus Salihiya (M6, 1557/60) 74f.

Nah (Mb., spiter Patr.) 67 98

Paulus (Apostel) 55

Philipp (Pr., 1906, 1908) 103

Saif (Emir, 1473) 97

Salomon aus Aleppo (1541) 72

Samya (M6. des Jul.-Klosters, 1476) 98

Sarkis ibn ‘Ali (M6., Maler [2] 1192/3) 63

Sarkis, Sohn des Yahanna ibn Gurair (Kop.,
17.Jh) 78

Sarahan aus Qitirbil (1766, 1769) 80'%7

Sbarto (s. auch Bisara) 7412

Simeon (Salos) (Heiliger) 93 96

Simeon Stylites 97

Slibo bar Hairan (Schriftsteller, 15. Jh.) 57

Sukrallah Sidyaq (Mé., um 1740) 83

Sulaiman ibn Matar aus Sadad (Kop., 1761)
81 84

Sulaiman aus Sadad (Pr., 1771) 84

Ta'ma aus Sadad (M., 1760, 1770)  82f.

Thomas aus Homs (Mé., um 1470) 67

‘Ubaidallah (Kop., 1633) 77'%7

Yaldo (Metr., 1821) 88

Yahanna s. auch Johannes

Ythanni ibn ‘Abbad ibn al-Gurair az-Zurbabt
(Bes., 1637, 1661) 77£.

Yuohanna ibn Tsa Suqair (Mé., Kop., 1747-
1752) 82

Moses (D., Nov. des Jul.-Klosters, 1476) 98 Zamarya (D., 1663) 101%¢7
Moses (Nov. des Jul.-Klosters, 1476) 98

Orte
Adra‘at (Deraa) 64 88 Amid (Diyarbakir) 69 83 87 101
Aglon 88 Apameia 64
‘Ain Halya 72 Ba'albek 5162 105
‘Ainat-Tina 79 106 Bagdad 87

Akko 65
Aleppo 5157 76 80 82 85 86 88 93 100 102

Baha (= ag-Sarha) 75 78 105f.
Baqafa 67
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Basr al-Harir 88

Beirut 51

Bosra 64

Bsarri 69

Caesarea Philippi 64

Dair “Atiya 54 615775

Dair Mar Elias (Dorf bei Mardin) 99

Dair az-Za'faran (Safran-Kloster) 67 71 80 83
101 102

Damaskus 515255616264717677 78 81 84
86 87 88 899091 105 108

Deras. Adra‘at

Diyarbakir s. Amid

Djernd 4861

Edessa 84 85 95f.

Emesa s. Homs

Fairtiza 86 1052%¢

Fartaka 86

Fuhaila 10528

Furglos 105286

al-Gabal al-Mudahhan s. »Rauchender Berg«

Gargar 76

Gaulan (Caesarea Philippi) 64

Gazarta 83

Gubb‘adin 85 105f.

Ganiya (Jounich) 64

Habab 79

al-Hafar 10528

Hah 59

Halbtn (EHelbon) 61f.

Hama (Hamat) 67 69 70195 72 73 76 86 871.
93100101 102 107

Hamidiya 88

Hardin 69f. 73 99 100 107 108

Hasankeph 67

Hasya 52106

Hattaka 92

Hauwarin 97

Homs (Hims, Emesa) 515259 64-66 7276 79
81 84-88 90 92 94 96 98 99 101 102 105
107

Istanbul 89 102

Jerusalem 485162 64 66 71 81 85 102 107

Julianskloster 49° 67 68 72 73 77-81 89 91-
104 107f.

Kaisum 9122

Karak 88

Kfar Haura 98

Kfartab 65

Kreuzkloster (bei Hasankeph) 67

Laodikeia (Lattagiyeh/Syrien) 51 64

Ma'an 88

Malala 5052 79 85 105-107

Ma‘arra 105

Mardin  67°° 80 87 93

Maskanna 86 105286

Midyat 78 82

Moseskloster bei Hah 59

Moseskloster bei Nabk  48-91 98 99 1071,

Moseskloster im Libanon 57

Mosul 87 88 104

Nabk (Nebk) 48 50-52 54 55 59 60 61%° 63
68 71-80 83-88 90 93 100 106-108

Natpa (Kloster bei Mardin) 60%¢

Pafan 92

Palmyra (Tadmor) 52 60%° 61 91

Qara 50515255567578 86 89

Qaryatain 61 67 86 88 89 91-99 101-103
105286 106

Qastal  61%7

Qatana 87

Qennesrin 64

Qillit 6978

Qitirbil (Qutrabbul) 8057

Qunaitra 88

Ragaiya 79'%° 86 87

»Rauchender Berg« (al-Gabal al-Mudahhan;
Tnonsd) 50 55 60 64 66 68 69 70 72 75 79
82

Sadad 596571727378 80-86 909597 99-102
105-108

Saidnaya 5051105107

Saih Sa'd 88

Saizar 64

Salamiya 87f.

Salihiya 71

as-Sarha s. Bah®a

Scharfeh (Kloster) 87 91

Sidon 51

Syrerkloster (Agypten) 61 65

Tadmor (Palmyra) 61

Tafila 88

Tiberias 62 )

Tnono s. »Rauchender Berg«

Tripolis 51 69 70'°° 100

Yabrad 5052 71'%°73 105

Zaidal 87 105286

Zargal 82
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Sachregister

Bibliothek 69 90f. 104 Myronweihe im Moseskloster 71 86
Bistumsorganisation 62 64-66 69 71 76 81 90 Stiftungen fiir das Moseskloster 506878 73 75
Fresken 5053 5659 63 81 95 777879 81 85
Inschriften 50 52 53f. 62-64 66 70f. 73 77 92 Ubersetzungen ins Arabische 77 83

97 Unierte 82 86-90 100 101-104
Miniaturen 69 85'8? Zahl der Ménche im Moseskloster 71 74f. 81;
Mission im Libanon  69f. im Julianskloster 98

Verzeichnis der zitierten Handschriften
(bei den in einem der beiden Klster entstandenen Handschriften
ist die Jahreszahl und Mos. oder Jul. vermerkt)

Aleppo, Syr.-orth. Georgskirche! Bethlehem, Syr.-orth. Kirche®
34: 84 Fanqito: 86
1105 777
Birmingham, Mingana Collection”
Anbel (Tar ‘Abdm)? Syr. 33 (1473, Jul): 67 97
Nomokanon: 82 Syr. 85: 5432
Syr.190: 91>C
Beirut, Université St. Joseph® Syr. 470: 882%¢
Syr. 16: 8191 Syr. 495: 91220
Syr. 593: 54%2
Berlin, Staatsbibliothek? Syr. 608: 80'°
Syr. 29 (Or. quart. 803): 68%
Syr. 148 (Sachau 225): 81102 Cambridge, University Library®
Syr. 211 (Sachau 206): 78 Add. 2886 (1783, Mos.): 84
Syr. 234 (Sachau 348):  80'%7 Add. 3275: 83
Syr. 245 (Sachau 43): 67 Dd3.8': 69100
Syr. 259 (Or. quart. 451): 84
Syr. 318 (Sachau 126): 8191 Dair az-Zafaran®
Or. quart. 1051 (Affalg Nr. 25)%:  54°2 100 (1674, Mos.): 79

1 Kein Katalog, eigene Einsicht.

2 Kein Katalog, eigene Einsicht.

3 L. A. Khalifé — A. Baissari, Manuscrits syriaques, MUS] 40 (1964) 239-285.

4 E.Sachau, Die Handschriftenverzeichnisse der Kgl. Bibliothek zu Berlin. Band 23: Verzeichnis
der syrischen Handschriften, 2 Binde, Berlin 1899.

5 J. Afifalg, Syrische Handschriften, Wiesbaden 1963, 48-53.

6 E.Y. Dolabani, Catalogue of Syriac Manuscripts in St. Mark’s Monastery (Dairo dMor Marqos),
ed. G.Y. Ibrahim, Aleppo 1994, 100-105. Zitierte Handschrift: 1021,

7 A. Mingana, Catalogue of the Mingana Collection of Manuscripts, 3 Bande, Cambridge 1933-
1939,

8 W. Wright-S. A. Cook, A Catalogue of Syriac Manuscripts preserved in the Library of the Uni-
versity of Cambridge, Cambridge 1901.

9 EY. Dolabani, Catalogue of Syriac Manuscripts in Za“faran Monastery (Dairo dMor Hananyo),
ed. G.Y. Ibrahim, Aleppo 1994.
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233 (= Mardin Orth. 361): 801>
283; 78> 1012e”

294; 90218

Hs. des Ménchs SaTd (1792)'%: 5432

Damaskus, Syr.-orth. Patriarchat'!
1/11 (1475, Mos.): 5216 68

33 82

4/17 (arab. Kat.: 4/16) (1760, Mos.): 82
5/12: 83 84 98 104

5/31: 78

5/40 (1533, Mos.): 521€72

5/66: 71

1072 83178

12/5 (= Jerusalem 27): 104

Furqlos (bei Homs)"?
Evangeliar (um 1475): 68 7111°

Homs, Syr.-orth. Metropolie
Nomokanon (1600)!*: 88

Fangito (1601)'%: 76
Evangelienkommentar (1721): 80
Begrabnisrituale (1762, Mos.)!¢: 82
Anaphoren (1764, Mos.)'7: 5216 82 84181
Synaxar (1793)!8: 5216 g4

Evangeliar (1796, Mos.): 84 93

Jerusalem, Armenisches Patriarchat'
3478: 79150

10 Dolabany, Catalogue III 260-263.

Jerusalem, Markuskloster™
26: 64t

5

27 (= Damaskus Orth. 12/5): 104

38 (1477, Mos.): 68

43: 99238
44: 71

52: 71

70: 91
109: 85
112: 7@
114: 104
TR
183: 9925

199 (= Baumstark 38%): 5432 96242

210 (= Baumstark 35%): 83'7°

2121 189210

23908

Fangito (1760) (= Baumstark 35):
Fanqito:  86'%?

Synaxar (1729)?'; 56%°

London, British Library*

Add. 12,148 (= Wright Nr.321):
Add. 12,173 (= Wright Nr. 923):
Add. 14,559 (= Wright Nr.585):
Add. 14,602 (= Wright Nr.754):
Add. 14,732 (= Wright Nr. 963):

57448286742

62
6056
60f.
by
70105

11 Teilweise eigene Einsicht. Syrischer handschriftlicher Katalog. Arabische Ubersetzung in: G.B.
Behnam, Nafahat al-huzam [= Biographie des Patriarchen Ephrem Barsaum], Mosul 1959, 126-

167.
12 Dolabany, Catalogue III 320.
13 Teilweise eigene Einsicht.
14 Dolabany, Catalogue III 330.
15 Dolabany, Catalogue III 326f.

16 Communiqué patriarcal sur la découverte de la ceinture de la Sainte Vierge Marie dans I’église
de Homs, Damaskus (1953) 21 (englische Ausgabe, »translated from Arabic by F. H. Bismarji«,

Damaskus 1967, 21).
17 Dolabany, Catalogue III 327-329.
18 Dolabany, Catalogue I1I 329.

19 N. Bogharian. Grand Catalogue of St. James Manuscripts. Band 10, Jerusalem 1990, 445-449

(Nr. 3475-3479). Zitierte Hs. 4471.

20 Dolabany, Catalogue I; Baumstark, OrChr 9 (1911) 103-115, 286-314. Teilweise eigene Einsicht.

21 Dolabany, Catalogue III 46-72.

22 W. Wright, Catalogue of Syriac Manuscripts in the British Museum, 3 Binde, London 1870-

1872.
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Mardin, Syr.-orth. Metropolie®
326 (b): 100

36125 180202

660: 90104

Kauthold

Qillit (Tar ‘Abdn)*®
Hussayat (1487; Vorlage: um 1480, Mos.): 56
6975

Oxford, Bodleian Library*

Sadad, Michaelskirche®®
Fanqito (1686): 7879

Syr. 55 (Marsh 437): 67

Syr. 125 (Or. 154):
Syr. 140 (Hunt. 199):

Syr.

Syr. 175 (Marsh. 561): 56 76 100

Paris, Bibliothéque Nationale®®
Syr. 47 (1497/82, Mos.): 70

71 110
6894

Sadad, Sergioskirche®

Lektionar (1563, Mos.): 75

141 (Poc. 79): 68

Sadad, Theodorkirche

Tetraevangelium (1475, Mos.): 68
Tetraevangelium (1493)**: 97

Evangeliar (1559, Mos., Jul. Y**:  73-75 7814695

Syr.58: 70'%% a9f
Syr. 72 (1462, Mos.): 64 66 Evangeliar und Kommentar (1565): 73117
Syr. 103 (1462, Mos.): 66
Syr. 108 (1549, Jul): 93?29 9599 Scharfeh, Alter Fonds (Syr.)**
Syr. 110: 68 9825 2/1: 67%°701%
Syr. 142: 5742 95240 2/15: 100
Syr. 145: 7374 4/2: 80
Syr. 146:  56f. 95 4/5: 80
Syr. 160: (1560, Mos.): 73-7598 5/43 (1792, Mos.):  521° 84
Syr. 171: 70105 10832 6/17: 80'%7
Syr. 179: 74122 77140 6/19 (1764, Mos.): 5216 82
Syr: 1913 79 6/37: 9527
Syr.212: 741% 781 82l
7/13 (1764, Mos.): 82
Qaryatain 7/27:4:82:83 178
Fangito (1096)*”: 96 8/19; = 79172

Perikopen (1720, Jul.)*%:

23
24
25

26

27
28
29
30
31

32
33
34
35

101 8/37 (1760, Mos.): 82

Kein Katalog, eigene Einsicht.

Dolabany, Catalogue 11, 2. Teil, 285f. (Dair az-Za'faran 233).

R.P. Smith, Catalogi codicum manuscriptorum bibliothecae Bodleianae. Pars VI: Codices Sy-
riacos, Carshunicos, Mandaeos complectens, Oxford 1864.

H. Zotenberg, Catalogues des manuscrits syriaques et sabéens (mandaites) de la Bibliotheque
Nationale, Paris 1874. Die Erginzungen und Korrekturen von Nau sind jeweils angegeben.
Cheikho, Désert de Palmyre 960.

Moritz, Syrische Inschriften 129.

Kein Katalog. Vgl. Armaleh, Siyaha 577.

Kein Katalog. Eigene Einsicht.

Kein Katalog. Vgl. B. Harb, Die harklensische Ubersetzung des Neuen Testaments: Neue
Handschriftenfunde, in: OrChr 64 (1980), 36-47; hier: 431,

Kein Katalog. Eigene Einsicht.

Dolabany, Catalogue III 3371,

Dolabany, Catalogue 332-324. Vgl. auch Harb, OrChr 64 (1980) 43.

I. Armala, at-Turfa ff mahtatat Dair a3-Sarfah, Jounieh 1936. Erster Teil vorher abgedruckt als:
Fihris mahtiitat maktabat Dair a3-Sarfah, in: Documents d’Orient 3 (1929) und 4 (1930).
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9/1: 80'%% 102 Vatikan, Bibliotheca Apostolica®
9/37: 8184 Syr.51: 521678
12/8-10: 91320 Syr. 67; 7412* 77140
18/3z, 101257 Syr. 69; 571
Syr.271: 67 1083%*
Scharfeh, Alter Fonds (Arab.)* Syr. 313: 574°
7/2: 7791 Syr. 424: 68%*
Syr. 526: 80593
Scharfeh, Fonds Patriarcal (Rabmani)>’ Borg. Syr. 169: 59
66 (Sony Nr. 701): 8378
120 (Sony Nr. 1): 104 Zaidal (bei Homs)*®
134 (Sony Nr. 807): 82 Evangeliar (1546): 99
165 (Sony Nr. 677): 85
203 (Sony Nr. 811): 82 Unbekannt
225 (Sony Nr. 91): 104 Fanqits (1521, Mos.): 72
241 (Sony Nr. 342): 84 Fanqito (1541, Mos.): 72
242 (Sony Nr. 405): 86 Trauungsrituale (vor 1661): 100 104
275 (1557; Mos.) (Sony Nr. 110): 74 Chronik Michaels des Syrers (1764, Mos.): 82
276 (1476, Jul.) (Sony Nr. 105): 97 Hussayat (1837): 89 90%'7 102
284 (Sony Nr. 106): 67° 98f. Evangeliare (Stiftung fiir das Moseskloster):
296 (Sony Nr. 663):  69'% 78 85 91 691% 85
Stnai
Arab. 407: 96

36 Armala, at-Turfa aaO 379f.

37 B. Sony, Le catalogue des manuscrits du patriarcat au couvent de Charfet — Liban. Beyrouth
1993. Vgl. auch Berkers, Catalogue.

38 St.E. Assemani, Bibliothecae Apostolicae Vaticanae Codicum Manuscriptorum Catalogus, 2
Binde, Rom 1758-1759 (Hss. Vat. syr. 1 bis 257); St. E. Assemani, in: A. Mai, Scriptorum Vete-
rum Nova Collectio, Band 4, Rom 1831, 1-82 (Hss. Vat. Syr. 258-459); A. van Lantschoot, In-
ventaire des manuscrits syriaques, Vatikanstadt 1965 (Hss. Vat. Syr. 460-631); A. Scher, Notice
sur les manuscrits syriaques du Musée Borgia, in: JA, 10. série, 13 (1909) 249-287.

39 L. Delaporte, Rapport sur une mission scientifique & Charfe, in: Nouvelles Archives des mis-
sions scientifiques et littéraires 17,2 (1908) 46.

Verzeichnis der abgekiirzt zitierten Literatur
(soweit nicht im allgemeinen Abkiirzungsverzeichnis aufgefiihrt;
kursiv = abgekiirzt verwendeter Titel)

Armala (Armalet), Ishaq, Siyaha fi Tar “Abdin, in: al-Masriq 16 (1913), 561-578, 662-675, 739-754,
835-854

Arnold, Werner — Behnstedt, Peter, Arabisch-Aramiéische Sprachbeziehungen im Qalamin (Sy-
rien), Wiesbaden 1993 ;

Assemani, Josephus Simonius, Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana, Band 2, Rom 1721,
Dissertatio (unpaginiert)

Atlas zur Kirchengeschichte, hrsg. von Hubert Jedin u.a., 2. Auflage, Freiburg 1987

Bakhit, Muhammad Adnan, The Christian Population of the Province of Damascus in the Sixteenth
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Century, in: Benjamin Braude — Bernard Lewis (Hrsg.), Christians and Jews in the Ottoman Em-
pire, Band 2, New York — London 1982, 19-66

Barsaum, Ignatius Afram, Kitab al-Lu’lu’ al-mantar fi ta’r7h al-ulim wa’l-adab as-suryaniya (fran-
zésischer Nebentitel: Ignatius Aphram Barsaum, Histoire des sciences et de la littérature syria-
que), 2. Aufl, Aleppo 1956 (syrische Ubersetzung von Yihanon Dolabani, Ktobo d-berale
bdire, Qamislt 1967)

ders., Kitab al-abadit, in: al-Magalla al-batriyarkiya [The Patriarchal Journal of the Syrian Ortho-
dox Patriarchate ] 19 (1981) — 20 (1982) (in Fortsetzungen)

ders., Nuhba min ta’rih al-abrasiyat as-suryaniya, in: al-Magalla al-batriyakiya, Damaskus, Band 5
(1938) 72-78, 138-145, 250-255; Band 6 (1939) 23-31, 79-86, 130-143, 196-207, 262-271; Band 7
(1940) 22-34, 83-103, 125-147, 186-200; Band 8 (1941) 25-43 (V-VIII)

Berkers, J.N., Catalogue des manuscrits du fond patriarcal de Rahmani conservés a Charfet, conte-
nant des anaphores, in: POC 12 (1962) 224-243

Burton, Richard E, Unexplored Syria, 2 Binde, London 1872

Chabot, Jean-Baptiste (Hrsg.), Chronigue de Michel le Syrien, Band 1 und 3, Paris 1905 (Z, I1])

Cheikho (Saiha), Louis, Rihla ila taraf badiyat Tadmur (Nebentitel: Sur les bords du désert de Pal-
myre), in: al-Masriq 9 (1906) 953-960

Diener, C., Libanon. Grundlinien der physischen Geographie und Geologie von Mittel-Syrien,
Wien 1886

Dodd, Erica Cruikshank, The Monastery of Mar Musa al-Habashi, near Nebek, Syria, in: Arte me-
dievale. Periodico internazionale di critica dell’arte medievale, 2. Serie, 6. Jahrgang, Nr.1, Rom
1992, 61-132

Dolabani, F.Y., Catalogue of Syriac Manuscripts in St. Mark’s Monastery, hrsg. von Gregorios Yo-
hanna Ibrahim, Aleppo 1994 (= Catalogue I)

ders., Catalogue of Syriac Manuscripts in Za'faran Monastery, hrsg. von Gregorios Yohanna
Ibrahim, Aleppo 1994 (= Catalogue IT)

ders., Catalogue of Syriac Manuscripts in Syrian Churches and Monasteries, hrsg. von Gregorios
Yohanna Ibrahim, Aleppo 1994 (= Catalogue I11I)

ders., Die Patriarchen der syrisch-orthodoxen Kirche von Antiochien [syrisch], Glane/Losser
(Holland) 1990

D[unkel], Adolf, Wanderungen durch eine syrisch-katholische Di6zese nordlich vom HI. Land, in:
Das Heilige Land 57 (1913) 165-171

Fiey, Jean Maurice, Pour un Oriens Christianus Novus. Répertoire des dioceses syriaques orientaux
et occidentaux, Beirut 1993 (= Beiruter Texte und Studien, 49)

Hindo, Paul, Disciplina Antiochena Antica. Siri IL: Les personnes,Vatikanstadt 1951

Honigmann, Ernest, Le convent de Barsanma, Louvain 1954 (= CSCO 146)

Twas, Ignatius Zakka, Dair Mar Misa al-Habai fi'n-Nabk Sariya, in: al-Magalla al-batriyarkiya
[The Patriarchal Journal of the Syrian Orthodox Patriarchate] 22, No.32, Februar 1984, 96-97

Johann Georg, Herzog zu Sachsen, Sadad, Karjeten und Hawarin, in: OrChr 24 [1927] 233-242

ders., Tagebuchblitter aus Nordsyrien, Leipzig — Berlin 1912

Kremer, Alfred von, Mittelsyrien und Damascus. Studien ... wihrend eines Aufenthalts daselbst in
den Jahren 1849, 1850 u. 1851, Wien 1853

Leroy, Jules, Les manuscrits syriaques a peintures, Textband und Album, Paris 1964

Littmann, Enno, Die Gemdilde der Sergios-Kirche in Sadad, in: OrChr 25/26 (1930) 288-291

ders., Syriac Inscriptions, in: Publications of the Princeton University Archacological Expeditions
to Syria in 1904-5 and 1909, Division IV, Section B, Leyden 1934

Macuch, Rudolf, Geschichte der spit- und neusyrischen Literatur, Berlin 1976

McCullough, John C., Syriac Inscriptions, in: E.C. Dodd, The Monastery of Mar Musa, Appendix
I, 133-135
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Mordtmann, Andreas David, Neue Beitrige zur Kunde Palmyra’s, in: Sitzungsberichte der philos.-
philol. und histor. Classe der k. b. Academie der Wissenschaften zu Miinchen, 1875, Band 2, Sup-
plementheft 3, Miinchen 1875

Moritz, Berhard, Syrische Inschriften aus Syrien und Mesopotamien, in: Mittheilungen des Semi-
nars fiir Orientalische Sprachen zu Berlin, hrsg. von E. Sachau, Jahrgang 1, Berlin — Stuttgart
1898, zweite Abteilung, 124-149

ders., Zur antiken Topographie der Palmyrene, Berlin 1890 (= Abhandlungen der K. Akademie der
Wissenschaften zu Berlin des Jahres 1889)

Musil, Alois, Palmyrena, New York 1928

Nabe-von Schénberg, Ilse, Die westsyrische Kirche im Mittelalter, Diss. Heidelberg 1977

Nasrallah, Joseph, Manuscrits melkites de Yabroud dans le Qalamoun, in: OCP 6 (1940) 83-113

ders., Le Qalamounn al’époque romano-byzantine, in: Annales archéologiques de Syrie 6 (1956) 63-
86

ders., Saint et évéques d’Emeése (Homs), in: POC 21 (1971) 213-234

ders., Voyageurs et pélerins au Qalaman, in: Bulletin d’Etudes Orientales, Damaskus 1943-44, 1-38

Nau, Francois, Corrections et additions au catalogue des manuscrits syriaques de Paris, in: Journal
Asiatique, XI. série, tome 5 (Paris 1915) 387-436

ders., Un martirologe et douze ménologues syriaques, in: PO 10 (Paris 1912)

Néldeke, Theodor, Zur Topographie und Geschichte des Damascenischen Gebietes und der Hau-
ringegend, in: ZDMG 29 (1875) 419-444

Petermann, Heinrich, Rezsen im Orient, 2. Aufl,, Leipzig 1865, 2 Bande ({, I1)

Rahmani, Ignatius Ephrem, Nebk et monastere de Mar Moussa I’Ethiopien, in: al-Atar a3-3arqiya’
(franzésicher Titel: Documents d’Orient), Band 2, Nr. 11 (November), 1927, 317-332 (arabisch),
77-82 (franzosisch)

ders., Nubad ta’rihiya (= Extraits historigues), in: Documents d’Orient 2 (1928) 135-149 und 199-
206 (arabisch) bzw. 35-38 und 59-61 (franzosisch)

Reich, S., Etudes sur les villages araméens de I’ Anti-Liban, Damaskus 1937 (= Documents d’Etudes
Orientales, 7)

Sachau, Eduard, Reisen in Syrien und Mesopotamien, Leipzig 1883

Saka, 1., Kanfsati as-suryaniya, Damaskus 1985

Stété, Georges, La conversion au catholicisme du village de Zaidal (diocese de Homs), in: Docu-
ments d’Orient 2, 1927) 283-288 (arabisch) bzw. 70-74 (franzésisch)

de Tarrazi, Philipp, as-Salasi] at-ta’rihiya fi asaqifat al-abrastyat as-suryaniya, Beirut 1910

Tweir, Kassim, Arabic Inscriptions, in: Dodd, The Monastery of Mar Musa, Appendix 11, 136-144

Zotenberg, Hermann, Catalogues des manuscrits syriaques, Paris 1874

Wright, William, Catalogue of Syriac Manuscripts in the British Museum, part /-/11, London 1871~
72

de Vries, Wilhelm, Dreihundert Jahre syrisch-katholische Hierarchie in: OstkSt 5 (1976) 137-157



