Josef Rist

Die Verfolgung der Christen im spatantiken Sasanidenreich:
Ursachen, Verlauf und Folgen'

Zu keiner Zeit erfreute sich die Situation der christlichen Gemeinden im spitan-
tiken Sasanidenreich eines besonderen Interesses der Kirchengeschichtsfor-
schung?. Die Hintergriinde dieser erstaunlichen Minderbewertung einer der
iltesten christlichen Kulturen aufferhalb des Rémischen Reiches sind sicherlich
vielfiltig. Neben dem durch sprachliche Barrieren erschwerten Zugang zum
Quellenmaterial diirfte jedoch auch die besondere Situation der persischen Kir-
che im Verhiltnis zum sasanidischen Staat eine bedeutsame Rolle spielen: Wih-
rend der rund vierhundertjihrigen Herrschaft der Dynastic wechseln sich Pha-
sen eines toleranten Umgangs des Staates mit seinen christlichen Untertanen ab
mit Zeiten verbissener Verfolgung jeglicher christlicher Lebensduflerungen. Da-
her 188t sich die Lage der Christen im persischen Imperium nur schwer in das
aus der Kirchengeschichte des Rémischen Reiches bekannte Schema der Bezie-
hungen zwischen staatlicher Autoritit und christlicher Glaubensgemeinschaft
einordnen’.

Im Gegensatz zu den in den ersten drei Jahrhunderten nachweisbaren Verfol-
gungen von Christen im Rémischen Reich kann im Falle Persiens gerade nicht —
iiber einen lingeren Zeitraum betrachtet — von einem das Christentum aus welt-
anschaulichen Griinden verfolgenden Staat gesprochen werden. Eine der soge-
nannten Konstantinischen Wende vergleichbare Entwicklung fand hier ebenfalls
nicht statt. In Persien kam es bis zum Ende der sasanidischen Herrschaft im

1 Der Beitrag ist die erweiterte und mit Literatur versehene Fassung eines anlafilich der General-
versammlung der Gorres-Gesellschaft am 26. 10. 1994 in Bamberg in der Sektion >Kunde des
Christlichen Orients< gehaltenen Vortrags.

2 Zur marginalen Behandlung des persischen Christentums vgl. etwa K. Baus, Von der Urge-
meinde zur frithchristlichen Grofkirche. In: H. Jedin (Hrsg.), Handbuch der Kirchengeschichte
I, Freiburg 1962, 417f. sowie K. Bihlmeyer, H. Tiichle, Kirchengeschichte I, Paderborn'® 1982,
220f. Auch fiir den Bereich der Iranistik muff Schippmann in seiner Darstellung des Forschungs-
standes feststellen, dafl »nach dem Ende des 2. Weltkrieges die Sasaniden in der Forschung nicht
50 »in Mode« waren« (K. Schippmann, Grundziige der Geschichte des sasanidischen Reiches,
Darmstadt 1990, 2).

3 Auf diesen Umstand machte insbesonders der in Oxford lehrende Syrologe Sebastian Brock auf-
merksam. Vgl. S. Brock, Christians in the Sasanid Empire: A Case of Divided Loyalties. In: St.
Mews (Ed.), Religion and National Identity, Oxford 1982, 2{. (nachgedrucktin: ders., Syriac per-
spectives on late antiquity, London 1984, VI).
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7.Jahrhundert zu keiner von den Fithrungspositionen des Reiches ausgehenden
Christianisierung des Staatswesens, wie sie etwa durch die Folgen der Mailinder
Vereinbarung (313) bzw. die Konversion des armenischen Kénigs Tiridates IIL.
Anfang des vierten Jahrhunderts fiir das Romische Reich bzw. das Persien be-
nachbarte Armenien erméglicht wurde®.

Aufgrund dieser Faktoren mufl die Situation der Christen im spatantiken Sa-
sanidenreich das besondere Interesse des Kirchenhistorikers finden. Stellt sie
doch in ihrer historischen Ausprigung ein mogliches Paradigma des Verhiltnis-
ses staatlicher Gewalt und religioser Institution dar, welches bis heute das Leben
zahlreicher Christen des Vorderen Orients nachhaltig prigt und bestimmt®. Vor
diesem Hintergrund bietet jede Beschiftigung mit dem Christentum im spétan-
tiken Perserreich tiber den historischen Diskurs hinaus auch eine Bereicherung
der Perspektiven christlicher Existenz in der Gegenwart.

1. Die Urspriinge des Christentums

Die Anfange des Christentums auf dem Territorium des Perserreiches liegen
weitgehend im dunkeln. Wohl wurden verschiedentlich Versuche unternom-
men, Licht in das Dickicht der beiden ersten Jahrhunderte christlicher Verkiin-
digung am ostlichen Rand des Rémischen Reiches zu bringen, doch miissen bis
heute viele der vorgelegten Forschungsergebnisse dem Bereich der Mutmafiun-
gen zugeordnet werden®.

Von den gesicherten Erkenntnissen seien einige, fiir unsere Fragestellung we-
sentliche Punkte festgehalten. So darf als geographischer Ausgangspunkt des
neuen Glaubens im Perserreich die Adiabene gelten, eine Landschaft, die sich
fur die christliche Mission aufgrund ihres hohen jidischen Bevolkerungsanteils
und der Konversion des dortigen lokalen Herrscherhauses zum Judentum im er-
sten nachchristlichen Jahrhundert in besonderer Weise anbot”. Von diesem Ter-

4 Zur Mailinder Vereinbarung vgl. Baus, Urgemeinde 462-468. Zur Missionierung Armeniens vgl.
R.W. Thomson, Mission, conversion and christianization: the Armenian example. In: Harvard
Ukrainian Studies XII/XIII (1988/89) 28-45. Zur unterschiedlichen Situation der Kirche im Ro-
mischen Reich und in Persien vgl. W. Hage, Die ostromische Staatskirche und die Christenheit
des Perserreiches. In: ZKG 84 (1973) 1751

5 Zu denken wire an die Situation der koptischen Kirche in Agypten. Vgl. M. P. Martin, Ch. van
Nispen, E Sidarouss, Gegenwirtige Entwicklungen in der koptischen Kirche. In: A. Gerhards,
H. Brakmann (Hrsg.), Die koptische Kirche. Einfithrung in das dgyptische Christentum, Stutt-
gart 1994, 105-118.

6 Zum gegenwirtigen Forschungsstand vgl. M.-L. Chaumont, La christianisation de 'empire ira-
nien. Des origines aux grandes persecutions du IV® siecle, Louvain 1988 (CSCO 499).

7 Vgl. J.P. Asmussen, Christians in Iran. In: The Cambridge History of Iran. Vol. 3 (2), Cambridge
1983, 925: »It is now generally assumed that Adiabene was the actual center, even more important
than Edessa.« Zur Vorgeschichte vgl. J. Neusner, The Conversion of Adiabene to Christianity. In:
Numen 13 (1966) 144-150. Seit dem ersten Jahrhundert gab es eine starke jidische Prasenz in der
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rain aus erfolgte das weitere Ausgreifen der christlichen Mission entlang der
Handelswege nach Osten. In der spiteren Hervorhebung des apostolischen Ur-
sprung der persischen Kirche, verbunden mit dem Namen des aus Edessa stam-
menden Glaubensboten Marj, findet dieses Geschehen seinen literarischen Nie-
derschlag®. Ohne niher in die diffizile Bewertung einzelner Quellen und ihrer
sich zuweilen widersprechenden Angaben einzudringen, darf festgehalten wer-
den, daf} es kleine christliche Gemeinschaften auf persischem Boden wohl be-
reits ab dem Beginn des 2. Jahrhunderts gegeben haben diirfte”. Die damaligen
parthischen Herrscher scheinen der noch zahlenmiflig unbedeutenden neuen
Religion im Rahmen ihres synkretistischen Ansatzes von Religion zunichst
weitgehend tolerant gegeniibergestanden zu sein'®.

Fiir das dritte nachchristliche Jahrhundert liegen detailliertere Informationen
vor. So unterliegt es keinem Zweifel, daf} die christliche Prasenz im Perserreich
zu diesem Zeitpunkt an Umfang und Zahl bereits dramatisch zugenommen
hatte. Begiinstigt wurde diese Entwicklung nicht zuletzt durch duf8ere Faktoren.
So entwickelte sich das Persien des dritten Jahrhunderts — im Ubergang von der
parthischen zur sasanidischen Herrschaft — zu einem in dieser Weise bislang
nicht gekannten Treffpunkt verschiedenster religidser Stromungen und Grup-
pierungen. Pagane semitische Kulte lebten dabei Seite an Seite mit zoroastri-
schen Gliubigen, Juden und Christen'!. Die Prisenz christlichen Gedanken-
gutes in der persischen Gesellschaft jener Zeit zeigt sich nicht zuletzt auch im
Auftreten des auf hiretische christliche Grundlagen zuriickgreifenden Reli-
gionsstifters Mani (1276), der sich iiber lingere Zeit eine bedeutende Position
bei Hofe sichern kann'2. Schliefflich lassen sich in dieser Zeit mit den beiden

Adiabene und den benachbarten Regionen. Vgl. S.N.C. Lieu, From Mesopotamia to the
Roman East — The Diffusion of Manichaeism in the Eastern Roman Empire (with a contribu-
tion of Dominic A.S. Montserrat). In: ders., Manichaeism in Mesopotamia and the Roman East,
Leiden 1994 (Religions in the Graeco-Roman World 118), 25. )
Zur apostolischen Tradition des Ursprungs der persischen Kirche vgl. Chaumont, Christianisa-
tion 8-29.

Vgl. Asmussen, Christians 928. Vorsichtiger bei Chaumont, die, allerdings unbestimmt, fiir

»une date plus tardive« (dies., Christianisation 53) eintritt. Als besonders problematisch erwei-

sen sich die Angaben der Chronik von Arbela. Sie liegt vor in der Edition und Ubersetzung von

P. Kawerau, Die Chronik von Arbela, Louvain 1985 (CSCO 467 + 468). Zu ihrer unterschiedli-

chen Bewertung vgl. Chaumont, Christianisation 29-35 sowie jiingst W. Hage, Early Christian-

ity in Mesopotamia. Some Remarks Concerning Authenticity of the Chronicle of Arbela. In:

The Harp 1 (Kottayam 1988) 39-46.

10 Vgl. G.G. Blum, Zur religionspolitischen Situation der persischen Kirche im 3. und 4. Jahrhun-
dert. In: ZKG 91 (1980) 11. Erste lokale Verfolgungen, wie sie etwa die Chronik von Arbela fiir
das Jahr 123 fir den zweiten Bischof der Stadt, Semson, berichtet, widersprechen diesem Be-
fund im Grundsatz nicht.

11 Vgl. Lieu, Mesopotamia 25. Er spricht im Blick auf die religidse Situation von einer »splendid
confusion in Mesopotamia« (ebd.).

12 Zu Mani, seiner Glaubensbewegung und ihrer Rolle am persischen Hof vgl. M. Hutter, Mani
und die Sasaniden. Der iranisch-gnostische Synkretismus einer Weltreligion, Innsbruck 1988.
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groflen Hypogden auf der dem iranischen Festland vorgelagerten Insel Kharg

auch erste christliche Bauten nachweisen'.

Ein weiteres zeitgenossisches Zeugnis fir die Bedeutung der Christen als ge-
sellschaftliche Gruppierung findet sich in der berithmten Inschrift des zoroastri-
schen Oberpriesters und Kirchenfithrers Kirdir!*. In einer in der Nihe von Per-
sepolis an einem turmartigen Bauwerk aus achimenidischer Zeit angebrachten
Inschrift berichtet dieser wohl bedeutendste Reprisentant des Zoroastrismus im
frithen Sasanidenreich tiber seine umfangreiche Tatigkeit fiir Staat und Gesell-
schaft!®. In einer bedeutsamen Passage seines mittelpersisch abgefafiten Rechen-
schaftsberichts geht der im dritten Jahrhundert in die politische Spitze seines
Landes aufgestiegene Staatsbeamte auch auf die religiose Situation in Persien ein.
Dabei fithrt der emsige Lobbyist des zoroastrischen Kultes in seiner Aufzihlung
derjenigen religiosen Gruppierungen, die er wihrend seiner Amtszeit tatkraftig
bekimpfte, auch die Christen auf. Hierbei verwendet er erstaunlicherweise eine
zweifache Ausdrucksweise (mittelpersisch: n’cl’y bzw. klstyd’n), um die Ortsge-
meinden der Christen in Persien zu beschreiben'®.

Eine mogliche Erklirung der Doppeltitulatur findet sich in der Tatsache, daff
die christliche Bevolkerung des Perserreiches durch die Deportation christlicher
Kriegsgefangener in der Mitte des dritten Jahrhunderts massiv zugenommen
hatte. Namentlich aus Antiochien stammte das Gros der in siegreichen Kampa-
gnen gegen die Rémer durch GroRkonig Sapir I. in den Jahren 256 und 260 in
Persien angesiedelten Gefangenen'!”. Folgt man Hinweisen in den Quellen, so

Uber die religionspolitische Bedeutung Manis informiert ders., Manichaeism in the Early Sasa-
nian Empire. In: Numen 40 (1993) 2-16. Zur schnellen Verbreitung des Manichiismus vgl.
S.N.C. Lieu, Manichaeism in the Late Roman Empire and Medieval China, 'I'illbingen2 1992,
219-230. Die Beziehungen Manis zum Christentum analysiert M. Hutter, Mani und das persi-
sche Christentum. In: A. van Tongerloo, S. Giversen (edd.), Manichaica Selecta, Louvain 1991,
125-135:

13 Vgl. Asmussen, Christians 928f. bzw. Chaumont, Christianisation 130-132.

14 Zur Namensform vgl. Ph. Gignoux, I'Inscription de Kirdir 2 Nags-i Rustam. In: Studia Iranica
1(1972)177. Anm. 1.

15 Eine deutsche Ubertragung findet sich bei M. Back, Die sasanidischen Staatsinschriften, Leiden
u.a. 1978 (Acta Iranica 18), 384-489. Zum Inhalt und seinem Verfasser vgl. P.O. Skjaerve, Kir-
dir’s Vision: Translation and Analysis. In: Archiologische Mitteilungen aus Iran 16 (1983) 269-
306. Zu Avufstieg und Stellung des Kirdir vgl. die inschriftlich belegten Titulaturen und ihre
Deutung bei K. Mosig-Walburg. Die frithen sasanidischen Kénige als Vertreter und Forderer
der zarathustrischen Religion. Eine Untersuchung der zeitgendssischen Quellen, Frankfurt—
Bern 1982 (Europiische Hochschulschriften I11/166), 93-105.

16 Die Passage lautet in deutscher Ubertragung (Back, Staatsinschriften 414-416): »Und die Yahad
(Juden), S(r)aman (Buddhisten), Braman (Hindus), Nasura (Mandier), Kristiyan (Christen),
Muktak (?) (Jainas) ... wurden im Reich zerschlagen, ihre Gotzenbilder wurden zerstort und die
Behausungen der Daewas wurden vernichtet und zu Stitten und Sitzen der Gétter gemacht.«
Die beiden fraglichen Nominalformen — vgl. ebd. 415: w’cl’y bzw. klstyd’n; syrische Aquivalente
wiren nasraye bzw. kristyane — wurden in der Forschung hichst verschieden iibersetzt. Vgl. die
fiinf von Back aus der Literatur zusammengestellten Varianten in ebd. 509. Anm. 264.

17 Vgl. Chaumont, Christianisation 56-74. Zur Begiinstigung der Ansiedlung von Christen im
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dirften diese Christen eigenstindige, griechischsprechende Ortsgemeinden ge-
bildet haben, die sich nicht nur sprachlich von den syrisch gepragten Christen-
gemeinden Persiens unterschieden haben'®. Eine sprachliche Reflexion der so
entstandenen Situation wurde allem Anschein nach in der oben genannten Pas-
sage der Inschrift des Kirdir bewahrt.

Mit der zunehmenden Stirke der christlichen Gemeinschaften geht in der
zweiten Hilfte des dritten Jahrhunderts auch der konsequente Aufbau einer
christlichen Hierarchie und Kirchenstruktur Hand in Hand. In diesem Zusam-
menhang kommt der Ortsgemeinde von Seleukeia-Ktesiphon besondere Bedeu-
tung zu, deren bischofliches Oberhaupt zunehmend patriarchale Rechte im Be-
reich der Ortsgemeinden im Perserreich beansprucht!?.

2. Eine besondere Quellengattung: die syro-persischen Miartyrerakten

Zahlreiche Quellen, insbesondere die syrische und griechische Kirchenge-
schichtsschreibung sowie armenische Historiographen, berichten in mehr oder
minder umfangreicher Art und Weise tiber die Verfolgung der Christen im persi-
schen Herrschaftsgebiet®®. Die hier zu findenden Informationen bleiben jedoch
weitgehend punktueller Natur und ermdoglichen es nicht, ein umfassendes Bild
der entsprechenden Vorginge zu zeichnen?!. So miifiten die uns zur Verfiigung
stehenden Informationen notwendigerweise unvollstindig bleiben, trite nicht
als weitere, bedeutsame Quellengattung, welche tiber die Christenverfolgungen

Perserreich vgl. E Decret, Les conséquences sur le christianisme en Perse de affrontement des
empires romains et sassanide de Shaptr 1" & Yazdgard I°". In: Recherches Augustiniennes 14
(1979) 102-115. Die Umschriften der Namen der Grofikénige orientieren sich an der mittelper-
sischen Form. Vgl. die chronologische Ubersicht in The Cambridge History of Iran. Vol. 3 (1),
Cambridge 1983, 178.

18 Vgl. Chronik von Seert II (ed. A. Scher: PO 4, 222). Mit Brock diirfen im erstgenannten Aus-
druck die autochthonen persischen Christen, im zweiten jene griechischen Ursprungs gesehen
werden. Vgl. Brock, Christians 3{. bzw. 6. Anm. 21. Eine genauere Erliuterung dieser Ansicht
aufgrund sprachlicher Gesichtspunkte in ders., Some Aspects of Greek Words in Syriac. In: A.
Dietrich (Hrsg.), Synkretismus im syrisch-persischen Kulturgebiet, Géttingen 1975 (AAWG
111/96), 91-95 (Nachdruck in: ders., Syriac perspectives on late antiquity, London 1984, IV).

19 Vgl. C.D.G. Miiller, Stellung und Bedeutung des Katholikos-Patriarchen von Seleukeia-Ktesi-
phon im Altertum. In: OrChr 53 (1969) 227-245.

20 Beztiglich der fiir die Geschichte des Christentums in Persien relevanten Quellen siehe als
Uberblick die umfangreiche Auflistung bei J.M. Fiey, Jalons pour une histoire de Eglise en
Irag, Louvain 1970 (CSCO 310), 8-31. Ein knapper Uberblick zur Geschichte und theologi-
schen Eigenentwicklung der persischen Kirche findet sich nun bei S. Brock, U'Eglise de I’Orient
dans ’Empire Sassanide jusqu’au VI siécle et son absence au concile de I'Empire romain. In:
Istina 40 (1995) 25-43.

21 AlsBeispiel mdgen hier die Angaben des Kirchengeschichtsschreibers Sozomenos tiber die grofle
Christenverfolgung unter Sapur I1. Mitte des 4. Jahrhunderts dienen. Vgl. Sozomenos, Kirchen-
geschichte I1, 9-14.
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im Sasanidenreich berichtet, das umfangreiche Corpus der sogenannten syro-
persischen Mirtyrerakten zu den bereits genannten Quellen hinzu. Fiir be-
stimmte Phasen der persischen Geschichte stellen die Akten die Hauptquellen
fiir die Bewertung des Vorgehens des sasanidischen Staates gegeniiber der christ-
lichen Religion dar. Thre Eigenart und Bedeutung fiir die historische Forschung
lafle sich aufgrund umfangreicher Vorarbeiten am besten anhand jener Akten
zeigen, die sich mit der groflangelegten Verfolgung der Christen unter Grofiko-
nig Sapar I1. (341-379) Mitte des 4. Jahrhunderts befassen.

Die sogenannten syro-persischen Martyrerakten aus dieser Zeit liegen heute
in zwel Ausgaben vor. Eine erste Edition unternahm - allerdings auf einer
schwachen handschriftlichen Basis — der aus dem Libanon stammende Maronit
St. E. Assemani (1 1782). Im Jahre 1748 gab er die Texte, versehen mit einer latei-
nischen Ubersetzung und Anmerkungen im ersten Band seiner Acta sanctorum
martyrum orientalium heraus®?. Wertvoll sind bei Assemani insbesonders die
den einzelnen Martyrien vorangestellten Belegstellen aus Parallelzeugnissen
(Chroniken, Synaxarien u.a.). Uber eine breitere handschriftliche Basis verfiigte
dagegen die Ausgabe des chaldiischen Priesters P. Bedjan (1920). Er veroffent-
lichte die bedeutsamsten Texte der Akten zusammen mit anderem syrischen Ma-
terial im zweiten und vierten Band seiner ab 1890 in Paris erscheinenden Acta
martyrum et sanctorum.

In der nun vorliegenden Form stellte das Aktenmaterial mehr Fragen als es
Antworten zu geben vermochte. So mufite sich die Forschung Schritt fir Schritt
vorantasten. Zunichst galt es die bedeutsame Frage zu 16sen, ob im Blick auf die
iiberlieferten Martyrien aus der Zeit Sapars I von einem einheitlichen Corpus
einer einem bestimmten Verfasser zuzuordnenden Sammlung gesprochen wer-
den kann. Assemani hatte dies noch bejaht und in der Sammlung den verlorenen
>Liber martyrorum« des Bischofs Maruta von Maiperqat (fvor 420 n. Chr.) er-
blickt??. Dieser habe auf seinen Reisen durch Persien die Akten gesammelt und
in einem zusammenhingenden Werk die verschiedenen, ihm zuginglichen, zer-
streuten Teile zu einem neuen Ganzen vereinigt®*.

Die kritische Forschung nach Assemani konnte sich dessen Ansichten beziig-
lich der Autorschaft Maratas nicht anschliefen. Ohne in Details iiber die Entste-

22 Zur Forschungsgeschichre vgl. G. Wiessner, Untersuchungen zu einer Gruppe syrischer Marty-
rerakten aus der Christenverfolgung Schapurs I1., Diss. Masch. Wiirzburg 1962, 9-37. Die Dis-
sertation erschien ebenfalls — mit einigen Verinderungen und Kiirzungen — als ders., Untersu-
chungen zur syrischen Literaturgeschichte I. Gottingen 1967 (AAW I11/67).

23 Zur Person des Bischofs vgl. J.-M. Sauget, Art. Mariita. In: Dizionario patristico e di antichita
cristiane, hrsg. von A. Di Berardino, II (1983) 2157-2159; ders., Art. Marti. In: Bibliotheca
Sanctorum, hrsg. vom Istituto Giovanni XXIII, VIII (1967) 1305-1310 bzw. J. Noret, La vie
grecque ancienne de S. Martita de Mayferkat. In: AnBoll 91 (1973) 77-103.

24 Vgl. Wiessner, Untersuchungen 1962, 10f.
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hung des Corpus niher einzutreten®®, mag fiir unsere Zwecke eine knappe Zu-
sammenstellung der insbesondere durch die Arbeiten Wiessners gewonnenen
Ergebnisse gentligen. Zum einen kann die Autorschaft eines einzelnen Kompila-
tors, sei es nun Bischof Mariita oder ein anderer, nicht mehr angenommen wer-
den®®. Zudem konnte als literarisches Vorbild der behandelten Mirtyrerakten
die syrische Ubersetzung der jiingeren Fassung der >Geschichte der palistinensi-
schen Martyrer< des Eusebius von Caesarea ermittelt werden®’. Schliefilich han-
delt es sich auch bei den aus mehreren Martyrien bestehenden Textsammlungen,
aus welchen sich das Corpus der Akten aufbaut, um kein einheitliches Textgan-
zes, vielmehr sind diese Aktensammlungen aus »verschiedenen, zum mindesten
literarisch voneinander zu trennenden, aber auch wohl historisch verschieden zu
bewertenden Einheiten, Einzelstlicken, Zyklen und kleineren Sammlungen
u.4.«?% in spiterer Zeit zusammengesetzt worden.

Eine genauere Analyse einzelner Stiicke dieser Sammlungen lifit weitere
Schluf$folgerungen zu. Wiessner untersuchte dazu zwei Komplexe: Einmal eine
Gruppe von elf Martyrien, die mit der Gestalt des Bischofs Sem'dn bar Saba'e
(341) eng verbunden sind (sogenannter Simon-Kreis). Darunter sind die bei-
den Fassungen des Martyriums dieses Sem‘on (BHO 1117 + 1119), die Akten
des Pasai (BHO 993) und seiner Tochter Martha (BHO 698), des Patriarchen
Sahdost (BHO 1033), des groflen Schlachtens von Bet Hizaye (BHO 704) und
andere Texte?”. Eine zweite Gruppe, die Wiessner literarkritisch untersuchte,
umfafit acht Texte, welche iiber Christenverfolgungen in der Adiabene berich-
ten’®. Zu ihnen zihlen, neben anderen, die Akten des Arbeler Bischofs Yohan-
nan (BHO 500) und des Abraham (BHO 12)*!.

Zunichst lassen sich im Simonkreis verschiedene Phasen einer redaktionellen
Bearbeitung der aus verstreuten Quellen stammenden Texte erkennen, welche
durch einen festen dufleren Rahmen, insbesondere der Chronologie, zusammen-
gehalten werden®®. Aufgrund dieser Anordnung lassen sich aus den Texten
wichtige historische Riickschliisse beziiglich des Verlaufs und der Intensitit der
Verfolgungen gewinnen. Dagegen ist bei den adiabenischen Akten von einer ge-

25 Vgl. die Forschungsgeschichte: ebd. 14-22.

26 Vgl. Wiessner, Untersuchungen 1967, 381.

27 Vgl. ebd. 36. Verweise dazu: ebd. Anm. 1. Zur Schrift des Eusebius vgl. Clavis Patrum Graeco-
rum, ed. M. Geerard, Turnhout 1974, Nr. 3420 (2).

28 Wiessner, Untersuchungen 1967, 39.

29 Eine vollstindige Liste findet sich ebd.

30 Vgl. ebd. 39.

31 Eine vollstindige Liste findet sich ebd. 20.

32 Vgl. ebd. 198. Im Simonkreis lifit sich auch das besondere Anliegen erkennen, die Sukzession
des Patriarchenstuhls von Seleukeia-Ktesiphon zu sichern. Der terminus ante quem der Entste-
hung des Zyklus ist das 5./6. Jahrhundert. Das juristische Procedere der Christenprozesse ver-
lauft nach einem stets gleichbleibenden Schema, welches in zwei Ausprigungen vorliegt. Vgl.
ebd. 176f.
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ringen Historizitit der Berichte in den Redaktionsteilen auszugehen. Die
Authentizitit der Martyrien selbst ist aber durch anderweitig verfiigbare Paral-
lelberichte gesichert®®. Aufgrund der in der Darstellung dieser Martyrien ver-
wendeten Topoi kann zudem auf einen engen Austausch mit dem westlichen —
syrischen und griechischen — Christentum in der fraglichen Zeit geschlossen
werden®*. Eine detaillierte Chronologie des Verlaufs der Verfolgungen lifit sich
aber weder aus den Daten des Simonkreises, welcher viele historisch zuverlis-
sige Hinweise enthilt, noch aus den adiabenischen Akten erarbeiten’.

Die von Wiessner untersuchten Akten der Verfolgungen unter Sapar I1. bil-
den nun lediglich einen kleinen Teil der uns aus der Zeit der sasanidischen Grof}-
konige schriftlich belegten Martyrien. Bereits der rudimentire Versuch einer
Zusammenstellung der bedeutsamsten Martyrien fiithrt notwendigerweise zu ei-
ner Liste von mehreren Seiten Linge’®. Gerade unter Beriicksichtigung der am
Beispiel der Akten der §apurschen Verfolgungen aufgezeigten Problematik bil-
den die Texte eine unverzichtbare Grundlage jeglicher historischer Darstellung
der Christenverfolgungen im Perserreich.

3. Der Verlauf der Verfolgungen

Als am 28. April 224 der parthische Groflkonig Artabanos IV. auf der Hoch-
ebene von Hormizdagan mit seinem Heer eine vernichtende Niederlage gegen
den aufstindischen Provinzgouverneur Ardasir erleidet, beginnt damit ein neuer
Abschnitt der persischen Geschichte?”. Die alte arsakidische Herrscherdynastie,
ermiidet und bar jeglicher Moglichkeit zur Regeneration, weicht den neuen

33 In einem der zltesten syrischen Manuskripte, dem 411 in Edessa entstandenen Brit. Mus. Add.
12150, findet sich als Anhang zum Martyrologium Syriacum eine erste Liste mit Martyrien per-
sischer Christen aus dem 4. Jahrhundert. Vgl. die Edition von E Nau (PO 10, 5-26). Zu den grie-
chischen erhaltenen Akten persischer Mirtyrer vgl. H. Delehaye, Les versions grecques des Ac-
tes des martyrs persans sous Sapor II. In: PO 2 (Paris 1907) 401-560.

34 Vgl. Wiessner, Untersuchungen 1967, 287.

35 Vgl. ebd. 288.

36 Siehe dazu die Zusammenstellung bei I. Ortiz de Urbina, Patrologia syriaca, Rom? 1965, 194-
198 sowie P. Devos, Les martyrs persans A travers leurs actes syriaques. In: Atti del Convegno
sul tema: La Persia e il mondo greco-Romano (Roma 11-14 aprile 1965), Roma 1966 (Accademia
nazionale dei lincei. Problemi attuali di scienza e di cultura. Anno 363-1966. Quaderno 76), 213-
225. Vgl. ebenso die Angaben zu den Martyrien bei Fiey, Jalons 45-65, 85-99.

37 Zum Datum der Schlacht vgl. Schippmann, Grundziige 15. Anm. 23. Zu den politischen und ge-
sellschaftlichen Folgen der Ablésung der Arsakiden in Persien vgl. J. Wolski, UEmpire des Ar-
sacides, Louvain 1993 (Acta Iranica 32), 195-199. Zu den Sasaniden vgl. folgende Ubersichtsarti-
kel neueren Datums: L. Marlow, Art. Sasanian History. In: Dictionary of the Middle Ages, hrsg.
von J.R. Strayer, X (1988) 666-671; S. Vryonis, A. Kazhdan, Art. Sasanians. In: The Oxford Dic-
tionary of Byzantium III (1991) 1845f. bzw. M. Schottky, Art. Sasaniden. In: Lexikon des Mit-
telalters VII (1995) 13851.
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Herren aus dem Geschlecht Sasans, denen es in den folgenden Jahrzehnten ge-
lingt, das Perserreich wieder zur fithrenden Grofimacht des Vorderen Orients zu
machen.

Erstmals in der iranischen Geschichte beginnt nun mit dem Aufstieg der Sasa-
niden der Zoroastrismus eine entscheidende Rolle im politischen Leben des bis-
lang von zahlreichen, sich gegenseitig befruchtenden Religionen bestimmten
Landes zu spielen. In der Retrospektive spaterer Jahrhunderte konnte so das
Werden der neuen Dynastie und ihres Reiches auch als Geburtsstunde der zo-
roastrischen Staatsreligion gedeutet werden. Thren Niederschlag fand diese Be-
wertung in der von der spiteren Tradition dem Griinder der Dynastie, Ardasir,
zugewiesenen Aussage, daf} es sich bei Religion und Konigtum um Zwillinge

handle und keiner von beiden ohne den anderen dauernden Bestand haben

koénne®®.

Kann im Blick auf die Regierungszeit des Ardasir und die seines Sohnes, Sa-
pir I, noch in keinem Fall von einer Bevorzugung einer bestimmten Religion
gesprochen werden, so begann doch die religicse Ausrichtung des Staates zu-
nehmend eine entscheidende Rolle im Selbstverstindnis des Reiches zu spie-
len®?. Zudem scheint in den ersten Jahrzehnten der sasanidischen Dynastie ein
Wettlauf unter den verschiedenen Religionen um die Einflufnahme am Hofe
stattgefunden zu haben*®. Man kann geradezu davon sprechen, dafl jeder Grofi-

38 Diese Ansicht findet sich erstmals im legendarischen >Brief von Tansare, welcher mit Sicherheit
erst aus dem Ende der sasanidischen Regierungszeit stammt: »For Church and State were born
of one womb, joined together and never to be sundered. Virtue and corruption, health and sick-
ness are of the same nature for both.« (The Letter of Tansar, translated by M. Boyce, Rom 1968,
331.). Aufschlufireich sind auch die auf Ardasir zuriickgehenden sasanidischen Herrschertitula-
turen, in welchen der Grofikonig als Mazda-verehrend gekennzeichnet wird. Vgl. Mosig-Wal-
burg, Frithe Konige 47 f.: »Mit einem solchen Attribut als festem Bestandteil ihres Titels verwie-
sen die Sasaniden mit Nachdruck auf ihr eigenes Bekenntnis wie auf die staatstragende Kraft, die
sie dem Zarathustrismus in threm Reich zuerkannten, bekundeten sie, daff ihnen die Forderung
dieser Religion als wichtigstes politisches Anliegen galt.«

39 Vgl. Schippmann, Grundziige 92f. Dieser setzt den Beginn einer zoroastrischen Staatskirche
mit der Regierungszeit Bahrams I1. (274-293) an. Mit dramatischen Worten beschreibt auch J. R.
Russell die Verinderung der religidsen Situation unter den Sasaniden: »... Ardesir transformed
the Zoroastrian Church into a militant, highly centralised bureaucracy at the service of a simi-
larly centralised state«. (J. R. Russell, Zoroastrianism in Armenia, Cambridge/Mass. 1987, 121).
Zur Vorsicht beim Postulat einer sasanidischen Staatskirche zwingen die Ergebnisse einer Un-
tersuchung der hierfiir relevanten Quellen durch Gignoux: »...the sacred alliance between
kingship and religion is but a literary theme which developed mainly after the Sasanid period
and, I would add, under Islamic influence. ..« (Ph. Gignoux, Church-State Relations in the Sasa-
nid Period. In: T. Mikasa (Ed.), Monarchies and Socio-Religious Traditions in the Ancient Near
East, Wiesbaden 1984, 80). Zum Zoroastrismus als Religion vgl. M. Boyce, A History of Zoro-
astrianism, 2 Vol., Leiden 1975. 1982 bzw. dies., Textual Sources for the Study of Zoroastria-
nism, Manchester 1984.

40 Vgl. Schippmann, Grundziige 94: »Ich bin der Ansicht, dafl bis zur Zeit Karders unter Bah-
ramII. verschiedene Religionen um die Macht kimpften: einmal sicherlich die durch Anahita
verkdrperte, dann der Manichiismus und sicherlich werden auch die Magier aus dem alten Me-
dien eine Rolle gespielt haben.«
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konig des dritten Jahrhunderts seinen eigenen Hoftheologen besaf§*!. Vor dem
Eindruck einer Dominanz des religiosen Elements muf jedoch nachdriicklich
gewarnt werden. Eine religiose Fundierung von Entscheidungen der Groflko-
nige lafit sich wohl bei einzelnen Herrschern deutlich nachweisen, doch trat sie
stets in einem »complex of motives« auf, welcher dominierend politische und
okonomische Uberlegungen mit religidsen Absichten verband*?.

Erste grofiere Mafinahmen persischer Herrscher im Zusammenhang mit dem
Christentum lassen sich bereits unter dem bedeutenden Grofkonig Sapar I.
(241-270/273)* Mitte des 3. Jahrhunderts nachweisen. Bei den bereits erwihn-
ten, groflangelegten Deportationen von Christen aus den durch siegreiche Feld-
ziige des Groflkonigs eingenommenen ostlichen Teile des Romischen Reiches
handelt es sich jedoch keinesfalls um ein spezifisch antichristliches Phinomen.
So fiihrte der Herrscher auch in spiteren Feldztigen in Syrien und Arabien De-
portationen durch. Zudem konnen weniger religionspolitische, vielmehr wirt-
schaftliche und demographische Uberlegungen als Begriindung des Vorgehens
deutlich erkannt werden**. Den Hohepunkt seiner Macht erreichte Sapar, als es
thm im Jahre 260 bei seiner dritten groflen Kampagne gegen die Romer gelang,
deren Kaiser Valerian bei Carrhae gefangenzunehmen*. Eine Vielzahl baulicher
Mafinahmen, insbesonders die Neugriindung von Stidten, unterstrichen den
nunmehrigen imperialen Anspruch des Reiches*®.

In religivser Hinsicht bemiihte sich Sapar um die Forderung des zoroastri-
schen Kultes, nicht nur im iranischen Kerngebiet, sondern gerade auch in den
von ihm eroberten Gebieten. Dieses Bemithen schloff gegebenenfalls die Missio-
nierung Andersgliubiger — auch mit Mitteln der Gewalt — ein*’. Betroffen war

41 Vgl. Hutter, Manichaeism 11. Fiir Arda3ir wire hier Tansar, fiir Sapar 1. Mani und Ohrmazd so-
wie fiir Bahram L. und II. Kirdir zu nennen.

42 Asmussen, Christians 934. So lief§ beispielsweise Sapar III. Ende des vierten Jahrhunderts
christliche Gefangene frei, da es fiir den persischen Staat niitzlicher sei, dafl diese ehrbare Berufe
austibten und so dem Staat Steuern zahlten. Vgl. ebd. 933. Anm. 2.

43 Die Chronologie der frithsasanidischen Zeit stellt ein besonderes Problem dar. Paradigmatisch
lift sich dies an der Datierung der Kronung Sapar I. zeigen. Vgl. jiingst die Argumentation Sun-
dermanns fir den 12. April 240 in ders., Shapur’s Coronation: The Evidence of the Cologne
Mani Codex Reconsidered and Compared with Other Texts. In: Aspects of Iranian Culture. In
honor of R.N. Fryre, Ames 1990 (Bulletin of the Asia Institute N.S. 4), 295-299, Unsere Chro-
nologie orientiert sich an Schippmann, Grundziige 141-146.

44 Vgl. ]. Wiesehofer, »Geteilte Loyalititen«. Religiése Minderheiten des 3. und 4. Jahrhunderts n.
Chr. im Spannungsfeld zwischen Rom und dem sasanidischen Iran. In: Klio 75 (1993) 369. Zu
Deportationen anderer Bevolkerungsgruppen vgl. P. Christensen, The Decline of Iranshahr. Ir-
rigation and Environments in the History of the Middle East 500 B.C. to A.D. 1500, Kopenha-
gen 1993, 69.

45 Vgl. Chaumont, Christianisation 59f. Die imperialistische Grundhaltung des Groflkénigs lifit
sich am deutlichsten in seinen Res gestae divi Saporis ablesen. Vgl. E. Chrysos, Some Aspects of
Roman-Persian Legal Relations. In: KAHPONOMIA 8 (1976) 7-11.

46 Vgl. Christensen, Decline 67-69.

47 Vgl. die inschriftlichen Berichte sowohl des Groflkénigs als auch seines Vertrauten Kirdir bei
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insbesondere Armenien. So verwundert es nicht, daff der armenische Historio-
graph Elise aus seiner Abneigung gegeniiber dem Groflkénig kein Hehl macht
und diesem — vollig zu Unrecht — eine erste, zentral gelenkte Christenverfolgung
zuschreibt*®. Demgegeniiber war die persénliche religiose Haltung des Konigs
von einer bemerkenswerten Toleranz gekennzeichnet. So schenkte Sapar Mani
und seiner Lehre besondere Aufmerksamkeit, nicht zuletzt auf der Suche nach
einer auf dem Zoroastrismus aufbauenden, neuen, das grofle Reich verbinden-
den Einheitsreligion*”. Offenkundig suchte sich der Herrscher in religioser
Hinsicht alle Wege offenzuhalten. Diese Haltung der Toleranz findet ihren Aus-
druck in einem wiederum bei Eti§e und Johannes von Ephesus tiberlieferten vor-
geblichen Toleranzedikt des Groflkonigs, welches jedoch spiter im armenischen
Umfeld entstanden sein diirfte und als nicht authentisch anzusehen ist°.

Unter Bahram I. (274-277) beginnt der unaufhaltsame Aufstieg des Priesters
Kirdir in das Zentrum der Macht. Sogleich gelingt es diesem, die fihrende Stel-
lung Manis am Hof zu brechen. Letzterer stirbt, in Ungnade gefallen, im Jahre
276 im Gefingnis®!. Nicht wenig spricht dafiir, daf} die ersten Verfolgungen von
Christen im Perserreich im Zusammenhang mit Aktionen gegen das Auftreten
und die weitere Verbreitung des Manichaismus stehen. So diirften die gegen
diese miflliebige, bislang bedeutende Religionsgemeinschaft ausgetibten Verfol-
gungsmafinahmen — nach dem Tod des Religionsstifters auf das ganze Reich aus-
greifend — auch auf die Christen iibergegangen sein. Uberhaupt geraten nun alle
nicht dem Zoroastrismus entsprechenden religiésen Anschauungen in das Fa-
denkreuz des immer michtiger werdenden Oberpriesters Kirdir.

Dessen mit Fug und Recht als pauschal zu bezeichnende Ablehnung anderer
Religionen — dstlichen und westlichen Typs — und ihrer Denksysteme lifit sich
am deutlichsten in seiner bereits erwahnten Ruhmesinschrift ablesen. So galt
sein besonderer Ehrgeiz der Griindung von Feuertempeln und der Einsetzung
einer iranischen Priesterschaft in allen Teilen des Imperiums. Welchen globalen
Charakter sein religionspolitisches Konzept umfafite, kann am besten daran er-
sehen werden, welche Gebiete Kirdir zu seinen Einflufisphiren zihlt und wo

Mosig-Walburg, Frithe Konige 49-68. Sie folgert daraus: » Allem Anschein nach setzte man eine
zarathustrische Missionierung Andersgliubiger ... in Gang, wobei durchaus Zwang ausgetibt
wurde und man auch ... vor Verfolgungen nicht zuriickschreckte.« (ebd. 67). Zu Armenien vgl.
Russell, Zoroastrianism 123 1.

48 Die Angaben bei Efise (Geschichte des Vardan I11: Langlois, Collection 11, Paris 1869, 202 f.) be-
ruhen offenkundig auf Verwechslungen mit den grofien Verfolgungen unter Saptr II. Ebensol-
ches gilt fiir Johannes von Ephesus (Kirchengeschichte II, 20). Vgl. Blum, Situation 15f.

49 Vgl. Hutter, Manichaeism 7.

50 Vgl. Fiey, Jalons 51 f. Ebd. 52: »Il semble également que I'invention de cet édit ait eu lieu dans les
milieux arméniens«. Der Text findet sich bei Elise (Geschichte des Vardan III; Langlois, Collec-
tion II, Paris 1869, 2021.) sowie Johannes von Ephesus (Kirchengeschichte II, 20). Vgl. auch
Blum, Situation 15f. Fiir die Historizitit des Erlasses tritt ein: Asmussen, Christians 935f.

51 Vgl. Blum, Situation 17f.
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er —im Zuge der Siege der persischen Groflkénige — missionarisch titig werden
konnte: »Und ich machte in grofler Zahl Feuerheiligtiimer und deren Mitglieder
gliicklich im Reich Eran, in der Persis... Und ebenso die Feuerheiligtiimer und
Magier in Anéran, die in den anéranischen Lindern (= in rémischen Provinzen)
waren, wohin die >Rosse und Minner<des Konigs der Konige gelangt waren, zur
Provinzhauptstadt Antiochia und der Provinz Syrien...« Die Aufzihlung nennt
weiter Kilikien, Kappadokien mit den jeweiligen Hauptorten, die Kolchis, Ar-
menien, Georgien, Albanien sowie Balasagan bis zum Tor der Alanan. »Auch
dort wurden von mir auf Befehl des Konigs der Konige jene Magier und Feuer-
heiligtiimer, die diesen Provinzen angehorten, (die wurden von mir) in die
srechte Ordnung« gebracht.«*?

Erste, allerdings vereinzelte christenfeindliche Aktionen lassen sich fiir die
Regierungszeit Babrams I1. (276-293) nachweisen. Bei seiner Thronbesteigung
wohl erst 18 Jahre alt, hat der Sohn Bahrams I. verstirkt mit innenpolitischen
Problemen zu kidmpfen. Nach den Quellen, insbesonders der Chronik von
Se‘ert, besafl er wohl eine gewisse Kenntnis des Christentums, die allerdings
nicht allzu tief gegangen sein diirfte®>’. Doch wurde die am Hofe herrschende,
gegen andere Religionen feindlich gesinnte Grundstimmung nachhaltig durch
Kirdir genihrt. Dieser erlangte unter Bahram IL. seine grofite Machtfiille: »Ohne
Ubertreibung kann man sagen, daff wihrend der Regierungszeit Bahrams II.
Thron und Altar niemals enger verkniipft waren.«>* Eine sasanidisch-zoroastri-
sche Staatskirche war im Ansatz erstmals Realitit geworden. Andersgliubige
jeglicher Couleur waren damit der unnachsichtigen Verfolgung ausgesetzt.

In die Regierungszeit Bahrams und eng mit dessen Person verbunden fillt das
Martyrium der jungen Christin Candida. Die aus einer kurzen Notiz in der
Chronik von Se‘ert zusammen mit Qariba, dem Sohn des Hananya, und dem Bi-
schof Papa von Seleukeia-Ktesiphon als Opfer dieser Verfolgung genannte
Qndyr’ it sich nach einem Manuskript des 6. Jahrhunderts mit der dort mit ih-
rer Biographie kurz vorgestellten Candida identifizieren®. Diese war als christ-

52 Back, Staatsinschriften 420-428.

53 Vgl. Chronik von Se‘ert IX (ed. A. Scher: PO 4, 237): »1l examina la religion chrétienne, comme
avait fait son grandpére Sapor: il en possédait quelques élements, car selon Miles ar-Razi, il avait
été élevé a Karka de Djoddan (Karkh Djoddén) et il avait appris un peu de syriaque. Il fit venir
quelques Peres, les interrogea: et ils lui expliquérent les doctrines.«

54 Schippmann, Grundziige 29. Zum Wirken Kirdirs vgl. ebd. 29 bzw. 93-95. Ebd. 29 sind kurz
die zahlreichen, die Machtfiille des nunmehrigen Grofimagiers dokumentierenden Titel aufge-
listet.

55 Vgl. Chronik von Se'ert IX (ed. A. Scher: PO 4, 238). Zur Uberlieferung vgl. S. Brock, A Martyr
at the Sasanid Court under Vahram II: Candida. In: AnBoll 96 (1978) 167 f. (Nachdruck in ders.,
Syriac perspectives on late antiquity, London 1984, IX). Die kurze Passio findet sich ebd. 173-
177 (Edition) bzw. 178-181 (englische Ubertragung). Vgl. auch die Darstellung bei Chaumont,
Christianisation 108-111. Diese nennt als terminus ante quem der Passio den November 340
(vgl. ebd. 110).
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liche Kriegsgefangene unter Sapar 1. nach Persien gekommen und wird auf-
grund ihrer kérperlichen Vorziige ein Mitglied des koniglichen Harems. Dort
erfreut sie sich der besonderen Gunst des Herrschers und wird deshalb den tibri-
gen Angehorigen des Harems verhafit. Diese verklagen Candida aufgrund ihres
christlichen Glaubens beim Konig. Bei der Befragung durch diesen bekennt sie
sich standhaft als Christin, wird gefoltert und hingerichtet.

Daf} diese erste zaghaft zu nennende Christenverfolgung ithren Ursprung
wohl in der von ihren Peinigern so gesehenen Nihe des Christentums zum Ma-
nichidismus hatte, laflt sich deutlich aus der einfithrenden Passage zu den drei
oben genannten Martyrien in der Chronik von Seert erkennen: »Als er (Bahram
I1.) feststellte, daff die Manichier sich Christen nannten, sich wie jene verhielten
und die Ehe verachteten und die Zeugung von Kindern wie der Metropolit und
die Bischofe, glaubte er wegen der Falschheit ihrer Absichten, daf} die beiden
Religionen identisch seien. Er befahl also, die Manichier zu téten und ihre Kir-
chen zu zerstéren. Die Magier verfolgten dann die Christen und die Manichier
ohne Unterschied.«>®

Diese Vorginge blieben jedoch eine kurze blutige Episode. Wohl gingen die
Verfolgungen der Manichier im Perserreich weiter, doch wurde der Friede zwi-
schen der erstarkenden christlichen Kirche und dem Staat bald wiedergestellt. So
diirften die nicht sehr blutigen Verfolgungen noch vor dem Ende der Regierung
Bahrams II. im Jahre 293 eingestellt worden sein®”.

Unter den folgenden Groflkonigen Bahram III. (293) und Narse (293-302)
schwindet der Einfluff des michtigen zoroastrischen Propagandisten Kirdir
rasch. Das religiése Klima beginnt sich so zu Beginn des vierten nachchristlichen
Jahrhunderts merklich zu entspannen®®. Diese Entwicklung wird in den folgen-
den Jahrzehnten nachdriicklich durch die im Gefolge der sogenannten Konstan-
tinischen Wende erfolgte Hinwendung des Romischen Reiches zum Christen-
tum gefihrdet. Fiir das Sasanidenreich verindern sich die auflenpolitischen
Koordinaten dadurch nachhaltig. In zunehmendem Mafle entwickelt sich die
Grofimacht im Westen nun zur Sachwalterin christlicher Interessen, nicht zu-
letzt auch auflerhalb ihrer Grenzen. Zwei hochst unterschiedliche imperiale
Grundkonzepte, nunmehr fokussiert auch im Blick auf religiése Zuordnungen,
treffen damit aufeinander®®. Vor diesem Hintergrund ist es nicht verwunderlich,

56 Chronik von Se‘ert IX (ed. A. Scher: PO 4, 237). Ubersetzung nach Blum, Situation 21.

57 Vgl. das Fazit bei Fiey, Jalons 55: »La persécution, qui ne dut pas étre trés sanglante, avait déja
cessé avant la fin du régne de Vahram II...« Weitere Martyrien aus dieser Zeit sind nicht na-
mentlich bekannt.

58 Der Name Kirdirs taucht ein letztes Mal in der zwischen 293 und 296 vom Groflkonig Narse
(293-302) im irakischen Paikuli angebrachten Inschrift auf. Dieser Groffkonig beendet auch die
Verfolgung der Manichier und duldet erneut diese Religionsgemeinschaft. Vgl. Schippmann,
Grundziige 29. £

59 Indiesem Kontext ist auch der Briefwechsel zwischen Konstantin und Saptir II. zu schen. Euse-
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dafl die in Art und Umfang bedeutendsten Christenverfolgungen im persischen
Machtbereich in das vierte Jahrhundert fallen, eine Zeit, in der die kriegerischen
Auseinandersetzungen zwischen den beiden Grofimichten Rom und Persien im
Ringen um die Ausdehnung des jeweiligen Herrschaftsbereiches thren Héhe-
punkt erreichten.

Die erste grofie, als allgemein zu bezeichnende Verfolgung von Christen im
iranischen Herrschaftsbereich fillt in die Regierungszeit Sapirs I1. (309-379).
Noch als Kind von den Vasallenfiirsten auf den Thron gehoben, sollte er zu ei-
nem bedeutenden Herrscher heranwachsen®®. Miindig geworden beginnt der
Groflkénig sogleich mit der inneren Konsolidierung seines Reiches und unter-
nimmt, zunichst noch zaghaft, Versuche einer militirischen Expansion. Auch
war die politische Einheit des Reiches fiir Saptr eng verkniipft mit der Frage der
religiosen Ausrichtung des Staates. So fordert er nach Kriften den — im Gegen-
satz zu Judentum und christlichem Bekenntnis — auf das iranische Herrschafts-
gebiet beschrinkten Zoroastrismus. Doch kommt es, sieht man einmal von
lokalen Pogromen der Jahre 318 und 327 ab®!, zunichst zu keinen christenfeind-
lichen Aktionen.

Militarische Miflerfolge — so die vergebliche Belagerung von Nisibis 338 und
die Wiedereinsetzung des armenischen Kénigs Arsakes I11. durch Kaiser Con-
stantius I1.%? — sowie zahlreiche Kontakte der christlichen Hierarchie in die Ge-
biete des Romischen Reiches fiihren, verbunden mit der kritischen Einstellung
der Christen beziiglich der militarischen Aktionen gegeniiber ihren Glaubens-
briiddern im Westen®?, zu einem Sinneswandel des Groffkonigs. Armenien diirfte
bei seinen Uberlegungen wiederum eine wichtige Rolle gespielt haben. Dort war
die Stellung Persiens durch die Christianisierung des strategisch wichtigen Lan-

bius (Leben des Konstantin 1V, 8-13) und Sozomenos (Kirchengeschichte I1, 15) berichten iiber
diesen Briefwechsel, dem ein Ersuchen des GrofRkénigs zwecks cines Biindnisses zugrunde lag.
Konstantin bittet in seinem Antwortschreiben ausdriicklich um die Erlaubnis fiir die Christen
Persiens, ihren Glauben unbehindert ausiiben zu kénnen: towatita Zafdon yodpag Kovoray-
Tivog Emelpdro mellewv aitdv elvoely Tf) Bonoxeiy (Sozomenos, Kirchengeschichte I, 15,5: ed.
J. Bidez - G.C. Hansen, GCS 50, 70, 171.). Zum Briefwechsel und der Bedeutung der Konstan-
tinischen Wende fiir Persiens Christen vgl. M. R. Vivian, A Letter to Shapur: the effect of Con-
stantine’s conversion on Roman-Persian relations, Ann Arbor 1987.

60 Zu seiner Person vgl. Schippmann, Grundziige 31-37.

61 Zu den Vorgingen und deren Authentizitit vgl. Blum, Situation 24. Anm. 52. So soll es 318 zu
Verfolgungen in Ttr Brain in Bet Garmai gekommen sein. Fur das Jahr 328 ist das Martyrium
des Yaunan Brikiso® datiert.

62 Vgl. P. Barcel6, Roms auswirtige Bezichungen unter der Constantinischen Dynastie (306-363),
Regensburg 1981 (Eichstatter Beitrige. Alte Geschichte 3), 84f.

63 Vgl. Blum, Situation 24-28. Die negative Einstellung der Christen gegeniiber der Expansion
nach Westen ist gut greifbar in den Schriften des Afrahat (vgl. ebd. 271£.). Bereits der spite Kon-
stantin hatte bei seinen Plinen, Persien anzugreifen, mit Recht auf die Zustimmung der dortigen
Christen gehofft. Vgl. T. D. Barnes, Constantine and the Christians of Persia. In: The Journal of
Roman Studies 75 (1985) 126-136. Zu den Hintergriinden der Verfolgungen Sapars IL. vgl. Wie-
sehofer, Loyalititen 376-379, 3801.
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des unter massiven ideologischen Druck gekommen. Zudem versuchte sich das
Rémische Reich gerade in Armenien zunehmend als christliche Schutzmacht zu
profilieren®

So beginnt — nach vorangehenden schweren finanziellen Bedriickungen der
Christen — mit der Hinrichtung des Bischofs der Hauptstadt, Sem‘on bar Sabas,
am 17. April 341 eine blutige Christenverfolgung®. Den konkreten Hinter-
grund des Martyriums bildet der Konflikt des Bischofs mit dem Groffkénig be-
ziiglich einer von den Christen zu leistenden Sondersteuer, bei deren Einzie-
hung der Bischof nach dem Wunsch des Herrschers mitzuwirken hatte. Doch
stechen im Hintergrund auch zunehmende religiose Animosititen zwischen
Christen und zoroastrischer Staatsfiihrung (Ablehnung der Verehrung von
Feuer und Gestirnen, des Konigskultes sowie der in Persien hiufig praktizierten
Leviratsehe)®®. Die mit dem Paukenschlag der Hinrichtung des Semon eingelei-
tete Christenverfolgung sollte wihrend der nichsten rund 40 Jahre bis zum
Ende der Regierungszeit Sapar IT. im Jahre 379 andauern und zur ersten syste-
matischen Verfolgung persischer Christen werden. Wie die umfangreichen Mir-
tyrerakten jener Zeit zeigen, gingen die persischen Behorden mit ausgesuchter
Grausamkeit gegen ihre christlichen Untertanen vor. Ziel war es, die christlichen
Gemeinden zur Auflésung zu zwingen. Insbesonders im territorial umstritte-
nen Grenzgebiet zum Romischen Reich sollte eine Parteinahme der Christen fiir
Rom ein fiir alle Male gewaltsam verhindert werden®’

Unter den Nachfolgern Sapurs, welche wieder verstirkt den politischen Aus-
gleich mit dem Rémischen Reich suchten, kommt es zu einer Entspannung der
Lage. Der Handel zwischen den Reichen nimmt zu. Gegenseitige Kontakte ver-
stirken sich. In der nun folgenden Friedenszeit erstarkt auch die christliche Kir-

64 Vgl. B. Utas, Byzantium seen from Sasanian Iran. In: L. Rydén, J.O. Rosenqvist (Hrsg.),
Aspects of Late Antiquity and Early Byzantium, Stockholm 1993 (Swedish Research Institute
in Istanbul. Transactions 4), 24. Utas setzt in diese Zeit auch das Entstehen einer »political and
religious borderline« (ebd.) zwischen beiden Kulturen an.

65 Zum Datum vgl. Fiey, Jalons 88. Fiir 344 als Todesjahr tritt ein: Blum, Situation 29 (Literatur zur
Verfolgung: ebd. Anm. 73). Das Martyrium des Sem'an und seiner Gefihreen liegt in zwei Fas-
sungen (BHO 1117 + 1119) vor. Herausarbeitung der literarischen Abhingigkeiten bei Wiess-
ner, Untersuchungen 1962, 37-76. Vgl. jiingst W. Schwaigert, Aspects of the persecution of
Christians in the Sasanian Empire during the reign of Shapur II. In: The Harp 1 (Kottayam
1988) 73-82.

66 Vgl. Blum, Situation 29f. Auch waren erneut militirische Miferfolge im Kampf gegen Rom ein-
getreten. Vgl. . Wiesehofer, Das antike Persien, Ziirich 1994, 2691.

67 Vgl. Schippmann, Grundziige 32f. Die Verfolgungen fanden besonders im Nordwesten des Rei-
ches und den Grenzgebieten zum Rémischen Reich state. Vgl. A. Christensen, L'Iran sous les
Sassanides, Kopenhagen® 1944, 268. Es ist wohl von einigen Tausend Getoteten auszugehen.
Neben den bereits im 2. Teil genannten Martyrien verdienen das Martyrium des Bischofs Narsai
(BHO 806) sowic der Bundestochter Tarbs (BHO 1149) besondere Beachtung. Eine kurze Li-
ste der bedeutendsten Martyrien unter Sapar bei Devos, Martyrs 221f, Vgl. auch Fiey, Jalons
88f.
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che. Besonders glinstig gestalteten sich die Beziehungen unter Groflkénig Yazd-
gird 1. (399-421). Dies war nicht zuletzt dem diplomatischen und auch medi-
zinischen Geschick des Bischofs Maraita von Maipergat zu verdanken, welcher
anlafllich einer Mission in Persien dem Sohn des Groflkonigs das Leben rettete.
Machtpolitische Uberlegungen taten ein iibriges. Autokratisch ausgerichtet,
strebte Yazdgird die Oberhoheit iiber die christliche Kirche in seinem Reich an.
Zudem konnte er mit der Beglinstigung der Christen die fiir seine Regierung
stets gefahrlichen Fihrer der iranischen Nobilitat und der zoroastrischen Prie-
sterkaste niederhalten®®. Unter diesem Blickwinkel diirften auch die Ereignisse
des Jahres 410 zu sehen sein. In diesem Jahr fand — in Anwesenheit des Bischofs
Marata — in den Konigsstidten Seleukeia-Ktesiphon eine Synode der Bischofe
des persischen Reiches statt. Diese nahm die Beschliisse des Konzils von Nikaia
(325) fur ihre Ortsgemeinden offiziell an und erkannte Bischof Isaak von Seleu-
keia-Ktesiphon mit ausdriicklicher Billigung des Groflkonigs als Oberhaupt der
persischen Nationalkirche an®’.

Und doch kommt es um 420, in den letzten Regierungsjahren Yazdgirds 1., zu
gut in syrischen Quellen und bei Theodoret von Kyrrhos belegten Mafinahmen
gegen einzelne Christen”®. Den Hintergrund bilden die sich wieder steigernden
Spannungen zwischen Rom und Persien”! — Zankapfel ist hier erneut Armenien
und die syrischen Grenzgebiete — sowie der Versuch des zoroastrischen Klerus,
gegen die verstirkt zu beobachtenden Konversionen von Glaubigen zum Chri-
stentum mit gewaltsamen Mitteln vorzugehen?. Die um ihre Stellung besorgten
Magier erhalten im als Christengegner ausgewiesenen Oberpriester Mihr-Narse,
der nun als vuzurg-framatar (Chefminister) in das Zentrum der Macht aufsteigt,
tatkriftige Unterstiitzung”>. Das aggressive Verhalten einzelner Christen tut ein
Ubriges, den urspriinglich wohlgesonnenen Grofikénig auf die Seite der Gegner

68 Vgl. R.C.Blockley, East Roman Foreign Policy. Formation and Conduct from Diocletian to
Anastasius, Leeds 1992 (Arca 30), 48-50 sowie Christensen, Iran 271 f.

69 Zur territorialen Gliederung der persischen Kirche und der Bedeutung der Synode von 410 vgl.
C.D. G. Miiller, Geschichte der orientalischen Nationalkirchen, Gottingen 1981 (Die Kirche in
threr Geschichte D2), D294-296. Die Akten der Synode von 410 finden sich bei O. Braun, Das
Buch der Synhados, Stuttgart—Wien 1900, 8-35; ]. B. Chabot, Synodicon Orientale, Paris 1902,
17-36/254-275. Eine zweite Synode findet 419/420 in Veh-Ardasir statt. Vgl. Braun 37-44, Cha-
bot 37-42/276-284.

70 Vgl. Fiey, Jalons 90.

71 Zu den Spannungen mit Rom vgl. Blockley, Policy 56. Auch eine zunchmende Intoleranz der
romischen Autorititen gegeniiber den Gemeinschaften der Feueranbeter in der Asia minor lifit
sich nachweisen.

72 Vgl. L. van Rompay, Impetuous Martyrs? The Situation of the Persian Christians in the last
years of Yazdgard I (419-420). In: M. Lamberigts, P. van Deun (Edd.), Martyrium in multidisci-
plinary perspective. Memorial Louis Reckmans, Leuven 1995, 370-372. Sein Fazit (ebd. 375):
»The conversion of large numbers of Zoroastrians to Christianity may have been a decisive fac-
tor in these developments.«

73 Vgl. Schippmann, Grundziige 97.
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zu ziehen. Ein Beispiel dafiir liefern die im Martyrium des Bischofs “Abda und
seiner Gefihrten (BHO 6) dokumentierten Ereignisse, in welchen Theodoret
von Kyrrhos, der ebenfalls iiber sie berichtet, den Grund der Verfolgungen unter
Yazdgird L. sicht”*. So habe “Abda, Bischof der Stadt Hormizd-Ardasir, mutwil-
lig einen zoroastrischen Feuertempel zerstort und sich, vor dem Grofikénig zur
Rede gestellt, bei Androhung der Zerstérung aller Kirchen geweigert, diesen
wiederaufzubauen. Daraufhin wird er getotet und es beginnt eine allgemeine
Christenverfolgung. Ausdriicklich mifibilligt Theodoret, der von den Vorgin-
gen als bloflen Vorwinden fiir die bereits festliegende Absicht Yazdgirds zur
Christenverfolgung spricht, die Tat des Bischofs als unzeitgemifl”>. Unter den
Opfern der nun beginnenden, lokal begrenzten Christenverfolgungen befinden
sich der Asket Narsai (BHO 786), der einen in einer fritheren Kirche einge-
richteten Feuertempel zerstort”®, der frithere Hofbeamte Tataq (BHO 1139)
sowie Hormizd und seine Gefihrten aus Bet Garmai /BHO 387)””. Trotz des
421 iiberraschend eintretenden Todes des Grofkonigs — bereits Noldeke hat
einen Mordanschlag vermutet’® — gehen die Christenverfolgungen im Reich
weiter.

Die Verfolgungen werden von Yazdgirds Sohn und Nachfolger Bahram V.
Gor (421-439), der ebenfalls unter dem Einflufl des Mihr-Narse steht, zunichst
fortgesetzt, ja noch intensiviert. Auch Bahram, zunichst als schwacher Herr-
scher angesehen, sucht die militirische Konfrontation mit dem als stindige
Bedrohung des Reiches angesehenen Rom. Wihrend seiner gesamten Regie-
rungszeit wechseln im Verhiltnis zum Rémischen Reich stets Perioden relativen
Friedens mit solchen kriegerischer Auseinandersetzungen’®. So fithrt der Grofi-
konig bereits zu Beginn seiner Regierung einen kurzen Krieg gegen das Romi-
sche Reich. Dieser wird mit einem 422 zwischen beiden Grofimichten geschlos-
senen Friedensvertrag jedoch schnell beendet®. Fiir unsere Fragestellung
verdient dieser Vertrag besonderes Augenmerk, werden doch bei den Verhand-
lungen auch die Christen Persiens und ihre besondere Situation thematisiert.
Wohl in einem Anhang des Vertrags wurde den Christen im Perserreich Ver-
sammlungsfreiheit, der Bau von Kirchen sowie die Erlaubnis zur Abhaltung von

74 Vgl. Theodoret von Kyrrhos, Kirchengeschichte V, 39, 1-4.

75 Vgl. ebd. (ed. L. Parmentier — F. Scheidweiler: GCS 44, 343); olx elg ®aupdv yeyevijoOou g,
Die Passio des “Abda weist dagegen die Schuld fiir die Zerstérung des Feuertempels einem Prie-
ster namens Ha3§a zu. Vgl. van Rompay, Impetuous Martyrs 366.

76 Vgl. J. Labourt, Le christianisme dans ’empire perse sous la dynastie sassanide (224-632), Paris?
1904, 107-109 sowie van Romay, Impetuous Martyrs 367 .

77 Weitere Angaben (Passiones und Umfeld) bei Devos, Martyrs 218-220.

78 Vgl. Schippmann, Grundziige 41.

79 Vgl. Blockley, Policy 56-61.

80 Umfassend informiert tiber die Vorginge O.]. Schrier, The Roman-Persian War of 421-422 in
the Light of Syriac Evidence. In: Greek, Roman and Byzantine Studies 33 (1992) 75-82.
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Gottesdiensten ausdriicklich zugestanden®!'. Nach einer Notiz bei Priscus gab
auch die rémische Seite eine entsprechende Zusage fiir die in ihrem Machtbe-
reich lebenden zoroastrischen Gliubigen®2. Mit dem Vertrag und der Wieder-
herstellung friedlicher Beziehungen zum Romischen Reich enden auch die
Christenverfolgungen®’. Bahram, der zu einem der populirsten Herrscher Irans
weden sollte, hat sie in seiner Regierungszeit — trotz des Wiederaufflammens der
Kidmpfe mit Rom — nicht wieder aufgenommen. Aus der von 420 bis 422 an-
dauernden Verfolgung unter Yazdgird I. und Bahram sind nur wenige Marty-
rien, darunter keines von Frauen, tiberliefert®*

In der Reihe der dem Christentum abweisend gegentiberstehenden Herrscher
auf dem persischen Thron kommt Yazdgird I1. (439-457) eine besondere Rolle
zu. Der armenische Historiograph Ehse berichtet, dafl dieser von seinem Cha-
rakter her eher verschlossene Herrscher sich am Beginn seiner Regierung inten-
siv mit vergleichender Religionsgeschichte beschiftigt habe®. Diese Uberlegun-
gen, falls ernsthaft betrieben, fithrten zunichst jedoch zu keinem greifbaren
Ergebnis. Vielmehr setzt sich unter Yazdgird zunichst die unter seinem Vater
eingetretene Friedenszeit fort. Erst um das Jahr 445 trat offenkundig eine Veran-
derung der Haltung des Groflkonigs ein. Uber die Hintergriinde kann nur spe-
kuliert werden. So berichten die umfangreichen Akten der Martyrer von Karka
d-Bet Slok (BHO 705) davon, dafl Yazdgird im achten Jahr seiner Regierung

81 Zum Vertrag und den Quellen vgl. Blockley, Policy 58 sowie 201. Anm. 40. Auffallende Paralle-
len bestehen zum 561 zwischen Byzanz und Iran geschlossenen Vertrag, der in einem Anhang
(vgl. Menander Protektor, Fragment 6.1: ed. R.C. Blockley, The History of Menander the
Guardsman, Liverpool 1985 (Arca 17), 74: éxtog évopiofn T megl t@v év ITepaidl Xou-
otov@v) entsprechende Bestimmungen auffiihrt. Vgl. den Wortlaut des Vertrages von 561 beim
frithbyzantinischen Historiker Menander Protektor (Blockley, History 70-74 = PG 113, 865 A-
869 A).

82 Vgl. Priscus, Fragment 41.1 (ed. R. C. Blockley, The Fragmentary Classicising Historians of the
Later Roman Empire. II, Liverpool 1983 (Arca 10), 346, 19): ogplol wijte mapevoyieioOat Tovg
Mdayoug ti)g Bonouneiag méoL.

83 Vgl. Sokrates, Kirchengeschichte VII, 20, 13 (ed. G. C. Hansen: GCS. Neue Folge 1, Berlin 1995,
367): énatioato 8t xai 6 £v [Mepoid xatd yowtovav duwynde. Gleichlautende Informationen
finden sich auch in den syrischen Quellen (etwa Michael Syrus, Chronik VIII,5).

84 Vgl. 5.P. Brock, S. Ashbook Harvey, Holy Women of the Syrian Orient, Berkeley—Los Ange-
les—London 1987, 66. Unter den bekannten Martyrien findet sich die auf einem syrischen Ori-
ginal basicrende armenische Passio (BHO 7) der persischen Edelleute Hormizd und Sahin so-
wie des Diakons Benjamin. Vgl. P. Peeters, Une Passion arménienne des SS. Abdas, Hormisdas,
Sahin et Benjamin. In: AnBoll 28 (1909) 399-415. Ein Parallelbericht findet sich bei Theodoret
von Kyrrhos (Kirchengeschichte V, 39, 12-24). Des weiteren fallen in die Zeit Bahrams V. das
Martyrium des Peroz von Bet Lapat (BHO 921), des Mihrsapar (BHO 771) sowie die in ver-
schiedene Sprachen iibertragene, mit vielen Topoi ausgeschmiickte Passio Jakobus’ des Zer-
schnittenen (BHO 394-397).

85 Vgl. Elise, Geschichte des Vardan II (Langlois, Collection II, Paris 1869, 1871.): »1l étudiait et
comparait toutes les religions de son empire avec le magisme, ’art de la divinisation en y com-
prenant avec le christianisme, et disait dans sa colére: Intermgcz examinez, observez! nous
choisirons ce qui nous paraitra le meilleur.«
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seine Tochter, die zugleich seine Frau war, und verschiedene Noble des Reiches
hinrichten lie%¢. Wohl diirfte es sich bei den Getoteten um Christen bzw. um
Personen gehandelt haben, die dem Christentum zumindest positiv gegeniiber-
standen. Dies wird auch dadurch unterstrichen, daff spitere arabische Quellen,
welche die Sicht des zoroastrischen Klerus wiedergeben, von Yazdgird II. als
einem giitigen und weitsichtigen Herrscher sprechen, der den Besitzstand des
Reiches nach Kriften gemehrt habe®”. Militirische Erfolge gegen die Kasan im
Osten ermutigen den Groflkénig in seinem Vorhaben, das Christentum im
Reich zuriickzudringen und den Zoroastrismus zum einigenden religiésen
Band der verschiedenen Vélker zu machen. Armenien mit seinem auf christ-
lichen Grundlagen aufbauenden Nationalgefiihl und die stark christlich ge-
prigten westlichen Provinzen des Reiches werden zum Schauplatz der nun
einsetzenden Unterdriickung der christlichen Bevolkerung im Namen des Zo-
roastrismus®®. Bei seiner Vorgehensweise kann sich der Groffkonig auf die tat-
kriftige Hilfe des zoroastrischen Klerus stiitzen. Wie bereits bei seinen beiden
Vorgingern spielt auch hier der Chefminister und Christengegner Mihr-Narsé
eine zentrale Rolle. Die nun einsetzenden Verfolgungsmafinahmen sind nicht
nur auf die christliche Reichsbevolkerung beschrinkt. Auch gegen die Juden
und andere nicht-zoroastrische Religionen richtet sich der Bannstrahl der
Reichsbehérden.®® Ein besonderes Augenmerk ist dabei auf jene gerichtet, die
vom Zoroastrismus zu anderen Glaubensgemeinschaften tibergetreten waren.
Folgt man den iiberlieferten Berichten, so scheinen immer wieder Unterbre-
chungen in der Durchfiihrung der Mafinahmen eingetreten zu sein. Sei es durch
Unsicherheiten beim Groflkénig, sei es durch militirische Unternehmungen,
die seine ganze Aufmerksamkeit einforderten, jedenfalls kann von einer allge-
meinen Verfolgung der Christen im gesamten Reich wohl erst ab dem Jahr 455
gesprochen werden. In diesem Jahr bricht ein erneuter Krieg mit den einfallen-
den Ka3an aus, und Yazdgird liflt daraufhin in allen Orten, durch die er auf dem

Weg zur Front zieht, das Christentum verbieten.

86 Eine deutsche Ubertragung der Passiones findet sich G. Hoffmann, Ausziige aus syrischen Ak-
ten persischer Mirtyrer, Leipzig 1880 (Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes VII/3),
43-60. Der Bericht tiber die Hinrichtungen steht ebd. 50. Vgl. Labourt, Christianisme 126.

87 Vgl. Christensen, Iran 283.

88 Zu den Vorgingen in Armenien, die schliefllich zum Volksaufstand fihren, vgl. Christensen,
Iran 284-288 sowie Russell, Zoroastrianism 136-140. Russell betont zu Recht den auf das ganze
Reichsgebiet zielenden Charakter der Mafinahmen (ebd. 136: »as part of a general proselyting
campaign«). Bereits zuvor, nach Tabarf seit dem zweiten Jahr seiner Regierung, hatte Yazd-
gird 1. die Christen in Armenien unterdriicken lassen. Vgl. Christensen, Iran 283.

89 Vgl. Asmussen, Christians 942.

90 Vgl. Fiey, Jalons 92. Im Zusammenhang damit ist auch das 454/55 vom Groffkénig erlassene
Verbot der Sabbatfeier fiir die Juden zu sehen. Vgl. R. Brody, Judaism in the Sasanian Empire: A
Case Study in Religious Coexistence. In: S. Shaked, A. Netzer (Edd.), Irano-Judaica II, Jerusa-
lem 1990, 61.
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Unter den Martyrien, die sich aus den Verfolgungen Yazdgirds II. erhalten ha-
ben, nehmen die bereits erwihnten, in eine Geschichte der Stadt Karka d-Bét
Slok eingebetteten Martyrien (BHO 705) eine besondere Stellung ein. Episch
ausgeschmiickt und wohl erst rund ein Jahrhundert nach den Ereignissen des
Jahres 445 aufgezeichnet, darf nach den Arbeiten Fieys davon ausgegangen wer-
den, daff gerade im Blick auf die geschilderten Verfolgungen von einem histori-
schen Kern auszugehen ist. Die tiberlieferten phantastischen Zahlenangaben —
so habe es 12000 Opfer in Karka gegeben, 133000 Christen zogen mit threm
Klerus in die Stadt, 20000 andere waren bereits inhaftiert — schmalern diese Ein-
schitzung nicht®’. Noch stirkere epische Ziige tragen die Passiones des im Jahr
446 hingerichteten Mar Petyon (BHO 9231.), der viele Noble zum Christentum
bekehrt hatte, des Einsiedlers Yazdin (BHO 434), des Prifekten Adurhormizd
(BHO 25) und der Anzhid (BHO 47)%2. Mit dem Ende der Regierungszeit
Yazdgirds II. endet auch diese blutige Verfolgung.

Yazdgirds Nachfolger Peroz (459-484), der sich zunichst in lingeren Kimp-
fen gegen innenpolitische Gegner behaupten muf3, stellt jeglich Aktionen gegen
die Christen ein und gewahrt Frieden. Die christliche Kirche kann weiter wach-
sen. Im Gefolge der Vorginge des Konzils von Ephesos (431) beginnen sich
durch aus dem Westen zugewanderte Theologen in Persien verstirkt nestoriani-
sche Anschauungen auszubreiten®®. Nicht zuletzt die Freundschaft zwischen
dem nestorianischen Metropoliten Barsauma von Nisibis und dem Groffkonig
fordert diese Entwicklung weiter.

Doch kommt es auch unter Péroz zu Christenverfolgungen. Sie beginnen im
letzten Jahr der Regierung des Groflkonigs mit einem Dekret, in welchem der
Herrscher den Zoroastrismus férmlich zur Staatsreligion erklart. Der im achten
Jahrhundert schreibende Theodor bar Kont berichtet in seinen Scholien, daff in
den Tagen des Peroz ein Edikt gegen die Gotzenbilder und ihre Priester erlassen

91 Zur Historizitit vgl. J. M. Fiey, Vers la réhabilitation de 'Histoire de Karka d’bet Sloh. In: An-
Boll 82 (1964) 189-222. Vgl. ders., Jalons 92: »...le fonds historique en est solide« sowie Devos,
Martyres 220f.

92 Aus Armenien ist aus dieser Verfolgung die Passio der sogenannten leontinischen Mirtyrer
(BHO 119) iiberliefert. Diese sechs Personen, Armenier und Perser, erleiden 454 das Marty-
rium. Vgl. L.H. Gray, Two Armenian Passions of Saints in the Sasanian Period. In: AnBoll 67
(1949) 361-376.

93 Die Synoden jener Zeit, insbesondere jene von 484 (Bet Lapat) und 486 (Seleukeia-Ktesiphon),
sind bestimmt von den personlichen und theologischen Auseinandersetzungen zwischen dem
nestorianisch ausgerichteten Metropoliten Barsauma und Katholikos Dadiso’. Die Sprache der

synodalen Entscheidungen ist nun gepragt von der antiochenischen Tradition der Christologie.

Vgl. S. Brock, The Christology of the Church of the East in the Synods of the Fifth to Early Se-

venth Centuries: Preliminary Considerations and Material. In: G.D. Dragos (Ed.), Aksum-

Thyateira. A Festschrift for Archbishop Methodios of Thyateira and Great Britain, London

1985, 126. 133 1.
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wurde, so dafl die Religion der Magier allein fortbestehen sollte”. Nach der
noch weitergehenden Beschreibung beim Armenier Sebeos wurde jegliche Art
christlicher Betitigung verboten®”. Es ergeht zudem an die christlichen Unterta-
nen des Reiches der Befehl, Feuer und Gestirne anzubeten und so den Zoroa-
strismus anzuerkennen®®. Uber die Hintergriinde des Stimmungsumschwungs
des Peroz kann man wiederum nur spekulieren. Aufgrund einer Notiz bei Bar-
hadbgabba vermutete Ger6, daff die Erregung des Grofikonigs tiber die immer
dreister werdenden Umtriebe der christlichen Sekte der Borboriten die Ursache
fiir die plotzlich einsetzenden Verfolgungsmafinahmen gewesen sein diirfte””.

Namentlich bekannt ist aus der Verfolgung des Peroz lediglich ein Opfer. Es
handelt sich dabei um den persischen Katholikos Babowai (BHO 126), welcher
im Jahre 484 auf Weisung des Groffkénigs als romischer Spion hingerichtet wird.
Vorausgegangen war in diesem Fall ein brieflicher Hilferuf des Katholikos an
Kaiser Zenon mit der Bitte um Schutz vor den Nachstellungen seiner Gegner?®.
Insgesamt diirfte die Christenverfolgung nicht besonders blutig und regional auf
das Gebiet von Bet Aramayé begrenzt gewesen sein. Einen blutigen Schlufi-
punkt setzt Peroz, als er auf dem Weg zu einem erneuten Feldzug gegen die
Hephtaliten, in welchem er Reich und Leben verlieren sollte, dreihundert Chri-
sten an einem unbekannten Ort hinrichten lief””.

Mit Peroz endet die Phase der auf einen grofleren Personenkreis ausgedehn-
ten Christenverfolgungen. Seine Nachfolger bemiihen sich wieder um ein ent-
spanntes Verhiltnis zur christlichen Glaubensgemeinschaft. So sind spétere Be-
richte iiber Martyrien persischer Christen zumeist individueller Natur. Fast
durchgingig handelt es sich um Konvertiten aus den Reihen des Zoroastrismus.
Gegen diese wurde auch in der Folgezeit massiv vorgegangen, gefdhrdeten sie

94 Vgl. Theodor bar Koni, Liber Scholiorum 11 (ed. A. Scher: CSCO 69, 343,18-20): .mamard
rExaN\ 31 rau\ax UYK,Agm_.‘i:m:m iadha X

95 Vgl. Sebeos, Geschichte des Heraklius VI (Sebgos, Storia. Traduzione dell” armeno, introdu-
zione e note di Claudio Gugerotti, Verona 1990, 51). Skeptisch gegeniiber diesen Angaben ist S.
Gero, Barsauma of Nisibis and Persian Christianity in the Fifth Century, Louvain 1981 (CSCO
426), 17. Im Jahre 473/474 lifit Peroz auch die Synagogen schliefen und ihre Schiiler den Ma-
giern iibergeben. Vgl. Brody, Judaism 61.

96 Vgl. Chronik von Se‘ert I (ed. A. Scher: PO 7, 101).

97 Vgl. Gero, Barsauma 17f. Barhebraeus sieht dagegen Barsauma selbst als Anstifter der Verfol-
gung. Vgl. Barhebraeus, Chronographia I1, 66.

98 Vgl. Fiey, Jalons 93. Bei den Vorgingen spielt Barsauma eine hochst zwielichtige Rolle. Zwi-
schen Babowai und ihm war es zu schweren Konflikten gekommen, welche auf der Synode von
Bet Lapag im April 484 ihren Hohepunkt erreichten. Barsauma hilt dem Katholikos dabei per-
sonliche Unfihigkeit vor und wendet sich scharf gegen dessen Fithrungsanspruch. Vgl. Gero,
Barsauma 38f. Zum Umfeld vgl. L. Sako, Le role de la hiérarchie syriaque orientale dans les rap-
ports diplomatiques entre la Perse et Byzance aux V¢-VII® sigcles, Paris 1986.

99 Vgl. Chronik von S¢ert V (ed. A. Scher: PO 7, 107). Zuvor hatte der Groflkénig die Zerstorung
von Klostern und Kirchen anordnen lassen. Gerd sieht den Hintergrund der Aktion in einem
von Péroz vermuteten Biindnis zwischen Hephtaliten und Ostrémern.
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mit ihrer Tat doch die Existenz des sasanidischen Staatswesens als einem auf dem
Zoroastrismus als religioser Identitat basierenden Gemeinwesen. Die dabei an-
gewandte Vorgehensweise lifit sich am Beispiel des Grofkonigs Kavar 1. (488-
496/499-531) gut beobachten. Als Freund des Katholikos Sila erlaubt er grofzii-
gig den Bau von Kirchen und Kléstern. Als er jedoch von der Konversion dreier
zoroastrischer Magier zum Christentum hort, handelt der Groflkénig sofort
und liflt diese bereits zehn Tage nach ihrer Taufe hinrichten!°. Die Bedeutung
der Religion verstirkt sich fiir Kavat im Laufe seiner Regierungszeit. Neben
Adelsrevolten hat er besonders mit dem religios motivierten Aufstand der Maz-
dakiten zu kimpfen'®!. Diese Erfahrungen und der wachsende Einfluf} seines
dem Zoroastrismus verstirkt zuneigenden Adoptivsohnes Chosroes ist es zu
verdanken, daff der in den christlichen Quellen tiberaus positiv gesehene Kavat
sich nun verstirkt um die religiése Einheit des Reiches im Zeichen des Zoroa-
strismus mitht. Der Versuch, das christliche Georgien gewaltsam zum Zoroa-
strismus zu bekehren, fiihrt 527/28 erneut zum Krieg mit Ostrom. !9

Ein letztes Aufflackern der Verfolgung von Apostaten bringt die Regierung
der beiden tatkriftigen Groflkonige mit Namen Chosroes Mitte des 6. und An-
fang des 7. nachchristlichen Jahrhunderts. Das sasanidische Reich gerit zuneh-
mend in innenpolitische Turbulenzen. Sein Uberleben erscheint gefihrdet, doch
gelingt es Chosroes 1. Anasirvan (531-579) als hervorragendem Organisator und
Administrator, Ruhe und Sicherheit wiederherzustellen'®®. Mit der endgiiltigen
Vernichtung der Mazdakiten gewinnt der Zoroastrismus erneut staatstragende
Bedeutung. So erneuert der Grofikénig in einem mit Ostrom 561 geschlossenen
Friedensvertrag den status quo und erneuert das bereits unter Bahram V. im frii-
hen 5. Jahrhundert den Christen zugesicherte Recht auf freie Religionsaus-
tibung. Gleichzeitig fordert er erneut diese auch fiir die auf rémischem Gebiet
lebenden Zoroastrier ein und verlangt, dafl keinerlei Versuche einer Konversion
zum Christentum, etwa durch Zwang zur Gottesdienstteilnahme, unternom-
men werden.!%*

Aus der Zeit des ersten Chosroes liegen uns mehrere Martyrien vor, darunter
die griechisch erhaltene Passio der im Jahre 559 getoteten jungen persischen
Konvertitin Sirin (BHG? 1637)'%. Welche Folgen eine Konversion haben

100 Uber die Vorginge berichtet Johannes von Ephesus in seiner Biographie des Semon von Bet
Arsam. Vgl. Fiey, Jalons 95.

101 Vgl. Schippmann, Grundziige 46-49.

102 Vgl. D. Braund, Georgia in Antiquity. A History of Colchis and Transcaucasian Iberia 550 BC-
AD 562, Oxford 1994, 282-284.

103 Vgl. Schippmann, Grundziige 52-60.

104 Vgl. Anm. 81. Die Bestimmungen zu den Christen bei Menander Protektor, Fragment 6.1 (ed.
R.C. Blockley, The History of Menander the Guardsman, Liverpool 1985, 70-74).

105 Vgl. P. Devos, Sainte Sirin, martyre sous Khosrau I*" Anogarvan. In: AB 64 (1964) 87-131 bzw.
ders., La jeune martyre perse sainte Sirin (1559). In: AnBoll 112 (1994) 5-31 (Franzésische
Ubersetzung der griechischen Passio: ebd. 17-31). Zu weiteren Martyrien vgl. Fiey, Jalons 96.
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konnte, zeigt auch die Lebensbeschreibung des Mar Aba (BHO 595). Der heil-
kundige Katholikos der persischen Kirche wurde wohl nicht getotet, doch ver-
brachte der Konvertit von den zwolf Jahren seines Bischofsamtes zehn in der
Verbannung bzw. im Gefingnis'®®.

Eine besondere Stellung nehmen die Christen unter Groffkonig Chosroes I1.
Parvez (590-628) ein. So umgibt sich der Herrscher an seinem Hof mit zahlrei-
chen Christen (Arzte, Konkubinen oder andere Hofbedienstete) in der berech-
tigten Hoffnung, ihre Talente nutzen und den Einfluf} der Magier auf seine
Regierung schwichen zu konnen. Gleichzeitig verbietet er aber jegliche Kon-
version'?”. Politisch berechnend und religids fanatisch beginnt Chosroes II.
nach dem Tod des ostrémischen Kaisers Maurikios (1602) umfangreiche Verfol-
gungen von zum Christentum tibergetretenen zoroastrischen Priestern, von de-
nen eine Reihe von Fillen zwischen den Jahren 615 und 628 bekannt sind!%8.
Der Grofikonig darf fiir sich das zweifelhafte Recht beanspruchen, der letzte
Herrscher der sasanidischen Dynastie gewesen zu sein, der christliche Unterta-
nen um ihres Glaubens willen verfolgt hat. Sein gewaltsames Ende — er wird 628
von seinem Sohn ermordet - sollte das von ithm erneut stabilisierte Reich nur um
rund vierzig Jahre Giberleben.

4. Die Ursachen der Verfolgungen

Im Gegensatz zu den im Romischen Reich unter Decius und Diokletian reichs-
weit mit grofiter blirokratischer Sorgfalt durchgefiihrten Verfolgungen lifit sich
das Vorgehen der persischen Groflkonige gegentiber ihren christlichen Unterta-
nen stets als lokal ausgerichtete Aktionen mit begrenzter zeitlicher Dauer und
hochst unterschiedlicher Motivation begreifen. Unter den in den Quellen ge-
nannten Begriindungen fiir das Vorgehen der persischen Herrscher lassen sich

nach der vorangegangenen historischen Darstellung folgende zentrale Motive

angeben!%:

Zur Glaubenszeugin Golindaht (BHG? 700f.), welche als persische Noble im Haushalt des
Grofikonigs durch christliche Gefangene bekehrt wird und schliefflich nach ihrer Flucht auf
rémisches Gebiet 591 stirbt, vgl. P. Peeters, Sainte Golindouch, martyre perse (113 juillet 591).
In: AnBoll 62 (1944) 74-112. Weitere zum Christentum iibergetretene und darauthin getotete
Konvertiten jener Zeit sind Pirangu$nasp (BHO 3531.), Yazdpanah (BHO 431) sowie Yazdbs-
zid (BHO 432).

106 Vgl. Devos, Martyrs 215f.

107 Vgl. Fiey, Jalons 971.

108 Vgl. ebd. 98. Unter den lingeren Passiones — allesamt ebenfalls zoroastrische Konvertiten, die
Ménche geworden waren — befinden sich jene des Mogundat und seiner Gefihrten (BHG? 84),
des Mihramgusnasp (BHO 323) sowie des Mahanos-I§6'sabran (BHO 451). Vgl. dazu Devos,
Martyres 2171,

109 Vgl. die Zusammenstellung bei W. G. Young, Patriarch, Shah and Caliph. A Study of the Rela-
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a) Kriegerische und ideologische Auseinandersetzungen mit dem Romischen
Reich: Es kann fiir die vierhundertjahrige Geschichte der Christen im Perser-
reich als geradezu klassische Regel gelten, dafl sich Konflikte zwischen den
Grofimichten Rom und Iran — zumeist kriegerischer Natur — stets auch negativ
auf die Situation der christlichen Bevolkerungsminderheit in Persien auswirk-
ten. Die Verfolgungen unter Sapar II. sowie Bahram V. haben hier ihren Ur-
sprung.

b) Negative EinflufSnabme des zoroastrischen Klerus: Seit den Tagen Ardasirs
stellte der zoroastrische Klerus eine fiir das sasanidische Persien stets bedeu-
tende gesellschaftliche Grofie dar. Mit Kirdir im 3. und Mihr-Narse im begin-
nenden 5. Jahrhundert verfligte die staatstragende Glaubensgemeinschaft iiber
christenfeindliche, in hochsten Staatsamtern befindliche Propagandisten. Deren
Einflufl auf die Groffkonige trug nicht gering zu den Verfolgungen unter Bah-
ram II., Yazdgird L. und Yazdgird II. bei.

c) Personliche Religiositit der Herrscher: Mag politisches Kalkiil den Lowen-
anteil am Ausbruch lokaler Verfolgungen gebildet haben, so darf bei einzelnen
sasanidischen Herrschern von einer tiefen personlichen Hinneigung zum Zo-
roastrismus nicht abgesehen werden. Besonders zu nennen ist hier Yazdgird II.,
dem die Forderung und Ausbreitung des zoroastrischen Kultes ein tiefes per-
sonliches Anliegen gewesen ist. Aufgrund der ihm zukommenden absoluten
Macht stand der Konig aber stets auflerhalb der Unterordnung unter ein be-
stimmtes, wie auch immer geartetes religiéses Konzept!'°.

d) Konversion zum Christentum: Mit dem raschen Wachsen der christlichen
Gemeinden nahmen auch die Konversionen zoroastrischer Gliubiger immer
mehr zu. Fur den persischen Staat, seine Herrscher und die das Reich einigende
Religion erwuchs eine todliche Bedrohung. Wiederholt wurde deshalb der Ab-
fall vom Zoroastrismus von den Groffkonigen gewaltsam bekimpft und unter
Strafe gestellt, so unter Kavat I., Chosroes I. und II. Gerade in der Spitzeit der
Dynastie bildete die Konversion zum Christentum den Hauptgrund fir die Ver-
folgung einzelner Christen.

e) Christliche Intoleranz: Eng zusammenhingend mit dem Verbot der Be-
kehrung von Zoroastriern zum christlichen Glauben steht die mit dem Erstar-
ken des Christentums im 4./5. Jahrhundert zu beobachtende feindliche Haltung
einzelner Christen gegentiber dem zoroastrischen Staatskult. Aktivitaten christ-
licher Sekten, so der Borboriten unter Péroz, und vereinzelte Angriffe christli-
cher Eiferer auf Feuertempel und Kultstatten unter Yazdgird I. fihren als Ge-
genreaktion zur Verfolgung und Tétung von Christen. Bei Denunziationen von

tionships of the Church of the East with the Sassanid Empire and the Early Caliphates up to
820 A.D., Rawalpindi (Pakistan) 1974 (Christian Study Centre Series 8), 551.
110 Vgl. Gignoux, Church-State Relations 79. '
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Christen an staatliche Stellen waren — folgt man christlichen Quellen — neben
Zoroastriern auch Manichier und Juden beteiligt!!".

5. Die Auswirkungen auf das Verhiltnis von Staat und Kirche

Trotz der beschriebenen, zu Zeiten umfangreichen Verfolgungsmafinahmen ein-
zelner Groflkonige kann die Grundhaltung der sasanidischen Herrscher gegen-
iiber der christlichen Reichsbevolkerung als eine von Toleranz und gegenseitiger
Achtung bestimmte gekennzeichnet werden. Ein vollstindiges, fiir das gesamte
Reichsgebiet geltendes Verbot des christlichen Glaubens und seines Kultus
wurde trotz des Dringens zoroastrischer Kreise zu keiner Zeit in vollem Um-
fang realisiert. Das Verhiltnis der Herrscher zu ihren christlichen Untertanen
blieb jedoch stets ambivalent: Tolerante Duldung, ja zuweilen Forderung aus
politischen Uberlegungen bzw. in spiterer Zeit auch persénlicher Sympathie,
konnte beim geringsten Anlafl einer Gefihrdung der auf iranischen Elementen
aufbauenden antirémischen Reichsideologie sofort umschlagen in eine aggres-
sive Unterdriickung der christlichen Minderheit! .

Dem stand von seiten der Christen eine grundsatzliche Loyalitit dem persi-
schen Staatswesen gegentiber. Diese Loyalitit gegentiber dem Herrscherhaus
lief} sich auch ohne grofiere Probleme mit jener gegeniiber den Geboten Gottes
vereinbaren, solange beide Anspriiche nicht gegeneinander ausgespielt wur-
den!!®, Im letzteren Fall wurde, wie zahlreiche Martyrien belegen, die religiose
Bindung in jedem Fall der staatlichen Anordnung vorgezogen. Fiir die Christen
begiinstigend trat hinzu, daf§ sich der Zoroastrismus seinem Wesen nach im all-
gemeinen recht wenig um die Konversion Andersgliubiger kiimmerte''*. Viel-
mehr trat seine geistliche Fithrungsschicht erst dann gegen Christen, Juden und
Manichier in Aktion, wenn sie eine Gefihrdung des Staates und ihrer Machtstel-
lung darin befiirchteten. So konnten christliche Soldaten im persischen Heer
dienen und christliche Arzte in spiterer Zeit iiber die Gesundheit des Grofi-
konigs wachen. \

Bei aller Einbindung in den Staat — auch die Kirche band sich nach 410 als Na-
15 _blieb in der christlichen Gemeinschaft letztlich
doch ein Getiihl der Fremdheit gegentiber dem zoroastrisch bestimmten Staats-

tionalkirche enger an diesen

111 Vgl. Wiesehofer, Loyalitdten 372.

112 Vgl. ebd. 373.

113 Vgl. Brock, Christians 11.

114 Vgl. Brody, Judaism 52-62.

115 Hage sicht auch die Annahme nestorianischer Positionen durch die persische Kirche im spiten
5. Jahrhundert als Ausfluf der fiir diese Kirche iiberlebensnotwendigen Loyalitit zum sasani-
dischen Staat. Vgl. Hage, Staatskirche 184.
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wesen bestehen. Thre Identitit definierte diese so vornehmlich aus ihrem An-
derssein, ihrer theologischen Eigenbestimmung als Volk Gottes im Gegensatz
zu den um sie lebenden Heiden verschiedenster religioser Ausrichtung!'¢. Die
Zugehorigkeit zu einer bestimmten Stadt, Region, Ethnie bzw. Sprachgruppe
wurde demgegentiber als zweitrangig erarchtet. Die Verfolgungen als christliche
Glaubensgemeinschaft verstirkten dieses Gefiihl. Zudem spielten Christen im
offentlichen Leben des sasanidischen Staates zu keiner Zeit eine bedeutsame
Rolle.

Grundsitzliche Loyalitit gegentiber einem nichtchristlichen Staat bei gleich-
zeitiger Bewahrung einer eigenstindigen, aus dem Evangelium gwonnenen
Identitit bildete so das Riickgrat der christlichen Gemeinden im Perserreich.
Diese Grundhaltung blieb auch nach dem Ende des Sasanidenreiches das pri-
gende Element ihres Christentums. Dafl sie ihre Identitit auch nach dem Sturm-
lauf des Islam und seiner Dominanz in den Staaten des Vorderen Orients erhal-
ten konnten, zeigt auf eindriickliche Weise die Lebenskraft einer der iltesten
Kirchen des Ostens.

116 Vgl. Brock, Christians 12f. Dies wird deutlich in der Selbstbezeichnung der Christen als »Volk
Gottes« gegentiber den sie umgebenden heidnischen Vélkern.



