Veronika Six

Warum gibt es keine Vita des Hiruta Amlak?'

Die Handschriftensituation

Bei Beginn der Arbeit an den Mikrofilmen der Handschriften aus dem Kloster
Daga dstifanos im Tanasee fiir das Projekt der Katalogisierung der orientali-
schen Handschriften in Deutschland war natiirlich die Erwartung, in dem
Bestand der Klosterbibliothek auf eine Handschrift mit dem Gaidl des Hiruta
Amlak, der das Kloster im 13. Jh. gegriindet haben soll, zu stoflen.

Die Tatsache, daff im 19. Jh. Handschriften aus dem Kloster Daga dstifanos
von den Reisenden d’Abbadie nach Frankreich gebracht worden sind, die sie
den Ménchen von Daga abgekauft hatten, veranlafite die Durchsicht des Kata-
loges von Carlo Conti Rossini iiber diese Sammlung.” Aber dort fand sich
kein Hinweis auf einen Gidl. Die Bestandslisten der Klosterbibliothek selbst’
prisentieren eine detaillierte Aufstellung der Handschriften und deren Inhalte.
Obwohl diese Eintrige wahrscheinlich erst im 18./19. Jh. geschrieben worden
sind, sind sie eine verliflliche Quelle fiir den Status quo ante der Bibliothek.
Aber auch diese bibliothekseigenen Vermerke enthalten keinen Hinweis auf
die Existenz eines Gédl des Hiruta Amlak. Einige Notizen in Handschriften
von Daga berichten, daff Mamharan sich verantwortlich fiihlten, die Bibliothek
zu vervollst'zindigen.4 Man konnte also annehmen, daff sie sich um den fehlenden

1 Die gekiirzte Version dieses Beitrags wurde auf der 14" International Conference of
Ethiopian Studies, Addis Ababa (November 2000) vorgetragen.

2 Vgl. Notice sur les manuscrits éthiopiens de la collection d’ Abbadle = Extrait du:
Journal Asiatique (1912-1914) (Paris 1914) [im folgenden: CRNA abgekiirzt].

3 Vgl. V. Six, Athiopische Handschriften vom Tanasee Teil 3: Nebst einem Nachtrag
zum Katalog der ithiopischen Handschriften deutscher Bibliotheken und Museen = H.-O.
Feistel (ed.), Verzeichnis der orientalischen Handschriften in Deutschland Bd. XX 3 (Stuttgart
1999) [im folgenden abgekiirzt: VOHD] S. 112f. und 115f.: TS 125 = DE 14 (die Handschrift
ist wahrscheinlich im 16. Jh. geschrieben worden) enthilt einen ausfiihrlichen Eintrag iiber den
Handschriftenbestand der Bibliothek; ebenso TS 126 = DE 15 ein Amharisch geschriebener
Eintrag. Diese Handschrift ist wahrscheinlich etwa 100 Jahre jiinger. Beide Aufstellungen
werfen Licht auf den tatsichlichen Handschriftenbestand zu der Zeit. Der Verbleib einiger
Handschriften 1ifft sich eruiéren: Sie sind heute Teil der d’Abbadie-Sammmlung, vgl. z. B.:
VOHD XX 3, 5. 112f.

4 2 DE 9 (VOHD XX 3, S. 86): Zi-Milikot oder DE 20 (VOHD XX 3, S. 132): Bitri

allus.
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Text bemiiht hitten. Selbstverstindlich wurden die Kataloge des EMML Pro-
jektes durchgesehen, die so griindlich von Dr. Getatchew Haile erstellt worden
sind, und die Kataloge der anderen europiischen Sammlungen. Besonders die
Kataloge der Tanasee-Sammlung: Verzeichnis der orientalischen Handschriften
in Deutschland, Bd. XX 1-2°, haben, obwohl beispielsweise Beziehungen zwi-
schen Kabran® und Daga bestanden/bestehen, auch keinen Eintrag iiber Hiruti
Amlak bzw. dessen Vita. Man kann also davon ausgehen, dafl es keinen Gidl
des Hirutd Amlak gibt. Dies fithrt zu der Frage, ob ein Gddl je geschrieben
worden ist, und wenn nicht, was der Grund fiir diese irritierende Situation
war.

Die einfachste Antwort wire: Ein Gadl ist zwar irgendwann einmal ge-
schrieben worden, ging aber in der Zwischenzeit verloren. Das wire durchaus
denkbar, denn in der Vergangenheit ereigneten sich in dieser Region Uberfille
und kriegerische Auseinandersetzungen, und die Wahrscheinlichkeit, daf§ die
Bibliothek des Klosters einmal zerstort worden wire, ist nicht von der Hand
zu weisen.” Man kann dies ableiten aus den Berichten iber die Anstrengungen
der Renovierungsarbeiten wihrend der Regierungszeit von Sird4 Dangal (1563-
97) unter der Agide des Mamhar Gibri Krastos, was in etlichen Handschriften
vermerkt ist. In der Regierungszeit von Fasilidis (1632-67) wurde das Gebiude
wihrend eines Unwetters in Mitleidenschaft gezogen: Blitze setzten das Kir-
chengebiude in Brand. Im Jahr 1880 A. D. zerstdrte ein weiterer Blitzschlag
die Kirche.

Es liegt Cheesmans Bericht tiber seine Reise im Tanaseegebiet vor, und von
ihm wissen wir, daff Ménche sogar mit Bestechung dazu gebracht worden
sind, Handschriften zu verduflern. In den vergangenen Jahrhunderten wurden
Handschriften von Daga dstifanos nach Aksum gebracht.’ Uber den Aufbe-
wahrungsort dieser Handschriften ist aber nichts bekannt.” Man sollte allerdings
im Auge behalten, dafl der Gidl zu den Handschriften gehort hat, die in der
Vergangenheit abhanden gekommen sind.

5 Das Projeke der Tanasechandschriften, das von Ernst Hammerschmidt ins Leben gerufen
worden ist, ist mit dem Erscheinen von Bd. XX 3 abgeschlossen.

6 Es existieren Eintrige in den Handschriften, aus denen man schlieflen kann, dal Ménche
auf beiden Inseln gelebt haben, s. z. B. den Artikel iiber »rim« (s. u. Fufinote 34) oder der
Eintrag in DE 25: VOHD XX 3, S. 150 (Nr. ¢).

7 S.z.B.VOHD XX 1, §. 71f.; XX 3, S. 58f. und 120. CRNA 170.

8 S. R. E. Cheesman, Lake Tana & the Blue Nile. An Abyssinian Quest (London 1936)
S. 109 und 119-45. Es ist sicherlich von Interesse darauf hinzuweisen, dafl Cheesman in seinem
ausfiihrlichen Bericht den Klostergriinder mit keinem Wort erwihnt, obwohl ihm die Ménche
detaillierte Angaben tiber die Geschichte des Klosters und die Handschriften lieferten.

9 Die kleine Schrift von Gorma Elyas: Aksumawit fanna wagi (Aksum Maskaram 1991
A. Mis. = 1998 A. D.) enthilt eine Aufstellung iiber die Handschriften, die in Aksum aufbewahrt
werden: S. 95f. Darunter befindet sich aber auch nicht die gesuchte Vira.
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Auflerdem muf die Bibliothek von Daga Jstifanos nicht der einzige Aufbe-
wahrungsort fiir die Vita gewesen sein. Sie konnte durchaus auch zum Bestand
einer anderen Bibliothek gehort haben. Es gibt einige Beispiele dafiir: Viten,
die tiber das Leben eines Monches oder einer Nonne berichten, aber an ganzlich
anderen Orten verwahrt werden, wie der Gédl der Wailitta Petros, der in
diversen anderen Bibliotheken vorhanden ist und nicht nur in der Gemeinschaft
von Qwirata Wilitta Petros'®; oder die beiden Exemplare des Gadl des Zi-
Libanos von Yalmatan im Distrikt von Tamben."

Doch die eingangs erwahnten Bestandslisten sprechen dagegen. Daher ist es
mehr oder weniger sicher, dafl ein Géadl des Hirutd Amlak nie geschrieben
worden ist. Dieser ungewdhnliche Tatbestand erhebt die Frage, warum?

Allgemeine Bemerkungen zur dthiopischen Hagiographie

Ga%z Literatur ist reich an Texten, die der Hagiographie zuzuordnen sind.
Zum einen als Wundererzihlungen tiber Heilige, die Jungfrau Maria, den hl.
Georg, die Erzengel usw. Der Protoyp fiir die Wundererzahlungen ist bereits
in den Geschichten des Neuen Testaments verankert. Dort gibt es zahlreiche
Erzihlungen wie Heilungen oder Befreiung von Dimonen durch Jesus Christus,
die sehr denen dhneln, die sich dann in den T4’ amar wiederfinden. Der Grund
dafiir diirfte darin liegen, daf} die Umstinde und Umgebung, in der die biblischen
Personen lebten, denen des Horns von Afrika dhneln.

Zum anderen das Synaxarium [= Sankassar], eine Sammlung von Biographien
von Heiligen, um das Fest eines Heiligen wihrend des Kirchenjahres zu begehen.
Das Synaxarium wurde erstmals durch die Vermittlung der koptischen Glau-
bensbriider nach Athiopien gebracht. Es wurde aus dem Arabischen wihrend
des 14. Jh. ins Ga%az iibersetzt. Dieses Werk enthilt die Grundprinzipien der
hagiographischen Literatur und war zunichst zur Verehrung der Mirtyrer
des frithen Christentums kompiliert worden. Mit der Zeit erweiterten einhei-
mische Autoren und Schreiber das urspriingliche Korpus um eine betrichtliche
Zahl an Geschichten iiber das Leben einheimischer Heiliger.

Der Brauch, daff jede Kirche einen Heiligen erwihlen konnte, um wihrend
einer monatlich abgehaltenen Zeremonie um Schutz zu bitten, indem aus dem
Korpus der Wunder und dem Synaxarium gelesen wird, bewirkte einen enormen

10 Vgl. z. B. die Sammlung in: Journal of Ethiopian Studies 13, 2 (1975) S. 94f.

11 Sein Gédl ist in dem Kloster, das er in Eritrea gegriindet hat, aufbewahrt und auch in einem
weiteren Kloster in Eritrea, um nur ein anderes Beispiel zu nennen; vgl. Journal of Ethiopian
Studies, 13, 2 (1975) S. 101.
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Anreiz fiir die Schaffung von Biographien der Heiligen.” Die Schreiber fingen
an, die koptischen hagiographischen Texte nachzuahmen. So entstand — wahr-
scheinlich gegen Ende des 14. Jh. — der Gédl, ein in der Tat einzigartiges
Genre der ithiopischen Literatur. Es geschah meist auf Anordnung eines Herr-
schers, daff ein Gadl geschrieben wurde, wie beispielsweise die Vita des Abuna
Tadewos von Dibrd Maryam im Tanasee”, oder der Gidl des Zi-Yohannas
von Kobran'. Die Gédlat sind in Ga%z abgefafit. Amharische oder auch
Tografifia-Versionen (letztere falls tiberhaupt vorhanden) sind eine jiingere,
sekundire Entwicklung. Das bedeutet, dafl Ga%z immer in Gebrauch war
und auch von den Gliubigen zur Zeit, als die Gidlat geschrieben worden
sind, verstanden wurden.

Im Jahr 1975 hat Kinefe-Rigb Zelleqe eine sehr ausfiihrliche Liste der Gadlat
aufgrund der bis dahin publizierten Kataloge und Informationen iiber Hand-
schriften in europiischen Bibliotheken und auch aus Kléstern in Athiopien
zusammengestellt. Sein Beitrag: »Bibliography of the Ethiopic Hagiographical
Traditions« erschien im Journal of Ethiopian Studies, Bd. 13, 2.” Die meisten
Personen, die dort erwihnt sind, sind Heilige aus dem athiopischen und erit-
reischen Hochland. Kinefe-Rigb Zellege hat aber auch die Namen von Personen
aufgenommen, welche die Protagonisten einer Vita, aber mehr oder weniger
der Legende zuzuordnen sind."

Allgemein: Wer sind die Personen, fiir die ein G4d!/ geschrieben worden ist?
Es waren fromme Ménche oder Nonnen,” die Einfluf hatten in der Gemein-
schaft der Gliubigen und im klosterlichen Bereich, und zwar in verschiedener
Hinsicht: entweder weil sie ein Kloster gegriindet hatten oder weil sie sich
durch das Fiihren eines asketischen Lebens auszeichneten, weil sie sich fiir
ihren Glauben stark machten, entweder in Einvernehmen mit dem lokalen

12 Diese Idee war auch in der Schaffung des erweiterten 74’amaord Maryam impliziert. Die
Rezitation von Teilen aus den Wundern der Jungfrau Maria war Bestandteil der monatlichen
Verehrung; s. z.B. E. Cerulli, Il libro etiopico di miracoli di Maria e le sue fonti nelle letterature
del medio evo latino [Roma (1943)] oder V. Six in: Aethiopica 2 (1999) S. 53-68.

13 V. Six, Die Vita des Abuna Tadewos von Dabra Maryam im Tanasee. Text, Ubersetzung und
Kommentar = VOHD-Supplement Bd. 18 (1975). Die Vita existiert in zwei Exemplaren, die
in der Tanasee-Handschriftensammlung als Mikrofilm vorliegen. Abuni Tadewos, Nachkomme
einer einflufireichen christlichen Familie, war ein Jiinger des Tikli Haymanot, des Vorkimpfers
der Christianisierung im 13. / 14. Jh., und ein Mitglied jener Zwolf, die von Abuni Ya‘qob
ausgesandt worden sind, um den zentralen Teil Sawas zu missionieren. Thr Eifer hat den
Einfluf} des christlichen Klerus immens gestarkt.

14 M. Schneider, Actes de Za-Yohannes de Kebran. Textus = Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium [im Folgenden CSCO abgekiirzt] Bd. 332 (Louvain 1972); Versio. Avec une
introduction de Enrico Cerulli = CSCO Bd. 333 (1972).

15 S.57-102: Dort sind die Namen von 201 Personen erfafit.

16 Auch hier ist Hirutd Amlak nicht aufgefihrt.

17 Aber auch weltliche Personen wie beispielsweise Kénig Lalibila.
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Herrscher, sich aber auch gegen diesen stellten, wenn sie iiberzeugt waren,
dessen Lebensfiihrung wiirde nicht mit dem christlichen Kodex iibereinstim-
men."” Sie wurden deswegen sogar zu Mirtyrern.

Vielleicht ist es sinnvoll, einen kurzen Uberblick iiber die Charakteristika
eines Gidl zusammenzustellen, welche die Schreiber auch penibel berticksich-
tigten.

Der Hauptteil ist natiirlich das biographische Material zu einer Person, was
mitunter auch in der Rahmengestalt von Wundererzahlungen berichtet wird.
Doch die historischen Fakten sind deutlich herauszufiltern. Es beginnt mit
dem familidren Hintergrund, der Kindheit und der Erziehung nach traditionel-
len Vorschriften. Eingebettet sind spezielle Topoi wie beispielsweise die Un-
fruchtbarkeit der Eltern (ein Hinweis auf die neutestamentlichen Erzihlungen),
die ersten sichtbaren Anzeichen des Auserwihltseins des Kindes, die Lebens-
bedingungen der Familie in einer Christen gegeniiber zumeist nicht véllig
freundlich gesinnten Umgebung, Hungersnéte, der asketische Aspekt des Le-
bens des Heiligen. Sehr oft findet sich auch eine Reise nach Jerusalem, die auf
mirakulése Weise unternommen wird. Der Gédl bezieht sich auch auf die
Stellung des Heiligen innerhalb der Hierarchie der anderen Monche und Heili-
gen, woraus sich die Position der spiteren Gemeinschaft ablesen lifft. Dann
wird tiber das Leben der Ménchsgemeinschaft berichtet. Die letzte biographi-
sche Information ist das Hinscheiden des Heiligen.

Der zweite und auflerordentlich gewichtige Teil ist der Kidan, der zwar in
den biographischen Teil integriert ist und den Abschluf bildet. Doch muff er
als autonomer Teil betrachtet werden. Denn ohne den Kidan wire es nur die
Biographie ciner gewohnlichen weltlichen Person. Wihrend der Sterbende
sich auf seinen Tod vorbereitet, empfingt er den Kidan, den wichtigsten Topos
des Géidl: Durch die Verleihung des Kidan hat der Heilige die Zusicherung
erhalten, zwischen weltlichem Sein und dem himmlischen Bereich zu vermitteln.

Den dritten Teil des Gadl bilden die Erzihlungen iiber die Wunder, die
durch die Intervention des Heiligen geschahen. Sie haben entweder bereits zu
seinen Lebzeiten stattgefunden, aber es wird auch von wunderbarer Errettung
und Hilfe nach seinem Tode berichtet. Die Ereignisse werden in einer Art
Kurzgeschichte erzihlt, und mit Hilfe einer standardisierten Formel dient die
Lesung als Instrument, um den Heiligen anzurufen.

Der vierte Teil ist der Gedichtteil: Milka’, wobei jede Strophe beginnt mit:
Silam li- ... [= Gruf dir ...], auch mit: Sabbat li- ... [Preis dir ...]. Jeder

18 Das bekannteste Beispiel ist ‘Amdi Soyon, dessen Zusammenleben mit einer Konkubine
vehement von den Anhingern Tikli Haymanots verurteilt wurde und dessentwegen er mit
dem Bann der Exkommunikation belegt worden ist [vgl. Taddesse Tamrat, Church and State
in Ethiopia 1270-1527 (Oxford 1972) (im folgenden TTCh abgekiirzt) S. 116£.].
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Korperteil und auch der Charakter des Heiligen werden in gereimten Versen
gepriesen. Nur in duflerst seltenen Fillen gibt der Silam historische Fakten
preis.

Gédlat sind eine reiche und nutzliche Quelle fir die Geschichtsschreibung
von Athiopien und Eritrea — und in dieser Hinsicht fiir die Wissenschaftler
von Interesse. Fiir den Glaubigen erfiillen sie einen vollig anderen Zweck,
namlich die Verehrung eines Heiligen und die Moglichkeit, ihn in Zeiten der
Not um Hilfe anzurufen. Moglicherweise liegt eher im Anliegen des Glaubigen
die Beantwortung der Frage versteckt, warum es keinen Gadl des Hirutd
Amlak gibt.

Die historische Person: Hirutd Amlak

Es gilt als gesichert, dafl Hiruta Amlak gelebt hat. Er ist mit einem Kloster
verbunden, das eine bedeutende Rolle in der Beziehung zwischen den weltlichen
Herrschern und dem Klerus innehatte.”

Hiruti Amlak wird als Griinder des Klosters Daga dstifanos im Tanasee
angesehen. Es existieren in Handschriften Eintrige, die sich auf die Monche
von Daga beziehen, namlich ihre geistige Genealogie, die selbstverstindlich
mit den dgyptischen Monchsvitern Antonios und Pachomios beginnt; aber
Dagas eigentliche Geschichte beginnt bei der Aufzihlung der Namen mit dem
des Hiruti Amlak. Obwohl diese Vermerke in den Handschriften wahrschein-
lich aus dem 18./Beginn des 19. Jh. stammen, wahrscheinlich von ilteren,
bisher unbekannten Quellen kopiert worden sind, reprisentieren sie das Ver-
stindnis und die Auffassung iiber die Vergangenheit, also die tatsichlichen
Gegebenheiten.

Ein weiterer Beweis fiir die Existenz des Hirutd Amlak ist der bekannte
Gédl des Tyasus Mo‘. Hiruta Amlak war Augenzeuge, als der Herrscher
Yokunno Amlak Iyisus Mo‘a das Versprechen tiber das beriichtigte »Ein Drit-
tel« des Landbesitzes gab. Nach diesem bedeutsamen Zusammentreffen wurde
Hiruti Amlak in die Gegend des Tanasees zur Missionierung geschickt,” und
zwar ausdriicklich nach Daga. Das Grindungsjahr von Daga dstifanos ist das

19 S. auch V. Six, Kurzer Abriss zur Geschichte und Bedeutung des Klosters Daga dstifanos
im Tanasee = Warszawskie Studia Teologiczne Bd. XII, 2 1999 (Warszawa 2000) S. 241-252.

20 Vgl. S. Kur, Actes du Iyasus Mo’a, abbé du couvent de St. Etienne de Hayq. Textus = CSCO
Bd. 259 (Louvain 1965); Versio. Avec une introduction de Enrico Cerulli = CSCO Bd. 260
(1965).
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Jahr 1252/53 A.D., also Mitte 13. Jh., wie Taddesse Tamrat aufgrund von
Eintrigen in Handschriften von Hayq eruiert hat.”

Ein Séilam an Hiruti Amlak enthilt die einzige weitere Information iiber
ihn, die Aufschluf} gibt iiber die Zeitdauer seiner Missionierungstitigkeit in
der Gegend des Sees, namlich 60 Jahre. Dies fihrt zur Annahme seines ver-
mutlichen Todesjahres: 1312/13 A. D., also Beginn des 14. Jh. Dieses Unikat
des Séiilam stammt leider nur aus einer Handschrift, die — nach paldographischen
Gesichtspunkten — erst im 18./19. Jh. geschrieben worden ist. Es liegt bis jetzt
kein alterer Textzeuge vor. Zudem ist der Mikrofilm, der zur Verfiigung stand
und der das einzige Exemplar des Silam ist, unscharf und duflerst schwer zu
lesen. Doch mit ziemlicher Sicherheit kann festgehalten werden, dafl der Salam
keine weiteren historischen Fakten enthilt.

Ein Sankassar aus dem Handschriftenbestand von Daga™ fixiert seinen Ge-
denktag auf den 8. Nihase, und zwar als ein lokales Fest, also 6rtlich beschrankt
und nicht fiir die gesamte dthiopisch-orthodoxe Kirche verbindlich.

Dies sind alle bisher bekannten Quellen iiber seine Lebensgeschichte.

Weitere Informationen aus hagiographischen Texten

Ein Gédl der im Zusammenhang mit der Fragestellung zu untersuchen ist, ist
die Vita des Yafqorinna dgzi’?, der in der Tanaseeregion in der Zeit von 1290
bis 1350"* gelebt haben soll, welcher also der zweiten Generation der Missionare
in dieser Gegend zuzurechnen ist. Sein Gedenktag ist im Sankassar am 19.
Torr” festgesetzt. Die Handschrift, mit der Wajnberg gearbeitet hat, war zu
der Zeit, als Wajnberg die Ubersetzung anfertigte, das einzige Exemplar mit
der Vita des Yafqoranna dgzi’.* Wajnberg hat die Vermutung ausgesprochen,
daf} der urspriingliche Text kurz nach dem Tod des Mdnches abgefafit worden
ist und daf} die Vita daher eine authentische Quelle fir den historischen Teil
ist. Sicher ist es nicht ohne Bedeutung, daff die Handschrift, welche die Basis
fir die Edition von Wajnberg war, urspriinglich Bestandteil der Daga-Bi-

21 Vgl. Journal of Ethiopian Studies Bd. VIII 1 (1970) S. 87-117: The Abbots of Dibri-Hayg,
1248-1535, hier: S. 89, Anm.12.

22 Naimlich DE 17; vgl. VOHD XX 3, S. 122.

23 Ubersetzt und ediert von 1. Wajnberg, Das Leben des hl. Jafqerana "Egz’, Orientalia Christiana
Analecta Bd. 106 (Roma 1936). Vgl. auch C. Conti Rossini, L’agiografia etiopica e gli Atti del
santo Yafqeranna-Egzi (sec. XIV) (Roma 1937).

24 Vgl. Wajnberg (s. 0.) S. 71.

25 Vgl. G. Colin in: Patrologia Orientalis (im folgenden POr abgekiirzt) Bd. 48, Nr. 215 (1999)
S. 346 und 386.

26 Wahrscheinlich eine Handschrift aus dem 16. Jh.



80 Six

bliothek gewesen ist (heute in der d’Abbadie-Sammlung). Mittlerweile ist ein
weiteres Exemplar mit dem Gédl des Yafqoranna dgzi’ bekannt, das aus dem
Bestand der Klosterbibliothek von Kobran stammt.”” Diese Handschrift ist
wahrscheinlich im 15. Jh. geschrieben worden.” Der Gidl des Yafqorinna
Hgzi’ dieser Handschrift ist Teil einer Sammlung von Géadlat von Heiligen,
die nicht aus Athiopien stammen.

Yafgorinna gzi’ werden weder eine Klostergriindung noch andere bedeu-
tende missionarische oder politische Aktivititen zugeschrieben. Seine Biogra-
phie ist die Lebensbeschreibung eines einfachen Monches der Frithzeit des
Christentums in der Tanaseeregion. Doch obwohl ihm keine groflartigen Lei-
stungen nachgesagt werden, ist er fiir wiirdig befunden worden, dafl sein
Leben in der Art des Gidl niedergeschrieben worden ist. Das verfithrt zu der
Frage, ob seine Vita als Substitut fiir den fehlenden Géadl des Hirutd Amlak
angeschen werden kann. Die Begriindung fiir die Vermutung: Yafqorinna
Agzi’ kam — wie Hiruti Amlak® — aus dem Norden in die Tanaseeregion und
er verbrachte eine Zeit auf Daga, als die Griindungsphase der Gemeinde noch
nicht sehr weit zuriicklag. Damit ist seine Lebenszeit aber auch niher an dem
Zeitpunkt der Einfithrung des literarischen Genres als Hirutd Amlaks Lebens-
daten. Und weil Yafqorinna Hgzi’ ein Zeitgenosse von Amdi Soyon ist, pafit
er besser in den Kreis der Gefolgsleute von Takla Haymanot, fiir dessen Kreis
zahlreiche Viten komponiert worden sind. Aber, zugegeben, diese Folgerung
ist nicht sehr schliissig.

Erwihnt werden sollte, daf} der Gidl des Yafqoranna dgzi’ — welcher einst
Teil der Bibliothek von Daga war, und der in einigen Passagen eingeht auf
den Aufenthalt von Yafqorinna Hgzi’ auf Daga - mit keinem Wort den Griinder
des Klosters Hiruti Amlak erwihnt. Der Hagiograph des Yafqoridnna dgzi’
berichtet detailliert iiber das tigliche Leben des Heiligen in der Region des
Tanasees und sehr genau iiber das Eingreifen des Heiligen, als die Bevolkerung
ihn um Vermittlung ansucht. Er erwihnt geistliche Personen, auch namentlich.”
Aber er verliert kein Wort tiber Hirutd Amlak.

Betrachtet man den Géidl des Yafqoarinna dgzi’, so erhilt man eine sehr
anschauliche Beschreibung der Gegend und Situation zu Beginn der Missionie-
rungsanstrengungen. Daga Istifanos ist einer der ersten und bevorzugten Plitze,
wo Monche sich ansiedelten. Zwar galt die Seeregion als Wiege und Schutzplatz
fir das Christentum, denn mit dem Inselkloster Tana Qirqos ist die Vorstellung

27 Vgl. VOHD XX 1, S. 186f. (Nr. III): Kobran 44 = TS 44.

28 In diesem Zusammenhang ist es ohne Bedeutung, ob es Handschriften jiingeren Datums
echen kénnte.

29 Vgl. zB. TTCh S. 197. S. aber auch unten die Bemerkungen tiber weitere Details zu seiner
Herkunft in der Einleitung zu den Wundern des Erzmirtyrers Stephanus.

30 Wajnberg (1936) S. 50-60.
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verbunden, daf} die Heilige Familie auf ihrer Flucht nach Agypten auch hier
Station gemacht und Aufnahme gefunden hat; auch mit der Bundeslade ist die
Gegend verkniipft. Doch die tibrigen Inseln und die Ufergegend sind erst mit
den Bestrebungen der Schiiler Tikli Haymanots christianisiert worden, als sie
diese Region fiir das Christentum gewinnen wollten. Zwar war der Herrscher
von Goggam ein politischer Gegner ‘“Amda Soyons und auch den Missionie-
rungsbestrebungen eher feindlich gegeniiber eingestellt. Aber allmihlich er-
folgte die Missionierung des Tanasees von der Siidseite des Seeufers aus, nicht
wie die ersten Versuche und Kampagnen, die aus dem Norden, aus Togre,
nach Siiden hin sich ausweiteten. Daga war die am weitesten vom Festland
entfernte Insel. Sie war als sicher anzusehen, und es war unter Umstanden
leichter, dort gemifl dem christlichen Glauben zu leben als auf den Inseln, die
niher beim Festland lagen und feindlichen Angriffen eher ausgesetzt waren,
wie beispielsweise Kabran oder Dibrd Maryam aufgrund der feindlichen Um-
gebung in den Griindungsjahren dieser Kloster. Es hat den Anschein, als sei
die geistliche Gemeinde der Tanaseeregion eine ziemlich kohirente und zu-
sammenhaltende Gruppe gewesen. Die, welche nicht mit ihnen iibereinstimm-
ten, taten besser daran, sich ein anderes Wirkungsfeld zu suchen, wie es von
Yafqorinna dgzi’ selbst, aber auch von Qozimos (dieser schlof} sich den Betd
Hsra’el an), berichtet wird.”' Zur Zeit des Hiruti Amlak war die Gruppe der
Ménche in der Tanaseeregion vielleicht noch nicht so méchtig und einflufireich
wie dann in spiterer Zeit. Aber es scheint, dafl sogar Frauen Machtbefugnisse
{iber ein Gebiet hatten und ihnen nicht genehme Personen vertreiben konnten,
wie das in der Vita des Yafqorinna Agzi’ angedeutet wird.”

Als weitere Quelle fiir die Beschreibung der tiglichen Lebensbedingungen
der Klostergemeinschaft auf Daga ist ein Unikat in einer Handschrift der
Daga-Bibliothek™, das den einleitenden Teil zu den kanonisierten Gidl des
Erzmirtyrers Stephanus bildet: Es handelt sich um sieben Berichte iiber Ereig-
nisse, die auf Daga und Digq, der Insel, welche unter der Jurisdiktion von
Daga steht,” geschahen und mit Hilfe des hl. Stephanus einen gliicklichen
Ausgang fanden. Die Kirche auf Daga dstifanos ist auf den Namen des Erz-
mirtyrers Stephanus geweiht, dessen Gedachtnis am 17. Togamt begangen

31 Vgl. Steven Kaplan, The Monastic Holy Man And the Christianization of Early Solomonic
Ethiopia (Stuttgart 1984) S. 101.

32 S. Wajnberg, S. 33 = 34, 37 = 38.

33 Vgl. VOHD XX 3, S. 181-183: TS 152 = DE 41.

34 Vgl. beispielsweise die Schenkungsurkunden in Handschriften von Daga, welche auch in den
offiziellen Chroniken registriert sind; vgl. z.B. V. Six, The rim documents of Lake Tana
manuscripts = A. Bausi — G. Dore — I. Taddia, Materiale antropologico e storico sul »rim« in
Etiopia ed Eritrea (L’Harmattan [talia, Torino 2001) S. 123-139.
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wird.” Der Zeitpunkt dieser Ereignisse wird nicht spezifiziert. Aufgrund pa-
liographischer Kriterien ist die Handschrift wohl im 18. Jh. entstanden und
daher kann man davon ausgehen, daf} sie irgendwann vorher stattgefunden
haben. Wichtig ist allerdings, dafl die Thematik Diebstahl, Hungersnot oder
Unwetter sehr real ist und daher dem auch ein zeitloser Aspekt beigemessen
werden kann: Die potentielle Hilfe durch den Erzmirtyrer Stephanus wird als
ewig wihrend angesehen.

Die Einleitung zu den Wundern hebt die Schénheit und Fruchtbarkeit der
Insel Daga hervor. Auf Bl. 4rb, ganz zu Beginn der Einleitung, erwihnt der
Schreiber Hirutd Amlak, wenn er von Daga spricht, »welches das manet [=
Kloster] des Hirutd Amlak ist«. In dieser Passage wird Hirutd Amlak mit dem
schmiickenden Epitheton benannt: »Kokdibi sabah, [= Morgenstern], der aus
dem Land Siwa aufgeht«. Auf Bl. 4rb in der Schlufiformel — ebenfalls in der
Einleitung — wird Hiruti Amlak mit der traditionellen Formel fiir die Anrufung
der Heiligen angesprochen, indem der Segen seines Gebetes zusammen mit
der Gewihrung von Hilfe »unseres Konigs« Zir’a Yaaqob” und mit der
Gunst des hl. Stephanus erfleht wird.” /... barikétu li-silotu li-abuni Hiruti
Amlak wi-héibti ridetu li-nagusani Zir'a Ya'agob wdi-tanbalonna Sablu li-
badu‘a wi-haruy qaddus dstifanos sama zé-Krastos tiballo masli kullond diqiqi
Daga wéi-masli sibéfibu ...J. Dies ist das einzige Mal, dafl Hirutd Amlak in
der iiblichen Manier der Anrufung der Heiligen der dthiopisch-orthodoxen
Kirche angesprochen wird. Bei den Wundern des hl. Stephanus ist es dann
wieder der Erzmirtyrer, der um Hilfe angerufen wird — und nicht Hirutd
Amlak.

Es sollte nicht unerwihnt bleiben, daff — soweit das aus den Mikrofilmen
ersichtlich ist — Hiruti Amlak niemals das Epitheton gaddus oder basu® erhilt,
wenn sein Name genannt wird, wie dies bei den iibrigen Heiligen der dthiopisch-
orthodoxen Kirche geschieht.”® Méglicherweise ist das aber ein Hinweis darauf,
dafl Hirutd Amlak gar nicht dem Kreis der Heiligen zugerechnet werden darf.

War Hirutd Amlak vielleicht eine Persénlichkeit, die Kontroversen verursacht
hat, und es daher aus bisher unbekannten Griinden besser war, zu schweigen?

35 Vgl. VOHD XX 3, S. 182, Anm. 3.

36 Die Erwihnung des Herrschers ohne Bezug auf weitere Derails ist verwirrend. Die einzige
Erklirung hierfir konnte die Wertschitzung fiir den Konig sein. Es ist nicht bekannt, dafl er
von der ithiopisch-orthodoxen Kirche in den Kreis der Heiligen aufgenommen ist. Zir’a
Ya‘aqob ist auf Daga begraben und es gibt sogar einen Platz auf der Insel, von dem die
Ménche glauben, daft der Herrscher kurz nach seinem Tod dort sitzend angetroffen worden
ist; vgl. z.B. Cheesman, Lake Tana ... (s. 0. Anm. 8), S. 137.

37 Vgl. VOHD XX 3, S. 182.

38 Diese Aussage sollte aber mit Vorbehalt genommen werden, denn zum gegenwirtigen Zeitpunkt
und Status der Untersuchungen kann nicht ausgeschlossen werden, daff nicht doch weitere
Dokumente existieren, die ein anderes Licht auf die Situation werfen kénnten.
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Die Stellung und Bedeutung von Daga

Das Kloster selbst lebte in gutem Einvernehmen mit seiner Umgebung. Es

unterhielt gute Beziehungen zu

1. den Herrschen und

2. eine ausbalancierte Haltung gegeniiber den beiden wichtigsten monastischen
Zentren: a) Hayq und b) Dibri Libanos, auch wenn Dibri Libanos mit
der Zeit mehr Einfluff erlangte.

Zu 1. Die guten Bezichungen zur weltlichen Macht kann man aus verschiedenen
Tatsachen ableiten:
Daga wurde als Erholungs- und Riickzugsort von den Herrschern aufgesucht.
Auflerdem galt es als sicherer Platz fiir Personen, die man voriibergehend
festsetzen wollte, wie es die offiziellen Chroniken berichten.”” Der Mimbhar
von Daga war oftmals Gastgeber. Daga war also kein unbekannter Ort.

Auferdem diente das Kloster und die Insel Daga als Begribnisstitte fiir
hochgestellte Personlichkeiten, nach Auskunft der Eintrége in den Handschrif-
ten®®. Daga und das Kloster standen also in hohem Ansehen.

Wie die Reisenden berichten, werden den Besuchern die Griber folgender
Personen im dqi bet gezeige:"

Yokunno Amlak (1268-83)

Dawit I1. (1382-1411)

Zir'a Ya'aqob (1434-68)

Za-Dongol (1603-67)

Fasiladas (1632-67)

Sein Sohn Ayzur (der wihrend der Krénungszeremonie gestorben sein soll)

Bikaffa (1721-30).

Spiter eingetragene Vermerke in einem Sankassar, das urspriinglich im Besitz
von Daga war (heute d’Abbadie 66bis) enthalten weitere Informationen iiber
Personen, die auf Daga ihre letzte Ruhestitte gefunden haben sollen: Walattd
Qaddusan, eine Tochter von Lobna Dangal (1508-1540), Wilitta Sayon, Tochter
eines Herschers, dessen Namen im Eintrag nicht mehr lesbar ist, die Tochter
von Na’od (1494-1508): Amiti Soyon und die Sohne von Kaiser Minas (1599-
1563): Figtor und Henok.”

39 Vgl. z.B. F. A. Dombrowski, Tanasee 106: Eine Chronik der Herrscher Athiopiens = E.
Hammerschmidt (Hrsg.), Athiopistische Forschungen Bd. 12 (Stuttgart 1983).

40 Vgl. beispielsweise DE 16, Bl. 275va-b (VOHD XX 3, S\ 120L.):

41 Vgl. zB. Cheesman, Lake Tana ... (s. 0. Anm. 8) S. 137-45. VOHD XX 1,'S:72.

42 G. Colin in: Analecta Bollandiana Bd. 106 (1988) S. 273-317; hier: 288-290. Die Edition von
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Die Gunst des Klosters stieg besonders in der Zeit der Bedrohung durch die
Adalherrscher zur Zeit von Sarda Dangal (1563-97), denn Gabra Krastos soll
durch sein Gebet den christlichen Herrscher gestirkt haben, was ihm zum
Sieg tiber die Adal verholfen hat. Sirda Dongal gewihrte Daga grofzugige
Schenkungen von Lindereien und Nutzungsrechte, was den Wohlstand der
klosterlichen Gemeinschaft begriindet hat.” Aber auch in spiterer Zeit erhielt
die Gemeinschaft immer wieder Schenkungen.*

Daf} Daga Tstifanos eine sehr wohlhabende Gemeinschaft gewesen ist, lafit
sich auch aus dem Handschriftenbestand ablesen: Daga besitzt bzw. besaf§
einige kostbare Handschriften, noch aus dem 14. Jh. Auch die Handschriften-
exemplare, die im 18. Jh. geschrieben worden sind, zihlen zu den auflerge-
wohnlich kunstvoll und sorgfiltig hergestellten Vertretern der Handschriften,
die die dthiopisch-orthodoxe Kirche besitzt.”

Zu 2. Die Ausgewogenheit der Beziehung gegentiber Dibri Libanos und Hayq
dstifanos liflt sich aus folgenden Hinweisen ablesen:

Betrachtet man den Werdegang des Hirutd Amlak als Monch, so ist festzu-
stellen, dafl seine Herkunft in Hinblick auf seine monastische Zugehorigkeit
in Hayq dstifanos anzusiedeln ist, das in gewisser Weise der Konkurrent zu
Dibri Libanos ist und mit der Gefolgschaft des Tiakli Haymanot manchmal
in Widerspruch stand.” Fiir die Zuordnung zu Hayq findet sich eine Bestitigung
in DE 16, beispielsweise auf Bl. 175ra-c (wahrscheinlich im 17. Jh. geschrieben),
wo Dagas 6konomische Situation geschildert wird und die Genealogie der
Ménchsgemeinde mit Iydsus Mo’a, dem geistlichen Vater des Hirutdi Amlak,
beginnt.”

Doch gibt es Hinweise, dafl die Verbindung zu Hayq geschwicht wurde:
Man kann dies aus einer Stelle des Gadl des Iyasus Mo’a schlieffen, der Teil
einer Handschrift ist, welche zum Bestand von Daga gehort. Die kritische
Stelle tiber Hirutd Amlaks Zeugenschaft bei der Landschenkung durch Yakunno
Amlak an Iyasus Mo’a und die Kirche ist in dem Exemplar, das Daga gehort,

G. Colin des Sankassar in: POr 46, 3 Nr. 207 (1994) S. 406 = S. 407 (110 = 111); 47, 3 Nr. 211
(1997) S. 266 = S. 267 (74 = 75); sowie die Edition des Sankassar von S. Grébaut in: POr 7, 3
Nr. 33 (1911) S. 328 = S. 329 (312 = 313) und S. 444 = S. 445 (428 = 429).

43 Vgl. 0. Anm. 34 sowie DE 14: B.202vb-203ra, wo eine kurze Lebensbeschreibung des Gibri
Krastos zu lesen ist; vgl. auch VOHD XX 3, S. 123 (Nr. 9).

44 Beispielsweise die Eintriage in der Handschrift DE 2 (VOHD XX 3, S. 59), was von den
Eintragen in der Handschrift DE 16 (VOHD XX 3, S. 120) bestitigt oder sogar erweitert
wird.

45 Vgl. VOHD XX 3, Teil A.

46 Vgl. hierzu z. B. S. Kaplan, The Monastic Holy Man ... (s 0. Anm. 31) S. 119f,, Anm. 1.

47 Vgl. VOHD XX 3, 8. 119f. (Nr. 1).

48 TS 164 = DE 53, BL.96ra-109vb; vgl. VOHD XX 3, S. 12f. und 208f.
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ausgelassen worden. Ist hier ein Orientierungswechsel zu sehen? Hat sich das
Kloster in der Folgezeit mehr Dibri Libanos zugewandt? Einige Eintrige in
den Handschriften der Klosterbibliothek konnten diese Annahme stiitzen.
Dic bereits erwihnte Einleitung zu den Wundern des Erzmartyrers Stephanus
in der Handschrift DE 41 beschreibt Hiruti Amlaks Weg als von »Siwa
kommend«. Vermutlich ist das eine sehr bewuflt ausgefithrte Aussage des
Schreibers des 18. Jh., indem er nimlich die Herkunft Hirutd Amlaks aus
Hayq auslift. Es ist zwar durchaus méglich, dafl Hiruti Amlak den See tiber
einen Umweg durch das Gebiet von Siwa erreicht hat, als er Togray verlief.”
Es ist aber nicht auszuschlieffen, daf hier eine Korrektur vorgenommen worden
ist, um die Beziehung zu Dibri Libanos zu unterstreichen. Ein anderer Beweis
fiir die Bindung an Dibri Libanos kann auch aus verschiedenen weiteren
Eintrigen in den Handschriften der Bibliothek abgeleitet werden, wenn bei-
spielsweise Literatur erwihnt wird, die von Mamharan von Dibri Libanos™
oder Personlichkeiten, die spiter zu d&¢ige von Dibra Libanos ernannt worden
sind, geschrieben wurden. Sie werden auch als Geber von Handschriften an
Daga erwihnt [z. B. DE 33].”

Was mag der Grund fiir diese Art von Zensur gewesen sein? Die Quellen
geben noch keine Anwort darauf. War es, um die Unabhingigkeit von Daga
zu unterstreichen, oder geschah es wegen des wachsenden Einflusses von Dabra
Libanos? Eine Art »Wiedergutmachung« oder Korrektur gegeniiber Hayq
mag darin gesehen werden, dafl der Gédl des Tikli Haymanot, welcher der
Bibliothek von Daga gehért, wahrscheinlich in der sogenannten Hayq-Version
gehalten ist.” Deshalb ist es wohl auch selbstverstindlich, wenn das Kloster
von Daga, welches eine Balance zu halten versucht zwischen den beiden
Ménchszentren, auch hinsichtlich der Details des familidren Hintergrundes
und des Werdegangs von Hiruti Amlak als Ménch schweigt. Es ist verbliiffend,
dafl es keine weiteren Angaben zu der Person gibt, die Hirutd Amlak die
Ménchsweihen verliehen hat, ein Topos, dem in der dthiopischen Hagiographie
eine ausschlaggebende Bedeutung beigemessen wird. Man betrachte nur das
Beispiel der verschiedenen Versionen der Viten des Tikld Haymanot, welche
Bedeutung und Aussagekraft der Schilderung der Ubergabe des Ménchshabits
in den einzelnen Varianten zugemessen wird.

Was den Werdegang des Hirutd Amlak angeht, so kann man trotz der

49 Vgl. aber auch TTCh S. 110, wo auf die Herkunft der Schiiler hingewiesen wird: Tydsus Mo’a
sstarted his own school of Hayq where many students from Amhara and Shiwa joined him.«
Der ausschlaggebende Punkt in der hagiographischen Uberlieferung ist allerdings immer die
geistliche Abkunft und nicht die biologische.

50 Vgl. TS 136 = DE 25 (VOHD XX 3, S. 149).

51 Vgl. VOHD XX 3, S. 166f.

52 Vgl. VOHD XX 3, 5. 202-206.
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wenigen Angaben davon ausgehen, dafl es Iydsus Mo’a war, der ihm die Weihe
verlieh und weiter, dafl Hirutd Amlak ein anerkanntes Mitglied der Gefolgschaft
des Iydsus Mo’a gewesen ist, als man ihn nach Daga sandte.

Zusammenfassung

Es bieten sich zwei Erklirungen fiir das Fehlen eines Gadl des Hiruti Amlak
an:

1. Die Zeitspanne, die zwischen Hirutd Amlaks Tod und dem Entstehen
der Literaturgattung des Gadl lag, war méglicherweise zu lang. Zwar ist diese
Erklirung nicht sehr tiberzeugend, denn es gibt Heiligenviten, die lange nach
dem Hinscheiden eines Protagonisten einer Vita geschrieben worden sind.
Diese Gédlat sind allerdings keine zuverldssige Quelle fiir die Geschichts-
schreibung. Sie sind einfach ein Mittel zur Verehrung des betreffenden Heiligen.
Doch im Fall des Hirutd Amlak fihlte sich niemand aufgefordert, seine Vita
aufzuzeichnen und damit sein Leben und seine Bedeutung zu wiirdigen. Im
Kloster lebten einige sehr talentierte Schreiber und Dichter, wie beispielsweise
Sirdd Maryam, der Lobpreisungen gedichtet hat.” Bekannte Personlichkeiten,
die dann spdter in Dibrd Libanos weilten oder dort auch hohe Positionen
einnahmen, werden als Autoren von gane und anderen Gedichtformen erwahnt
(wie bereits ausgefiihrt). Es gab also durchaus geeignete Personen, aber niemand
hat sich dieser Aufgabe gestellt.

2. Was méglicherweise tiberzeugender wirkt, ist die Annahme, dafl es irgend
etwas im Werdegang des Hirutd Amlak gab, was mit der Zeitstromung oder
Politik, zur Zeit als diese Literaturgattung ihre Bliitezeit erlebte, nicht recht in
Einklang zu bringen war und es nicht der rechte Moment war, seinen Géidl zu
schreiben.” Die Chronisten hielten die wenigen Informationen fiir ausreichend.

Solange es keine weiteren Quellen und Untersuchungen tber das Kloster
Daga dstifanos gibt, die vielleicht neues Material ans Licht bringen, ist all dies
aber blofle Spekulation.

53 Vgl. CRNA (s. 0. Anm. 2) S. 33: die dort beschriebene Handschrift stammt urspriinglich aus
Daga.

54 In dem Aufsatz: La Sainteté de Giyorgis de Sigla: Une initiative royale? untersucht M.-L.
Derat, wieweit die Beziehung zur imperialen Macht und deren Einfluf} ausschlaggebend gewesen
sein konnten, dafl ein Vertreter des Klerus in den Stand der Heiligkeit versetzt und die
Schaffung eines Géidl geférdert worden ist = S. 51-62 in: Warszawskie Studia Teologiczne
X11/2/1999 (Warszawa 2000).



