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Ute Possekel

Orpheus among the Animals

A New Dated Mosaic From Osrhoene

The figure of Orpheus has inspired the imagination of people throughout the
ages. Orpheus was the lover who went down to Hades to bring back his wife Eury-
dike. Orpheus was the musician who charmed the animals by his song and caused
trees to move. Orpheus was the mystical poet who revealed the world’s origins.' In
antiquity, artistic representations of Orpheus motifs were rendered in diverse
media, including wall paintings, mosaics, stone reliefs, jewels, coins, textiles, and
terracotta, and they functioned in both secular and sacred contexts.” In Roman
imperial times, by far the most popular scene was Orpheus playing the lyre among
the animals. This motif was chosen to decorate ancient villas, such as one exca-
vated in Pompeii, to adorn walls and ceilings of the catacombs, and to embellish a
temple in Britain.” The religious dimension of the scene was sufficiently universal

1 On the figure of Orpheus in antiquity, see K. Ziegler, “Orpheus,” PRE 18,1 (1939), 1200-1316;
DNP Gruppe Kiel, “Orpheus,” Der neue Pauly 9 (2000), 54-57; C. Calame, “Orphik, Orphische
Dichtung,” Der neue Pauly 9 (2000), 58-69; L. Brisson, “Orphée et I'Orphisme a I'époque impé-
riale. Témoignages et interprétations philosophiques, de Plutarque a Jamblique,” ANRWII 36.4
(1990), 2867-2931, reprint in L. Brisson, Orphice et I'Orphisme dans I'Antiquité gréco-romaine
(London: Variorum, 1995), no. IV: W. K. C. Guthrie, Orphieus and Greek Religion: A Study of
the Orphic Movement (New York: Norton, 1966); A. van den Hoek and J. J. Hermann, “Celsus’
Competing Heroes: Jonah, Daniel, and Their Rivals,” in: Poussicres de christianisme et de
Judaisme antiques (Lausanne: Zebres, 2007), 307-339, PL. 1-19, esp. p. 327-331. References to
Orpheus in the classical literature are discussed by these authors. A useful overview of classical
and patristic references is provided by L. Vieillefon, La figure d’Orphée dans Pantiquité tardive.
Les mutations d’un mythe: du heros paien au chantre chretien (Paris: de Boccard, 2003), 195-210.
On the Orphic hymns, see A.-F. Morand, Etudes sur les Hymnes Orphiques, Religions in the
Graeco-Roman World 143 (Leiden: Brill, 2001). On Orpheus in the Middle Ages, see for example
J. B. Friedman, Orpheus in the Middle Ages (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1970).
The ongoing fascination of Orpheus in the modern era is illustrated by R. M. Rilke’s Sonnette an
Orpheus (1922).

2 A comprehensive overview of Orpheus motifs in classical and late antique art is provided by
M.-X. Garezou, Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae (LIMC) 7.1 (1994), 81-105,
vol. 7.2, PL. 57-77. For Orpheus representations on textile, see B. Madigan, “An Orpheus Among
the Animals at Dumbarton Oaks,” Greek, Roman, and Byzantine Studies 33 (1992), 405-416
(with further literature). i

3 The wall painting of the villa in Pompeii (Casa d’Orfeo) is depicted in LIMC 7.2, Orpheus 91. For
the Orpheus representations in the catacombs, cf. LIMC 7.1-7.2, Orpheus 164a-164e (with further
literature). The building with Orpheus mosaic found in Littlecote (LIMC 7.2, Orpheus 121) might
have been an Orphic temple, cf. B. Walters, “The Restoration of an Orphic Temple in England,”
Archaeology 35 (1982), 36-43.

OrChr 92 (2008)



2 Possekel

to allow pagans, Christians, and Jews to adapt it." Most of the surviving ancient
depictions of Orpheus among the animals were executed in mosaic — more than
ninety examples have been catalogued’ — and to these can now be added another
one: a mosaic representation of Orpheus and the animals with a Syriac inscription,
acquired in 1999 by the Dallas Museum of Art in the United States.® This Orpheus
mosaic is dated to the year 194 of the common era and is thus more ancient than
many other Orpheus mosaics. Moreover, the new Orpheus mosaic is the oldest of
all known mosaics of any motif that bear a dated Syriac inscription. The iconogra-
phy and the inscription of this mosaic shall be the subject of this paper.

1. The Iconography

Composition

The Orpheus mosaic measures about 164 cm by 152 cm.” It was produced in a
polychrome technique and depicts the figure of Orpheus, sitting and playing the

4 Most ancient Orpheus depictions seem to be of a pagan nature. Christians most notably used the
motif of Orpheus among the animals (occasionally these were sheep) in catacomb wall paintings
and on sarcophagi, see LIMC 7.2, Orpheus 164-166. Examples of Jewish adaptations of the motif
include a wall painting in the synagogue at Dura-Europos and a floor mosaic from the Gaza syn-
agogue (LIMC 7.2, Orpheus 170). The painting at Dura-Europos is difficult to interpret and has
generated a significant amount of scholarly literature: H. Stern, “The Orpheus in the Synagogue
of Dura-Europos,” Journal of the Warburg and Courtland Institutes 21 (1958), 1-6; E. R. Good-
enough, Jewish Symbols in the Greco-Roman Period, vol. 9: Symbolism in the Dura Synagogue
(New York: Pantheon Books, 1964), 89-104; I. Goldstein, “The Central Composition of the West
Wall of the Synagogue of Dura-Europos,” The Journal of the Ancient Near Eastern Socrety 16-17
(1984-1985), 99-142; P. V. M. Flesher, “Rereading the Reredos: David, Orpheus, and Messianism
in the Dura Europos Synagogue,” in: Ancient Synagogues. Historical Analysis and Archaeological
Discovery, vol. 2, ed. D. Urman and P. V. M. Flesher, Studia Post-Biblica 47,2 (Leiden: Brill,
1995), 346-366. At Gaza, the Hebrew inscription 777 clearly identifies the musician as David. On
this mosaic, cf. P. C. Finney, “Orpheus-David: A Connection in Iconography Between Greco-
Roman Judaism and Early Christianity?” Journal of Jewish Art5 (1978), 6-15. The interpretation
of Psalm 151, found in Cave 11 at Qumran, and its possible allusion to Orpheus is discussed for
instance by A. Dupont-Sommer, “Le Probléme des influences étrangéres sur la secte juive de
Qoumrin,” Revue d’histoire et de philosophie religieuses 35 (1955), 75-94; J. A. Sanders, “Ps. 151
in 11QPSS,” ZAW 75 (1963), 73-86; M. Smith, “Psalm 151, David, Jesus, and Orpheus,” Z4 W 93
(1981), 247-253.

5 A good overview of Orpheus mosaics is provided by I. I. Jesnick, 7he Image of Orpheus in
Roman Mosaic. An exploration of the figure of Orpheus in Graeco-Roman art and culture with
special reference (o its expression in the medium of mosaic in late antiguity, BAR International
Series 671 (Oxford: Archeopress, 1997), 128-147. See also the maps marking the distribution of
Orpheus mosaics, Fig. 103-104. A catalogue of Orpheus depictions is also provided by Vieillefon,
La figure d'Orphée, 159-194. See also H. Stern, “La mosaique d’Orphée de Blanzy-les-Fismes,”
Gallia13 (1955), 41-77.

6 A section of this mosaic is depicted in S. P. Brock and D. G. K. Taylor, The Hidden Pearl. The
Syrian Orthodox Church and its Ancient Aramaic Heritage, 4 vols. (Rome: Trans World Film
Italia, 2001), vol. 1, 177. The text of the inscription is discussed by J. F. Healey, “A New Syriac
Mosaic Inscription,” Journal of Semitic Studies 51 (2006), 313-327. The acquisition date is
implied by the cataloging information contained in the Camio database (DMA 1999.305).

7 This information is provided in the Camio database.
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lyre, surrounded by animals (Fig. 1). Approximately the central third of the panel
is occupied by Orpheus and his instrument. The remaining two thirds are filled
with colorful wild animals (not to scale), four of which are located on either side
of the player, with an additional small bird near the left side of his head. A branch
is visible on the left side of the composition. The mosaic contains two Syriac in-
scriptions. The first, consisting of three lines, is located immediately to the left of
Orpheus’ head, beneath the small bird just mentioned; the second one, consisting
of six lines of text, is located in the lower part of the composition, attached to the
left margin. The second inscription is surrounded by a rectangular black frame,
whereas the upper text has no border. The entire image is framed with black tes-
serae, of which three rows remain. It is unknown whether the original had a more
elaborate border, as do many of the extant mosaics from Osrhoene.® The mosaic is
thus a unified, rectangular panel and is not of the compartmentalized type, as are
many of the British mosaics, which often have a central roundel depicting Or-
pheus, surrounded by panels with the animals.” With regard to its almost square
shape and its basic compositional type, the Orpheus mosaic from Dallas bears a
certain resemblance to the mosaics from Paphos on Cyprus, Sparta, Tarsus,
Chahba-Philippopolis (Syria),"” Palermo, Oudna (Tunisia), and Edessa (Fig. 3)."
The Jerusalem mosaic has a similar composition, but includes mythological fig-
ures (a centaur and Pan).12 All of these consist of a unified panel and depict the

8 Plates of the Edessa mosaics can be found in J. B. Segal, Edessa “The Blessed City” (Oxford:
Oxford University Press, 1970, reprint Piscataway, NJ: Gorgias Press, 2001); H. J. W. Drijvers and
J. F. Healey, The Old Syriac Inscriptions of Edessa and Osrhoene. Texts, Translations and Com-
mentary, Handbuch der Orientalistik 42 (Leiden: Brill, 1999). The borders of the Edessa mosaics
are discussed by M. A. R. Colledge, “Some Remarks on the Edessa Funerary Mosaics,” in:
La mosique gréco-romaine 1V. IVe Collogue international pour [ Etude de Ia Mosaique Antigue,
1984, ed. J.-P. Darmon and A. Rebourg (Paris: Association internationale pour I'étude de la
mosdique antique, 1994), 189-197, P1. CV-CXIV.

9  The categorization of Orpheus mosaics, a somewhat controversial subject, is addressed by Jesnick,
Orpheus, 45-51. We need not here enter into this debate. On the British mosaics, see D. J. Smith,
“Orpheus Mosaics in Britain,” in: Mosaigue. Recueil d’hommages a Henri Stern (Paris: Editions
Recherche sur les civilisations, 1983), 315-328, Pl. CCIII-CCXI.

10 The Chahba mosaic has been studied in detail by J. Balty, “La mosaique d’Orphée de Chahba-
Philippopolis,” in: Mosaique. Recueil d’hommages a Henri Stern (Paris: Editions Recherche sur
les civilisations, 1983), 33-37, P1. XXI-XXIV.

11 Photographs or drawings of the mosaics mentioned can be found in the following publications:
Paphos (LIMC 7.2, Orpheus 98; , Fig. 141); Sparta (Jesnick, Fig. 59); Tarsus (now in the Antioch
Museum, LIMC 7.2, Orpheus 103; Balty, “La mosaique d’Orphée,” Pl. XXIV.2); Chahba (Balty,
“La mosaique d’Orphée,” Pl. XXIV.1; Jesnick, Fig. 112); Palermo (Jesnick, Fig. 20); Oudna
(Jesnick, Fig. 139). A photograph of the now lost Edessa Orpheus mosaic is reproduced below as
Fig. 3, from J. B. Segal, “New Mosaics from Edessa,” Archaeology 12 (1959), 150-157, Fig. on
p. 157. It was reproduced in Colledge, “Some Remarks,” Pl. CVL.2. A drawing of this mosaic is
reproduced in Segal, Edessa, Pl. 44; Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, Pl. 53.

12 The mosaic found in Jerusalem is now located in Istanbul. LIMC 7.2, Orpheus 171. Cf.
J. Strzygowski, “Das neugefundene Orpheus-Mosaik in Jerusalem,” Zeitschrift des Deutschen
Palaestina-Vereins 23 (1901), 139-171, Pl. 4. More recent literature is listed in LIMC 7.1, p. 97.
The presence of Pan and the centaur on this Orpheus representation is somewhat unusual and
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animals on either side of Orpheus, occasionally also in front of the musician.
The mosaics from Chahba and Tarsus strive for a three-dimensional depiction,
whereas none of the other ones just enumerated does. A further difference be-
tween the above-mentioned mosaics and the Dallas mosaic is that the former of-
ten depict the animals as standing on small platforms. Ground-lines are visible in
the scenes from Paphos, Sparta, Palermo, and Oudna, but not in the ones from
Chahba, Tarsus, and Edessa. Overall, the composition of the Dallas mosaic most
closely resembles the Edessa mosaic.

Orpheus

On the mosaic from the Dallas Museum of Art, Orpheus is seated upon a rock, his
lower legs crossed. The rock is indicated by the grey area adjacent to his legs.
Many Orpheus mosaics depict the singer as sitting on a rock, which is sometimes
ragged, as in this case, and at other times more stylized as a cube, as for instance in
the Edessa mosaic. Similarly shaped, ragged rocks can be observed on the mosaics
from Paphos and from northern Syria, now located in Hanover, Germany.13 On
the mosaic now in Dallas, Orpheus’” upper body is upright, turned towards the
viewer. The instrument is facing forward and rests on his left thigh, or possibly on
the rock to his left — the loss of tesserae in this area does not allow a final judg-
ment on this matter. The fingers of his left hand are playing the strings while also
stabilizing the instrument. The right arm is bent at the elbow, and in his right hand
he holds a white plectrum. Orpheus is clothed in a long-sleeved brown upper gar-
ment that falls in deep folds around his upper body and arms. Golden-yellow
bands of cloth, the so-called c/avz, are fastened around his chest and his upper and
lower arms. Around his neck, the musician wears a red mantle (the chlamys),
fastened with a fibula over his right shoulder and loosely falling down over his left
shoulder. His legs are clad in a more fitted type of trousers (anaxirides), rather
than the loosely fitting style of Parthian trousers with which men usually are de-
picted on the Edessan mosaics.'* The color of the pants is visible near the ankles:
they are of the same brown hue as the upper garment. Two red tassels fall over
each of his shoes."® His legs are draped by a mantle — a typical feature of Orpheus
representations — yet its yellow and red cloth does not entirely conceal the con-
tours of his body. It is not entirely clear how long the upper garment was, since the
mantle covers it from the waist downward, but it appears to be of the shorter, Per-

has been connected with Egyptian Orpheus textiles by Madigan, “Orpheus Among the Animals at
Dumbarton Qaks,” 415-416.

13 Hanover mosaic (Jesnick, Fig. 131).

14 See the Tripod mosaic (Fig. 5 below; Drijvers and Healey, O/d Syriac Inscriptions, Pl. 50-51;
Segal, Edessa, P1. 3; this is a color painting); Zaidallat mosaic (Drijvers and Healey, O/d Syriac
Inscriptions, Pl. 54; Segal, Edessa, Pl. 2; color painting); Mugimu mosaic (Drijvers and Healey,
Old Syriac Inscriptions, Pl. 49; Segal, Edessa, Pl. 1).

15 Astriking parallel can be observed on some of the Edessa mosaics, see below p. 10.
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sian style. Orpheus’ dark and curly hair surrounds his face (Fig. 2). On his head,
he is wearing a red Phrygian cap, the typical head gear for Orpheus. The cap is
folded on top and decorated with a vertical stripe. His eyes are large and gazing
upward, the nose straight, and the mouth closed.

This depiction of Orpheus shows many elements of the standard representation
on late antique mosaics. The sitting posture is virtually ubiquitous on mosaic
representations, as is the position of the instrument on his left thigh. The forward-
facing, almost frontal posture of Orpheus on the Dallas mosaic has parallels in
many other mosaic representations, but the position of his legs and body bears
greatest similarity to the depictions in Edessa, Chahba, and Tarsus. The latter two,
however, show Orpheus positioned slightly more sideways than does the new
mosaic.'® The dark, curly hair of Orpheus is a feature which he shares with the
Orpheus from Chahba, among others. As in the mosaic under consideration,
Orpheus almost always wears a red Phrygian bonnet, the exact shape of which,
however, varies. On the new mosaic, his cap closely resembles the cap, decorated
with a vertical band in the center, worn by the figure on the mosaic from Chahba.
The deep red color of the Phrygian cap occurs on many representations.'’

The Musical Instrument

Orpheus is playing a lyre with four strings. Due to loss of tesserae, the sound box
is only partially visible, but one can still recognize its elongated shape, resembling
the sound box of the instrument played by the Tarsus Orpheus (Fig. 4). A lyre’s
sound box originally was made from tortoise shell, over which a cow hide was
stretched. In later times, it could also be crafted from wood. The side arms were
made either from animal horn or from wood, and they were connected by an
upper cross bar to which the strings were fastened. The tuning mechanism usually
was attached to this cross bar.'® The number of strings varied greatly; often there
were seven strings, but at times as few as four or as many as twelve.'” When the
instrument was played, the tortoise shell would typically face the musician, not the
audience, but in spite of this several Orpheus mosaics show the shell facing out-
wards (e. g., Oudna in North Africa, Palermo, and Adana in Asia Minor).”” The

16 For plates, see above n. 11. The singer on the Chahba mosaic turns his head to the left. The
Orpheus in Tarsus has his legs crossed to the viewer’s left, rather than to the viewer’s right side.

17 Head of Orpheus on Chahba mosaic (Balty, “La mosaique d’Orphée,” Pl. XXI; Jesnick, Fig. 63).
Orpheus also wears a deep red bonnet on the mosaics from Littlecote, Barton Farm, and Vienne.
On the subject, cf. Jesnick, Orpheus, 72-73.

18  Albert, “Lyra.1,” PRE13 (1927), 2479-2489. °

19 Pliny, Naturalis historia VII 56, 204, notes that there could be four, seven, eight, or nine strings,
ed. H. Rackham, Pliny, Natural History, vol. 2, LCL (London: Heinemann, 1942), 642.

20 Adana (LIMC 7.2, Orpheus 110). For the other mosaics, cf. n. 11. On the musical instruments in
Orpheus mosaics, cf. Jesnick, Orpheus, 74-76 and Fig. 27a. On lyres and citharas in antiquity, see
B. Lawergren, M. Brocker, R. Lorenz er al, “Leiern,” MGG, Sachteil5.1 (1996), 1011-1050.
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new mosaic depicts the instrument correctly. The long side arms here are made
from animal horn (antelope or goat), and they are connected by the upper cross
bar to which the four strings are attached. The tuning mechanism on the cross bar
is indicated, but not furnished with any details. The lyre played by the Dallas
Orpheus most closely resembles the instruments on the mosaics from Tarsus,
Edessa, and northern Syria (now in Hanover).” Orpheus’ lyre also looks very
similar to the instrument played by Achilles in one of the recently found mosaic
panels from Osrhoene with mythological scenes.” One of the panels depicts
Patroclos and Achilles seated on a bench; Achilles is playing a lyre with four
strings.23

The Animals

The animals which surround Orpheus are, from the upper right corner in a clock-
wise direction: a wild boar, a leopard, a panther, a lion, a goat, a horse, a gazelle, a
raven, and a small bird (perhaps a swallow). All the animals on the right — the boar
and the three wild cats — are in a jumping position and have their mouths wide
open, revealing sharp teeth and tongue, which gives them a dangerous and fright-
ful appearance. The creatures on the left are, by contrast, much less intimidating.
The raven sits on the tree branch, the horse appears to be standing on top of the
border of the second inscription, and the goat and the gazelle have their hind legs
curved and their front legs bent, indicating their lying posture. The animals on the
left are listening attentively to the music and are charmed by it. The artist drew
a stark contrast between those creatures that are still wild and threatening and
those already tamed, an artistic arrangement that appears to be unique to this
composition. To be sure, tame and wild animals often occur side by side on Or-
pheus representations, but they are not elsewhere arranged such that dangerous
and docile creatures occupy different sides of Orpheus.

Regarding the choice of animals depicted, it can be observed that the wild boar,
the leopard and the lion commonly occur. Likewise, the horse, goat, gazelle,
raven, and small bird are found relatively frequently on Orpheus mosaics.”* The
only animal on this mosaic not commonly found on Orpheus representations is

21 Hanover mosaic (Jesnick, Orpheus, Fig. 131).

22 On these, see J. Balty and F. Briquel Chatonnet, “Nouvelles mosaiques inscrites d’Osrhoéne,”
Fondation Eugéne Piot. Monuments et mémoires publics par I'Académie des Inscriptions et
Belles-Lettres 79 (2000), 31-72, esp. 59-62. One of the five panels that seem to have belonged
together depicts Achilles and Patroclos (Fig. 8, p. 60).

23 Cf. Homer, [liad 9, 186-191, ed. with Engl. tr. A. T. Murray, rev. by W. F. Wyatt, Homer, The
lliad, vol. 1, LCL 170 (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1999).

24 The animals on Orpheus mosaics have been studied in detail by Jesnick, 77-90. On animals in
Roman art and literature more generally, see J. M. C. Toynbee, Animals in Roman Life and Art
(Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1996; first publ. London: Thames & Hudson, 1973),
esp. 131- 136 (boars and pigs), 143-147 (deer and antelopes), 273-282 (crows and ravens).
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the panther, which the artist may have included in order to enhance his composi-
tion by alternating between dark-colored wild animals (boar, panther) and those
of a tawny hue (leopard, lion). The choice of animals on the Dallas mosaic also
has commonalities with the literary description of such a picture by Philostratus
the Younger, who mentions a lion, boar, deer, hare, daw, crow, eagle, wolves, and
lambs. In Philostratus’ literary portrait, the animals are peacefully intermingled.”

Comparison with the Orpheus Mosaic from Edessa
and Other Edessan Mosaics

The Syriac inscriptions in the new Orpheus mosaic indicate that it originated in
the Syriac-speaking territories around Edessa, so that a closer comparison with
the previously known Orpheus mosaic from Edessa seems in order. The Edessa
Orpheus mosaic was discovered by J. B. Segal and first published in 1959. A pho-
tograph of this mosaic 7n situ exists (Fig. 3), but often a later drawing is repro-
duced.” Both mosaics consist of a unified, rectangular panel with Syriac inscrip-
tions. As was already mentioned above, the compositional outline of the new
mosaic closely resembles the design of the Edessa mosaic. The Edessa Orpheus
occupies the center of the panel, as does the Dallas singer, but the former seems
to be seated on a cubic object, not on a ragged rock as does the Dallas Orpheus.2T
The posture of the musician and his hand position are very similar in both repre-
sentations, except that the Dallas Orpheus is more forward-facing and has his legs
at the same height, whereas the right leg of the Edessa Orpheus is placed lower
than his left. The musical instrument in the Edessa mosaic has a round sound box
(not elongated as in the Dallas one), but the side pieces of the two lyres are
shaped very much alike. The lyre on the new mosaic shows four strings, whereas
the Edessa mosaic only has three. Furthermore, the two Orpheus figures are
clothed similarly: both are wearing a long-sleeved upper garment that is banded
around the chest, trousers (those of the Edessa Orpheus have wider legs), and a
mantle over the legs. Unfortunately, the head of the Edessa Orpheus has not been
preserved, so that a comparison of facial features and cap are not possible. Both
mosaics show a tree branch of nearly identical design to the left, and animals on
cither side of the singer. The tesserae in the upper left corner of the Edessa mo-
saic are missing, so that the only animal that is visible to the left is a gazelle in a
resting position, just as on the Dallas mosaic. On the right side appear a lion
(again, as on the new mosaic) and three birds. The smallest of the three birds

25 Philostratus the Younger, /magines 6, ed. with Engl. tr. A, Fairbanks, Philostratus, Imagines;
Callistratus, Descriptions, LCL (London: Heinemann, 193 1), 308-313.

26 The photograph appears on p. 157 of Segal, “New Mosaics from Edessa” and is reproduced by
Colledge, “Some Remarks,” Pl. CVI.2. For reproductions of the drawing, see above n. 11.

27 The cubic object appears to protrude in front of the Edessa Orpheus, which raises the question if
it was intended to signify something else, not the rock on which he is seated.
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closely resembles the little bird on the Dallas mosaic; it might be a swallow. The
large bird on the Edessa mosaic is not black, as on the new mosaic; it is not a
raven. The lion in the Edessa mosaic is standing, not jumping, and it is shown as
tamed.

Both mosaics have a short Syriac inscription near Orpheus’ head and a longer
one, surrounded by a black frame, in the lower section of the composition. In the
Edessa mosaic, the panel with the inscription is located at the bottom center and
is held by two cupids. In each case, the inscription identifies the mosaic as funer-
ary art, a notable feature since most of the extant Orpheus mosaics do not show
any inscriptions at all, and only two other Orpheus mosaics are known to have
decorated tombs (Cherchel and Constantine in Algeria).®® The Orpheus motif
appealed as sepulchre imagery to the early Roman Christians, who used it to
adorn walls and ceilings in the catacombs. The new mosaic and the Edessa mosaic
thus resemble one another in several regards: the outline of the composition, the
Syriac inscription, the funerary context. Overall, however, the new mosaic seems
to be of artistically superior quality: the musician and the animals are beautifully
executed in a polychrome technique; they are lively and expressive — in either their
fierce or docile way — and they fill out the entire panel.

Since both mosaics are dated, one would think it fairly simple to determine
which of the two was produced first and therefore could potentially have influ-
enced the artist of the other, but this is not the case. The new mosaic is dated to
Nisan 505. As will be explained below, this must be the year 505 of the Seleucid
era (which commenced in October 312 B. C.). Hence its date is April 194 of the
common era. The Edessa mosaic is dated to “the month Tammuz of the year thir-
ty-nine.”” Different theories have been articulated as to how this date is to be in-
terpreted. Most scholars have assumed that the artist left out “five hundred,” i. e.,
that this mosaic was laid in the year [five hundred and] thirty-nine of the Seleucid
era, corresponding to July 228 A.D. If this were the case, the Edessa mosaic
would postdate the Dallas one by thirty-four years. Yet A. Luther recently pointed
out that there are very few arguments in favor of the hypothesis that “five hun-
dred” ought to be supplied, and he suggested two other possible readings of the
date. First, it is possible that not the words “five hundred,” but “four hundred”
could have been left out, for such cases have been found among the Palmyrene in-
scriptions.™ If this were so, the Edessa mosaic would have been produced in

28  Jesnick, Orpheus, 105.

29 For the text of the inscription, cf. Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, Am7, p. 178f.

30 A. Luther, “Das Datum des Orpheus-Mosaiks aus Urfa,” Die Welt des Orients 30 (1999),
129-137, esp. 132f. Luther refers to the inscriptions PAT 923 (=CIS 2, 4562) and PAT 1397 (=
Inv. 10,81). There are two other known Syriac inscriptions that lack the number of hundreds,
namely Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, As9 and the mosaic inscription Am1. Only a
somewhat inaccurate drawing exists of this mosaic and its inscription. Most scholars read the date
as “the month Sebat of the year seventy.” If the words “five hundred” were left out, the mosaic
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128 A. D., thereby predating the new mosaic by sixty-six years. A second possibil-
ity contemplated by Luther is that the artist could have used the local dating
method according to the year of the “liberation” of Edessa, employed in two legal
parchment documents from the early third century.” The conjunction of this
dating method with other frames of reference in these parchment documents
make it clear that the year of Edessa’s “liberation” refers to its incorporation into
the Roman Empire in 213 A. D. In this case, the Edessa Orpheus mosaic would
date to the year 252 A. D

In addition to the Orpheus mosaic, a number of other mosaics have survived
from late antique Edessa.” Several of these are dated: the mosaic with geometric
design is dated to Nisan 535 (i. e., April 224 A.D.), the Phoenix mosaic to 547
(i.e., 235/6 A.D.), and the Funerary Couch mosaic (also known as Zaydallat
mosaic) to either 218 or 228.* The commemorative inscriptions on Edessan

would date to 259 A. D. Colledge, “Some Remarks,” 192, however, suggests a reading of the year
as 7byn (forty) instead of $byn (seventy), arguing that the mosaic was produced in 229 A. D.

31 These two parchment documents (designated as P1 and P3) are ed. with Engl. tr. by Drijvers and
Healey, Old Syriac Inscriptions, 232-236, 243-248. Document P1 is a sale contract, written in
Edessa, and it is dated to the year thirty-one of the liberation of Edessa, as well as to the year six
of Emperor Gardian’s reign and to the year 554 of the former reckoning, that is the Seleucid era.
It thus was composed in 243 A. D. Document P3 is dated to the year thirty of the liberation of
Edessa, to the fifth year of Emperor Gordian, and to the year 553 of the former reckoning. It thus
was written in 242 A. D. A third document (P2) was drawn up in 240 A. D., but it does not include
a date according to the year of the liberation of Edessa. These documents have been studied by
J. Teixidor, “Deux documents syriaques du Ille siécle aprés J.-C., provenant du Moyen
Euphrate,” Académic des Inscriptions et Belles-Lettres. Comptes rendus (1990), 144-166;
S. Brock, “Some New Syriac Documents from the Third Century AD,” Aram 3 (1991), 259-267;
H. Kauthold, “Zum Inhalt einer syrischen Vertragsurkunde aus dem Jahre 240 n. Chr.,” in: After
Bardaisan: Studies on Continuity and Change in Syriac Christianity in Honour of Professor Han J.
W. Drijvers, ed. G. J. Reinink and A. J. Klugkist, Orientalia Lovaniensia Analecta 89 (Louvain:
Peeters, 1999), 173-184; M. Sommer, Roms oricntalische Steppengrenze. Palmyra — Edessa —
Dura-Europos — Hatra. Eine Kulturgeschichte von Pompeius bis Diocletian, Oriens et Occidens 9
(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 2005), 256-269.

32 Luther, “Das Datum des Orpheus-Mosaiks aus Urfa,” 136.

33 All of these mosaics bear Syriac inscriptions. They are edited and depicted in Drijvers and Healey,
Old Syriac Inscriptions, with catalogue numbers Am1-Am11. They will be referred to by these
designations. Studies of the Edessa mosaics include J. Leroy, “Mosaiques funéraires d’Fdesse,”
Syria 34 (1957), 306-342; Segal, “New Mosaics from Edessa”; J. Balty, “La mosaique antique au
Proche-Orient 1. Des origines & la Tétrarchie,” ANRW II 12.2 (1981), 347-429, esp. 387-390;
H. J. W. Drijvers, “Ein neuentdecktes edessenisches Grabmosaik,” Antike Welt 12/3 (1981),
17-20; H. I. W. Drijvers, “A Tomb for the Life of a King: A Recently Discovered Edessene
Mosaic with a Portrait of King Abgar the Great,” Muscon 95 (1982), 167-189; K. Parlasca, “Neues
zu den Mosaiken von Edessa und Seleukia am Euphrat,” in: JIT Colloquio Internazionale sul
mosaico antico. Ravenna 6-10 Settembre 1980, ed. R. F. Campanati (Ravenna: Edizioni del Gira-
sole, 1983), 227-234; Colledge, “Some Remarks”; A. Desreumaux, “Une paire de portraits sur
mosaique avec leurs inscriptions édesséniennes,” Syzia 77 (2000), 211-215; Balty and Briquel Cha-
tonnet, “Nouvelles mosaiques.”

34 The inscriptions are edited and the mosaics depicted in Drijvers and Healey, Old Syriac Inscrip-
tions, Am9 (Geometric mosaic); Am6 (Phoenix mosaic); Am8 (Funerary Couch mosaic). The
case of the Funerary Couch mosaic is difficult, for here the date is only partially legible as
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mosaics indicate that most of these originally functioned as funerary art. The new
Orpheus mosaic thus fits well into this group, for it, too, originated from a
sepulchre context. Moreover, the style of the Dallas Orpheus resembles those of
the Edessan mosaics, whose figures have distinctive facial features quite similar to
the Dallas Orpheus. Orpheus’ large, dark eyes and long, straight nose resemble
the upper-class persons depicted on the Tripod mosaic or the Mugimu mosaic.”
One more feature that connects the new Orpheus mosaic with early Edessan
art can be noted, namely the two red tassels over each of Orpheus’ shoes. The ex-
act same decorative tassels embellish the shoes of Adona, son of Gabbai, the main
figure on the Tripod mosaic, which was found by Segal in 1956 northwest of
Edessa (Fig. 5).”° A similar ornamentation beautifies the footwear of Mugimu and
his three sons on the Mugimu mosaic, except that here only one tassel falls over
each shoe.”” This artistic detail strongly supports the thesis of an Osrhoenian, pre-
sumably Edessan, origin of the new mosaic, for none of the Orpheus mosaics sur-
veyed for this study shows such tassels (Orpheus often wears sandals or plain
shoes). Such decorative accents to the footwear may have been fashionable in
Edessa in the late second and early third centuries, or — if they do not reflect the
Osrhoenian mode — they may reflect the style of the artist and his workshop.

2. The Inscription

The text of the inscriptions reads as follows:™
Text:
B > 1
~<a0.i 2
Q. 3

N s dur e sis 4
1o <A I rmasa S

dus ) daos ~aa 6

D <m <ar—s 7
m,‘..i:,é\i..ln,_\:lnfi
NIWA ey e 9

“... hundred and ... nine.” Drijvers and Healey, O/d Syriac Inscriptions, 180-183, suggest a date of
218 0r228 A. D.

35 For plates, see above n. 14. The iconography of these mosaics has been studied by J. Rumscheid,
“Familienbilder im Haus der Ewigkeit. Zu Grabmosaiken aus Edessa” (Vortrag anlisslich des
Edessa-Symposiums in Halle/Saale am 17. Juli 2005). I would like to thank Dr. Rumscheid for
sending me a copy of her paper.

36 Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, Am5 and Pl. 50-51. Here, the surviving fragments
and a drawing of the entire mosaic are shown. The drawing is reproduced in color in Segal, “New
Mosaics from Edessa,” Fig. on p. 150.

37 Mugimu mosaic (Drijvers and Healey, O/d Syriac Inscriptions, Am4, Pl. 49).

38 I would like to extend my gratitude to Dr. J. F. Coakley (Harvard University) for discussing and
improving my reading of the text.



Orpheus among the Animals. A New Dated Mosaic From Osrhoene i

Translation:

1 Bar SGD [SGR]
2 the (mosaic) paver
3 set (it).

4 In the month Nisan, in the year five hundred

5 and five. I, PP’ , son of

6 PP’, built for myself

7 this habitation. For me,

8 and for my sons, and for my heirs. Blessed be he
9 who will see and will bless.

Textual Notes

Line 1. The name can be read as either Bar SGD or Bar SGR, since this Syriac
script, like the writing in contemporaneous Syriac epigraphs, does not distinguish
between resh and daleth. Diacritical points were introduced only in the fourth
century. The more likely form of the name is Bar SGD, since it may be derived
from the Syriac root a\wo, s¢d, to worship, adore, or do obeisance.”” The name
Bar SGD does not appear in any of the early Syriac inscriptions catalogued by
Drijvers and Healey,” nor does it occur in the corpus of Aramaic inscriptions
from Hatra.*' The somewhat similar Semitic name Zoyadeoc, however, has been
documented.*

Line 2-3. The root meaning of =43, 75p, is to set closely, pave. Here it refers to
the setting of the mosaic. The artist designates himself as ~aaq3, a term corre-
sponding to the Latin pavimentarius which occasionally was employed in artist’s
signatures.”

Line 4-5. The date is legible, although it appears that the letters are dislodged.
The date clearly reads “in the month Nisan, in the vear five hundred and five,”
which must refer to the Seleucid era, the standard reference for dating in Edessa
and Osrhoene. That date corresponds to April 194 A. D.** Occasionally, other

39 J. Payne Smith, A Compendious Syriac Dictionary, (Oxford: Clarendon Press, 1903; Neudruck
1988), s. v. a\0o.

40  Drijvers and Healey, O/d Syriac Inscriptions.

41 K. Beyer, Die aramiischen Inschriften aus Assur, Hatra und dem iibrigen Ostmesopotamien
(datiert 44 v. Chr. bis 238 n. Chr.) (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998).

42 This name is listed in H. Wuthnow, Die semitischen Menschennamen in griechischen Inschriften
und Papyri des vorderen Orients, Studien zur Epigraphik und Papyruskunde 1,4 (Leipzig: Diete-
rich’sche Verlagsbuchhandlung, 1930), 100.

43 M. Donderer, Die Mosaizisten der Antike und rhre wirtschafiliche und soziale Steflung. Einc
Quellenstudie, Erlanger Forschungen. Reihe A, Geisteswissenschaften 48 (Erlangen: Universi-
titsbund Erlangen-Niirnberg, 1989), 26.

44  The date of 204 A. D., listed in various databases and online catalogues, is thus erroneous. This
date is given in the Amica database (Jan. 2007) (http://www.davidrumsey.com/amico/amico
887887-42483.html) and in the Artstor database (Jan. 2007).
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dating methods were used by Syriac-speaking authors, but none of these could
have been employed in this inscription. As was mentioned above, some of the
legal parchments written in Osrhoene in the early third century of the common
era include a date “from the liberation” of the city Edessa, which refers to the year
213 A. D., the time when Edessa became part of the Roman Empire under Cara-
calla. This dating method was used only briefly — and not for five centuries! — and
solely in conjunction with several other points of reference, such as Roman impe-
rial rule or the “former reckoning” (~asan ~i=a=), i.e., the Seleucid era.®
Some of the Syriac chronicles include dates from the time of Abraham or from the
beginning of the world (in conjunction with other points of reference),* but this is
obviously not meant here either. By far the most common dating method used by
Syriac authors is the Seleucid era, and this must be meant in the Orpheus mosaic
inscription as well. It is certain, then, that this mosaic and its inscription were pro-
duced in April of 194 A. D.

The dating formula is typical for early Syriac inscriptions; indeed it is the most
common pattern used.”’ The dating formula appears at the beginning of the text,
as is usual in Syriac inscriptions. For example the inscription of Am9 (Geometric
mosaic, from Edessa) commences with the exact same dating formula.*

Line 5-6. The name of the donor is Papa, son of Papa. The Syriac word ~aa ,
pp°, corresponds to the Greek ndmmag and is later used as title for a priest or
bishop, especially for the patriarch.”” It is also a Syriac proper name. The name
Papa does not appear in any of the Syriac inscriptions catalogued by Drijvers and
Healey, but it does occur as a proper name in an Aramaic inscription from Hatra.
In this undated commemorative epigraph, found on an altar, PP’ designates the
person who made the altar, presumably the donor rather than the artist.”’ Perhaps
the best known person carrying this name was Mar Papa, bishop of Seleucia-

45 Sale contract from 243 A. D., ed. Drijvers and Healey, O/d Syriac Inscriptions, P1, line 3 (p. 232);
cf. P3, line 2-3 (p. 243).

46 Dating from the time of Abraham can be found in the chronicle of Ps.-Dionysius, ed. with Latin
tr. J.-B. Chabot, Chronicon anonymum Pseudo-Dionysianum wulgo dictum, CSCO 91, 121;
Syr. 43, 66 (Louvain: Durbecq, 1927 and 1949), e. g., p. 123, see also below note 77). Anno
mundj dates are, for example, found in the chronicle of Michael the Syrian, ed. with French tr.
J.-B. Chabot, Chronigue de Michel le Syrien, 4 vols. (Paris, 1899-1910, reprint: Brussels: Culture
et Civilisation, 1963). See also W. Witakowski, The Syriac Chronicle of Pseudo-Dionysius of Tel-
Mabhré. A Study in the History of Historiography, Acta Universitatis Upsaliensis. Studia Semitica
Upsaliensia 9 (Uppsala: Uppsala University, 1987), esp. 67-89 on chronology in Syriac historio-
graphy.

47 S.P. Brock, “Some Notes on Dating Formulae in Middle Aramaic Inscriptions and in Early Syriac
Manuscripts,” in: Intertestamental Essays in Honour of Jozef Tadeusz Milik, ed. Z. J. Kapera
(Krakow: Enigma Press, 1992), 253-264, esp. 255, 258 and table on p. 260-161.

48 y=awa (..&dém oy hux ¢ wis, in the month Nisan, in the year five hundred and thirty-
five (Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, Am9).

49  R. Payne Smith, Thesaurus Syriacus, 2 vols. (Oxford: Clarendon, 1879), s. v. aa.

50 Beyer, Die araméischen Inschriften, H 9c.
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Ctesiphon in the early fourth century.”’ In the Acts of Mari, composed after the
early fourth century, Papa is one of Mari’s disciples and becomes his successor.”
In the fourth century, an Armenian king was named Papa (Para according to some
manuscripts), as recorded by the historians Ammianus Marcellinus and Moses of
Chorene. This Papa was the son of King Arsaces of Armenia and later assumed
the throne himself. He was involved in confrontations with both Rome and Persia
and died, according to Ammianus, through poison handed him by a Roman gen-
eral ata bzamquet.53

Line 7-8. Papa bar Papa had the tomb built and mosaic laid for himself (,), a
situation corresponding to that of most other funerary mosaics: Aml, Am2, Am3,
Amb5 (here the dedicator is listed in the third person singular), Am6 (Phoenix),
Am?7 (Edessa Orpheus), Am8, Am10 (Barsimya, Abgar). Some funerary mosaics
do not specify the donor, such as Am4 (Muqimu, family portrait style) or Am11
(Barhadad), but one can assume that the main figure represented sponsored the
production. Among the extant Syriac inscriptions, a fair number honor not a fam-
ily member, but an influential person of high social or political rank, and in these
usually both patron and honoree are named.™ In the funerary epitaphs, on the
other hand, usually the patron commemorates himself or herself.”

The assertion that Papa commissioned the mosaic, and presumably the tomb,
“for himself” is reiterated in line 8, where the text adds that his sons (i. e., chil-
dren) and heirs are included as well. This repetition of the word ,\ (“for me”), and
the phrase ,hula ,1ala ,\ (“for myself and for my sons/children and for my
heirs), are quite common on mosaic funerary inscriptions.™

51 J.-B. Chabot, Synodicon orientale, ou, Recueil de synodes nestoriens (Paris: Imprimerie Natio-
nale, 1902), 46-48, tr. p. 290-292. The letters attributed to Papa are spurious, cf. A. Baumstark,
Geschichte der syrischen Literatur mit Ausschluld der christlich-palistinensischen Texte (Bonn:
Marcus & Weber, 1922), 124. On Mar Papa, see J.-M. Fiey, Jalons pour une histoire de I'église en
Irag, CSCO 310, Sub. 36 (Louvain: Secrétariat du CorpusSCO, 1970), 72-75 and passim.

52 Ed. and tr. A. Harrak, The Acts of Mar Mari the Apostle, Writings from the Greco-Roman World
(Atlanta: Society of Biblical Literature, 2005). Papa occurs in Acts of Mari 33 (p. 70,15) and 33
(p. 76,10-11; 78,1).

53 Ammianus Marcellinus, Res gestae XXVII 12,9-11; XXX 1,1; XXX 1,18-19, ed. with Engl. tr.
J. C. Rolfe, Ammianus Marcellinus, vol. 3, LCL (London: Heinemann, 1939), 82, 294, 302-304.
Moses of Chorene, History of the Armenians 111 24, 29-30, 35-36, 38-39, tr. R. W. Thomson,
Moses Khorenats't, History of the Armenians (Cambridge, Mass.: Harvard University Press,
1978), 279-280, 284-286, 292-295, 298-301. Thomson translates the name as “Pap.” In Moses’
account the details of Papa’s death differ from Ammianus’ version. According to Moses, Papa was
a Christian. For further references to this Papa in ancient sources, see A. H. M. Jones, J. R. Mar-
tindale, and J. Morris, The Prosopography of the Later Roman Empire, vol. 1 (A. D. 260-395)
(Cambridge: Cambridge University Press, 1971), 665-666.

54 E.g., Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, As1, As49, As50, As51, As52.

55 A woman named Gayyu made the tomb inscription As20.

56 This very phrase is found on Am2,6-7; Am3,1; Am7,5. Similar formulae (usually mentioning the
children, but not the heirs) occur on Am1, Am6, Am8, and Am10.
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Line 7. Papa built for himself and his descendents this ~=ax~n dus, beth
maskna, habitation.”” The word maskna can designate a tent, tabernacle, or
generally a place of habitation, and is derived from the root skn, to settle. Here,
the expression beth maskna designates the eternal resting-place of Papa. An al-
ternative reading would be ~=aax=n &us, beth maskba, derived from skb, to rest,
as J. F. Healey suggests.”™ However, the letter beth in this inscription is usually
curved more to the left than is the case here, so that a reading of nun seems pref-
erable. Perhaps the slight bend to the left of the upward stroke in the nun is due to
a dislodging of the uppermost tessera.

In the context of this inscription, beth maskna refers to the tomb, the dwelling
place of the person after death, a terminology which lacks parallels among the
early Syriac funerary epitaphs. The more common designations are either “tomb”
(<320, <iao dus, Or iano dus) or the euphemism “house of eternity” (dus
~=a\ ). One Syriac inscription refers to the tomb as ~ixsn dus (“dwell-
ing”).m

The term maskna does not appear in any of the known Syriac inscriptions, but
it occurs three times in the Aramaic inscriptions from Hatra, where it carries a
range of meanings. One inscription from Hatra curses anyone who steals objects
from the building site of a temple, be they maskné, tools, or vessels. maskna here
presumably means “tent.”® The word maskna is also found in the dedicatory in-
scription for a statue of Sanatruq II, king of Hatra in the early third century,
where it has the meaning of “residence.”™ A third occurrence of maskna is found
in a commemorative epitaph for ‘Bedmaran bar Rahaballa. Here, the three main
deities of Hatra (our Lord, our Lady, and the son of our Lords) are called upon to
bestow on him good and beautiful things. The text reads as follows:**

' dkir ‘Bedmaran bar

? Rahaballa Itab walSappir qdam ga[dd]a
3 qdam maran wmartan wbar marén °... dmaskna.

57 The term x> dus, dwelling place, occurs on a Syriac funerary inscription as a euphemism for
tomb (see below n. 60), but is not a possible reading here. The third letter is clearly connected to
the left and can therefore not be a resh.

58 Healey, “A New Syriac Mosaic Inscription,” 316, 321-322. He translates the phrase as “chamber
of repose.”

59 im0 occurs in Asl0,l; =iaan is As59,3; <im0 dus Or <iaan dus in As55,6; As20,2: As56,1;
Am8,3; Am9,6. “House of eternity” (~=a\s. &us) is often used in the inscriptions on the Edessa
mosaics: Am1,4; Am2,4-5; Am3,1; Am5,9; Am6,5; Am7.4; Am10,3.

60 As3,2, a tomb inscription from the southern cemetery of Edessa. Drijvers and Healey, Old Syriac
Inscriptions, 54f. note that this is the only epigraphic occurance of ~six= dus as euphemism for
“tomb.”

61 Beyer, Die aramiischen Inschriften, H 281,3, p. 81.

62 Beyer, Die aramdischen Inschriften, H 79,10, p. 47-48. Beyer translates “(heilige) Wohnung.” On
the history of Hatra in this era, see H. J. W. Drijvers, “Hatra, Palmyra und Edessa. Die Stadte der
syrisch-mesopotamischen Wiiste in politischer, kulturgeschichtlicher und religionsgeschichtlicher

Beleuchtung,” ANRWII 8 (1977), 799-906, esp. 823.
63 Beyer, Die aramdischen Inschriften, H 50, p. 41-42.
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K. Beyer translates:

'Gedacht werde des SKLAVE-UNSERES-HERREN des Sohnes des

WILLKOMMEN-DER-(ARABISCHEN-GOTTIN)-ALLAT zu Gutem und zu Schonem vor

(=von) dem Gliicksgott,

“vor (=von) unserem Herren und unserer Herrin und dem Sohn unserer Herrschaften ...

der (heiligen) Wohnung!
This inscription seems to be a funerary epitaph, and it is possible that the term
maskna here refers to the tomb, just as in the Orpheus mosaic.

In the Peshitta Old Testament, the word maskna occurs relatively frequently.
It can designate either a tent in general, or the “tabernacle,” the dwelling-place of
JHWH.* It also occurs several times in the Syriac version of Acts, the Letter to
the Hebrews, and Revelation, often in quotations from the Hebrew Scriptures;.65
The usage of the expression beth maskna, with its biblical connotations, raises the
question whether the donor of the tomb might have been a Jew or Christian.

Line 8-9. Papa bar Papa’s epitaph closes with a blessing formula: “Blessed be
he who will see and will bless.” While most Syriac funerary inscriptions do not
contain such a formula, there are some that do include a blessing or a curse. The
Tripod mosaic, with which iconographic parallels were noted above, closes with a
blessing, but one worded rather differently: “Whoever removes the sorrow of (his)
offspring and mourns for (his) forefathers will have a happy afterlife.”® Another
example of a blessing comes from a tomb-tower in Serrin at the left bank of the
Euphrates, dated to 73 A. D. This inscription commemorates the founder and his
family and includes a blessing formula not unlike the one on the Orpheus mosaic:
“Whoever gives thanks, may all the gods bless him and permanence and life may
he have.”® If one includes for comparison also the Aramaic inscriptions from
eastern Mesopotamia, one finds that blessing terminology was employed there
with regard to the person to be commemorated, such as “blessing and remem-
brance for NN” (dkir wabrik), but not generally with regard to those who com-
memorate the deceased.”

By contrast, three Syriac inscriptions contain curses. A tomb inscription for the
woman Gayyu (As20) threatens potential vandals: “And whoever removes my

64 For example Gen 12:8; Ex 26,7; 33:8; 35:11; Lev 15:31; Num 24:5; Dt 5:30; Judg. 4:21; 1 Sam 4:10 ;
2 Sam 18:17; 1 Kings 8:66 ; Ps. 15:1; 19:5; 83:6 (7). The Old Testament in Syriac, According to
the Peshitta Version, ed. Peshitta Institute (Leiden: Brill, 1972ff.). See also Payne Smith, Thesau-
rus Syriacus, s.v. skn, vol. 2, p. 4156.

65 For example Acts 7:43-46; Hebr. 8:2,3; 9:2,6,7,8,11; Rev. 15:5; 21,3. See G. A. Kiraz, A Computer-
Generated Concordance to the Syriac New Testament, vol. 4 (Leiden: Brill, 1993), 2899-2900.

66 Drijvers and Healey, O/d Syriac Inscriptions, Am3, p. 172-173. The translation quoted is by Drij-
vers and Healey.

67 Drijvers and Healey, O/d Syriac Inscriptions, Bs2, line 5-6; text and tr. p. 193f.

68 Beyer, Die araméischen Inschriften, e. g, A 14; A27d; A27i  HTT; H 81; H 146a; H 146b; H 225;
H 296; H 1016.
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bones, may he have no afterlife and may he be cursed by Maralahe.”® Second, the
epigraph on the tomb-tower in Serrin just mentioned above includes a curse in
addition to the blessing. The somewhat fragmentary text reads: “Whoever comes
and destroys this work and ... these bones ... may he have no tomb and may chil-
dren to throw dust upon his eyes not exist for him ...”."" Third, the sculptor of an
honorary image for the administrator Tiridates (Add. 3) hoped to avert future
damage to his work of art by these words: “Whoever destroys (it), ... from evil
things.””" Cursing formulas against those who destroy a memorial can also be
found on an Aramaic inscription from Assur.”

The cursing formulas obviously were intended to safeguard the future integrity
of a tomb or monument and to deter possible destruction. Sepulchre relief art
might be pillaged or vandalized, funerary mosaics might be stolen, or tesserae
might be salvaged for use elsewhere.” The blessings, on the other hand, raise the
question of whom exactly the patron might have had in mind as the object of the
blessing. Whereas a tomb-tower inscription might be read and the deceased com-
memorated by a passer-by, such a scenario is difficult to imagine in the case of
funerary mosaic inscriptions of cave tombs, which are not likely to have been pub-
licly accessible. One may surmise that the blessings were intended for family
members who came to commemorate the dead.

3. Interpretation

The iconography, funerary setting, language, and s(:ript74 of the new Orpheus
mosaic point to Osrhoene as its place of origin, perhaps even to Edessa itself. In
this section, I shall first take a closer look at the region’s history in the late second
century. Next, the artist’s signature on the new Orpheus mosaic will be studied.
Finally, the possible religious background of the mosaic’s patron will be consid-
ered.

The Historical Context: Osrhoene in the Late Second Century

Since 132 B. C,, the city of Edessa and its environment, the Osrhoene, was ruled
by a dynasty of local kings, who long managed to maintain their independence

69  Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, As20, line 5-6, p. 78-81.

70  Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, Bs2, line 6-9, p. 193-194, tr. Drijvers and Healey.

71  Drijvers and Healey, O/ld Syriac Inscriptions, Add. 3, line 5-7, p. 249-250, tr. Drijvers and Healey.
Part of the inscription is illegible.

72 Beyer, Die aramaischen Inschriften, A 14, p. 13.

73 Itis known that tesserae were salvaged and reused in other mosaics. Cf. R. Ling, Ancient Mosaics
(Princeton: Princeton University Press, 1998), 13.

74 The script is examined by Healey, “A New Syriac Mosaic Inscription,” 319-320. On the script of
other Syriac inscriptions, cf. Drijvers and Healey, O/d Syriac Inscriptions, 1-19.
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from the adjacent superpowers Rome and Parthia.” In 163 of the common era,
Edessa temporarily came under Parthian political dominance. A pro-Parthian
puppet monarch was installed, King Wa’el bar Sahru, whose coins depict the Par-
thian King Vologeses on the obverse.” During this period, the previous occupant
of the throne, Ma‘nu bar Ma‘nu, sought refuge on Roman territory.-” The inter-
ruption of his reign did not last long, for only two years later, in 165, Rome suc-
ceeded in dethroning Wa’el and reinstating Ma‘nu, who now expressed his pro-
Roman attitude by minting coins inscribed with BACIAEYC MANNOC
®IAOPQMAI[oc].” Politically, this era marked a shift towards alliance with
Rome, and this policy was continued by King Abgar VIII (177-212), the son of
Ma‘nu philorhomaios. Abgar’s coins, which depict the king together with various
members of the Roman imperial family, communicate his close association with
the Empire.79 Moreover, Abgar was granted Roman citizenship.x” Although
Roman historians often regarded eastern rulers as tre:f.lcherous,81 there are many

75 Edessa was ruled by the Abgarid dynasty from 132 B. C. to 242/248 A. D. On its political history in
this era, cf. S. K. Ross, Roman Edessa. Politics and culture on the eastern fringes of the Roman
Empire, 114-242 CE (London: Routledge, 2001); Segal, Edessa, 1-61; Sommer, Roms orienta-
lische Steppengrenze, 225-256. Further literature is listed in these publications.

76 G. F. Hill, A Catalogue of the Greek Coins in the British Museum. Arabia, Mesopotamia and
Persia (Bologna: Arnaldo Forni, 1965) (= BMC Arabia), p. 91 and P1. XIII 6, commentary on
p. xevif. See also Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, Col, PL. 75.

77  Ps. Dionysius recorded for the year 2130 (after Abraham) that Ma‘nu bar Ma‘nu reigned for 24
years and that he went over into the Roman empire. For the year 2154 he noted Wa’el’s two-year
rulership and that after Wa’el ruled Ma‘nu bar Izat, after his return from Roman territory, for
twelve years. Ps.-Dionysius then gave the total length of Ma‘nu’s kingship as thirty-six years, not
counting the two-year interregnum (ed. Chabot, 123,9-11 and 125,20-25). Obviously there is some
confusion in his account. The most likely solution is to assume that the chronicler got the filiation
mixed up, and that Ma‘nu bar Ma‘nu was king both before and after Wa’el. Some scholars, how-
ever, reconstruct the chronology differently, see for example A. Luther, “Elias von Nisibis und die
Chronologie der edessenischen Konige,” Klio 81 (1999), 180-198, esp. 197.

78 Hill, BMC Arabia, 92-93, P1. XIII 9-13. On the difficulties associated with identifying this King
Ma‘nu, see for example Sommer, Roms orientalische Steppengrenze, 238-239. On the title
philorhomaios, and client kingship more generally, cf. D. Braund, Rome and the Friendly King.
The Character of Client Kingship (New York: St. Martin's Press, 1984).

79 Hill, BMC Arabia, 93-96, Pl. XIII 14-16, XIV 1-7. These coins show Abgar with Commodus or
Septimius Severus and bear a Greek legend.

80 On some coins and inscriptions, Abgar carries a Roman name. For coins, cf. Ross, Roman
Edessa, 50. A mile stone inscription from the year 205 A.D. refers to Abgar as “Septimius
Abgar.” Text: J. Wagner, L Année Epigraphique (1984), number 920. Cf. J. Wagner, “Provincia
Osrhoenae. New Archaeological Finds Illustrating the Military Organization under the Severan
Dynasty,” in: Armies and Frontiers in Roman and Byzantine Anatolia. Proceedings of a collo-
quium held at University College, Swansca, in April 1981, ed. S. Mitchell, BAR International
Series 156 (Oxford: B. A. R., 1983), 103-129, esp.-115 and P1. 8.3c and 8.5¢.

81 Tacitus, for instance, viewed Oriental rulers as treacherous and unreliable (Annales XII 14, ed.
with Engl. tr. J. Jackson, Tacitus, The Histories; The Annals, vol. 3, LCL [London: Heinemann,
1937], 334-336). After the death of Pertinax in 193, several persons contended for the imperial
throne, among them Septimius Severus in the West and Pescennius Niger in the East. Cassius Dio
75.1-2 (ed. with Engl. tr. E. Casy, Dio’s Roman History, LCL, vol. 9 [London: Heinemann, 1961],
194-196) recorded that during this politically tumultuous period Osrhoenians and Adiabenians
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indications of a close and amicable relationship between Abgar and Septimius
Severus (193-211). For instance, Abgar did not lose his royal throne when Sep-
timius Severus established the province of Osrhoene in 195, and he even con-
tinued to hold the right to mint coins whereas other cities (such as Antioch) lost
this prerogative.83 Abgar submitted his children as political hostages to the em-
peror, and he gave military support in the form of his world-famous archers. &
Moreover, accompanied by a large entourage he personally journeyed to Rome,
where Severus received him with much pomp.® Under Severus’ son and successor
Caracalla (198-217), the integration of Edessa and its kingdom into the Roman
Empire was further solidified. The city received the status of a colonia, probably in
213.% even though the Edessan kingship continued to exist intermittently until the
240s.”

Edessa’s political turn to the West that began in the 160s was accompanied by
a vivid cultural exchange between northern Mesopotamia and the Empire. In par-
ticular, this interchange is made evident by the many mosaics — an essentially
Graeco-Roman form of art — that have been found in Osrhoene. As noted above,

besieged Nisibis — without, however, explicitly mentioning Abgar. Modern scholars have inter-
preted this passage as disloyalty on Abgar’s part, cf. M. G. A. Bertinelli, “I Romani oltre I'Eufrate
nel IT secolo d. C. (le province di Assiria, di Mesopotamia e di Osroene),” ANRWII 9.1 (1976), 3-
45, esp. 34f.; Drijvers, “Hatra, Palmyra und Edessa,” 876-878; M. T. Schmitt, Die romische
Aulenpolitik des 2. Jahrhunders n. Chr. Friedenssicherung oder Expansion? (Stuttgart: Steiner,
1997), 69, interprets the establishment of the province Osrhoene as “Rache des Severus.” On the
prejudice of the Roman historians, see also Sommer, Roms orientalische Steppengrenze, 239-241.

82 The extent of the kingdom of Osrhoene after 195 can not precisely be reconstructed, a fact that
has given rise to a variety of theories. In any case, new epigraphic evidence shows that even after
the establishement of the provincia Osrhoene in 195, Abgar’s territories extended considerably
beyond the city limit. A boundary marker was found ca. 40 km west of Edessa, text ed. J. Wagner,
L’ Année Epigraphique (1984), number 919; ¢f. Wagner, “Provincia Osrhoenae,” 113-114, P1. 8.3b
and 8.5b.

83 Cf. Ross, Roman Edessa, 51.

84 Herodian I11 9.2, ed. R. C. Whittaker, Herodian, LCL (London: Heinemann, 1969), 316. On the
submission of hostages to Rome in general, see S. Elbern, “Geiseln in Rom,” Athenaeum (Pavia)
78 (1990), 97-140, esp. 104f., 106-109.

85 Cassius Dio 80.16.2; cf. Braund, 55-57.The relation between Abgar and Severus is also discussed
by M. Gawlikowski, “The Last Kings of Edessa,” in Symposium Syriacum VII, ed. R. Lavenant,
OCA 256 (Rome: Pontifico Istituto Orientale, 1998), 421-428.

86 The date of Edessa’s incorporation into the Empire is evident from the third-century legal docu-
ments (see above n. 31). The event is mentioned also by Cassius Dio 78.1. Numismatic evidence
for the status of colonia dates only to the reign of Elagabalus (Hill, BMC Arabia, 99-112; cf. Ross,
Roman Edessa, 59), and it is possible that Edessa gradually rose in rank, first to Roman polis,
then to colonia, and later to metropolis, cf. J. Teixidor, “Les derniers rois d’Edesse d’aprés deux
nouveaux documents syriaques,” Zeistschrift fiir Papyrologie und Epigraphik 76 (1989), 219-222,
esp. 219; Sommer, Roms orientalische Steppengrenze, 2411.; Ross, Roman Edessa, 59.

87 On the complicated history of the later kings of Edessa, see Teixidor, “Derniers rois”;
Gawlikowski, “Last Kings”; Luther, “Elias von Nisibis”; L. van Rompay, “Jacob of Edessa and the
Early History of Edessa,” in: After Bardaisan: Studies on Continuity and Change in Syriac Chris-
tianity in Honour of Professor Han J. W, Drijvers, ed. G. J. Reinink and A. J. Klugkist (Louvain:
Peeters, 1999), 269-286.
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the oldest of the previously known mosaics dates to the year 225, or possibly to
218 of the common era,” a time affer Edessa was firmly integrated into the Em-
pire. This dating has given rise to the assumption that these mosaics were pro-
duced in response to the changing political scene. M. A. R. Colledge suggested
that “they were probably produced in response to a special need — perhaps a need
among the Edessan aristocracy of the time to copy their new Roman masters and
introduce a Roman fashion.”” The new Orpheus mosaic, produced in 194 during
the reign of King Abgar before Osrhoene became a Roman province under Sep-
timius Severus, shows that the interchange between local Mesopotamian and
Graeco-Roman culture dates to a much earlier period than was previously
thought. It thereby provides extremely important material evidence for the vibrant
Osrhoenian culture in the late second century.

The Artist’s Signature

The text of the upper inscription identifies the artist: “Bar SGD, the mosaic-paver,
set (it).” The mosaics with Syriac inscriptions often display short texts adjacent to
the main figures; usually these identify the object. On the Edessa Orpheus mosaic,
for example, one reads waaire, Orpheus, next to the musician’s (now lost) head.
The so-called Phoenix mosaic identifies the bird as caana, phoenix. Several panels
of a recently found mosaic with mythological scenes identify the depicted persons
(Briseis, Polyxene, Achilles, Patroclos, Hecuba, Priam, servants, and Troilos),()”
and a large panel with Prometheus and other deities identifies them in Syriac let-
ters.”! The “family portrait” mosaics from Edessan funerary contexts usually iden-
tify the persons portrayed, as can be observed in the Abgar-Barsimya mosaic, the
Tripod mosaic, the Mugimu mosaic, or in the newly discovered fragments of
unknown provenance.” Such labeling of mosaic objects became popular from the
third century onwards throughout the Roman world and the Near East, as mosaics
from Antioch, Cologne, and Baalbek illustrate.”

88 The geometric mosaic dates to 225 A. D. The date of the Funerary Couch mosaic is difficult to
interpret; it may be from 218 A. D. See above n. 34.

89  Colledge, “Some Remarks,” 196. This thesis was rejected by Balty and Briquel Chatonnet, “Nou-
velles mosaiques,” 32, 71-72.

90 Balty and Briquel Chatonnet, “Nouvelles mosaiques,” Fig. 6-10, p. 52, 60, 67.

91 On the Prometheus mosaic, see Balty and Briquel Chatonnet, “Nouvelles mosaiques,” 32-51;
Fig. 1 on p. 33. It is also depicted in Drijvers and Healey, O/d Syriac Inscriptions, Cm11, Pl. 72.
This mosaic is of unknown provenance, but attributed to Edessa or its vicinity by Balty and Bri-
quel Chatonnet, “Nouvelles mosaiques,” 35. An improved reading of the mosaic’s inscription is
suggested by G. W. Bowersock, “Notes on the New Edessene Mosaic of Prometheus,” Hyper-
boreus7, fasc. 1-2 (2001), 411-416; see also G. W. Bowersock, Mosaics as History. The Near East
from Late Antiguity to Islam, Revealing Antiquity 16 (Cambridge: Belknap, 2006).

92 On the new fragments depicting two male figures, see Desreumaux, “Une paire de portraits.” The
iconography of these family portrait mosaics has been studied by Rumscheid, “Familienbilder.”

93 Ling, Ancient Mosaics, 55-57, discusses the topic and gives examples. Cologne: Mosaic of the Phi-
losophers (Romisch-Germanisches Museum, Cologne), for depiction of a detail of this mosaic,
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On the Dallas Orpheus mosaic, however, not the object or person depicted is
labeled, but the artist himself immortalized! It is rather unusual to find the artist’s
signature in such a prominent place of the mosaic. Among the mosaics found in
northern Mesopotamia, four bear the artist’s signature, all of them in Greek. The
mosaic from Mas‘udiye on the eastern bank of the Euphrates, a depiction of the
river god Euphrates flanked by personifications of Syria and Mesopotamia, is
dated to the year 539, i. e, 227/228 A. D. A Greek inscription identifies the god as
Baoiheve motopog Evepdang, and underneath appears the artist’s signature:
Evtuyng BapvaBimvog éroiet. The main figure of the mosaic, the river-god Eu-
phrates, is also identified in Syriac letters next to the god’s head as ~al> dia,
king Euphrates.” A second signed mosaic, dated by M. Donderer to the third cen-
tury, was found in Nisibis and is today located in the Archaeological Museum of
Gaziantep in Turkey. It depicts fish, centaurs, and cupids in boats. A square-
shaped hole in the center of the rectangular panel and the aquatic theme suggests
that this mosaic might have adorned the floor of a fountain. The artist signed his
work in Greek: Znvov npydooato.” Two further mosaics, recently unearthed in
salvage excavations in Zeugma at the right bank of the Euphrates, bear the in-
scription of the artist Zosimos. One of these mosaics depicts women at breakfast;
the inscription CYNAPICTQCAC identifies the motif as a scene from Menander’s
lost play of the same title. The artist signed his name below the seated women:
ZQCIMOC EIMTOIEL™ The second signed mosaic from Zeugma shows the birth of
Aphrodite and was produced by a craftsman of the same name, as the inscription
ZQCIMOC CAMOCATEYC ETIOIEI indicates; presumably it was one and the
same person.’’

Among the more than ninety known Orpheus mosaics, only two other ones
bear the artist’s signature, namely those from Oudna and Paphos. The Oudna Or-
pheus (dated to the late third or early fourth century) decorated the floor of a /-
gidarium and its inscription reads: LABERIUS ET PAULINUS LABERIANUS-
MASURUS.” On the Orpheus mosaic from Paphos (early third century) the

see J. P. Darmon, “Les mosaiques en Occident 1,” ANRWII 12.2 (1981), 266-319, Pl. XXXIII.58.
Baalbek: Mosaic of the Wise (Balty, “La mosaique antique,” P1. XX).

94 Cf. Balty, “La mosaique antique,” 369-371, Pl. XII.1; see also Drijvers and Healey, O/d Syriac In-
scriptions, Bm1, p. 200f.

95 M. Donderer, Die Mosaizisten der Antike, A14, p. 62 and PL 11. This mosaic, however, was not
on display during a visit to the museum in March of 2008.

96 The mosaics from Zeugma are today on display in the Gaziantep Museum. Photograph and short
description of the “Women at Breakfast” mosaic can be found in R. Ergec, ed., Belkis/Zeugma
and Its Mosaics (Istanbul: Sanko, 2007), 184-191. This mosaic is dated to the late 2" or early
3" century.

97  Ergeg, Belkis/Zeugma, 114-119.

98 Oudna I, cf. Vieillefon, La figure d’'Orphée, 163-164.
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Greek inscription is located above the depiction and reads: [...Jog ITivviog
‘PecTitodtoc €notet.”

In Graeco-Roman mosaic art more generally, signed copies have been found in
different parts of the Roman world, but overall such signatures rarely appear.'”
If they do, they are not generally found adjacent to the main figure, as is the signa-
ture of Bar SGD, for this space was usually reserved for labeling the object. The
artist from Mas‘udiye signed his work at a prominent location, to be sure, but
placed it in a separate plate at the mosaic’s upper margin. The mosaicist Hephai-
stion in the second century B. C. inscribed his name, as if on a piece of paper
pinned down at three of its corners, upon a Pergamon mosaic.'” And the artist
Sophilos, who produced a mosaic representation of the city Alexandria as bust of
a female figure, signed his work in the upper left corner.'”” A study of the artists’
signatures suggests that they traveled to different sites and occasionally worked
with the aid of local craftsmen.'” Of great interest for the high social status of
some mosaicists are two Greek inscriptions from Perinthus in Thrace."™ The first
inscription honors the artist P. Aelius Harpocration, who was also known as Prok-
los, of Alexandrian origin, for his decoration of the Tychaeum in Perinthus. From
the second inscription, an epitaph, one learns that both Proklos and his son (also
named Proklos) were traveling mosaicists, and that the younger Proklos was a
member of the local senate. Perhaps it was one of these two craftsmen who signed
a mosaic in Ostia in Greek as well as in Latin.'” The inscriptions from Perinthus
indicate that the artistic achievements of these two mosaicists were greatly appre-
ciated and honored by the local community. On the other hand, several mosaics

99 Donderer, Mosaizisten, A31, P1. 20 ; cf. Jesnick, Orpheus, 140; Vieillefon, La figure d'Orphee,
179.

100 On this topic, see J. M. C. Toynbee, Some Notes on Artists in the Roman World, Collection
Latomus 6 (Brussels: Latomus, 1951), 43-50; J. M. C. Toynbee, The Art of the Romans (New
York: Praeger, 1965), 146-159, 179. A. Blachet, La mosaigue (Paris: Payot, 1928), esp. 55-56, was
not available to me. The topic of mosaicists is treated in detail by Donderer, Mosaizisten.

101 M. Rostovtzeff, The Social and Economic History of the Hellenistic World, vol. 2 (Oxford: Clar-
endon, 1941), p. 660, Pl. LXXIV.3. The inscription reads HOAIEZTIQN EIIOIEL Cf. Toynbee,
Some Notes, 43.

102 Rostovtzeff, Social and Economic History, vol. 1,254, Pl. XXXV.

103 Cf. Toynbee, Some Notes, 46; C. Kondoleon, Domestic and Divine: Roman mosaics in the House
of Dionysos (Ithaca: Cornell University Press, 1995), 28-29. A mosaic in Delos was signed by As-
clepiades of Aradus, suggesting that the artist traveled there; cf. Rostovtzeff, Social and Economic
History, vol. 2, 793. Cf. Balty, “La mosaique antique,” 369-370, who also refers to I. Calabi Limen-
tani, Studi sulla societa romana. Il lavoro artistico (Milan, 1958), 184.

104 CIG 2024 and CIG 2025. On their interpretation, see Toynbee, Some Notes, 43-44. The following
summary is based on Toynbee’s discussion and her printing of the text of CIG 2025.

105 This signature is discussed by Toynbee, Some Notes, 44. She notes that the Greek inscription
[TPOKAOZX EINOIHEZEN suggests eastern provenance of the artist rather than being an indication
of courtesy to Greek immigrants. Traveling mosaicists are also discussed by R. Westgate,
“Pavimenta atque emblemata vermiculata: Regional Styles in Hellenistic Mosaic and the First
Mosaics at Pompeii,” American Journal of Archacology 104 (2000), 255-275, esp. 272-273.
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from the Graeco-Roman world seem to have been produced and signed by
slaves.'™

It was already noted that only two mosaics from northern Mesopotamia, from
Mas‘udiye and Nisibis, respectively, bear artist’s signatures in Greek. Yet the
practice of signing one’s work of art was not unknown to the regions East of the
Euphrates. In Palmyra, stone-workers carved their names on buildings in the first
and second centuries.'”” From the northern Mesopotamian region, there are sev-
eral carved stone reliefs accompanied by Syriac inscriptions that bear the artist’s
name. While it is not possible in each case to specify whether a particular name
designates artist or patron, there are several instances in which the sculptor evi-
dently signed his work. In a funerary epitaph from a cave-tomb about twenty
kilometers north-east of Edessa (As59), the names of both the sponsor and the
artist appear: “I Satraq son of ... made this tomb for myself and for my sons and
for my heirs forever. I Simeon made it.”'® Since Simeon is not the patron, who
identifies himself as Satrag, he must be the artist. Not quite as clear is the case of a
short commemorative epitaph from Sumatar (As34), which is signed by Bar
Ma‘na, the builder."” The artist rather than the patron also seems to be men-
tioned on a funerary inscription with relief sculpture that was found in a cave-
tomb near Edessa (As6), the text of which reads: “This is the image of Qaymi,
daughter of Arku, which ‘Abdallat son of Kuza [our] ... made. Alas!”""’ Although
one can not be certain, it is possible that ‘Abdallat was the artist who carved relief
image and inscription. This hypothesis is supported by another funerary monu-
ment {rom the vicinity of Edessa, on which two commemorative inscriptions are
found adjacent to two figures carved in stone relief (As13, Asl4). The first one
reads: “(Monument) which Dardu the sculptor (~aly\) made, an image for
Mati‘uzzat his aunt.” The second one reads: “(Monument) which Dardu the
sculptor (~aaly ) made, an image of Addai son of ‘Azzalazu, indeed and ... alas!”
To be sure, Dardu the sculptor stood in a relation of kinship to one of the com-
memorated persons, but he seems to have signed his name here (twice!) in his
professional function as artist.

Finally, a sculptor Sila signed his name on four different inscriptions in Suma-
tar (in one of them only ... bar Sila” is legible) . This may not be the same person
in each instance, but the filiation Sila son of Sila suggests that these were pro-

106 Donderer, Mosaizisten, 47-49.

107 M. A. R. Colledge, The Art of Palmyra, Studies in Ancient Art and Archaeology (London:
Thames and Hudson, 1976), 23, 267. Some of the artisans had Greek names, others had Palmy-
rene names.

108 Drijvers and Healey, O/d Syriac Inscriptions, As59, p. 151-152. It is unclear whether this inscrip-
tion originally was accompanied by a stone relief.

109 Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, As34, p. 102-103.

110 Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, As6, p. 57-58. Of one word, only the final nun is
legible; Drijvers and Healey suggest the reading “our.”
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duced by the same man. The first of these appears on a relief bust in Sumatar and
reads: “Sila son of Sila made the image in honor of Sin the god, for the life of Tiri-
dates son of Adona, and for the life of his brothers.”'"" If this inscription were
read by itself, Sila son of Sila could simply be the patron, but when the evidence is
interpreted in conjunction with other epigraphic sources, it becomes plausible that
he was the sculptor. For the name Sila occurs also on two further relief sculptures
from Sumatar. The first one of these (As47), inscribed between two figures, was
made (a=x.) by the commandant Wa’el son of Mutru to honor Wa’el son of Wa’el,
the governor of ‘Arab, and his son, his lords and benefactors.!”? The text closes:

[Sila] son of Sila carved (it).""

Since the patron of this inscription and relief carving is clearly identified as Wa’el,
Sila must have been the artist. Moreover, the verb .a\x_, to carve, implies the ac-
tual manufacture of image and text. In another inscription from Sumatar, today
located in the Urfa Museum, Malik son of Belbana pays homage to his lord, Tiri-
dates, governor of ‘Arab (Add. 3). This inscription closes just like the previous
one.

S\rd.mi.:rdu.

Sila son of Sila carved (it).""*

One can assume that we encounter here the same artist who carved the inscription
dedicated to Wa’el, another holder of the position of governor of ‘Arab. This epi-
gram in honor of Tiridates — just as the one dedicated to Wa’el — must originally
have been accompanied by a relief, for the text speaks of the image (mlj) that
was made for Tiridates. The fourth occurrence of the name Sila is on a Sumatar
funerary stele with reliefs of three women (As43), but the inscription can only par-
tially be deciphered. The legible part of the text states: “This image was made by
[Sila] son of Sila for GD/RYW...daughter of GYW...” — presumably the three per-
sons depicted were named.'” This epigraphic evidence suggests that Sila son of

111 Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, As27, p. 89-90. The formula “for the life of”
occurs repeatedly on Syriac and Aramaic inscriptions and is studied in detail by K. Dijkstra, Life
and Loyalty: A Study in the Socio-Religious Culture of Syria and Mesopotamia in the Graeco-
Roman Period Based on Epigraphical Evidence, Religions in the Graeco-Roman World 128
(Leiden: Brill, 1995).

112 Governor of ‘Arab was an important administrative post that repeatedly is mentioned on inscrip-
tions from Sumatar (As37, As47, As51). A “governor” is also known from an inscription in Birta,
dated 6/7 A. D. (As55). ‘Arab here does not have ethnic connotations, but refers to the nomads
of the region, cf. Gawlikowski, “Last Kings,” 422; Sommer, Roms orientalische Steppengrenze,
253-256. Ross, Roman Edessa, 26, suggests ‘Arab designates a region around Tella or Reshaina.

113 Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, As47, p. 128-130.

114 Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, Add. 3, p. 149-150. For this inscription, no plate is
included in the volume.

115 Drijvers and Healey, O/d Syriac Inscriptions, As43, p. 123,
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Sila was a sculptor who carved four reliefs with accompanying texts in Sumatar
(As27, As43, As47, Add. 3).

From the extant corpus of Syriac inscriptions we thus know of four artists who
signed their work: Simeon, Bar Ma‘na the builder, Dardu the sculptor, and Sila
son of Sila, also a sculptor. None of these inscriptions is dated, but they seem to
come from the middle of the second century, ''® about the same time in which Bar
SGD laid the Orpheus mosaic. In signing his artifact, Bar SGD thus could draw on
both the Graeco-Roman custom of signing mosaic works of art and on the local
tradition of signing relief sculptures. By placing his signature in the highly promi-
nent place adjacent to the figure of Orpheus, Bar SGD blended the local custom
of placing explanatory inscriptions next to a mosaic’s main object with the self-
assured practice of signing one’s work of art.

Who was Bar SGD, the mosaicist who so self-confidently signed his work? The
name appears to be a native Syriac name, which suggests that the artist was a local
craftsman, not a Greek or Roman artisan. Since Bar SGD is not known from any
other epigraphic or literary sources, it must remain unknown where he learned his
trade, if he had journeyed into Roman territory to acquire a mosaicist’s skills, or if
he belonged to a local workshop. Since the mosaic technique was of Graeco-
Roman origin, one may assume that the artist who so expertly crafted the Orpheus
mosaic must have received some training in one of the centers of Hellenistic art.
A similar thesis was advanced by J. Balty and F. Briquel-Chatonnet regarding the
craftsman who produced the Prometheus mosaic (to which they attribute Edessan
provenance), namely that he was a local artist who had received Hellenistic train-
ing."'” One could imagine that Bar SGD belonged to one of Edessa’s resident
communities of craftsmen who had their workshops on the banks of the river
Daisan. The Chronicle of Edessa recorded that many of these workshops were
destroyed by the disastrous flood in the year 201 A. D. Although mosaicists are
not explicitly mentioned, we may surmise that Bar SGD belonged to the artisans
of the city (~&usa=1 ~1shar) mentioned in the Chronicle.''® Presumably some
kind of apprenticeship could take place in these workshops, but since the new Or-
pheus mosaic is the earliest dated such artifact from the region, one may suppose
that Bar SGD received at least part of his training elsewhere.

116 Drijvers and Healey, Old Syriac Inscriptions, suggest the following dates: As27 (mid-second
century, ca. 161-165); As43 (mid-second century); As47 (mid-second century); Add. 3 (no date
suggested).

117 Balty and Briquel Chatonnet, “Nouvelles mosaiques,” 48.

118 Chronicle of Edessa, ed. 1. Guidi, Chronica minora I, CSCO 1, Syr. 1 (Louvain: Durbecq, 1955),
1-13, here p. 1-3; German tr. L. Hallier, Untersuchungen iiber die edessenische Chronik. Mit dem
syrischen Text und einer Ubersetzung, TU 9 (Leipzig: Hinrichs’sche Buchhandlung, 1892), 84-88.
The chronicle was compiled in the sixth century but incorporates an earlier document (presu-
mably from the Edessa archives) with a detailed account of the flood and King Abgar’s rebuilding
of the city.



Orpheus among the Animals. A New Dated Mosaic From Osrhoene 25

Christus-Orpheus?

The Orpheus motif was one of very few pagan mythological themes taken over in
early Christian art'" so that there is legitimate ground to ask whether the new Or-
pheus mosaic could have been produced by a Christian patron. In the late second
century, Christian communities were established in northern Mesopotamia, and
the figure of Bardaisan (154-222), who flourished at the royal court of Edessa,
illustrates that Christians came from the upper levels of Osrhoenian society and
thus would have had the economic means to fund production of a funerary mo-
saic."” Several aspects of the inscription hint at the possibility of Christian patron-
age. First, the patron’s name Papa is in later times documented as Syriac Christian
name, although it also occurs in an undated (pagan) inscription from Hatra.
Second, the euphemism for tomb used in this inscription, beth maskna, which
lacks parallel in other funerary epitaphs, draws upon a term frequent in the Syriac
Bible (maskna), a fact that could indicate a Jewish or Christian background of the
author. And third, the choice of the Orpheus motif for a funerary context might
point to Christian patronage. The figure of Orpheus was associated in late antig-
uity with the hope of a happy afterlife, an essential aspect of the Christian faith,
and it was presumably for this reason that Roman Christians chose this motif as
decoration for their catacombs.'”!

If Papa bar Papa indeed had been a Christian, a possibility that can not a priors
be ruled out, how would he have adorned his tomb? With biblical themes, per-
haps, as they are found in the Christian building at Dura, but just as likely Papa
might have chosen a classical motif derived from his pagan cultural context, a mo-
tif such as Orpheus with the animals that not only did not stand in direct opposi-
tion to Christian beliefs, but in fact highlighted an essential component of his re-
ligion. These considerations remain speculative, to be sure, and in order to assess
the possibility of a Christian patronage more fully, an examination of the early
Christian literature will be helpful.

119 Different theories have been articulated as to why this was so: Some scholars hold that the Or-
pheus figure had become “neutral” by late antiquity, thus enabling Christians and Jews to adapt it,
cf. for example P. Prigent, “Orphée dans I'iconographic chrétienne,” Revue d’histoire et de phi-
losophie reljgicuses 64 (1984), 205-221. H. Stern suggested Christians adapted the Orpheus theme
from Judaism in H. Stern, “Orphée dans U'art paléochrétien,” Cahiers archéologiques 23 (1974),
1-16; H. Stern, “De ’Orphée juif et chrétien,” Cahiers archéologiques 26 (1977), 28. This theory
has been rejected by several scholars including C. Murray, “The Christian Orpheus,” Cahiers
archéologiques 26 (1977), 19-27; Finney, “Orpheus-David.” Orphic influence was suggested by
A. Heussner, Die altchristlichen Orpheusdarstellungen (Kassel: Baier & Lewalter, 1893).

120 Bardaisan’s presence at the royal court of Edessa is testified by Sextus Julius Africanus, Cestr I,
20,39-53, ed. with French tr. I.-R. Vieillefond, Les "Cestes” de Julius Africanus (Paris: Didier,
1970). Ephrem later commented upon Bardaisan’s fanciful clothes in Hymns against Heresies
1,12 ed. with German tr. E. Beck, Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen contra haereses,
CSCO 169-170, Syr. 76-77 (Louvain: Peeters, 1957).

121 Most Christian Orpheus representations originated from a funerary context, cf. Vieillefon, La
figure d’Orphée, 85.
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In the late second and early third century, several Christian authors made ref-
erence to Orpheus in their treatises.'” Often, they regarded Orpheus as religious
founder: Athenagoras mentioned Orpheus alongside Homer and Hesiod as
examples of men who invented pagan deities.'” “Orpheus was the first to give the
gods names. He recounted their genealogies and their several exploits, and is
viewed by our accusers as a rather reliable theologian.”'* A similar view was ex-
pressed by Tertullian, who regarded Orpheus as inventor of religious rites.'”
Tatian asserted that all Greek cultural achievements ultimately are derived from
barbarians, a thesis he supported by a reference to the Thracian musician who
taught the Hellenes poetry, song, and the mysteries.'” For these apologists, Or-
pheus remained associated primarily with the pagan religion they opposed, but
nonetheless Athenagoras and Tatian showed themselves sufficiently acquainted
with the literature attributed to Orpheus that they could intersperse short Orphic
quotations in their writings.'”’

Ps.-Justin expressed a more positive attitude towards the singer in his Cohor-
tatio. Advocating the thesis of the cultural priority of Christianity over Hellenism
by reference to greater antiquity, Ps.-Justin claimed that the ancient Greeks, in-
cluding Orpheus, derived their wisdom from Moses and his ancestors during visits
to Egypt."* Ps.-Justin quoted a substantial Orphic poem in which Orpheus con-
fessed to his son Musaeus his conversion to monotheism.'” Besides this so-called
Testament of Orpheus, of which several versions exist,m Ps.-Justin included other

122 Early patristic references to Orpheus are discussed by Vieillfon, La figure d’Orphee, 81-108;
J-M. Roessli, “Convergence et divergence dans linterprétation du mythe d’Orphée. De
Clément d’Alexandrie a Eusebe de Césarée,” Revue de I'histoire des refigions 219 (2002), 503-
513; Prigent, “Orphée.” E. Irwin, “The Songs of Orpheus and the New Song of Christ,” in:
Orpheus. The Metarmorphoses of a Myth, ed. J. Warden (Toronto: University of Toronto Press,
1982), 51-62.

123 Athenagoras, Legatio 17.1, ed. M. Marcovich, Athenagoras, Legatio pro Christianis, PTS 31 (Ber-
lin: de Gruyter, 1990), 53,5-7.

124 Athenagoras, Legatio 18.3, ed. Marcovich, 56,19-57,1; tr. C. C. Richardson, Early Christian
Fathers, LCC (New York: Macmillan, 1970), 316.

125 Tertullian, Apology XXI 29, ed. H. Hoppe, Tertulliani Apologeticum, vol. 2, CSEL 69 (Leipzig:
Akademische Verlagsgesellschaft, 1939), 59,144-60,150; tr. S. Thelwall, ANFa 3 (Grand Rapids,
Mich.: Eerdmans, 1997 reprint), 36.

126 Tatian, Oratio 1.1, ed. with Engl. tr. M. Whittaker, Tatian, Oratio ad Graecos and Fragments
(Oxford: Clarendon, 1982), 2,9-10.

127 Athenagoras, Legatio20.3, ed. Marcovich, 62,27-31; Tatian, Oratio 8, ed. Whittaker, 16,12-13.

128 Ps.-Justin, Cohortatio 14.2, ed. M. Marcovich, Pseudo-lustinus: Cohortatio ad Graecos, De mon-
archia, Oratio ad Graecos, PTS 32 (Berlin: de Gruyter, 1990), 42,11-16. On this argumentation,
commonly found in Christian and Jewish apologetic writings from the era, cf. A. J. Droge, Homer
or Moses? Early Christian Interpretations of the History of Culture, Hermeneutische Unter-
suchungen zur Theologie 26 (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1989).

129 Ps.-Justin, Coh. 15.1, ed Marcovich, 43,1-44,28.

130 Eusebius, Praeparatio evangelica X111 12,5 (Eusebius here quotes Aristobulus and Aratus), ed.
with French tr. E. des Places, Fusébe de Césarde, La préparation évangélique. Livres XII-XIII,
SC 307 (Paris: Cerf, 1983), 312-317. Clement, Protreptikos VII 74,3-7, ed. O. Stéhlin and U. Treu,
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Orphic testimony, among it an excerpt with the phrase “the father’s voice,” that
Ps.-Justin interpreted as a reference to the Adyog 8eov through which the world
was made."’ Theophilus of Antioch also referred to Orpheus’ testament which
told of his conversion to monotheism,"* and he attributed the Thracian’s insights
into Judeo-Christian teachings to divine providence: “Did not the poets Homer,
Hesiod, and Orpheus say that they had been instructed by divine providence?”'**
Orpheus played a very prominent role in the writings of Clement of Alexandria,
who introduced this essential pagan figure already on the very first page of his
Protreptikos. The Thracian singer was here initially cast in a negative light: Clem-
ent called him a “contriver” (cogiotg) and one of the “deceivers” (dmatnAot),
and he asserted that accounts of animals being charmed by music are “vain tales”
(wiBorg kevoic).”™* Orpheus served Clement as a foil for his portrayal of Christ as
the “new song” (10 Gopo 0 kevov). Musical imagery permeates this section of
the Profreptikos and functions to illustrate the superiority of Christianity over
pagan myth."”® The new song “composed the universe into melodious order”."”’
The new song desires the salvation of humankind."”® Yet the new song, the “song
of salvation” (1o f:xoua 10 ceThpLov) is not entirely new, Clement explained, for
already in the beginning the Word was with God."* “This is the new song, the ap-
pearance of the Word, that was in the beginning and before the beginning, shining
forth among us.”'* In the Stromateis, Orpheus functioned as a witness to the
Christian truth before the time of Christ. Clement quoted from the poems of “Or-
pheus the theologian” to show that he knew of the invisible and ineffable nature
of the Godhead."! In the Orphic hymns, Clement also found allusions to and

Clemens Alexandrinus. Protrepticus und Paedagogus, 3rd edition, GCS (Berlin: Akademie Ver-
lag, 1972), 56,14-57,11.

131 The relevant Orphic passage reads: avdiv ooxi€m oe matpdg (“I adjure thee by the Father’s
voice”). Ps.-Justin, Co#h. 15.2, ed. Marcovich, 45,29-37; tr. M. Dods, ANFa 1, 280.

132 Theophilus of Antioch, Ad Autofycum 111 2, ed. with Engl. tr. R. M. Grant, Theophilus of
Antioch, Ad Autolycum, Oxford Early Christian Texts (Oxford: Clarendon, 1970), 100,18-20.

133 Theophilus, Ad Autol. 111 17, ed. and tr. Grant, 122-123.

134 Clement of Alexandria, Protreptikos 1 1,2; 2,1; 3,1, ed. Stihlin/Treu, 3,6.23; 4,23; tr. W. Wilson,
ANFa 8 (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 1989 reprint), 171-172.

135 Clem. Alex., Protr. 14,4; 6,1, ed. Stihlin/Treu, 5,30; 6,27.

136 On musical imagery in patristic literature, see R. A. Skeris, XP@MA GFEQY: On the origins and
theological interpretation of the musical fmagery used by the ecclesiastical writers of the first
three centuries, with special reference to the image of Orpheus (Altdtting: Coppenrath, 1976).

137 10910 101 Kol 10 Wy éxdouncev éupekdc. Clem. Alex., Protr: 1 5,1, ed. Stihlin/Treu, 5,33-34,
tr. Wilson, 172.

138 Clem. Alex., Protr. 16,2, ed. Stihlin/Treu, 6,26-31.

139 Clem. Alex., Protr. 16,3, ed. Stihlin/Treu 7,2-7.

140 Clem. Alex., Protr. 173, ed. Stihlin/Treu, 7,26-28.

141 Clem. Alex., Stromateis V 12, 78,4-5, ed. O. Stihlin and L. Frichtel, Clemens Alexandrinus.
Stromata Buch I-VI, 3rd edition, GCS (Berlin: Akademie Verlag, 1960), 378,4-13; cf. Strom. V
14,123, 2, ed. Stihlin/ Frichtel, 409,20-410,5; tr. W. Wilson, ANFa 2 (Grand Rapids, Mich.:
Eerdmans, 1989 reprint), 463, 472.
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paraphrases of the prophetic writings.'** Orpheus was thus for Clement on the
one hand the “contriver” whose fables deceived humankind and whom the Alex-
andrian theologian contrasted with Christ. On the other hand, by frequent quota-
tions from Orphic hymns, Clement presented Orpheus as part of the praeparatio
evangelica, a view which later was expanded by Eusebius in his work of the same
title and in his /audatio on Constantine.'*

The figure of Orpheus was also known to the early Syriac-speaking Christians.
The Pseudo-Clementines, composed in Greek but soon translated into Syriac, re-
count the Orphic myth of creation in both the Recognitions and the Homilies."**
In the Syriac Apology of Ps.-Melito, in which the author attempts to demonstrate
how pagan deities originated from famous kings or heroes, one reads: “Regarding
Nabu of Mabbug, why should I write to you, for behold, all the priests of Mabbug
know that it is the image of Orpheus, the Thracian Magian!”'*

These patristic testimonies demonstrate that the figure of Orpheus and the lit-
erary tradition associated with his name were quite well known among the early
Christians. Christian theologians emphasized certain aspects of the Orphic teach-
ings — such as Orpheus’ alleged monotheism or the attributes of the Godhead -
and saw these as evidence for the affinity with Christianity. Christian artists, on
the other hand, stressed a different aspect of the myth, namely Orpheus among
the animals, and this lack of congruence between the Christian literary and the
Christian iconographic portraits of Orpheus continues to generate scholarly dis-
cussion. One should be cautious, as recently L. Vieillefon reminded us, a fortiori
to presuppose an influence of the text upon the image. The complex relationship
between literary and artistic expression may never be recovered by the histo-
rian,'*°

142 Clem. Alex., Strom. V 14,124,1-V 14,1265, ed. Stahlin/ Friichtel, 410,6-412,2; tr. Wilson, 472f.

143 Eusebius, Praep. ev. 16,4, ed. ]. Sirinelli and E. des Places, SC 206 (1974), 140; Praep. ev. 11 1,23-
24; 11 2,54; 111 9,12, ed. E. des Places, SC 228 (1976), 44-46, 76, 196; Pracp. ev. X111 12,4-5; X111
13,49-53 ed. des Places, 312-316, 376-384 and passim. Eusebius, Laudatio Constantini XIV 5, ed.
I. A. Heikel, Eusebius, Werke, vol. 1 (Leipzig : Hinrichs’sche Buchhandlung, 1902), 242,15-243,4.
On Eusebius’ interpretation of Orpheus, see J.-M. Roessli, “Convergence.”

144 Ps.-Clement, Recognitions X 30, ed. B. Rehm, Die Pseudoklementinen II. Rekognitionen in
Rutins Ubersetzung, GCS (Berlin: Akademie-Verlag, 1965), 346,17-347,8; tr. Th. Smith, ANFa 8
(Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 1989 reprint), 200; Homilies VI 3-8, ed. B. Rehm and
G. Strecker, Die Pseudoklementinen I. Homilien, 3rd edition, GCS (Berlin: Akademie Verlag,
1992), 107,5-109,28; tr. Smith, 263-264.

145 Ps.-Melito, Apology, ed. W. Cureton, Spicilegium Syriacum. containing remains of Bardesan,
Meliton, Ambrose and Mara bar Serapion (London: Rivingtons, 1855), 25,14-15.

146 “...nous avons tendance a tenir pour évidente 'influence de la littérature sur I'iconographie sans
presque jamais imaginer une éventuelle réciprocité. Pourquoi les auteurs n’écriraient-ils pas leurs
descriptions aprés avoir vu et revu une image particuliérement populaire, sortie de I'imagination
d’un ou de plusieurs artistes? Bien entendu, il parait presque impossible de retrouver aujourd’hui
'existence et a fortiori la direction de ces éventuelles interactions. 7 (Vieillefon, La figure
d’Orphée, 108).
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Conclusion

The newly discovered mosaic of Orpheus among the animals — today located in
the Dallas Museum of Art — most closely resembles in its iconography the
Orpheus mosaic from Edessa, but also shows some resemblance to the Orpheus
mosaics from Chahba (Syria) and Tarsus. Stylistic similarities in the representa-
tion of persons with those on other mosaics from the Edessa region (especially the
Tripod mosaic) can be observed. The Syriac inscription dates the mosaic to the
vear 194 of the common era and identifies the mosaic as funerary art. Presumably
it decorated the floor of a cave tomb, as did other polychrome mosaics found in
the vicinity of Edessa. The inscription commemorates the patron, Papa bar Papa,
and his family and bestows a blessing upon those who remember the deceased.
Although the inscription contains Syriac vocabulary not yet documented in epi-
graphic sources, its style and content overall resemble other Syriac inscriptions
from Osrhoene, so that its provenance can be attributed to that region, perhaps
even to Edessa itself.

The new find adds to the comparatively small number of Orpheus mosaics from
the East and it provides the first instance of a mosaic depiction of this scene
from beyond the imperial frontier. The Dallas mosaic is one of only four Orpheus
mosaics known to have come from a funerary context, and it is one of only three
Orpheus mosaics with an artist’s signature. Moreover, it is the oldest of all hereto-
fore catalogued Syriac mosaics that bear a date.

The new Orpheus mosaic has significant implications for our understanding of
the history and culture of northern Mesopotamia in the late second century, for it
demonstrates that Hellenistic media (the mosaic technique) and themes (Orpheus
among the animals) had become part of the local culture prior to the full political
incorporation of the region into the Roman Empire. The Osrhoene became a
Roman province under Septimius Severus in 195, and Edessa was made a colonia
under Caracalla in 213, yet this astonishing mosaic was produced by the local artist
Bar SGD before those events. The Osrhoenian elite clearly did not produce mosa-
ics merely in reaction to political dominion by Rome,""” but freely adopted ele-
ments of Graeco-Roman culture and art before and alongside the establishment
of closer political ties. The artist who laid the Dallas mosaic succeeded brilliantly
in blending Hellenistic features with native stylistic elements and local funerary
traditions. He thereby shows late second-century Osrhoenian society to be welt-
offen yet very much grounded in its indigenous traditions. This Osrhoenian cul-
tural identity is reflected also in the local artist’s self-confident placement of his
signature in a prominent place. It becomes evident, too, in the literature of the
era, such as the Book of the Laws of the Countries attributed to Bardaisan of

147 This was the suggestion of Colledge, see above n. 89.



30 Possekel

Edessa.'*® The new Orpheus mosaic thus supports the conclusion drawn by J. Bal-
ty and F. Briquel Chatonnet regarding their study of the Prometheus mosaic and
the Osrhoenian mosaics with epic scenes:
Les thémes développés sur les panneaux récemment apparus et la variété des tendances mises en
oeuvre au sein d'un méme style, toujours parfaitement reconnaissable, invitent a penser plutdt que

ces mosaiques sont...le reflet d’une société consciente de sa propre identité mais largement ouverte
aux influences extérieures qu’elle était capable d’assimiler, sans rien perdre de son originalité."*

The motif of Orpheus and the animals was one of the very few pagan themes
adopted by Christian artists, which raises the question whether Papa bar Papa
could have been a Christian who chose the image of Orpheus to decorate his tomb
because it symbolized the peace of the age to come. Yet clear indications of a
Christian (or Jewish) patronage are lacking in both the inscription and the icono-
graphy of the mosaic, so that the question of the patron’s religious background
ultimately must remain open. But one can say that the contrasting of tame and
wild animals illustrates the patron’s longing for the peace of the coming aeon in
which all hostilities will be overcome, a yearning not unique to the Judeo-
Christian tradition. The prophet Isaiah envisioned the wolf as peacefully lying
with the lamb at the end of days (Isa. 65:25; cf. Isa. 11:6-7). The poet Virgil (70-19
B. C.) vividly painted a picture of the Golden Age in his fourth Eclogue. He envi-
sioned this paradisiacal time, in which all of nature would become harmonious, to
be initiated by the imminent birth of a god-like child.

For thee, O boy,

First shall the earth, untilled, pour freely forth
Her childish gifts, the gadding ivy-spray

With foxglove and Egyptian bean-flower mixed,
And laughing-eyed acanthus. Of themselves,
Untended, will the she-goats then bring home

Their udders swollen with milk, while flocks afield
Shall of the monstrous lion have no fear.”"

Closer in time and place to the patron of the new Orpheus mosaic, the Edessan
Christian writer Bardaisan also strongly emphasized the eschatological peace that
would reign in the world to come.

And in the constitution of that new world, all evil impulses will cease and all rebellions will come to
an end, and the foolish ones will be persuaded and needs will be met, and there will be tranquility
and peace by the gift of the Lord of all natures."

148 The Book of the Laws of Countries. Dialoge on Fate of Bardaisan of Edessa, ed. with Engl. tr.
H. J. W. Drijvers (Assen: Van Gorcum, 1965); also ed. F. Nau, PS 1.2 (1907; reprint 1993),

149 Balty and Briquel Chatonnet, “Nouvelles mosaiques,” 71.

150 Virgil, Eclogue IV 18-22, ed. H. R. Fairclough, rev. by G. P. Goold, Virgil, Eclogues; Georgics;
Aeneid I-VI, LCL (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1999), 50. Translation cited is by
J. Dryden [http://www.georgetown.edu/faculty/irvinem/gendersextexts/texts/eclog4.html].
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Such longing for a happy afterlife and the desire for a new and peaceful acon thus
was shared by pagans, Jews, and Christians, all of whom in antiquity adopted the
Orpheus motif in their art. Whatever Papa bar Papa’s religious affiliation might
have been, his choice of imagery reflected his yearning for the soul’s afterlife and
a peaceful world to come. i

Fig. 1. Orpheus and the Animals, Dallas Museum of Art (photo: Dallas Museum of Art)

151 Book of the Laws of the Countries, ed. Drijvers, 62,15-18. (-.Lv. cam hae =lii Suasa
.imas glwdoe | liw gmelhea . aim comls amlva . rin Ko Lomla
$.ud L omlan | i ;bomas o olro Rur ama

152 1 would like to thank the Dallas Museum of Art for permission to publish an image of the new
Orpheus mosaic. For helpful conversations and comments on earlier drafts of this paper I would
like to thank Drs. G. W. Bowersock (Institute for Advanced Study, Princeton), J. F. Coakley
(Harvard University), and P. C. Finney (Princeton).
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Fig. 2: Dallas Orpheus,
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Fig. 3. Orpheus and the Animals, Edessa (after Segal, in Archaeology 12 [1959], p. 157).
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Fig. 4. Orpheus and the Animals, Tarsus, detail (Photo: Dick Osseman).
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Fig. 5. Tripod Mosaic, Edessa, drawing
(after Segal, “New Mosaics,” Archacology 12,1959, p. 150).
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Bernd Andreas Vest

Himmelfahrt in Hisn Ziyad

Das armenische Kommandounternehmen zur Befreiung Balduins IL.
von Jerusalem und Joscelins I. von Edessa ( Hisn Ziyad, August 1123)

huius rei narratio satis est longa, sed dono
caelesti praedita et miraculis bene ornata
Fulcher von Chartres

1. Einleitung

Am 13. September 1122 gerieten Joscelin 1. von Edessa (Joscelin von Courtenay),
Graf (comes) der Kreuzfahrerherrschaft Edessa 1118-1131, und sein Gefolgs-
mann Galeran von Le Puiset (Waleran du Puiset)’, seit 1117° Herr des 80 Kilo-
meter westlich Edessas gelegenen syrisch-mesopotamischen Euphratiibergangs
al-Bira (tirk. Birecik), auf dem Riickweg von Antiocheia in die Gefangenschaft
des Emirs Balak® (L) aus der tiirkmenischen Dynastie der Artuqgiden. Nar ad-

1

Der gelegentlich auch gelehrt mit Galérien wiedergegebene Name (die einzelnen Formen wie un-
ten [Anm. 33, 35, 39, 48 und 69]) diirfte vielmehr auf germanisches Walram zuriickzufiihren sein.
Galeran (Galéran) war eines von neun Kindern des Begriinders des Hauses Le Puiset (dessen
Herren zugleich vicomte/Vizegraf von Chartres waren), Hugues/Hugo 1. Blavons (gestorben
23.12. wohl 1096), dem 1097-1106 Galerans Bruder Hugues II. folgte, der 1106-1112 als Hugues I.
Graf von Jaffa war; ein anderer Bruder Erard/Eberhard I11. kam am 21. 8. 1099 auf dem Kreuz-
zug um. Irgendwann nach der Zerstorung seines Stammschlosses und dem Einzug seines Lehens
durch Ludwig VL (1108-1137) 1111 kam auch Erards Sohn (und Galerans Neffe) Hugo/Hugues
II1. du Puiset nach Qutremer, wo er 1132 starb. Galeran war nach 1102, Joscelin bereits mit dem
sogenannten Nach-Kreuzzug von 1101 in den Osten gekommen.

Als Joscelins Vorginger, der nachgenannte Balduin II. von Edessa bzw. Jerusalem, den Armenier
Apltarip (< arab. Abd I-Garib), Galerans Schwiegervater, entmachtet hatte.

Arab. auch &b Bilak und 3\ Balag, wobei (1) die Unterscheidung der Vokalquantitit wegen
des Fehlens einer solchen Opposition in der tirk. Vorlage irrelevant (weswegen die einfachste
Graphie bevorzugt wird) und (2) wegen des Vorwiegens des Auslauts auf k (statt g) wohl eher von
tiirk. B.Lik/B.lek (statt B.lak = B.laq) auszugehen ist. Fir ¢l Malik bei Ibn Haldiin (ed. Bayrat
1956-1959) 5, 422-423 lies wie unten [Anm. 44] U\, Bilak; sis ¢l Balak Gazf bei Kamal ad-
Din, Zubda (ed. Dahhan) 2, 203 und 206 (ein ol o AN Ealéq ibn Ishag wird jedoch ebenda
194 zum Jahr 1120 als Statthalter von al-Atdrib erwihnt);

SYI. wAs BLK, o \s BLO, und a\~s BLO, teilvokalisiert BalK bei Bar Hebraeus, Chrono-
graphy (ed. Wallis Budge) 2 (Faksimileband) 88 rectorechts (Z. 10 und 17);

arm. Dupwly Palak und Bumwly Patak, welch letzte Form nur in der versio Armenica des Michael
Syrus (ed. Recueil des historiens des croisades. Documents arméniens [RHC DA] 1 (Paris 1869)
333 und 335 = (Ubersetzung Langlois) 300 und 302), die jedoch die hier darzustellenden Vorgin-
ge nicht bringt;

OrChr 92 (2008)
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Dawla Balak ibn Bahram ibn Artuq (35, » ¢l oo Ao sl ,3)4 gehorte zu
dem seit 1102 im nordwestmesopotamischen Hisn Kayfa ansissigen Zweig der
Familie und war seit einiger Zeit (nach 11075) Herr von s e> Hisn Ziyad
(syr. ass s Hesnd d-ZYD, aetva <fas Hesna d-Z°YD und Varianten),
das arabisch damals bereits bevorzugt &, « > Hart Birt oder o 5 > Hartabirt
nach armenischem hwppbpy Xarberd und dhnlichen Formen und wenig spiter
(neupersisch-osmanisch) 2,5 Harpat genannt wurde und bis heute tiirkisch
Harput heifit, jedoch im Schatten seiner nahegelegenen, mittlerweile wohl zur
Millionenstadt angewachsenen Nachfolgesiedlung Elizig steht’.

Nur siecben Monate spiter’, am 18. April 1123, ereilte auch Kénig Balduin II.
von Le Bourg, 1119-1131 Konig von Jerusalem, den Lehnsherrn Joscelins und sei-
nen Vorgéinger als Graf von Edessa, das namliche Schicksal: Auf die Nachricht
von der Gefangennahme seines alten Kampfgefdhrten war Balduin zunéchst nach
Antiocheia und von dort aus weiter nach Edessa — dem alten Zentralort der
nordwestlichen Gazira und der 1098 dort begriindeten ersten Kreuzfahrerherr-
schaft® — gezogen, wo er den von unseren lateinischen (und syrischen!”) Quellen
als «Gottfried der Monch» bezeichneten Mann, seit etwa 1114/1122 — jedenfalls
nach dem vernichtenden Erdbeben vom 29. November 1114 — Herr des nord-

mittellatein. Balac sowie Balad nur bei Ordericus Vitalis passim wie nachstehend.

4 Balak wird zuerst zum Jahr 498 AH (1104/1105) erwahnt, gelangte aber erst nach dem Tod seines
Onkels Tlgazi im November 1122 zu groerer Bedeutung und kam bereits am 6. 5. 1124 vor dem
nordsyrischen Manbig ums Leben.

Zu Balaks Genealogie Vith, Geschichte 218 (Stammtafel). — Spéter gewann er dazu weiter im
Osten noch Ju Bali (Eski Palu); er besal damit u. a. in etwa die alte Aviinvn Anziténe.

5  Als es noch einem gewissen Muhammad ibn ;> «HYO» (lies ;> GBOQ, also Gubug, Cubuk)
gehorte. — Dazu Sinclair, Eastern Turkey 3, 18. 28. 153; Ripper, Marwaniden 234 und 249; Vest,
Melitene 1509 und 1674,

6  Zu Hisn Ziyad (mit simtlichen Namensformen) ausfithrlich Vest, Melitene passim, besonders
424-428. — Die Festung wird mit Sicherheit zum Jahr 766/767 (nicht 938, wie meist angegeben)
erwihnt (ebenda 520-521); antike Urspriinge (auch des Namens, Ziata castellum bei Ammianus
Marcellinus 19, 6, 1) sind schwierig nachzuweisen. Beschreibung der eindrucksvollen Ruinen (mit
mindestens sieben verschiedenen Typen Mauerwerk) bei Howard-Johnston, Byzantine Anzitene
249-250 und 257 («a circuit wall of ten stadia» ebenfalls nach Ammian) sowie Sinclair, Eastern
Turkey 3, 20-27 (élteste Bauinschrift von 1370; syrische Kirche (10. Jh.?) mit Bauinschrift von
1179).

Als einziger Syrer hat Bar Hebraeus, Chronography (ed. Wallis Budge) 2 (Faksimileband) 88
recto rechts (Z. 25) neben vy <ams Hesnd d-Z°YD die Alternativiorm &is &is KRT BRT
nach arab. & , & > HRT BRT = Hart Birt.

7  Nur Bar Hebraeus, Chronography (ed. Wallis Budge) 1, 251 = 2 (Faksimileband) 88 recto rechts
(Z. 12) datiert zwar die Gefangennahme Balduins mit dem vierten Tag der «WeiBlen» Woche
1434 AS (also Mittwoch, dem 18. 4. 1123) richtig, 1Bt aber falschlich Joscelin und Galeran am
Ende desselben Sommers im September (1123 statt richtig 1122) festgenommen werden.

Auch al-*Azimi vertauscht beide Daten, allerdings auf kompliziertere Weise (wozu unten [Anm.
16]).

8  Arab. s )| ar-Ruhdund s» J| ar-Rubd’, syr. smiare Orhay, arm. lendw Urha und flenduwy Urhay,
noch heute (Sanl) Urfa.

9 ~raan lan:?.\ LMWYN GVWPRJ< *le moine Geoffroi, t..(.\_valrs’ ~iwaN GWPR’LMWYN
arm. doppk Copre, dohph Cop i, mittellatein. Goistredus monachus,
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syrischen Germanikeia/Mar‘as (Kahramanmaras), als Regenten fiir Joscelin ein-
setzte.

Dann marschierte er vom nordsyrischen al-Atarib (griechisch AttapPou Litar-
bor) aus am 20. Mirz 1123 zum Entsatz des «Syro-Armeniers» Michael" in dem
von Balak belagerten Gargar'' hiniiber ins Gebiet der alten Kommageéneé, belegte
Gargar mit einer Garnison und begann, die Tiirken auch aus dem weiter westlich
gelegenen Land um Hisn Mansir (Adiyaman)®, Kaysim (Cakirhoyiik)” und
Ra‘ban (Araban)"* zu vertreiben. Dabei wurde er vier Tage (bei inklusiver Zih-
lung) nach Ostern (15. April) 1123 an der berithmten, von einigen arabischen
Geographen sogar als Weltwunder gefeierten romischen «Briicke von Sanga»
iiber den gleichnamigen EuphratzufluB" bei seiner morgendlichen Falkenjagd
von den unerwartet nahen Truppen Balaks gefangengenommen und wie Joscelin
und Galeran in Hisn Ziyad — nach Matthdus von Edessa in einem tiefen Verlies
(funp xor), nach Michael Syrus und Bar Hebraeus sowie Kamal ad-Din, Ibn al-

Qalanisi und al-“Azimi in einer Grube (syr. &sa\_ gubba, arab. = 5 = > gubb

Hartabirt), tatsachlich aber sicher in weniger strenger Haft — eingekerkert ',

10 Zur Dynastie der syro-armenischen Bmay Sanbil von Gargar ausfithrlich Vest, Melitene 1547-
1556 und passim (besonders 1597-1611).

11 GRGR, dem alten Arsameia (Apocmewer) am Euphrat, gr. auch Képxopov Karkaron, arab. s s
Karkar, arm. Ywplpwn. Karkar und Ywnlpwn Karkar, noch jetzt Gergermit der Gerger Kalesi

12 Arab. ;s >, spiter auch Adiyaman (> tirk. Adiyaman), syr. Jaga= woan Hesn Mansarund
tagdon ~acaw Hesnd d°-Mansir, arm, wpuinlunep Harspmsurund dhnliche Formen.,

13 Arab. » »S und #hnliche Formen, SYr. swaxaa Kaysiam, arm. Rbunch Kesum u. a., latein. Cesum
und mittellatein. Cressum u. a., griech. Kfjocog Késsos u. a., tirk. Keysunund jetzt Cakirhoyiik.

14 Arab. Ols, auch ‘Araban (> tirk. Araban), syr. =i R°BN, gr. Pafoivn Rabaine, arm. fhwuu'
Rapanund dhnliche Formen.

15 Den alten Xiyyog Singas, arab. it Sanga und $2n8a izc., Syr. e\am Sangd, arm. Figk Snje:
tirk. Goksu (Cayi) «Blauer FluBy, welcher Name auch fiir seinen Oberlauf (entsprechend a-
rab. 5,39\ ¢ Nahr al-Azraq und syr. <on ~3es Nahrd Zerga = latein. Cappadox) gebraucht
wird.

Zur wohl 69/79 erbauten und 198/200 renovierten Briicke von Sanga (isvw s 25 qanfarat Sanga),
einem der Weltwunder (Ll e oo min aga’ib ad-dunya/ A al-Alamy O3\ az-zaman),
Yaqat (ed. Wiistenfeld) 3, 162 und ausfithrlich Vest, Melitene 965-970.

16 Die Quellen fiir die Gefangennahme Balduins, d. h. fiir die Vorgeschichte des hier geschilderten
Unternehmens:
syr..  Michael Syrus 15, 13 = (ed. Chabot) 3, 210 = (Faksimile) 4, 601 unten Mitte - 602 oben
Mitte: Ubergabe von Gargar an Balduin im Jahr 516 AH (12.3.1122 - 28. 2. 1123) und das Fol-
gende;

— Bar Hebraeus, Chronography (ed. Wallis Budge) 1, 251 = 2 (Faksimileband) 88 recto rechts
(7. 8-16/18);

— Chronicon ad annum 123411 (Corpus Seriptorum Christianorum Orientalium [im Folgenden:
CSCO] 82) 86 (Z. 18) - 88 (Z. 3) und 88 (Z. 16) — 90 (Z. 2) (syr.) = (CSCO 354) 64-65 (Kap. 286)
und 66-67 (Kap. 288);

arm.: Matt"@os Uthayeci 3, 89 = (ed. Valariapat) 352-353 = (Ubersetzung Dostourian) 229:
Auszug Balduins (Mwpnp% Paltin; andere Armenier haben die Formen Nwyennchy Paltuin,
Nwsmpnfis Paftin bzw. Guwpangy Paftoyn), des »Konigs der Franken« ([Fusquenp $rwtigiug tagawor
P'rangac®), gegen Palak zur Befreiung des Coslin und des Kalaran von Rapan aus, unerwartetes
Treffen nach Passage der Briicke von Snjé (&ughny lwinwpw Spjgoy kandara) bei einem Ort
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Es war nicht das erste Mal, dal} die beiden gleichzeitig in artugidischer Haft

sallen: Bereits am 7. Mai 1104 waren sie von Balaks Onkel Mu‘in ad-Dawla
Sukman (1101-1104/1105)"" vor Harran in der Gazira, 40-50 Kilometer siidlich
von Edessa, gefangengenommen worden. Im Lauf des Jahres 1107 war Joscelin
von Sukmans bedeutendem Bruder Nagm ad-Din Ilgazi gegen die Entrichtung
von 20000 Golddinaren freigelassen worden und hatte sich mit knapp der Hilfte
der fiir Balduin geforderten 70000 Goldstiicke eingefunden, um sich selbst als Ga-
ranten fiir dic Zahlung des Restes anzubieten, worauthin auch er wenige Monate
spiter (1107/1108) entlassen worden war'®,

Tugpply Snjrik im Monat Hofi 572 AA (21. 3.-19. 4. 1123), vier Tage nach Ostern (Zatik), Gefan-
gennahme Balduins, Ubergabe von Karkar an Palak und Verbringung des Gefangenen nach
Xarberd. - Den sonst anscheinend unbekannten Platz Snjrik sucht Dostourian ebenda 347, Anm.
89/1 offenbar allein nach dem Kontext im Nordwesten von Samosata; der Name sieht ganz wie
eine Entstellung desjenigen des Flusses Sujé (also des Sanga) aus.

arab.: Kamal ad-Din, Zubda (ed. Dahhan) 2, 211 richtig unter dem 19. Safar 517 AH = 18.4. 1123
angeblich nahe der gal‘at Karkarin ;| "WRS(lies ;5 TRWS = Turdsentsprechend unten zu
Orderich Vital?) bei der iz 3l ganfarat Sanga und Verlegung der Gefangenen nach (der
qal‘at) Hartabirt,

~Ibn al-Qalanisi (ed. Amedroz) 209: Gefangennahme Balduins nahe dem 58 > hisn Karkar
unter dem 9. Safar 517 AH = 8. 4. 1123;

—Ibn al-Atir (ed. Dar $Sadir) 10, 613: Balak, Herr von Hartabirt, zicht gegen die angeblich nahe
Hartabirt gelegene gal‘at Karkar, nimmt im Monat Safar den 10 BGDWYN gefangen, hilt
ihn zusammen mit dem ihm wiederum angeblich bereits im Jahr 515 AH (22.3. 1121-11. 3. 1122)
in dic Hande gefallenen [l .> Gaslin in Hartabirt in Haft; als Balak sich im Rabi® I von dort
nach Harran aufmacht, beméchtigen die Franken sich der Festung;

—al-“Azimi (ed. Cahen) 390 (AH 516): Gefangennahme Balduins (a/-BGDWYN) im Safar 516
AH (11.4.-9. 5. 1122), Joscelins (al-Gislin) im Ragab 517 (25. 8.-23. 9. 1123) — zu lesen ist Josce-
lin/Ragab 516 (5. 9.-4. 10. 1122) und Balduin/Safar 517 (31. 3.-28. 4. 1123) — sowie 391 (AH 517):
Gefangennahme Balduins, des «Konigs von Antiocheia/istas| ¢l malik Antakiya (so!), bei der

iz 8 hdgantarat Sanda [hier so] nach der Belagerung des s SU\ 2> fsn al-Karkar und seine
Einkerkerung im gubb Hartabirt,

—Sibt ibn al-Gawzi (ed. Jewett) 111;

— Abi I-Fida’® (ed. al-Qahira) 2, 246 (filschlich unter AH 515, endete bereits 11. 3. 1122);

—Ibn Haldiin (ed. Bayrat 1956-1959) 5, 422-423;

latein.:

Ordericus Vitalis 11, 26 = (ed. Le Prevost) 4, 247 = (ed. Chibnall) 6, 110, wo Balduin ad pontem
Toreis super Euphraten von Balak abgefangen wird. Tatsichlich uiberquerte die Briicke von
Sanga den Flufl nur wenig oberhalb seiner Miindung in den Euphrat, und der mit dem vorgenann-
ten “WRS gleichzusetzende Ort (arm. Rnpky/@opk, T orés/Torés zum Jahr 1112) lag in unmittel-
barer Nihe;

— Willelmus Tyrensis 12, 17 = (ed. Corpus Christianorum) 566-568 = Recueil des historiens des
croisades. Historiens occidentaux [im Folgenden: RHC Occ.] 1, 1 (Paris 1844) 536-538;

— Fulcherius Carnotensis 3, 12 = (ed. Hagenmeyer) 651-653 = RHC Occ. 3 (Paris 1866) 448
(Joscelin) und 3, 16 = 658-659 = 3, 450 (Balduin).

Auch hier ist die Lesung OLSi Sukman der Alternativiorm Olin Sugmdan vorzuziehen, da der
Name auf tiirk. Sokmen zuriickgeht.

Und zwar von ssli. Sl Gawali SQ°WH, 1106-1107 kurzzeitig Nachfolger von Sukmans Ver-
biindetem Gakarmi§ (tiirk. Cékermis) als Emir von Mossul (al-Mawsil), wo Balduin gefangen-
gehalten worden war. Nach dem Verlust Mossuls hielt Gawali die Nordsyrien gegeniiber am ost-
lichen Euphratufer liegende Qal‘at Dawsar/Ga‘bar (das alte Dausara) nahe Manbig/Hierapolis
besetzt, wo er Balduin tibergab.
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2. Das Unternehmen

An diese Vorgeschichte schlief3t sich eine beriihmte, weil iiberaus spannende und
«romantische» Episocle]9 von einem — vielleicht von Balduins armenischer Ehe-
frau, der aus Meliténé stammenden Konigin Morphia von Jerusalem”, inszenier-
ten — Kommandounternehmen zur Befreiung der Inhaftierten an, das sich fiir die
allermeisten Beteiligten am Ende freilich als wahres Himmelfahrtsunternehmen
erweisen sollte”,

2.1 Die Vorbereitung

«Fiinf Monate spéter» — nach dem April, also im August 1123 — «begab sich ein
denkwiirdiges Geschehen, das sich spiter als schweres Ungliick erweisen sollte»,
schreibt Matthdus, der armenische Monch aus dem 180 Kilometer siidlich gelege-
nen nordwestmesopotamischen Edessa (Matt°@éos Urhayec®i) und Zeitzeuge. 15
Mann — andere werden von 20, 50 oder sogar 100 sprechen — taten sich im nord-
syrisch-kommagenischen, westlich des Euphrat gelegenen, jedoch zum edesseni-

19 «Auch Spitere haben diese Erzdhlung, wohl ihres abenteuerlichen Verlaufes wegen, verhiltnis-
mifig ausfithrlich in ihre Darstellungen aufgenommen» mit Anfithrung der élteren Literatur
Hagenmeyer, Fulcherius Carnotensis 676, Anm. 1.

Dazu das Motto Ahuius ref narratio satis est longa, sed dono caelesti praedita et miraculis bene
ornata «Der Bericht dariiber ist zwar nicht eben kurz, doch mit himmlischem Lohn bewehrt und
mit Wunderbarem wohlversehen» Fulcherius Carnotensis ebenda 677-678.

20 Zuihr ausfithrlich Vest, Melitene 1633-1641 und passim.

21 Die Morphia-Tradition nach Ordericus Vitalis 11, 26 = (ed. Le Prevost) 4, 247-261 (hier 250-251)
= (ed. Chibnall) 6, 110-127 (hier 114/115) und der Chronik bis 1234 wie folgt.

Die anderen, im Folgenden gewdhnlich nicht mehr im einzelnen zitierten Quellen fir die hier

untersuchten Vorginge:

syr.: Michael Syrus 15, 13 = (ed. Chabot) 3, 211 = (Faksimile) 4, 603 oben;

— Bar Hebraeus, Chronography (ed. Wallis Budge) 1, 251 = 2 (Faksimileband) 88 recto rechts
(2.16/18-2.33 = Z. 4v.u.);

— Chronicon ad annum 1234 11 (CSCO 82) 90 (Z. 14) — 92 (Z. 22) (syr.) = (CSCO 354) 67-69
(Kap. 290);

arm.: Matt°€os Urhayec®i 3, 90 = (ed. ValarSapat) 353-355 = (Ubersetzung Dostourian) 229-230;

arab.: Kamal ad-Din, Zubda (ed. Dahhan) 2, 213;

—Ibn al-Qalanisi (ed. Amedroz) 209-210;

—al-"Azimi (ed. Cahen) 392 (AH 517);

—Ibn al-Atir (ed. Dar Sadir) 10, 613-614;

—Sibt ibn al-Gawzi (ed. Jewett) 111;

—Abi I-Fida’ (ed. al-Qahira) 2, 248;

—Ibn Haldiin (ed. Bayrat 1956-1959) 5, 423;

latein.: Fulcherius Carnotensis 3, 23-26 = (ed. Hagenmeyer) 676-693 = RHC Occ. 3, 454-459;

— Willelmus Tyrensis 12, 18-20 = (ed. Corpus Christianorum) 568-571 (= RHC Occ. 1, 1, 538-
543); danach andere wie die

— Secunda pars historiaz Hierosolimitanze (Lisiardus), RHC Oce. 3, 582-584 und die

altfranz. Estoire de Jerusalem et d’Antioche, RHC Occ. 5 (Paris 1895) 648.

Dazu auch Dostourian, Ubersetzung Matt“os Urhayec®i 347-348, Anm. 90/94; zum hier behan-

delten armenischen Himmelfahrtskommando kurz bereits Runciman, History 2, 161-165 sowie

Viith, Geschichte 89-90 und Vest, Melitene 1636-1637; die iltere Literatur wie bereits gesagt bei

Hagenmeyer, Fulcherius Carnotensis 676, Anm. 1.
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schen Territorium gehérigen BahasnZ” zusammen; daB es Armenier waren, er-
fdhrt man aus anderen Quellen — wahrscheinlich war die Tatsache fiir ihren
Landsmann Matthius zu selbstverstiandlich, um eigens erwihnt zu werden: Die
Mitglieder anderer christlicher Denominationen hatten keine militirische Erfah-
rung (und keinen einheiratstihigen Kriegeradel) und wurden von den Kreuzfah-
rern an Kampfeinsitzen nicht beteiligt®. Voller Tatendrang wandten die Manner
sich, so Matthéus, hintiber nach dem immerhin etliche Tagereisen entfernten, jen-
seits des Euphrat im Nordosten gelegenen Gebiet des Hanzit (L, J-.ua)z“, das in
etwa, wenn auch nicht genau, der alten Anziténé (‘Av{imvn) entsprach® und wo
Hisn Ziyadlag. War — nach anfénglicher Euphorie — das Verhéltnis der Armenier
in der und um die Grafschaft Edessa — was schon mit ihrer Begriindung 1098
zusammenhéngt — zu Joscelins Vorgédngern dort, Balduin I von Boulogne (1098-
1100) und eben Balduin 11. (1100-1118), bald schwer belastet gewesen, standen sie
mit Joscelin selbst auf gutem Fuf}; wie die beiden anderen hatte auch er eine ar-
menische, in diesem Fall sogar eine nationalkirchliche (und nicht reichskirchlich-
chalkedonensische) erste Ehefrau aus dem fubénidischen Kilikien gehabt.

Vor Xarberd — der anzitenischen Zentralfestung Hisn Ziyad — angekommen,
observierten die Armenier die «feste Burg>>26, bis sie feststellten, dal} sie nur von
wenigen Wachen (wwlwwwhp pahapank®) gesichert war — dies sicherlich infolge
der Abwesenheit ihres Herrn Balak, der sich weit entfernt im Gebiet der nordsyri-
schen Hauptstadt Aleppo authielt, die er nach dem Tod seines tatkraftigen On-
kels Ilgazi (in Aleppo seit 1117) am 3. November 1122 gerade erst, am 27. Juni
1123, einem seiner zahlreichen Vettern® abgejagt hatte. Seit Ende Juli stand er
im Kampf gegen die Franken von a/l-Bira, dann Kafartab™, die beide noch weiter
entfernt im Stidwesten Aleppos lagen. Vor Xarberd nun, so Matthius, gelang es

22 Arab. L.sl, auch by Bahasnd; syr. <ies dus Bér Hesné, arm. Fbibuup Behesni, RELbulp
Béhésnisowie Mwlbup Pahesni, M64bush Pehesni, mittellatein. Behetselim noch jetzt Besni.

23  Smail, Crusading Warfare 47,

24 Hier arm. Bwudfpfd quwwn Yanjit® gawar in inverser Schreibung, alter Zwidpfd Hanjit u. a.
Formen.

25 Samtliche Namensformen und ausfiihrliche Diskussion bei Vest, Melitene passim, vor allem
423-429,

26  Arm. wnep pbpn amur berd — ein fiir die mit 1290 Metern Meereshohe die umgebende anziteni-
sche Ebene um 350 Meter tiberragende Anlage durchaus zutreffendes Pridikat, das im selben
Atemzug allerdings auch der «heimatlichen» Festung von Pahesni zugedacht wird.

27 Nimlich dem
(la) Aba r-Rabf® Badr ad-Dawla Sulayman, Sohn des ‘Abd al-Gabbar und Bruder des (1b) Yagi
Siyan.

Balak selbst war Sohn des Bahram; seine anderen Vettern waren:

(2a) Husam ad-Dawla Timurtas/Timartas, (2b) Sams ad-Dawla Sulayman und (2¢) Ayaz, Sdhne
1lgazis;

(3a) Rukn ad-Din Da‘id und (3b) Ibrahim, S6hne Sukmans;

(4a) Yaqatiund (4b) ‘Ali, Sohne des Albyarug/Alpyaruk.

28 &\ al-Bara: auch Kafr al-Bira, griech. Kompornpo Kapropéra, b is Kafartab, griech.
Kopopdo. Kapharda.
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den Armeniern, mit einigen in der Festung verkehrenden Ménnern, wohl eben-
falls Landsleuten, Verbindung aufzunehmen. Alsdann gaben sie vor, aufgebrachte
Beschwerdefithrer zu sein.

Ausfiihrlicher als Matthéus, der Landsmann der Angreifer, ist zunéchst einmal
— néimlich von den «orientalischen» Quellen — die anonyme syrische Chronik bis
1234 (die wenige Jahre nach diesem Datum ebenfalls in Edessa entstand). Sie
datiert die Angelegenheit zumindest monatsgenau auf den August (Ab), aber ein
Jahr zu spét auf das Jahr 1435 AS entsprechend 1124 statt richtig 1123. Sie zahlt
20 Armenier aus Bét Hesné im Gebirge von Kaysim — also wieder Bahasna bei
Kaysim —, die nach Absprache mit dem Statthalter (< ahidi) «Gottfried
dem Monch» und der Kénigin in der Tracht armer Bauern nach der «grolen
Festung» xsw <231 ~<Aoaw fiesnd rabba d-Z YD ziehen, wo zehn von ihnen mit
Trauben (~=is ‘enbé), anderen Frichten (~3~a péré) und Hihnern
(= &\ rarnaglita) am Tor erscheinen, um sich tiber ihren Statthalter (wofiir
hier das seltene sa)y3an girator steht) zu beschweren; der Rest wartete im Hin-
terhalt. So gelangten sie bis an das obere Tor (s i tard ‘ellaya) der
Burg, wo man sie zwischen den Toren (=x3& &= baynat taré) - also entwe-
der den beiden Torfliigeln oder einer doppelten Toranlage — warten lieB, um den
Kommandanten (hier wieder ahida) zu benachrichtigen, der sich gerade mit eini-
gen GroBlen oder Notabeln (=xs¥ résané) bei einem Gelage vergniigte, wo auch
die Mehrzahl der Wachen beschiftigt war, so dafl nur zwei oder drei beim eigent-
lichen Torhiiter (~exidh ¥\0 ndtar tard) verblieben waren. (Der kurze Bericht
unserer beiden anderen syrischen Quellen, Michaels des Syrers und des Bar He-
braeus, setzt erst spéter ein.)

Nach den Lateinern — und hier ist zunéchst der Zeitgenosse und Augenzeuge
des Ersten Kreuzzugs, Fulcher von Chartres (1059-1127), zu nennen - stellt sich
die Sache derart dar, daB Mitte August (1123)° die Gefangenen mit Hilfe der
umwohnenden Armenier heimlich Verbindung mit ihren Landsleuten im Gebiet
von Edessa aufnahmen, von wo 50 Mann als arme Héandler, nach Wilhelm von Ty-
rus — dem 1186 gestorbenen Kanzler des Konigreichs Jerusalem und lateinischen
Erzbischof von Tyrus — alternativ als Monche mit kurzen Schwertern oder Dol-
chen (sicae) unter ihren weiten Kutten verkleidet zum Verkauf von Waren bis an
die Tore der inneren Burg (ad portas interioris castri) des presidium cui Quarta-
piert nomer (also Hartabirt bzw. Xarberd) vorgelassen werden. Auch bei Wil-
helm geben sie vor, im Auftrag ihrer Kloster als Beschwerdefiihrer iiber die Be-
driickungen in die Stadt (opidum) und zu dem fiir Recht und Ordnung in den
29  Die Syrer schreiben stets xav ZYDoder ey Z7YD (also gerade nicht *aeay *ZYDwie arab. 54

Ziyad), weswegen ich den Namen besser unvokalisiert lasse.
30 A lamiaoust amprés heiBt es auch in der Estoire de Jerusalem et d’Antioche RHC Oce. 5, 648.
31 Wie er es anliBlich der Gefangennahme Balduins 12, 17 = (ed. Corpus Christianorum) 567 =

RHC Oce. 1, 1, 537 genannt hatte; nimlich un fort chastel qui a non [= nom] Catapiert (mit ver-
stimmelter Variante 7apiert) in der altfranz. Version ebenda 538.
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umliegenden Gebieten zustindigen Vorsteher des Platzes (prefectus loci) zu
kommen.

Und schlieBlich ist es die zwar ebenfalls fast zeitgendssische, jedoch durchweg
romanhafte, ausschlieflich in Nordfrankreich entstandene Umarbeitung des
Stoffs durch den Ménch Orderich Vital (Ordericus Vitalis) aus dem Kloster
St. Evroul(t) in der Normandie, die — wohlgemerkt neben der Chronik bis 1234 -
behauptet, dall es die [lerosolimorum regina, qusae de Armeniis orta erat war,
die einhundert — zufillig dieselbe Zahl wie die der tiirkischen Wachmannschaft
bei Fulcher? — Landsleute in tiirkischer Kleidung und mit Kenntnis der tirkischen
Sprache (Turcana locutio) nach Carpetra und seinem Turm (turris) ausgeschickt
hitte, in «eine der Wiegen, die auf der Welt die Gewaltherrscher hervorbringen»
— dies jedoch erst nach dem gleich zu schildernden Handstreich der Gefangenen
gegen die Festung; die dariiber berichteten zahlreichen Einzelheiten der legen-
denbefrachteten Orderich-Erzihlung verbanne ich allerdings in die FuBnoten™.

2.2 Der Handstreich und die «Befreiung» der Gefangenen

Nachdem die Armenier am Torhaus angekommen waren und ihr Anliegen vorge-
bracht hatten, wurde es spannend: Sobald sich der (Hauptmann der) Torwichter
zum Kommandanten aufmachte, um diesen iiber die — ihm zweifelsohne léstige —
Ankunft der Kldger zu unterrichten, griffen sich die Armenier die zwischen den
Toren wohl an der Wand aufgehidngten Schwerter (syr. ~=aiom saypé) und tote-
ten die wenigen verbliebenen Wachleute, riefen ihre Genossen, schlossen die To-
re und metzelten sodann die schon vom Wein betdaubten Teilnehmer des Gelages
nieder. Danach 6ffneten sie das Gefingnis (~iaore dus bEr asiré), befreiten die
dort einsitzenden Gefangenen, «nahmen die Festung und beherrschten sie»

32 Gefangennahme des Joscelinus de Torvessel (gemeint ist das nordsyrische 7all Basir, eine der
Hauptfestungen der Grafschaft Edessa) und des Gualerannus de Pusacio am Griindonnerstag
und des Balduinus mit 35 Rittern ad pontem Torers super Euphraten am Ostersamstag; ihre Haft
erst in Charran, dann in Carpetra mit seiner furris maxima, opulenta et munitissima, et de praci-
puis, quze in orbe tyrannos extolfunt, unter den 35 gefangenen Rittern sind auch der vicecomes
Pontius de Gavarred, der tiro Geruasius und Guiumar Brito, Sohn des comes Alannus, 40 Armeni
und Suriani (wie arab. ol .. Suryan!) hatten dort ohnehin schon eingesessen; die Stirke der
Wachmannschaft betragt 350 Mann; wihrend Balad (wie er hier heifit) gegen die Christenheit auf
das castrum Sardana (d.i. Zardana nahe al-Atarib/Litarboiwestlich von Aleppo) nahe Antiochien
zieht und gleichzeitig den Koénig durch Hunger zu quilen befiehlt, zeichnen sich die 350 dienst-
habenden Ethnici milites durch gute Behandlung ihrer Gefangenen aus und geben dem weiterhin
vom Onkel seiner — d. h. des Ba)'aef— Ehefrau, dem admiralius (< arab. > .| amir ar-rafl)
de Caloiambar—d. h. der Qal‘at Ga‘baram Euphrat nahe Manbig, das hier Monbec heilit —, mit
100 bizanter (d. h. den neben dem diesen in etwa entsprechenden islamischen Golddinar allge-
mein gebriuchlichen byzantinischen Standardgoldstiicken, den solidi = nomismata/hyperpyra)
wochentlich unterstiitzten Konig heimlich zu essen; nach einem Jahr gelingt den Gefangenen die
Selbstbefreiung, indem sie ihre Wachen betrunken machen, die tirkischen Bewacher erschlagen,
tausende Heiden in der Stadt toten und schlieBlich die Burg (arx) acht Monate lang behaupten
konnen, bevor sie Joscelin und Goisfredus Gracilis (Le Prevost/Chibnall: Geoffroi/Geoffroy le
Gréle) um Hilfe nach drauen entsenden.
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(mo aalsswa ~<ian) ,moanre ahidaw [°-hesna w-amlek beh). Thnen konnten
sich noch einige Armenier der um die Burg liegenden Stadt anschlieBen, bevor
sich die Nachricht unter der tibrigen, muslimischen Bevilkerung verbreitete, die
sofort zu Balak nach Aleppo schickte. Die Tiirken — also wohl die verbliebenen
Tiirkmenen Balaks — schlossen die Burg ein «wie einen Ring (o ‘ezg 12)»
und lieBen keinen mehr hinein oder heraus — schon zu diesem Zeitpunkt wulite
man also bereits womdglich gar nicht mehr so genau, wer die Befreiten und wer
die Gefangenen waren.

Erst hier ungefihr setzt der Bericht Michaels des Syrers (des berithmten, 1199
gestorbenen Patriarchen der «syrischen» Jakobiten) und seines um etwa ein Jahr-
hundert jilngeren Kompatrioten Bar Hebraeus (1226-1286) ein, der nur von 7n der
Festung (=Ams aN> b~gaw hesnd) — namlich xsy ~<ycw Hesnd d-ZYD (Bar
Hebraeus: as~vy ~cas Hesnd d-Z°YD) — zu Arbeiten (~qalsa pi7ita)
eingesetzten Armeniern weif3, die angesichts der schwachen Bewachung des Tores
(~esad zarg) — hier also vom Inneren der Festung aus — einen Streit {iber ihre
Entlohnung vorgegeben, blitzschnell die dort abgelegten Schwerter ergriffen, die
drei Wachen erschlagen, den Konig, Joscelin und die anderen® befreit und — wohl
erst jetzt und zusammen mit ihnen — die Muslime (~<ia), Tayyaye”, d. h. die mus-
limische, wohl tiirkische Besatzung) getdtet und so die Burg eingenommen
(~amas As. aa\sn~e amlek ‘al hesna) hiitten.

Auch bei Matthius gelingt den Armeniern die Uberrumpelung der Wach-
mannschaft im Handstreich; auch hier suchen sie als erstes das Geféingnis, toten
die dort zusitzlich am Tor (qnend durn) aufgestellten Wachen und befreien unter
lauten Schreien den Konig, Joscelin, Galeran, die anderen frankischen Groflen
und zahlreiche weitere Gefangene, Soldaten, Minner und Frauen®. Angesichts
des unguten Ausgangs der ganzen Sache nehmen sich jedoch die bei Matthius
unmittelbar folgenden Zeilen etwas zu iiberschwenglich aus: dafl namlich auf die
Nachricht von dem Vorgang die christlichen (wohl armenischen) Umwohner in
die Festung gestromt seien und sich an dem Unternehmen beteiligt hitten, daf3
sie nicht nur (warum wird das iiberhaupt noch einmal gesagt?) die ganze Burg,
sondern angeblich auch den gesamten Herrschaftsbereich Balaks besetzt — es
steht armenisch wnch fun »Haus«, womit vielleicht auch die Familie des Turk-
menen bezeichnet wird, wozu gleich noch mehr — und daB die dort stationierten

33 Den paxss ~<a\= malki BGDWYN (Bar Hebracus hat ;axxs BGDWY), Joscelin (oo
GWSLYN lies Goslim; Bar Hebraeus: \ea\ GWSLY) und Galeran (.i\~es KLRN; bei Bar
Hebraeus jedoch il GLRN, ceda GWLR Nsowie oA\ GLR'N).

34 Ahnlich arm. Swépl; Tacik das vom nordarabischen Stammesnamen der Bani Tayyi®abgeleitete
syr. Wort fiir «Muslime» (dazu ausfithrlicher Vest, Melitene 331, Anm. 1).

35 Den Kdnig der Franken ([Puwquenpl $nwliquyg ‘agaworn Prangac’) —d. h. also Balduin (Quwpuwfi
Paltin) -, Joscelin (@ouyfts Coslin), Galeran (Yuwwpwh Kalaran), die anderen frankischen Grofien
(hefousup isxank?) und andere Gefangene (Juywiwnpp kalanawork®), Soldaten (gopp zork®),
Minner (wpp ark®)und Frauen (lpwinugp kanayk©).
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Truppen der Ungliubigen (gopp wywqgbwgy zork® aylazgeac'n, eigentlich »der
Fremdstammigen«) die Flucht in andere Gebiete (wy wfuupp ayl asxark®) ergrif-
fen hitten — das Gegenteil war der Fall, wie wir gleich sehen werden.

Schon im kurzen Bericht Michaels des Syrers liest sich die Sache ganz anders,
denn hier sind es — dhnlich wie in der Chronik bis 1234 gerade die Bewohner der
umliegenden Stadt, die sich sogleich gegen die Aufstandischen wenden.

Zunichst aber wieder zur Darstellung der Lateiner: Als die 50 Edessener, so
Fulcher, den Vorsteher der Torhiiter (portariorum magister) beim Schachspiel
(scaccis ludere)® «mit einem unserer Gliubigen» — einem Landsmann oder gar
einem Franken? — vorfinden, strecken sie ihn mit ihren Dolchen (cultell7) nieder
und greifen sich die dort befindlichen Lanzen (/anceae). In dem nun entstehenden
Tumult konnen sie die 100 Mann der tiirkischen Besatzung tiberwiltigen und
téten’’. Dann werden der Konig und die tibrigen aus dem carcer befreit; auf der
Turmspitze der Burg (in arcis apice) wird die Fahne der Christen entrollt. Auch
die oder eine Ehefrau Balaks soll sich damals, so weiterhin Fulcher, in der
Festung aufgehalten haben — ein gleich noch zu behandelndes Detail. Auch hier
aber wird die Burg sogleich nach Bekanntwerden der Vorgénge von den Tiirken
(oder den Muslimen der Umgebung allgemein) umschlossen und werden die Tore
(vielleicht eher von auf3en als von innen) versperrt. Wilhelm von Tyrus bestéatigt
diesen Bericht (Fulcher war seine Hauptquelle), streift die »Machtergreifung«
dabei aber nur kurz, wihrend auch er die EinschlieBung durch die Ttrken betont
und zusitzlich auf die Befestigungsanstrengungen Balduins — also von innen her-
aus — verweist.

Eine letzte Quellengruppe gilt es hier einzufithren, namlich die der arabischen
Quellen, die dhnlich den Syrern Michael und Bar Hebraeus erst post festum, nach
vollbrachter Tat, einsetzen: Hier ist Kamal ad-Din ibn al-°Adim, der berithmte
Historiker von Aleppo (1192/1293-1261/1262), nicht der fritheste, jedoch unser
zuverlissigster Gewidhrsmann. Thm zufolge bringt ein Bote Balak die Nachricht
vom stattgehabten Handstreich des Balduin®™, Joscelin und Galeran sowie des
Schwestersohns des Balduin (wozu spiter mehr) — und nur hier sogar desjenigen
des Tankred” — und anderer in der Grube von Hartabirt Gefangener (s .|
asra, O g szms masgunin) mit Hilfe der von ihnen zum Abfall und ihrer Freilas-

36 Liportiers jouoit aux eschas hat die Estoire de Jerusalem et d’Antioche RHC Occ. 3, 648.

37 Was die Zahlenangabe angeht, so «konnte man (...) dariiber zweifelhaft werden, ob 15 Mann
eine Besatzung von wenigstens 100 Mann sollten bewiltigen gekonnt haben» Hagenmeyer, Ful-
cherius Carnotensis 679, Anm. 13.

38 Der ihm hier gegebene Beiname )| LRWYS (Emendation Dahhéns, ed. Kamal ad-Din,
Zubda 2, 190, Anm. 1 aus J.J,J_H LRWLS nach Ibn al-Qalanisi) ist nicht ., J ar-
Ru’ays/Ruways «das Kopfchen», sondern mit Usama ibn Mungqid (ed. Hitti) 120 und passim wie
unten [Anm. 86] zu lesen . 5 J| LBRWNS, also al-b.rans «le prince».

39 Des ;nsiss BGDWYN, (nlws> Gislinund oI5 Qalaran, des Schwestersohns des Balduin und
desjenigen des & Sl Tankrid.
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sung bewogenen Besatzung ((’ 5 gawm) des o > e fusn Hartabin Y Sie

bringen die Burg in ihre Gewalt und nehmen auch allen Besitz des Nir ad-Dawla

(also Balaks) an sich*'. Diese Zeilen folgen der Datumsangabe des Dienstag, des

7. August 1123 (12. Gumada IT 517 AH), die sich allerdings zunichst auf die

gleichzeitige Belagerung des 100 Kilometer stidwestlich Aleppos gelegenen

Kafartab durch den Artugiden und die Entlassung des kurz zuvor

getangengenommenen Bischofs von a/-Bara und nicht auf den Handstreich gegen

Hartabirt bezieht.

Kiirzer fassen sich die anderen Araber: Ibn al-Qalanisi (der 1160 gestorbene
Geschichtsschreiber von Damaskus) spricht nur von den beiden frinkischen
Fithrern (den & AV elis mugaddamay al-Afrang) Balduin und Joscelin und
anderen in der «Grube» der & > ial3 gal‘at Hartabirt Gefangenen und ihrer
«List» (> hila). Nach einer kleinen /acuna im Text stellt Ibn al-Qalanist den
Synchronismus zu Kamal ad-Dins Datumsangabe her, indem er den hier im ersten
Zehntel des Rabi® 1517 AH, d.h. am 29. 4./1. 5. 1123*? gefangengenommenen Bi-
schof von a/-Bara am selben Tag wie Joscelin (der Name selbst fehlt) entkommen
lal3t — tber die Aussagekraft 1at sich spekulieren; der sehr griindliche Fulcher-
Herausgeber Hagenmeyer erkennt sie rundweg an.

Der nach 1161 gestorbene Kompilator (Ibn) al-*Azimi, der zuvor die Datie-
rungsbestandteile der Gefangennahme Joscelins und Balduins auf nicht ganz ein-
fache Weise durcheinanderwirft, hat auch fir den Handstreich und die Flucht des
verkleideten Joscelin (sowie auch hier die des Bischofs von a/-Bara) ein anderes,
nach dem oben Gehdrten zwar nicht unbedingt ganz unmdagliches, wahrscheinlich
aber doch zu frithes Tagesdatum, ndmlich bereits den 28. Juli 1123 (den 2.
Gumada I1 517 AH).

Ibn al-Atir (1160-1233) bringt zwar ebenfalls teilweise falsche Datierungen®,
bestitigt aber den Bericht von der Verschworung eines Teils der Burgbesatzung —
hier sogar «Armee» — mit den Gefangenen (Lt 2~ cllzul istimalat ba‘d al-
gund). — Auch Sibt ibn al-Gawzi (1186-1256/1257) it Balduin und Joscelin ver-
mittels einer fila aus der Haft (_.> habs) in &, & = Hart Birt entweichen — hier
jedoch nach Edessa (ar-Ruha)—und so Balak zur Rickkehr aus Syrien (wo er den
Bischof von a/-Bdira angeblich gefdtet hatte) notigen. — Am kiirzesten ist Aba 1-
Fida® (1273-1331), der nur von Joscelin und anderen frinkischen Gefangenen
40 E ilbls w5 2 e sl e bagd | plile Gmalid gawman min ahl hisn Hartabirt fa-atlaqihum.

41 em Joscelin wird dazu die Bemerkung in den Mund gelegt: «Wir waren schon dem Verderben
anheimgegeben, und jetzt sind wir freigekommen; da ist es nur recht, daB wir gehen und mitneh-
men, was wir tragen konnen.»

42 Lies doch wohl Js¥I ,zall al-‘usr al-awwal «erstes Zehntel». Dagegen bedeutet homographes a/-
‘asr «die (ersten) zehn (Tage)» (gewdhnlich des Monats Muharram); es wiire dann also das erste
Drittel des Monats (29. 4./8. 5.) gemeint.

43 Gefangennahme Joscelins u. a. im Jahr 515 AH (endete 11. 3. 1122 - falsch), Balduins im Safar

517 (31. 3.-28. 4. 1123 - richtig), Handstreich im Folgemonat Rabr® I (29. 4.-28. 5. 1123 -
falsch).
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(O g 52 mahbusun) spricht, die sich bis zu ihrer Riickgewinnung der Burg be-
méchtigt (| sl istawid) hitten.

Noch einmal relativ ausfiithrlich wird der berithmte Ibn Haldin (1332-14006),
der — unter Verwendung einiger leicht verlesener Namensformen* — die Gefan-
genen sich verschworen (£ tahayyala < i fila) und ebenfalls mit Billigung
eines Teils des Heeres (udl Lo~ idslas mudahalat ba‘d al-gund) aus ihrem
Gefingnis (.= mahbas) entkommen, jedoch falschlich den Balduin (und nicht
Joscelin) nach seinem Gebiet gehen und die anderen vor Ort zuriickbleiben 1af3t.

Gerade der — vielleicht von Matthidus von Edessa mit dem Verweis auf die
Frauen in der Festung sowie mit der Verwendung des Wortes uinc¥ fun, besonders
aber von Fulcher mit dem Hinweis auf die Ehefrau Balaks und ihr Gefolge schon
angesprochene — Gesichtspunkt der Bedeutung der Festung fiir den Artugiden
und des moglichen Abfalls der Besatzung ist besonders interessant: Denn auf der
Zitadelle von Hisn Ziyad lagerten nicht nur die Reichtiimer Balaks — die Chronik
bis 1234 nennt sie nur wenige Zeilen spater den «Sitz seiner Herrschaft»
(mdaal=ny ~awias kursya d-malkiteh) und das «Lager seiner Schitze» ($us
mdhaicor W\ bét gazza d° -simateh)®”, Kamal ad-Din spricht spricht von einer
ioke ils gumla ‘azima, einer riesigen Menge (wohl an Schiitzen) —, sondern
hier befand sich wohl auch die Familie, d.h. der Harem Balaks. Oder hatten viel-
leicht Teile der Mannschaften (Kamal ad-Dins «Leute/p s gawni/ ) ahi der
Festung, Ibn al-Atirs und Ibn Haldans «Teil der Armee/s> gunds) oder etwa
christlich-armenische Diener — und womdéglich auch Drenerinnen — den Anschlag
unterstiitzt, wie es die Nachricht von den am Ende von Balak zur Strafe von der
Briistung gestiirzten 80 Frauen nahelegen konnte, die ebenfalls aus der Chronik
stammt? Was die Frauen — wenn auch nicht die Dienerinnen, sondern vielmehr
die Koniginnen — in der Festung angeht, so wird in diesem Punkt Orderich Vital,
der «Romanschreiber» aus der Normandie, besonders ausfithrlich (wenn deswe-
gen auch nicht glaubwiirdiger), der gleich drei Ehefrauen Balaks namentlich be-

nennt und auch ihr Gefolge erwihnt™.

44 Cll Malik lies S0G Balak, 5,5 KWKR lies s s KRKR (Karkar), ;xS s> Guskin lies (oo >
Giislin und daneben is.. Sabha lies L= Sanda; auflerdem datiert auch er richtig auf den Safar
bzw. falsch auf den Rabi* 1517 AH.

45 e G7Z7°lies besser i\ GZ° gazza «Schatz, gaza, thesaurus», wonach v\ dus béf gazzi
«Schatzhaus, yo.LopuAdkiovs; dsnae  sinr’1d, Pl simata ebenfalls «Schatz».

46 Drei Frauen Balaks hitten sich demnach zuniichst 15 Tage (d. h. zwei Wochen) lang vor den
Meuterern in der Burg (arx) versteckt gehalten: Fatumia, Tochter des Hali(s), Kdnigs der Meder,
die Tochter des Roduanus de Aleph; die Tochter des admiralius von Caloiambar. Davon ist
Fatima, Tochter eines “Ali, ein Allerweltsname; mit dem Vater der zweiten ist natiirlich der 1113
gestorbene Seldschukensultan Ridwan von Aleppo, mit dem der dritten der (hier schon einmal
vorgenannte) Statthalter der Qa/at Ga‘bar am nordsyrisch-nordwestmesopotamischen Euphrat-
iibergang nahe Manbig gemeint. Die Tochter des Roduanus ist es, die aus dem Turm eine Brief-
taube entldBt und ihren mit angeblich 100000 Mann den Platz Sardanas belagernden Mann von
den Geschehnissen in der Burg unterrichtet.
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2.3 Die Flucht Joscelins

Einer der prominenten «Befreiten» nun machte sich in die tatséchliche Freiheit
und damit zu einem waghalsigen Unternehmen auf: Nach dem kurzen Bericht
Michaels des Syrers gelang Joscelin von Edessa mit nur einem Mann Begleitung
die Flucht, nachdem er dem Konig geschworen hatte, mit einer Armee zur dauer-
haften Behauptung der Festung oder zumindest der Heimholung Balduins zu-
riickzukehren.

So vollstindig, wie Matthius (und erst recht Orderich) ihn dargestellt hatte,
kann der Sieg also keinesfalls gewesen sein, denn Matthius selbst muf} einrdu-
men, dal, als Joscelin am Morgen eines Mittwoch (gnpbpowpwfd corek Sabat’,
vielleicht also — das Datum des 7. August fiir den Handstreich vorausgesetzt —
gleich am Morgen des 8., wenn nicht vielleicht des 15. August) die Festung in
Richtung der Kreuzfahrergebiete im Stidwesten verliel3, er das in Begleitung von
FuBsoldaten (bubuwul; hetewak) und offenbar heimlich tun mufte. Uber das be-
reits vorgenannte kommagenische Kaysam (arm. Rbuncy Kesun) wollte er nach
Antiochien (Uuwfinpg Antiok®) gelangen, um von dort mit einem hinreichend gro-
Ben Kontingent zuriickzukommen und die so tiberstiirzt «befreiten» Gefangenen
auch tatsiachlich zu befreien und heil heimzufithren. Als Kommandanten vor Ort
hatte Joscelin, so Matthius, den Heerfiihrer der frinkischen Truppen (qopwubin
$rnwquuy qgomuy zorapet PTangac’ zorac®) zuriickgelassen, niamlich den vorge-
nannten Grafen (4ndfu koms) Gottfried (dofipk Copré < Geoffrey/Geoffroi)
«den Monch», dessen Loblied von Matthdus bei dieser Gelegenheit gesungen
wird"’.

Auch hier aber ist zunédchst die Chronik bis 1234 die ausfiihrlichere Quelle:
Gleich in der ersten Nacht (als vielleicht der Ring um die Burg noch nicht fest ge-
zogen war) sei der comes (cas=an gomis) Joscelin mit zwei Begleitern und zu
Full durch die Menge entschliipft, nicht ohne dem Koénig die Sammlung von
Truppen zu seinem Entsatz im fernen Jerusalem geschworen zu haben. Uber das
vorgenannte siidwestkommagenische Kaysim und das 80 Kilometer weiter siid-
lich gelegene Tall Basir™® sei er so nach Antiochien und tatsichlich weiter bis nach
Jerusalem gelangt; mit Freude hitte man die (also in jedem Fall erst noch) bevor-

47  «At this time the commander of the Frankish forces was Geoffrey, who was a brave and mighty
man, and a most fervent Christian. This man with insuperable energy and effort protected all the
Frankish territories (wdbbw i qucwn’y $nwiquy amenayn gawarn Prangac’), comprising Jeru-
salem (bpnewwnbd” Erusafem), Antioch (Binfmp Antiok?) and Edessa (Mendw Urha), from the
Turks, courageously defending them with all the means at his disposal.»

48 sl ks, dessen von den Syrern sonst mit wxaldh 7LBSR und ixresMh TLESR lies jeweils etwa
Tell-Baser wiedergegebener Name hier als wdiamn A& Telld da-Sharta «Hiigel der Froh-
botschaft» (wenn auch nicht ganz richtig) unsinnigerweise nachgerade iibersetzt wird.

Des weiteren benutzt die Chronik neben den Standards s\eiare Orislem und ~asca)\ae
Antiokia die Formen a\res BLO fiir Balak, soxss BGDWYN Bagdiiin und (3 AN GL'RN
fur Galeran.
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stehende Befreiung Balduins und Galerans und nicht zuletzt den Gewinn der in
Hisn Zjyvad angesammelten Schitze erwartet.

Die Nachricht von dem von Joscelin dem Balduin geleisteten Befreiungsschwur
findet sich erstaunlicherweise bei einem der sonst iiberaus knappen Araber aus-
gebaut, ndmlich bei Kamal ad-Din; hiernach wollte Balduin Joscelin erst zichen
lassen, nachdem er vor den anderen geschworen hatte, seine Kleider nicht zu
wechseln, kein Fleisch zu essen und bis zur Zeit des Opfers (0L &5\ <35 (I ila wagt
al-qurban) nicht zu trinken, bevor er nicht die frinkischen Truppen versammelt
und die Gefangenen aus Hartabirt befreit hétte”. Ibn al-Atir 148t falschlich den
Balduin selbst niichtens entkommen, bei Ibn al-Qalanisi konnten — der Text ist
verstiimmelt — beide gemeint sein, und auch nach Ibn Haldiin begibt sich Balduin
in sein Land (., balad), wihrend die anderen die Stellung halten.

Die lateinischen Quellen, zuvorderst wieder Fulcher, schieben an dieser Stelle
zunichst den Bericht von einer Schreckensvision ein, die Balak im Schlaf iiber-
kam und in der ihm Joscelin® die Augen ausrif3. Danach befahl er auch auf Zure-
den seiner Berater (eigentlich sacerdotes), Joscelin sogleich toten zu lassen. Doch
da war es schon zu spit, und Joscelin war mit drei Dienern (famuli) nichtens aus
der Festung entwichen. Einem seiner Begleiter iibergab er seinen Ring, den die-
ser wieder dem Konig in die ab hostibus obsessoribus bedringte Burg zuriickzu-
bringen hatte, wie es auch geschah.

Bei Nacht und am Ende fast barfull marschierend, gelangte der kleine Trupp
ans Ufer des Euphrat - vielleicht in der Niahe von Meliténé (Mehmviy), eher aber
weiter unterhalb gegeniiber der Kommagéné (Koupoynvn), wie Hagenmeyer
vermutete. Doch ein Kahn war nicht da, und Joscelin konnte nicht schwimmen.
Da blies er zwei mitgefithrte Weinschliduche auf und legte sich dariiber, wihrend
seine Begleiter ihn schwimmend {iber den Flufl zogen. Erschopft verbarg er sich
im Gestrdauch unter einem Baum und schickte einen der beiden ihm verbliebenen
Miénner auf die Suche nach Nahrung aus. Prompt fand sich ein armenischer Bau-
er, der Feigen und Trauben bei sich hatte. Als er Joscelin erkannte und dieser sei-
ne Identitét nicht verleugnen konnte, berichtete er ihm von seiner Flucht aus dem
castrum, quod Cartapeta nuncupatur (der Name fillt bei Fulcher in unserem Zu-
sammenhang erst an dieser Stelle zum ersten Mal)’' und bat darum, nach Zurbe-

49  Hieraus konstruiert Viith, Geschichte 89 Folgendes: «Die Meinungen Joscelins und Balduins ii-
ber das weitere Vorgehen gingen weit auseinander. Withrend der Graf von Edessa Balaks Besitz
soweit moglich rauben und dann die Gegend verlassen wollte, tendierte Balduin dazu, Hilfstrup-
pen heranzufithren und das Territorium des Artugiden zu unterwerfen.»

50 Fulcher hat iibrigens die Form Goscelinus (ebenso die Secunda pars historize Hierosolimitanz),
Wilhelm foscelinus (ebenso wie Orderich).

51 Warum wird Cartapeta, das castrum Balac (wie es an der nichsten Stelle apostrophiert wird),
dabei auch als quod in Mesopotamia cis Euphratem est bezeichnet — den hatte man doch gerade
iiberquert?

Die Form Cartapeta hat auch die Secunda pars historize Hierosolimitana, RHC Occ. 3, 582-584.
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zel’® — also dem nordsyrischen 7al/l Basir (dessen Name bis heute in dem der
Burgruine 77/ Besar Kalesi iiberlebt hat) — gefithrt zu werden. Die reiche ihm von
Joscelin in Aussicht gestellte Belohnung ausschlagend, holte der Bauer Sack und
Pack — seine Familie und seine Tiere, abgesehen von einem sogleich gebratenen
Schwein — herbei. Joscelin bestieg den Esel des Bauern und bekam den Séiugling
wie sein eigenes Kind zu tragen, «das zu befriedigen er allerdings nicht versteht, in
welche unangenehme Lage er sich jedoch der Sicherheit wegen zu fiigen wul3te»
(Hagenmeyer) — unter anderem durch Singen von Wiegenliedern, die hier anti-
quarisch-gelehrt und dabei falsch als fescenninibezeichnet werden™.

In T7all Basir wurde Joscelin mit grofler Freude empfangen, namentlich von
seiner Ehefrau™; der Bauer wurde wenn auch offenbar nicht besonders groBziigig
belohnt. Lange konnte Joscelin nicht bleiben; er muBite sofort — die Zeit dréngte
schlieBlich — weiter, zunichst nach Antiochien, dann — nach Wilhelm von Tyrus
auf Anraten des Regenten, namlich des lateinischen Patriarchen von Antiocheia
Bernard de Valence (1100-1135/1136) — hinunter nach Jerusalem™, wo er auf dem
Kalvarienberg zwei Ketten — seine eigenen Fesseln?™ - stiftete (wie es nach seiner
eigenen Freilassung aus dreijahriger Gefangenschaft im Mai 1103 bereits Bohe-
mund von Tarent getan hatte), bevor er nach drei Tagen dem bereits mit der Vera
Crux in Richtung Norden (zunichst nach Tripolis, jedoch mit dem Ziel Cartape-
ta) aufgebrochenen Heer folgte’”. Der Zug gelangte unter Anschluf} der Tripoli-
taner und Antiochener immerhin bis 7a// Basir, bevor bose Kunde ihn erreichte.

2.4 Riickkehr und Rache Balaks

Balak, der tirkische Emir (wdhpuwy Snppwyg amiray Turk‘ac®), wie Matthédus ihn
ganz richtig nennt, hatte sich wahrenddessen in (oder vielmehr in der Néhe der

52  Torvexel in der Secunda pars historiz Hierosolimitanae, Turbessel bei Wilhelm, der die roma-
neske Episode vom Bauern allerdings ganz auslaBt — anders natiirlich als Orderich Vital: Josceli-
nus (de Torvessel wie oben [Anm. 32]) und Goisfredus treffen unterwegs in der barbarica regio
einen tiirkisch-sarazenischen (Sarracenus) Bauern samt Weib, Kindchen und Esel; er ist wie zu-
fallig gerade dabei, vor seinen ungldubigen Landsleuten in der Mesopotamia wieder zu den Chri-
sten nach der Sirma zuriickzukehren, und erkennt in Joscelin seinen alten Dienstherrn, den er
nach Antiochia zu fithren verspricht, Kleider- und Rollentausch inklusive. Mit seinen socii gelangt
Joscelin mitten durch die Armee des Balad «<nach Hause», i3t die Familie des Bauern taufen und
beschenken und verheiratet sein Téchterchen mit einem seiner Ritter.

«[l fallait que cette jeune fille de six ans elit grandi bien vite» Le Prevost, Ordericus Vitalis 4, 252,
Anm. 1.

53 Wozu Hagenmeyer, Fulcherius Carnotensis 685-686, Anm. 25.

54 Damals freilich nicht mehr der 1122 gestorbenen fubénidischen Prinzessin, sondern Maria von
Salerno, Schwester des am 28. 6. 1119 auf dem nordsyrischen «Blutfeld» (dem Ager Sanguinis)
im Kampf gegen [1gazi gefallenen Roger von Antiocheia.

55 Das ebenfalls von seinem lateinischen Patriarchen (Gormond de Picquigny, 1119-1128) verwaltet
wurde, hier jedoch zusammen mit dem Konstabler und Bailli Eustachius Garnier von Cacsarea
und Sidon.

56  «His first act was to offer his chains at the altar of Calvary» Runciman, History 2, 164.

57 Bei Fulcher schlie3t sich an dieser Stelle eine kurze Betrachtung iiber das Wirken Gottes an, aus
der sein (damaliges?) Alter von 65 Jahren (Vollendung seines 13. Justrum) hervorgeht.
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nordsyrischen Hauptstadt) Aleppo (4w Halp) aufgehalten; tatsichlich belager-
te er damals den westlich Aleppos gelegenen Ort Kafartab (wozu gleich mehr).
Auf die Nachricht von den Vorfillen eilte er in nur 15 Tagen (d.h. zwei Wochen)
unbehindert — ein Zeichen mehr fiir die Isolation der Armenier und Franken in
der Burg — nach seinen mesopotamischen Territorien und vor die Festung Hisn
Ziyad. Sogar nur vier Tage 1Bt ihn die Chronik bis 1234 brauchen, bis er zehn
Tage nach den Geschehnissen vor der Burg, eben dem «Sitz seiner Herrschaft und
Lager seiner Schitze», erschienen sei. Mit Belagerungsgerit™ begann er, unablis-
sig die Mauern zu bearbeiten, damit er vor der Ankunft der frinkischen Entsatz-
truppen sein Ziel erreichen wiirde.

Nach Matthéius begann Balak sogleich mit der Belagerung, stellte ein Kata-
pult” auf und unterminierte die Befestigung, bis der «Turm der groBen
Festung»® einstiirzte. Michael spricht von vier Belagerungsmaschinen und dem
Einsturz der Mauern®.,

Nach der Anonymen Chronik besall Balak iiberdies die Klugheit, gleichzeitig
mit den Kampfhandlungen den Insassen der Burg Verhandlungen anzubieten —
und zwar, um nicht durch eine gewaltsame Eroberung seiner Hauptfestung den
Ruf der Uneinnehmbarkeit nehmen zu miissen. Erst mufite aber auch hier der un-
terminierte andere grofle Turm iiber dem Wasser ( Ax. =53 =i ~majoa
i purkasa hréna rabba ‘al mayya) fallen, bevor es die Eingeschlossenen so
richtig mit der Angst zu tun bekommen sollten.

Zuvor aber erst wieder zum Bericht der Lateiner, zunichst Fulchers: Wohl
kurz nach seinem schrecklichen Traumgesicht hatte Balak die Meldung von den
Vorgingen in seiner Hauptfestung erreicht. In Eilmérschen dort angelangt, ver-
suchte Balak es mit Verhandlungen und wollte Balduin und seinen Mitgefange-
nen (concaptivi bei Lisiard) sogar Geiseln fiir die Gewihrleistung ihres sicheren
Abzugs nach Edessa oder Antiochien stellen, wenn er ihm nur die Festung auslie-
fern wolle (hier kommt die Diplomatie also noch vor den Kampfhandlungen).
Erst auf Balduins Weigerung habe er wiitend den Kampf begonnen und Rache
geschworen. Der Minengang (cuniculum), den er unter den Felsen treiben lief3,
auf dem die Burg lag, wurde zunichst abgestiitzt, dann jedoch die Balken in
Brand gesteckt, so dal nach einiger Zeit (der Detailreichtum legt einen Augen-
zeugenbericht nahe) der Turm mit groem Getose einstiirzte. Wilhelm von Tyrus

58 ~e=éa\n galgime, ein nach ydAxopo chalkoma (von yopdxopo charakoma) gebildetes Lehn-
wort, das deutliche Ziige entweder des Alters oder der Geliufigkeit der Entlehnung tragt, weil es
sonst — unter Beibehaltung des y /¥/als « & (&) und Bewahrung des o als ¢ (statt i) — *~<=sanla
*kalgoma lauten mifite (Vest, Melitene 493).

59  Arm. Jplewy mk‘nay, klassisch Sbpbinsy mek ‘enay, von pmyovn méchané.

60  prepg Jb& wilpnghy burg mec amrocn, wobei widpng amroc® < wdap amur «Festungy; eine
Textvariante hat «Emirs»/wdppmuy amiray.

61  Syr. ~aivz\Q= mangniqé < Sg. manganigd < Loyyoviké manganika sowie ~iax Siré < Sg.
strd.
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spricht zusitzlich von Belagerungstechnikern (artifices) und -gerit® und bezeich-
net den Hiigel als aus weichem Gestein bestehend®,

Was die sogenannte «Kirchengeschichte» oder vielmehr den «Weltchroniks-
Ritterroman» des Orderich Vital angeht, so sticht die anscheinend ungehindert
fabulierende Phantasie des Ménchs hier ganz besonders ins Auge, der von einer
achtmonatigen Belagerung (so!) durch Balaks vereinigte Armeen und dabei lange
von den baulichen Einzelheiten und der Ausstattung der Festung Carpetra
spricht® und schlieBlich als groBtes Schmankerl neben der ausfiihrlichen Bitte des
Balad um Freilassung seiner Frauen die noch ausfiihrlichere Rede seiner Haupt-
frau Fatumia wiedergibt, in der sie das Ubergabegesuch ihres Ehemannes gera-
dewegs hintertreibt, wozu sie sogar die Geschichten der frinkischen Spielleute
(histriones) von der zehnjihrigen Belagerung Trojas (decennis Troize obsidio)
bemiiht®™. Der historische Kern scheint aber im Folgenden wieder durch, wo Jos-
celin die benannten acht Monate spiter — nach Hilferufen an den Kaiser®, an
«Griechen» und Armenier — mit einem groflen Aufgebot vor die Burg zuriick-
kehrt, wo inzwischen Balad durch seine Unterhindler®’ die friedliche Ubergabe

62  machinae (...), quibus solent hostium presidia impugnari, machinamentabei Lisiard.

63 Namlich als cretacens «kreideartig, lehmig» nach creta «kretische Erdes.

64 Namentlich von den aulze spaciosa ac speciosa und den in die Mauern eingelassenen Kammern,
in denen — also auch hier — die thesaurivon Gold, Silber, fapides preciost, Purpur und Seide ver-
wahrt werden. Die Burg wire auflerdem durch einen unterirdischen Kanal direkt mit dem — selbst
in Luftlinie, tiber 2000 Meter hohe Berge hinweg, mindestens 40 Kilometer entfernt flieBenden! —
Euphratfluf3 verbunden und so mit Frischwasser und daneben ausreichend Vorriten fiir tausend
Ritter fiir zehn Jahre versorgt gewesen.

Nicht einmal halb so weit weg floB allerdings mit dem Murat Suyu/Nehri (dem alten Apcavicg
Arsanias, arab. .l ;| Arsanasund dhnliche Formen) der «uneigentliche» Euphrat, der siidliche
der beiden Arme des oberen Euphrat.

65 Das Verhandlungsangebot des Bafad besteht hier in einem einjéhrigen, mindestens bis zur An-
kunft des Joscelinus giiltigen, von seinen Gefolgsleuten Gazi(s) (also ¢3¢ Gazi) und Bursethinus
(wohl - Bursug) iiberbrachten Belagerungs-Moratorium inklusive der Erlaubnis, sich auf den
Mirkten frei zu versorgen; dies allein im Gegenzug fiir die Entlassung seiner Frauen.
Im daraufhin abgehaltenen Rat ergreift die Farumia regina, «une véritable sultane d’opéra-
comique» (Le Prevost, Ordericus Vitalis 4, 255, Anm. 1), das Wort und fordert die Zuriickwei-
sung des liignerischen Angebots ihres Noch-Ehemanns unter Verweis auf die Stirke der Befesti-
gung, die Menge der Vorrite und vor allem die Tatsache, daB sie und ihre Genossinnen die beste
Lebensversicherung seien: Wenn sie zu Schaden kidmen, hitte Balad keine Ruhe mehr vor der
Rache ihrer Familien, die den groBten Teil des Ostens beherrschten und in deren Persica regna
die Franken hoch geschiitzt wiirden. Zehn Jahre sogar hitten die Trojaner ausgehalten, und wie
heute die frinkischen Aistriones tiber jene siingen, so wolle man doch sicher auch iiber ihre Tap-
ferkeit more Gallorum spiter einmal singen horen. Gern sei man in ihrer Gefangenschaft und
wolle auch danach mit Freuden in ihrer Gesellschaft bleiben und die himmlischen Sakramente
des Christentums empfangen. — Die beiden anderen Koniginnen stimmten bereitwillig zu.
«Legends of Troy and Thebes provided themes for the songs of jongleurs at least a quarter of a
century before the earliest versions of the roman de Troie and the roman de Thebes» Chibnall,
Ordericus Vitalis 6, 120, Anm. 1.

66 Néamlich den augustus lohannes, d.h. I6annés I1. Komnénos (1118-1143).

67 Nimlich wieder seinen Neffen Gazi(s) = Gazi und den Bursechinus = Bursug.
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der Festung gegen freies Geleit versprochen hatte, so dal der Konig die Nerven
verloren und die arx ausgeliefert habe ...

Mit gewaltigem Lirm war der groBe Turm der steil aufragenden Burg® zusam-
mengestiirzt; den Eingeschlossenen schien die endgiiltige Einnahme nur noch
eine Frage der Zeit. Da endlich sank den Verteidigern der Mut, und jetzt zeigte
sich vollends, auf wie tonernen Fiilen der Handstreich gegen die Burg gestanden
hatte. Galeran wurde — so iibereinstimmend Matthdus von Edessa und der syri-
sche Anonymus — hinausgeschickt und mulite Balak — nach der Chronik bis 1234
gegen die Zusicherung ihres Lebens (desjenigen nur der prominenten Gefange-
nen, wie sich versteht) — die Festung tibergeben. Nach Fulcher war es der Konig
Balduin selbst, der vor Furcht die Nerven verlor (fota virtute cum sensu perdita)
und sich in Erwartung einer neuerlichen, schweren Bestrafung mit den Seinen er-
gab. Doch der Artugide schenkte ihm, seinem Neffen (wozu gleich) und Galeran®
das Leben. Nur bei Orderich macht der Bosewicht seinem Ruf der Verschlagen-
heit alle Ehre und hat nichts Eiligeres zu tun, als die fiinf Ritter der von dem
schwach gewordenen Balduin zusammen mit den Frauen ausgeschickten Eskorte
festnehmen zu lassen”’. Nach der Ubergabe der Burg liBt er dem Konig vier Zih-
ne und dem Galeran das linke Auge ausreiflen (ein Reflex des dem Balak von
Fulcher und anderen zugeschriebenen Alptraums?) und diesem zugleich die Seh-
nen seines rechten Arms durchschneiden, damit er nie wieder eine Lanze werfen
konne, an welchen Verletzungen er gestorben sei. Alle anderen werden gek('jpft”,
wihrend Balduin fiir vier weifere Jahre (!) zuriick in den Kerker wandert.

68 Des mout fort chastel haust et merveleus der Estoire de Jerusalem et d’Antioche RHC Occ. 3,
648.

69 Gualerannus hat tbrigens neben Fulcher auch Orderich, Galerannus neben Wilhelm auch die
Secunda pars historize Hierosolimitanze.

70  Nimlich die schon vorgenannten Guiumar Brito, Sohn des comes Alannus, und Gervasius Dolen-

sis sowie Rodbertus de Cadomo, Muschedus Cenomannensis und Riuallo de Dinam (Chibnall:
«Guy the Breton, Gervase of Dol, Robert of Caen, Musched of Le Mans and Rualon of Dinan»).
Dal} er sie seinem Schwiegervater Hali(s), dem rex Medorum und heimlichen Bewunderer der
Franken, iiberstellt, ist Ursache ihres spiteren Freikommens nach einer Odyssee, die sie nach
neun Monaten zum calipha de Baldac und weiter zum Soldanus fithrt, der sie freildt und bei dem
sie dreieinhalb Jahre im Dienst bleiben, bevor sie im vierten Jahr nach Antiochia zuriickkehren.
Dieser Kurzform folgt noch einmal eine noch phantastischere Version, die interessanterweise
auch die regierenden Fiirsten Dauid Georgiensis und Turoldus de Montanis erwihnt — namlich
den armenischstimmigen Bagratiden David (arm. Dawit®) I1./VI. von Georgien (1089-1125) und
den Rubéniden T oros des kilikischen Kleinarmenien (1100-1129).
Erst nach ihrer endgiiltigen Riickkehr (also frithestens 1127) héatten sie erfahren, daff Balad die
Stadt Monbec (also Manbig) belagere (wo er tatsiichlich am 6.5. 1124 ums Leben gekommen
war) und der rex Balduinus noch immer in Haft sei (aus der er Ende August 1124 entlassen wor-
den war, wozu im Folgenden).

71 Némlich die jetzt 24 (oben [Anm. 32] waren es noch 35 — 5 = 30) Ritter und 140 (statt wie oben
40) Siri vel Armenii.
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Aber auch nach Aussage aller anderen Quellen nahm Balak ungeachtet seiner
scheinbaren GroBmut grausame Rache — und zwar eben nicht an den wertvollen
Gefangenen wie Balduin und Galeran und (so auBer Fulcher auch Matthius) dem
bereits vorgenannten Neffen des Konigs'”, die zunichst zuriick in die «Grube»
oder vielmehr milde Haft («in Ehren / ~3ns<ts b-igird wie vordem», so die
Anonyme Chronik) wanderten, sondern an den einfachen Gefangenen, von denen
65 angeblich zusammen mit 80 Frauen (von denen oben schon die Rede war) von
der Hohe der Festung gestoffen wurden; Michael und Bar Hebraeus sprechen
allein von 70 getoteten Ménnern. Die Chronizkund die Lateiner (Fulcher) nennen
hier wohl richtiger die urspriinglichen armenischen Attentéter, die auf ausgesucht
grausame Art zu Tode gebracht werden — nach dem Anonymus wurden sie leben-
dig geschunden (\x3 n%af), nach Fulcher geschunden (excoriavit), gehingt und
mit dem Schwert geblendet; Wilhelm von Tyrus ist dabei am phantasiereichsten,
wenn er als Todesarten aufler Schinden noch das Zersigen und Lebendigbegra-
ben einfithrt und einen vierten Teil der bedauernswerten Opfer schlielich noch
als lebende Zielscheiben tiir die Schief3iibungen der S6hne Balaks herhalten 14B3t.

Kamal ad-Din datiert den Vorgang einmal mehr tagesgenau, ndmlich auf den
23.Ragab 517 AH, den 16. September 1123, und das ist zugleich fast alles, was die
Araber dazu zu sagen haben: An diesem Tag habe der eilig herangezogene Artu-
qide Hartabirt mit dem Schwert erobert; die Insassen — namentlich seine eigenen,
zu den Franken iibergelaufenen Leute (Ulwsl ashab), «die sich seiner Giite so
unwert erzeigt hatten» — getitet und auch von den Lateinern nur Balduin, Gale-

72 Fulcher (und auch nur die lingere Redaktion des Textes) hat nepos (gleich danach spricht er von
drei — Galeran, der Neffe und wer? — Begleitern Balduins ins Gefingnis in Harran), Matthius
pnepnpnh k‘urordi «Schwestersohn». Wiihrend die Chronik auBer Balduin und Galeran nieman-
den erwihnt, schreiben Michael und Bar Hebraeus appositionell von «Galeran, dem Schwester-
sohn (edw 1o bar hitel) des Konigs».

In der Person des dritten Mannes vermutet Runciman, History 2, 165, Anm. 1 einen Bruder des
Manasses von H(i)erges, Sohn von Balduins Schwester Hodierna/Odierne. Auch Michael er-
withnt an wenig spiterer Stelle (3, 225 = 4, 610) zum Jahr 1128/1129 einen das 3= Bar NWL/Niil
(Renault/Arnault?) als Schwestersohn Balduins zusammen mit Galeran (dazu Chabot ebenda
3, 225, Anm. 6; vgl. Hagenmeyer, Fulcherius Carnotensis 692, Anm. 16). Auch von Balduins
zweiter Schwester Mahalda von Vitry ist nur ein Sohn bekannt, sein Nachfolger in Rethel.

Kamal ad-Din hatte Zubda (ed. Dahhan) 2, 213 gleich zwei Neffen/Schwestersdhne eingefiihrt,
namlich einen Balduins und einen des Tankred, des am 12. 12. 1112 gestorbenen Normannen,
seinerseits Vetter oder Neffe Bohemunds von Tarent und schirfster Gegner Balduins im cigenen
Lager. AnléBlich der Gefangennahme Joscelins im September 1122 hatte er (ebenda 206) aller-
dings richtiger von Joscelins Vetter (a1 b halatihi) O\ 3 Qalardn sowie dem Schwestersohn
Tankreds (4 ,S5b <l opl ibn ubt Tankrid) gesprochen; fiir den ersten hat Ibn al-Qalanisi (ed.
Amedroz 208) hinwieder oLl «l\= s\ fbn halatihi KLY N/Kifyan in Kontamination mit dem
Namen des in derselben Zeit akiven Guillaume von Sadne (arab. meist plls KL Y °M/Kilyam).
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ran und den Schwestersohn des Konigs verschont™. AlAzimi 148t Balak die
Gefangenen zuriick in die Grube/_o gubb werfen und die wslee masahid (der
Festung) zerstoren''. Balduin IL. blieb bis zu seiner Auslosung Ende August 1124
die wertvollste frinkische Geisel in muslimischer Gefangenschaft.

3. Nachspiel

Als Joscelin und das eilig von Jerusalem heraufgefithrte Entsatzheer im nordsyri-
schen 7all Bisir angekommen waren, war es bereits zu spit; Matthdus von Edessa
zufolge muBten er und Gottfried (der also entweder die Burg rechtzeitig verlassen
hatte oder von vornherein auferhalb stationiert gewesen war) den Marsch «zu-
riick in ihre Gebiete (quuuwn gawar)» antreten. Nach Michael dem Syrer fithrte
Balak den Ko6nig und — in falscher Verkiirzung — seinen Schwestersohn Galeran
bei seiner Riickkehr nach Syrien, namentlich Manbig, sicherheitshalber gleich
mit sich mit”. Nach den meisten anderen — und das ist richtig — verlegte er sie
nach Harrén-”’ in der Gazira, das er erst im selben Jahr, kurz nachdem ihm Baldu-
in in die Hiinde gefallen war, iibernommen hatte (Rabi® I 517 AH = 29. 4. -
28: 5 1123)7.

Auf diese Nachricht wurde die Auflésung des Kreuzfahrerheeres beschlossen;
um jedoch nicht ginzlich ohne Tat zuriickkehren zu mussen, verwiistete man von
Tall Basir aus vier Tage lang das Gebiet der noch einmal 80 Kilometer weiter siid-
lich gelegenen nordsyrischen Hauptstadt Aleppo™, die anders als die vorgenann-
ten nordsyrischen und kommagenischen Plitze ja nie in den Besitz der Kreuzfah-
rer gekommen war und iiber die Balak selbst ebenfalls seit kurzem (27. Juni 1123)
gebot. Hier wird der Aleppiner Kamal ad-Din sehr ausfiihrlich und bringt bei die-
ser Gelegenheit zwei andere Tagesdaten bei, den 23. Oktober (den Beginn des
Ramadan des Jahres 517 AH) und den 10. November 1123”. Danach zog die Je-

73 Noch kiirzer, dabei aber ungenau sind alle anderen Araber auBer al-“Azimi (ndmlich Ibn al-
Qalanisi, Ibn al-Atir, Sibt ibn al-Gawzi, Abi 1-Fida’ und Ibn Haldiin), die sich gar nicht iiber das
Schicksal der Insurgenten dufern und nach denen Balak nach erfolgter Riickeroberung eine (ver-
trauenswiirdigere) Abteilung seiner Armee (,Se ‘askar, L gund) zur (diesmal besseren)
Bewachung der Festung zuriicklaBt; auch nach Ibn Haldin wurde die wiedergewonnene Festung
mit einer Garnison (&4~ fdmiya) belegt.

74 Vom Singular ug:. mashad «Versammlungsplatz; Heiligengrab, Wallfahrtsort», welches Wort
womdglich aus dem nachstehend zitierten Bericht Kamal ad-Dins {iber die anschlieBend von den
Franken im Gebiet von Aleppo verwiisteten Gérten ((gl., basatin) und eben Denk-
miiler/Baulichkeiten (eben walis masahid) hierher geraten ist.

75 o\ BLQOnimmt den ~a\sn malkdund d<a KZZRNmit sich nach A an= Mabbog/Mabbiig.

76 Kamal ad-Din: Harran; Wilhelm: Carran; Fulcher und Lisiard: Carra, welche Form dem antiken
Karrhai/Carrhae nahekommt.

77 Z. B.alAzimi (ed. Cahen) 391 (AH 517); Viith, Geschichte 88.

78 Die Fulcher die urbem Caliptum nennt; Wilhelm hat besser Halapia firr arab. _Jl> Halab und
auch syr. 2\s HLBlies wohl Halab.

79 Die Einzelheiten bei Kamil ad-Din, Zubda (ed. Dahhan) 2, 214-215 einschlieBlich des fiir die
ortlichen Christen iiblen Nachspiels der Kirchenzerstérungen in Aleppo.
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rusalemer Abteilung in Richtung ihrer Hauptstadt ab, nicht ohne einen erfolgrei-
chen Ausfall iber den Jordan zu machen®.

Balak kehrte nach Aleppo zuriick, wo er am 11. Februar 1124 Tlgazis Witwe
Farhanda (neupersisch Farxande) heiratete, die eine Tochter des am 10. Dezem-
ber 1113 gestorbenen Seldschuken Ridwan von Aleppo war® — das Vorbild der
Tochter des Roduanus de Aleph, einer der drei Ehefrauen des Balad bei Orde-
rich Vital. Als wenig spiater Husam ad-Dawla (Husam ad-Din) Timurtas
(Timartas; turk. Temirtas), einer der drei Sohne Ilgazis, der 1122-1154 im nord-
westmesopotamischen Mardin regierte, in Syrien eintraf, schickte Balak ihn gegen
Manbig, das alte Hierapolis oder Bambyké nordéstlich von Aleppo, wo er den der
Zusammenarbeit mit den Franken beschuldigten Statthalter Hassian ibn
Kumustakin (tirk. Gimiistegin) voriibergehend (er sollte dort schlieBlich noch
bis 1166/1167 herrschen) absetzte. Dessen Bruder ‘Isa weigerte sich jedoch, auch
die Festung des Ortes auszuliefern, und rief prompt Joscelin um Hilfe. Am 5. Mai
1124% erlitt dieser beim nahen Tal/ Halid* eine schwere Niederlage gegen den
nun seinerseits zum Entsatz des Timurta$ herbeigeeilten Balak; dabei kam Gott-
fried der Monch, Herr von Mar‘as; Kaysim und Ra‘ban und Regent in Edessa
wahrend der Gefangenschaft Joscelins, ums Leben. Als Balak am niichsten Tag in
Manbig eintraf, um den Oberbefehl iiber die Armee des Timurta$ zu iiberneh-
men, wurde er «bei der Inspektion der vordersten Linien (...) von einem Pfeil in
die Hiifte getroffen. Er zog ihn heraus, spuckte auf ihn und sprach: <Dieser Pfeil
totet die Muslime insgesamt.» Es war angeblich “Isa, der den todlichen Pfeil abge-
schossen hatte.»*

Daneben al-*Azimi (ed. Cahen) 392 und 393 (jeweils noch unter AH 517); Chronicon ad annum
123411 (CSCO 82) 92 (Z. 23) - 93 (Z. 3) (dreitégige Angriffe Joscelins) und 93 (Z. 3-24) (jeweils
syr.) (Kirchenzerstérungen und -konfiskationen) = (CSCO 354) 69-70 (Kap. 291).

AuBerdem Fulcherius Carnotensis 3, 25 = (ed. Hagenmeyer) 689-690 = RHC Occ. 3, 457-458
und Willelmus Tyrensis 12, 20 = (ed. Corpus Christianorum) 571 wie bereits oben [Anm. 21]
angegeben.

80 «Die Jerusalemiten unternehmen von Prolemais | Plolomaida (sic!); Wilhelm spricht falschlich
von den partes Scitopolitanae, also Skythopolis) aus einen Zug iiber den Jordan in die Gegend
des Gebirges Galaad [d. h. Gilead, hebr. 7972 Gildd] und kehren mit reichlicher Beute an
Menschen und Vieh [iiber Ziberias| nach Jerusalem zuriick, woselbst auch das heilige] Kreuz
wieder an seinen Ort gebracht wird» Regest Hagenmeyers, Fulcherius Carnotensis 689, Anm. 8
und Kommentar ebenda, Anm. 9.

81 Am 23. Du l-Higga 517 AH nach Kamal ad-Din, Zubda (ed. Dahhan) 2, 217; vgl. Viith,
Geschichte 91 nach den arab. Quellen. - [lgazi hatte sie selbst erst kurz nach dem 13. 11. 1121
geehelicht (Kamal ad-Din ebenda 202-203).

82 Nach Matthius von Edessa am 10. Sahmi 573 AA = 4. 5. 1124.

83 Inter Monbec et castellum Trehaled Ordericus Vitalis 11, 26 = (ed. Le Prevost) 4, 259 = (ed.
Chibnall) 6, 124/125.

Wohl das beim Erdbeben von 1114 zerstorte oppidum Trialeth (zahlreiche Formen) wie bei Vest,
Melitene 1703 mit Anm. 3.

84 Viith, Geschichte 91. Zum Gesamthergang ebenda 90-91 nach den arab, Quellen (darunter
Kamal ad-Din, Zubda (ed. Dahhan) 2, 218), wozu zu ergénzen sind al-*Azimi (ed. Cahen) 394
(AH 518); Chronicon ad annum 1234 11 (CSCO 82) 93 (Z. 2594 (Z. 9) (syr.) = (CSCO 354) 70



Himmelfahrt in Hisn Ziyad 5

Bereits am 7. Mai 1124 kehrte Timurta$ mit der Leiche Balaks nach Aleppo zu-
riick. Sein Bruder Sams ad-Dawla Sulayman ibn Ilgazi brachte wihrenddessen mit
grofen Teilen der mesopotamisch-diyarbakrischen Besitzungen Balaks auch Hisn
Ziyad/Hartabirt/Harpat an sich. Am 29./30. August 1124, ein Jahr nach den Vor-
gingen in Hisn Ziyad, wurde Balduin II. von Jerusalem schlieBlich von Timurtas
ibn Tlgazi nach seiner Verlegung aus Harran (19. Juni 1124) ins nordsyrische
Sayzar (Adpioco. Larissa) gegen die Zahlung von achtzig- oder 100000 Golddina-
ren® freigelassen, wobei auch die Konigin Morphia zum letzten Mal erwihnt
wird®. Schon im Oktober aber stand Balduin zusammen mit Joscelin und den
Truppen des Dubays ibn Sadaga vor Aleppo, das er angeblich fiinf Monate lang,
mindestens aber bis zum Januar 1125 belagerte, obwohl sich die Geiseln ein-
schlieBlich seines Tochterchens noch in Sayzar befanden; doch waren es Galeran
und Balduins Neffe, die vielleicht aus dem Grund, daB er damit die fiir seinen
Freikauf ausgehandelten Bedingungen verletzt hatte, am Ende doch noch hinge-
richtet worden sein sollen. Am 6. Oktober 1124 iibernahm Rukn ad-Dawla (Rukn

(Kap. 292); Michael Syrus 15, 13 = (ed. Chabot) 3, 211-212 = (Faksimileband) 88 recto rechts
(Z.33 = Z. 4 v. u.) - links (Z. 5); Matt’gos Urhayec'i 3, 95-96 = (ed. VatarSapat) 357-359 =
(Ubersetzung Dostourian) 231-233; Fulcherius Carnotensis 3, 31 (ed. Hagenmeyer) 721-727;
Willelmus Tyrensis 13, 11 = (ed. Corpus Christianorum) 598-599.

Ordericus Vitalis 11, 26 = (ed. Le Prevost) 4, 258-560 = (ed. Chibnall) 6, 124/125-126/127 a3t die
aus der Gefangenschaft zuriickgekehrten «fiinf Ritter» zusammen mit Joscelinus und den Chri-
sten (insgesamt 900 Rittern) gegen den von Muscrund seinem Bruder Heron unterstiitzten Balad
(mit zusammen 300000 Heiden!) antreten, der vergebens versucht, den Goisfredus monachus,
comes de Mareis zum Riickzug aus der Schlacht zu bewegen, nachdem seine Schwester ihm pro-
phezeit hatte, dafl beide sich gegenseitig téten wiirden, wie es auch geschehen sei. Sechs gefal-
lenen equites und elf peditesstanden 13000 muslimische Verluste gegeniiber (auch die seridseren
lateinischen Berichterstatter haben ganz éhnliche, sich um ein Verhéltnis von 1:100 bewegende
Zahlen). Balads Neffe und Nachfolger, der admiralius Gazis (also Timurtas ibn T1gazi), habe den
Balduinus rexschlieBlich fiir 150000 bizanter und die Stellung von 40 Geiseln im Gis castrum bei
Caesarea Philippi freigelassen, sich aber alsbald selbst wieder fiir 10000 Goldstiicke aus der von
den Christen sogleich eingenommenen Festung freikaufen miissen.

Merkwiirdigerweise erwihnt Wilhelm von Tyrus an spiterer Stelle (14, 3 = 634) zum Jahr 1131
Gottfried den Monch noch unter den Lebenden.

85 Arm. qulblwh dahekan, ein Lehnwort aus dem Persischen (neupers. oBas dahgih «je zehn» >
Bas dahgani «altes Goldstiick, Golddukaten» entsprechend der Bildung des latein. denarius
von deni«je zehn»).

86 Dariiber berichtet Usama ibn Munqid (ed. Hitti) 120-121 = (Ubersetzung Hitti) 150, der berithm-
te, 1095-1188 lebende SproB der dort regierenden Mungididenfamilie: Danach war «Balduin /e
princes (=5 3\ :psiis BGDWYN al-b.rins) dem Vater (Magd ad-Din Aba Salama Mursid) und
Onkel (‘Izz ad-Din Abu 1-°Asakir Sultan, reg. 1098-1148) Usamas verpflichtet, denn Nir ad-
Dawla Balak «had taken him captive, and after the death of Balak he passed into the possession
of Husam-al-Din Timurtash ibn-Ilghazi, who brought Baldwin to us in Shayzar so that my father
and my uncle (...) might act as an intermediary in determining the price of his ransom. Both of
them treated him with benevolence. Now when he became king [sic!] and we owed indemnity to
Antioch, Baldwin exempted us from payment.»

Die Daten bei Kamal ad-Din, Zubda (ed. Dahhan) 2, 222-223; vgl. al-*Azimi (ed. Cahen) 394 (AH
518). Unter den zwolf von Balduin zu stellenden Geiseln waren damals Balduins und Morphias
jiingste, erst 1119 geborene Tochter Iveta (Joie, Yvette) und Joscelins gleichnamiger Sohn.
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ad-Din) Da’ad ibn Sukman (1108-1144) die Festung < s A Harpit (welche Form

von da an geldufiger wird) von seinem Vetter Sulayman. Bis Ende 1127 schlieBlich

hatten die Artuqgiden ihre gesamten syrischen Besitzungen verloren, und zwar an

‘Imad ad-Din Zengi ibn Agsunqur, den Begriinder der Zengidendynastie. Dage-

gen verblieb Harpdt (ab 1185 mit einer eigenen Sekundogenitur) in artugidischem

Besitz, bis es am 22. August 1234, 111 Jahre nach der hier geschilderten Begeben-

heit, in die Hand der anatolischen Riim-Seldschuken fiel®.

Balduin II. von Jerusalem starb am 21. August 1131; noch im selben Jahr folgte
ihm sein alter Kampfgefihrte Joscelin von Courtenay, d.h. Joscelin I von Edessa —
ironischerweise, als bei der Bestiirmung der zwischen Aleppo und Manbig liegen-
den Festung Tall ‘Aran oder A ‘ran der unterminierte Turm unvermittelt einstiirz-
te. Schwerverletzt auf einer Bahre liegend, sammelte er noch Truppen und Volks-
sturm zum Kampf gegen die auf Kaysum bzw. Tall Basir riickenden
DaniSmandiden oder Ram-Seldschuken (die Quellen sind hier nicht ganz eindeu-
tig), bis der Feind den Riickzug antrat und er beruhigt, wenn auch am StraBen-
rand sterben konnte. Sein wenig befihigter gleichnamiger Sohn, der dem Kampf
ausgewichen war, verlor dafiir an Weihnachten 1144 mit Edessa die erste (d.h.
den Sitz der ersten) der vier Kreuzfahrerherrschaften — und zwar ebenfalls an
Zengi, nach dessen Ermordung (14./15. September 1146) der Versuch ihrer Wie-
dereinnahme Ende Oktober/Anfang November 1146 in einem bis dahin beispiel-
losen Blutbad endete, und im Frithjahr 1150 geriet Joscelin II. selber in die Ge-
fangenschaft von Zengis Sohn, dem berithmten Nar ad-Din (1146-1174), wurde
geblendet und starb 1159 in der Kerkerhaft auf der Zitadelle von Aleppo.

et quia procul a nobis facta haec aberant, vix certitudinem rei addiscere poteramus; verumtamen
quam verius potui, a relatoribus mihi intimatum chartae commendavi

endet Fulcher von Chartres seinen Bericht™ von der armenischen Himmelfahrt in

Hisn Ziyvad.

87 Letzter Harpiir-Artuqide war 1234 Nir ad-Din Artug-Sah. 1347/1348 kehrte es noch einmal kurz-
zeitig unter die Herrschaft des langlebigen Malik as-Salih Sams ad-Din Mahmud (1312/1313-
1363/1364 und 1367-1368) zuriick. — Dazu Viith, Geschichte 92-94 und passint, Vest, Melitene 1795.

88 «Weil aber diese Dinge sich weit entfernt von uns abgespielt haben, konnten wir uns nicht recht
tiber den tatséichlichen Ablauf der Sache unterrichten; dennoch habe ich, so gut ich es vermochte,
das mir von den Berichterstattern Erzithlte dem Papier anvertraut» Fulcherius Carnotensis 3, 26
= (ed. Hagenmeyer) 692-693 = RHC Occ. 3, 458-459 wie bereits oben [Anm. 21] angegeben.

Es folgen noch vier Hexameter iiber das Ende des 24. Jahres des ifer nach Jerusalem, d. h. das
Jahr 1123 (das Folgejahr laBt Fulcher anschlieBend mit Weihnachten 1123 beginnen; eine Diirre
von Dezember bis Februar verzeichnet auch Kamal ad-Din, Zubda (ed. Dahhan) 2, 217-218):

Hic pluviis artus sitibundus desinit annus,

Unde Hierosolymi crebro sunt murmure questi,

Gesta quater senos currunt hucusque per annos

Post iter inceptum peregrinis undigue notum.

«Hier endet, arm an Regen, in Diirre das Jahr,

So daB in Jerusalem ein dunkles Raunen aufkommt.

Bis hierhin folgen einander seit viermal sechs Jahren die Ereignisse,
Seit —wie den Pilgern alliiberall bekannt — dem Beginn des Weges.»



Himmelfahrt in Hisn Ziyad 59

AA: Jahr der armenischen Ara (ab 11. August 552; 365tégiges Sonnenjahr)
AH: Jahr der Higra (ab 16. Juli 622; 354tagiges Mondjahr)
AS: Jahr der Seleukideniira (ab 1. Oktober 312 v. d. Z.)
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Alexander Toepel

Die nestorianische Kirche und Rom im 13. Jahrhundert’

Die fritheste wirkliche Kirchenunion eines Teils der ostsyrischen Kirche mit Rom
und damit die Geburt der sogenannten ,,chaldédischen® Kirche wird fiir gewthn-
lich in die Mitte des 16. Jahrhunderts datiert, als einige Wiirdentriger dieser Kir-
che die seit etwa 1450 geiibte, nach nestorianischem Kirchenrecht allerdings un-
zulassige, Sukzession des Katholikats vom Onkel auf den Neffen anfochten und
im Jahre 1552 Johannes Sullaga, den Abt des Klosters Rabban Hormizd bei
Alqos, zum Gegenkatholikos wahlten. Der neugewihlte Katholikos suchte im
gleichen Jahr in Rom die papstliche Bestitigung, die er im Jahre 1553 erhielt'.
Vor diesem Zeitpunkt wird in der Literatur nur von sporadischen Kontakten zwi-
schen der lateinischen und der ostsyrischen Kirche berichtet; wenn tiberhaupt von
einer Union mit Rom gesprochen wird, dann im Zusammenhang mit dem Besuch
des nestorianischen Patriarchalvikars Sauma in Rom im Jahre 1288% Vorliegende
Untersuchung will zeigen, dafl den hauptsichlich im 13. Jahrhundert statthaben-
den Kontakten zwischen der nestorianischen Kirche und Rom seitens der Nesto-
rianer ein aufrichtiger Unionswille zugrundelag, der diec Anerkennung des papst-
lichen Jurisdiktionsprimates und in Ansitzen auch die Anerkennung der Lehr-
unfehlbarkeit umfalite, die zu dieser Zeit im Westen noch eine nachgeordnete
Rolle spielte’. Im Verlaufe der Darstellung wird ebenfalls deutlich werden, daB
dieser Unionswille auf katholischer Seite hiufig nicht richtig bzw. gar nicht er-
kannt und vor allem im frithen 14. Jahrhundert durch Verdichtigungen der
Rechtgldubigkeit der ostsyrischen Kirche verdunkelt wurde.

Die abendléndische Kirchengeschichtsschreibung weil von Nestorius bis zur
Zeit der Kreuzziige nicht viel mehr, als dall er ein Héretiker war, der eine adop-

*

Nachfolgende Untersuchung entstand im Rahmen des von der Fritz-Thyssen-Stiftung geforder-

ten Projekts »Die Geschichte des Mar Yahballaha und Rabban Saumax. Sie wurde auszugsweise

vorgetragen auf dem 1. Titbinger Symposium zum Christlichen Orient (15.-16. Juni 2007). Der

Autor dankt Herrn Dr. M. Tischler, St. Georgen (Frankfurt a. M.) fiir die freundliche Durchsicht

einer frithen Fassung dieses Aufsatzes und zahlreiche Hinweise.

1 Vgl J. Madey, »Chaldiische Kirche«, in: H. Kaufhold (Hg.), Kieines Lexikon des Christlichen
Orients, Wiesbaden: Harrassowitz 2007, S. 119ff. Die ostsyrischen Christen Siidindiens standen
seit 1552 unter der unierten Jurisdiktion, aus der sie seit 1597 auf Betreiben der portugiesischen
Kolonialherren herausgelost und zwangsweise der lateinischen Hierarchie von Goa eingegliedert
wurden; vgl. J. Madey, »Syro-malabarische Kirche«, in: Kaufhold, Lexikon, S. 483ff.

2 Vgl. Madey, »Chaldiische Kirche«, in: Kauthold, Lexikon, S. 119.

3 Der Autor dankt Herrn Prof. Dr. P. K. Schatz SJ, St. Georgen (Frankfurt a. M.) fiir fundierte

Auskunft zu diesem Thema. Vgl. auch A. M. Stickler, »Papal infallibility — a thirteenth century

invention? Reflections on a recent book«, in: Catholic Historical Review 60 (1974), S. 427-441.

OrChr 92 (2008)
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tianistische Christologie vertreten und der Mutter Jesu den Titel ,,Gottesgebére-
rin“ bestritten habe. Daneben tritt ab dem 12. Jahrhundert auch in der lateini-
schen Literatur die Behauptung auf, Mohammed habe seine Ansichten zur Per-
son Christi von einem nestorianischen Monch namens Sergius iibernommen und
der Nestorianismus sei damit Ahnherr des zu jener Zeit noch als christliche Hare-
sie aufgefaBten Islam’. Wirkliche Kontakte mit Angehorigen der ostsyrischen Kir-
che scheint es dagegen in der Frithzeit der Kreuzziige nicht gegeben zu haben;
erst um die Wende vom 12. zum 13. Jahrhundert tauchen sie in den Pilgerberich-
ten auf’. Dies hatte seinen Grund nicht nur in der physischen Abwesenheit von
Nestorianern in den Kreuzfahrerherrschaften, sondern auch in der Tatsache, dal
dem in Bagdad residierenden Katholikos und den anderen ostsyrischen Hierar-
chen, wie aus einem Bericht des Jakob von Vitry von 1221 deutlich wird, jeglicher
Kontakt mit christlichen Herrschern untersagt war’.

Der erste lateinische Autor, der tatsichlich eine Verbindung zu nestoriani-
schen Gldubigen hatte, war der aus Paderborn stammende Kolner Domschola-
ster, Kreuzzugsteilnehmer und spitere Kardinal Oliver’. In seiner Anfang 1223
verdffentlichten Historia Damiatina berichtet Oliver, er habe in Antiochien Ne-
storianer angetroffen, bei denen er auch nach sorgfiltiger Priifung keine hetero-
doxen Lehren feststellen konnte. Er hilt ausdriicklich fest, dal3 ihre Marienlehre
von Nestorius (bzw. dem, was er liber Nestorius wulite) abweicht und weil3 aufler-
dem, dal} die Nestorianer sich der syrischen Schrift bedienen, im Alltag aber das
Arabische beniitzen. Ihren Ritus hilt er fiir den der Griechen®,

4 Vgl A.-D.v. den Brincken, Die «Nationes Christianorum Orientalium» im Verstdndnis der latei-

nischen Historiographie (= Kolner Historische Abhandlungen 22), Koln: Bohlau 1973, S. 289-

293; vgl. auch dies., »Le Nestorianisme vu par l'occident«, in: /274 Année charnicre, Paris:

CNRS 1977, S. 73-84.

Vgl. v. den Brincken, Nationes, S. 293f. Fritheste Nachrichten aus der Zeit nach 1187 erwihnen

ihre Anwesenheit in Jerusalem. :

6 Vgl.ebd,S.295.

7 Vgl ebd., S. 296 und J. M. Fiey, Chrétiens Syriaques sous les Mongols (Ii-Khanat de Perse, XIT-
XIV* s5.) (= CSCO 362; Subs. 44), Louvain: Secrétariat du CorpusSCO 1975, S. 35f. Oliver war
1196 Magister und Domkanoniker in Paderborn, 1201-1223 Kolner Domscholaster, 1207 in Paris,
1213-1216 Kreuzzugsprediger, 1217-1222 auf dem fiinften Kreuzzug (in Akko und Agypten), seit
1225 Bischof von Paderborn, im gleichen Jahr Kardinal-Bischof von Santa Sabina. Er starb 1227;
vgl. A.-D. v. den Brincken, »Oliver von Paderborn, in: W. Kasper (Hg.), LThK 7, Freiburg i. Br.
u. a.: Herder *1998, Sp. 1043f.

8  Vgl. H. Hoogeweg (Hg.). Die Schriften des Kélner Domscholasters, spéteren Bischofs von
Paderborn und Kardinalbischofs von S. Sabina Oliverus, Tubingen: Litterarischer Verein 1894,
§§ 66f. (S. 266). Oliver wird diese Nestorianer wihrend seines Aufenthalts im HI. Land mit dem
Kreuzheer unter Herzog Leopold VI. von Osterreich und Kénig Andreas II. von Ungarn zwi-
schen 1217 und 1219 getroffen haben. Jakob von Vitry berichtet fiir das Jahr 1217 von Nestoria-
nern in Akko, mit denen er aber keinen personlichen Kontakt hatte und bei denen es sich
anscheinend um eine Diasporagemeinde handelte; vgl. v. den Brincken, Nationes, S. 294. In den
Assisen der cours de bourgeois von Jerusalem werden die Nestorianer als eigene Rechtsgemein-
schaft gefithrt. Die betreffenden Bestimmungen stammen aus der Zeit zwischen 1229 und 1244;
vgl. ebd., S. 5. Zur Gottesmutterschaft Mariens heiBt es bei Oliver: beatam Virginem matrem Dei

i
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Diesem vielversprechenden Anfang sollten bald Kontakte auf hoherer Ebene
folgen. In der fiir die papstlichen Gesandtschaften zu den Ostkirchen grundlegen-
den, von Gregor IX. erlassenen und von seinen Nachfolgern immer wieder erneu-
erten Bulle Cum hora undecima vom 15. Februar 1235 wurden der Dominikaner
Wilhelm von Montferrat und seine Gefihrten beauftragt, die getrennten Orienta-
len wieder der pipstlichen Autoritit einzugliedern’. Die Frage des Primates
nimmt hier naturgemal einen wichtigen Platz ein: Die Dominikaner sollen eos
qui quomodolibet a fide vel unitate Romanae Ecclesiae discesserunt si redire vo-
luerint et prout animabus eorum expedire videritis satistacere pro commissis re-
conciliare et ab anathematis vinculo quo tenentur absolvere valeatis”’. Tatsichlich
berichtet bereits 1236 oder 1237 der Dominikaner-Provinzial von Jerusalem Phil-
ipp von einem nestorianischen Metropoliten /n Oriente, der zur Union bereit sei.
Aullerdem habe er von dem Katholikos der Nestorianer mehrere Briefe empfan-
gen, in dem jener von dem Besuch Wilhelms von Montferrat und zweier weiterer

et hominis confitentur ac ipsam et Deum et hominem peperisse, quod Nestorius negavit (Hooge-
weg, Schriften, § 66 [S. 266]). Tatsidchlich 1dBt, was Oliver nicht wissen konnte, Nestorius selbst
unter gewissen Umstinden den Titel »Gottesgebirerin« gelten; vgl. v. den Brincken, Nationes,
S. 288f. Auch wenn dieser Titel in der nachfolgenden ostsyrischen Theologie streng gemieden
wurde, bietet doch die antiochenische Lehre von dem einen Prosopon, in dem die getrennten
Naturen und Personen vereint sind, Ansitze zu einer Lehre von der Idiomenkommunikation, wie
sie im Anschluf} an das Konzil von Chalzedon entwickelt wurde. Daher sollten die christologi-
schen Aussagen der Nestorianer von Antiochien nicht mit J. Richard, La papauté et les missions
d'Orient au Moyen Age (XIIT-XV* siécles) (= Collection de I'école frangaise de Rome 33),
Rom: Ecole Francaise de Rome 1998, S. 36 dahingehend interpretiert werden, daf3 sie sich von
Nestorius losgesagt hitten.

9 Text der Bulle in A. L. Tautu (Hg.), Acta Honorii Il et Gregorii IX (= Pontificia Commissio ad
Redigendum Codicem Iuris Canonici Orientalis. Fontes 3,3), Rom: Typis Polyglottis Vaticanis
1950, Nr. 210 (8. 286f). Gregor IX. (reg. 1227-1241) war ein Neffe des groflen Juristenpapstes
Innozenz’ I11. und Forderer der Bettelorden, deren Stifter er heiligsprach. Er war selbst Jurist
und beauftragte im Jahre 1230 den Dominikaner Raimund von Pefiafort mit der Anlegung einer
neuen Dekretalensammlung, dem Liber extra Decretum, das einen Hauptteil des Corpus Iuris
Canonici bildet und 1234 mit der Bulle Rex pacificus promulgiert wurde; vgl. F. W. Bautz, »Gre-
gor IX.«, in: ders. (Hg.), BBKL 2, Hamm: Bautz 1990, Sp. 317-320. Wilhelm von Montferrat war
einer der frithesten Gefahrten des hl. Dominikus; vgl. B. Altaner, Die Dominikanermissionen des
13. Jahrhunderts, Habelschwerdt: Franke 1924, S. 44.

10 Tautu, Acta Honorii II et Gregorii IX, S. 287. In der Formulierung fide vel unitate Romanae
Ecclesiae zeigt sich deutlich der Zusammenfall von Hiresie und Schisma, der zuerst von Innozenz
L. und Innozenz IV. explizit formuliert wurde; vgl. G. Denzler, Das Papsttum. Geschichte und
Gegenwart, Miinchen: Beck “2004, S. 49. Die Frage nach der Kirchenunion mit den Nestorianern
hiingt zu einem groBen Teil davon ab, wie das Verhiltnis von Schisma und Hiresie bestimmt
wird. Identifiziert man beide Begriffe, so kann der Unionswille der Nestorianer als Rechtglidubig-
keit interpretiert werden. Wird dagegen der schismatische Akt von der Hiresie getrennt, dann ist
bloBer Unionswille seitens der ostsyrischen Kirche nicht genug: Es muf3 nach vollzogener Union
auch noch ein Glaubensexamen stattfinden, das sicherstellt, daB die ostsyrische Kirche weder in
theologischer, noch (da ab dem frithen 14. Jahrhundert neben der fides auch der ritus als lex divi-
na aufgefaBt wird; vgl. dazu C. W. Troll, »Die Chinamission im Mittelalter 2«, in: Franziskanische
Studien 49 [1967], S. 51) in liturgischer Hinsicht von der lateinischen Kirche abweicht.
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Dominikaner spricht und den Wunsch nach Union duBert''. Gregor IX. antwortet
hierauf mit einem Schreiben an den erwdhnten nestorianischen Metropoliten, in
dem noch einmal der pépstliche Primat auf das stirkste betont wird. Glaubensfra-
gen treten demgegeniiber ganz in den Hintergrund'”.

Neuen Auftrieb erhielt die Frage der Kirchenunion in Folge des Einmarsches
der Mongolen in Osteuropa im Jahre 1241. Innozenz IV. (reg. 1243-1254), 1243
nach anderthalbjdhriger Sedisvakanz gewihlt, erneuerte am 21.-22. Mérz 1245 die
Missionsbulle Cum hora undecima seines Vorgingers Gregor IX. Im selben
Monat sandte er den Franziskaner Johannes von Plano Carpini an den Hof des
Mongolenkhans und zeitgleich mit ihm den Dominikaner Andreas von Longju-
meau, um sich der Union mit den Jakobiten und Nestorianern zu versichern®.

11 Vel W. de Vries, Der Kirchenbegriff der von Rom getrennten Syrer (= OCA 145), Rom: Pont.
Inst. Orient. Stud. 1955; v. den Brincken, Nationes, S. 297; Fiey, Chrétiens, S. 56ff. Text des Brie-
fes in Tautu, Acta Honorii I1I et Gregorii IX, Nr. 227" (S. 306f). Der Absender Philipp stammte
aus Frankreich und war Griinder des Reimser Dominikaner-Konvents. Er war von 1231 bis 1238
Provinzial der im Jahre 1228 gegriindeten Ordensprovinz Terra sancta; vgl. Altaner, Dominika-
nermissionen, S. 33 und P. Pelliot, »Les Mongols et la Papauté 2«, in: ROC 24 (1924), S. 257
Anm. 3. Bei dem in seinem Brief genannten Katholikos (er nennt ihn, wie bei den lateinischen
Autoren spiter allgemein iiblich, Jake/inus, was auf das arabische ;.l:= [gitliq] »Katholikos« zu-
riickgeht) handelt es sich um Sabriso® V. (reg. 1226-1256). Sabridd® war zuvor Metropolit von Bét
Garmai gewesen. Sein Nachfolger wurde Makkika II. (reg. 1257-1265), der die Eroberung Bag-
dads durch die Mongolen miterlebte; vgl. M. Le Quien, Oriens Christianus 2, Paris: Typographia
Regia 1740, Nr. 76 (Sp. 1147f). Die Identitit des nestorianischen archiepiscopus in Oriente ist
unklar. In Jerusalem sind zwischen 893 und 1619 verschiedentlich nestorianische Bischife oder
Metropoliten belegt; vgl. Le Quien, Oriens Christianus 2, Sp. 1299f; J. M. Fiey, Pour un Oriens
Christianus Novus, Beirut u. a.: Steiner 1993, S. 97f. Da Philipp auch von der Unterwerfung des
Jjakobitischen Patriarchen und eines jakobitischen Metropoliten in Jerusalem berichtet, scheint
der nestorianische Metropolit von Jerusalem ein aussichtsreicher Kandidat zu sein. Dazu kommt,
daf} in dem weiter unten zu besprechenden Brief des Rabban Simeon aus dem Jahre 1247 im Zu-
sammenhang einer Beschwerde tiber Belédstigungen der Lateiner von einem nestorianischen Me-
tropoliten in Jerusalem die Rede ist, dessen Name mit »J.« angegeben wird; vgl. ebd. u. Le Quien,
Oriens Christianus 2, Sp. 1299f. Das Jurisdiktionsgebiet des ungenannten Metropoliten umfafit
nach der Darstellung Philipps Syrien und Phonizien. Eine andere Frage ist, ob der genannte Bi-
schof sich aus eigenem Antriecb Rom unterwarf, oder ob zu jener Zeit bereits der Unionswunsch
des Katholikos Sabriso® bekannt geworden war. Da der nestorianische Kanonist “Abdiso® von Ni-
sibis (gest. 1318) zwar einerseits den pépstlichen Primat anerkennt, andererseits aber an der Selb-
standigkeit der ostsyrischen Kirche festhilt (vgl. de Vries, Kirchenbegriff, S. 58), was ein Aussche-
ren einzelner Bischofe verbieten wiirde, und auBerdem Philipp im gleichen Brief von der
Unionswilligkeit des Katholikos berichtet, ist anzunchmen, daf3 der im Text erwithnte nestoriani-
sche Metropolit im Einvernehmen mit dem Katholikos gehandelt hat.

12 Text bei Tautu, Aeta Honorif Il et Gregorii IX, Nr. 227 (S. 303ff). Bezeichnend fiir die Haltung
der Altorientalen einerseits und der Griechen andererseits ist folgende Bemerkung Philipps:
Et cum omnes nationes praedictae doctrinae veritatis et praedicationibus nostris adgquiescunt solf
Graeci in malitia perseverant. Qui ubique latenter atque aperte Romanae Ecclesiae contradicunt
omnia sacramenta nostra blasphemant et omnem alifam sectam a sua pravorum haereticorum
appellant (Tautu, Acta Honorii Il et Gregorir IX, S. 307).

13 Vgl. C.W. Troll, »Die Chinamission im Mittelalter«, in: Franziskanische Studien 48 (1966),
S. 120-123; E. Tisserant, »Nestorius II. L'église Nestorienne«, in: A. Vacant/E. Mangenot/
E. Amann (Hg.), D7hC11,1, Paris: Letouzey et Ané 1931, Sp. 219f. Der Text der Bulle Innozenz’
findet sich in Th. T. Halus¢ynskyj/H. H. Wojnar (Hg.), Acta Innocentii PP. IV (= Pontificia
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Andreas bereiste die zu jener Zeit bereits von den Mongolen besetzten Gebiete
Nordmesopotamiens, konnte sich aber aufgrund der kriegerischen Auseinander-
setzungen und der prekdren Lage der nestorianischen Kirche unter den letzten
Abbasiden-Kalifen nicht nach Bagdad begeben, um den Katholikos Sabriso® V.
personlich zu treffen. Stattdessen verhandelte er in Tabriz mit dem nestoriani-
schen Monch Rabban Simeon, genannt Aza (tiirk. ,,Vater®), der offensichtlich als
Sachwalter des Katholikos fungierte'*. Von ihm erhielt er einen Brief, in dem Si-
meon dem Papst im Namen des Katholikos seinen Dank fiir einen (heute verlore-
nen) Brief ausspricht, Fiirsprache fiir den gebannten Kaiser Friedrich II. einlegt
und schlieBlich eine Beschwerde iiber Belédstigungen der in den Kreuzfahrerherr-
schaften lebenden ostsyrischen Christen durch die Lateiner vorbringt". Der Papst
wird in diesem Schreiben mit pafer patrum angeredet, was im nestorianischen
Sprachgebrauch die iibliche Bezeichnung fiir den Katholikos ist und zeigt, dal} der

Commissio ad Redigendum Codicem luris Canonici Orientalis. Fontes 3,4,1), Rom 1962, Nr. 19
(S. 36-42). Die Nestorianer werden hier unter die infideles nationes Orientis gerechnet (dhnlich
auch schon in einem Schreiben vom 22. Mirz 1244; vgl. ebd., S. 11). Abgesehen davon wird der
juridische Haresiebegriff der dlteren Bulle beibehalten: Die orientalischen Kirchen sollen vor al-
lem zur Einheit mit Rom gebracht werden. Innozenz IV. war nach dem Studium der Rechte in
Bologna 1227 apostolischer Vize-Kanzler und Kardinal-Priester von San Lorenzo geworden und
hatte von 1234 bis 1239 als papstlicher Legat unter Gregor IX. gedient. Seine Amtszeit als Papst
war durch die Auseinandersetzung mit dem Stauferkaiser Friedrich II. geprigt, die in der am
17. Juli 1245 auf dem 1. Konzil von Lyon verkiindeten Absetzung des Kaisers gipfelte. Von Inno-
zenz IV, stammt auch die apostolische Konstitution Ad exstirpandam von 1252 zur Einfithrung
der Folter durch den weltlichen Arm im Inquisitionsprozel3; vgl. L. Vones, »Innozenz IV.« in:
W. Kasper (Hg.), LThK S, Freiburg i. Br. u. a.: Herder 1996, Sp. 518f. Andreas von Longjumeau
war schon 1238 fiir eine diplomatische Mission ausgewihlt worden, die die Dornenkrone von
Konstantinopel nach Frankreich holen sollte. Von seiner ersten Gesandtschaft in den Orient
kehrte er im Juni 1247 zuriick. Zwischen 1249 und 1251 reiste er im Auftrag Ludwigs IX. von
Frankreich zum GroB3khan der Mongolen nach Karakorum und missionierte spéter in Tunis. Er
starb im Jahre 1270; vgl. A. Rastoul, »André de Longjumeaus, in: A. Baudrillart (Hg.), Diction-
naire d’Histoire et de Géographie Ecclesiastique 2, Paris: Letouzey et Ané 1914, Sp.1677-1681;
M. van Esbroeck, »Andreas von Longjumeaus, in: W. Kasper (Hg.), LTAK 1, Freiburg i. Br. u. a.:
Herder *1993, Sp. 631.

14 Vgl Tisserant, in: D7HC'11,1, Sp. 220. Nach einem Bericht des Vinzenz von Beauvais, der offen-
bar auf den mit Rabban Simeon personlich bekannten Dominikaner Simon von St. Quentin zu-
riickgeht, war Simeon consifarius des christlichen Konigs David und spiter seiner Tochter, der
Frau des Dschingis Khan; vgl. Pelliot, in: ROC24 (1924), S. 239-242 und v. den Brincken, Natio-
nes, S. 298f. Hiermit sind hochstwahrscheinlich der christliche Khan Toghril der Kereit, eines den
Mongolen benachbarten Stammes, und seine Nichte Sorqoqtani Beki (gest. 1251), die Mutter der
spiteren Groffkhane Mongke und Khublai und des Il-Khans Hiildgii, gemeint; vgl. Pelliot, in:
ROC?24 (1924), S. 242. Dem armenischen Historiker Kirakos von Gandzak 16t sich entnehmen,
dall Simeon, der wahrscheinlich selbst dem Stamm der Kereit angehorte, zwischen 1233 und 1241
mit den mongolischen Heeren in den Mittleren Osten kam und sich dort fiir die Schonung der
Christen einsetzte, wobei er von der christlichen Gemahlin des mongolischen Befehlshabers Co-
maghan, Eltina Khatun, protegiert wurde; vgl. ebd., S. 244-248. Simeon wird unter dem Namen
Rabban-Ata auBBerdem in der chinesischen Biographie des nestorianischen Sekretiirs Isa erwiihnt,
der 1285 als Gesandter Khublais nach Persien kam. Hier heifit es, Simeon sei als Reprisentant
seiner Religion beim Grofikhan Giiyiik (reg. 1246-1248) téitig gewesen und habe Isa Empfehlun-
gen gegeben; vgl. S. 248f.

15 Text bei Halus¢ynskyj/Wojnar, Acta Innocentii PP. IV, Nr. 52 (8. 95-98).
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Katholikos dem Papst fiir die Gesamtkirche die gleiche Autoritit zuerkennt, die

er selbst innerhalb der ostsyrischen Kirche innehat ™.
Dem Brief beigefiigt ist ein Glaubensbekenntnis, das der Metropolit von Nisi-

16

bis, zwei weitere Metropoliten und drei Bischofe unterzeichnet hatten'’. Der In-
halt betrifft ausschlieBlich die Person Christi und scheint zumindest teilweise auf
die abendldndischen MutmafBungen iiber den Nestorianismus einzugehen. Maria

16

Vegl. dazu auch unten, Anm. 51. Verschiedentlich wurde die Auffassung vertreten, Simeon habe
diesen Brief in eigener Regie oder im Auftrag der Mongolen verfafit, woraus dann folgen wiirde,
dal} er nicht als Ausdruck der aus ostsyrischer Sicht bestehenden Kirchenunion aufgefalit werden
kann; vgl. Pelliot, in: ROC?24 (1924), S. 230f; Tisserant, in: D7HC 11,1, Sp. 220; v. den Brincken,
Nationes, S. 298, dies., in: 1274. Année charniére, S. 77; Richard, Papauté, S. 74f. Zur Klirung
dieser Frage kann eine Untersuchung des Titels vicarius Orientis beitragen, mit dem Simeon sich
in der Eroffnung des Briefes bezeichnet. Ein vicarius, d. h. Vertreter des Bischofs, kann in der
nestorianischen Kirche entweder der Archidiakon oder ein Chorbischof sein. Da es das Amt des
Archidiakons in der Mitte des 13. Jahrhunderts auch in der lateinischen Kirche noch gab, wire
der syrische Titel Lanswai~e sicher in seiner lateinischen Form wiedergegeben worden. Chorbi-
schofe, d. h. vom Bischof zur Visitation der Landgemeinden bestellte Priester (vgl. H. Kaufhold,
»Chorbischof«, in: ders., Lexikon, S. 121f.), waren in der Westkirche dagegen unbekannt. Der Be-
griff ~<acamuarias wird bei den syrischen Lexikographen direkt als<aaamiar~s ~haos i\
bzw. —az.Yl Lals umschrieben; vgl. R. Payne Smith (Hg.), Thesaurus Syriacus 1, Oxford:
Clarendon Press 1879, Sp. 1713 s. v. Hierzu kommt, dafl der Chorbischof in islamischer Zeit
»wohl nur mehr in den ausgedehnten Ditzesen der ostlichen (indischen, chinesischen) Mis-
sionsgebiete oder gelegentlich als Delegat des verhinderten Patriarchen verwendet wurde«
(W. Selb, Orientalisches Kirchenrecht 1. Die Geschichte des Kirchenrechts der Nestorianer (=
Osterr. Akad. d. Wiss., phil.-hist. K1.; Sitzungsberichte 388), Wien: Verl. d. Osterr. Akad. d. Wiss.
1981, S. 203, Hervorhebung von mir, A. T.). Die Beifiigung Orientis, d. h. ~sax=sa, bezicht sich im
Sprachgebrauch der nestorianischen Kirche immer auf das Zweistromland im Gegensatz zu An-
tiochien; vgl. Payne Smith, Thesaurus 1, Sp. 928 s. v. Simeon ist daher ohne Zweifel als Stellver-
treter des Katholikos Sabriso® V. anzusehen, der seinen Unionswillen bereits im Jahre 1237 zum
Ausdruck gebracht hatte. In diesem Sinne verstehen den Vorgang J. S. Assemani, M. Le Quien,
G. E. Khayyath und S. Giamil (vgl. Pelliot, in: ROC24 [1924], S. 231 Anm. 1), aber auch Rastoul,
in: Dictionnaire d’Histoire et de Geographie Ecclesiastigue 2, Sp. 1678 und Fiey, Chrétiens, S. 6.
104. Die Tatsache, da3 der Katholikos nicht namentlich in dem Brief erwihnt wird, erklirt sich
zur Gentige aus der Gefihrlichkeit einer Kontaktnahme mit christlichen Herrschern, vor allem zu
einer Zeit, als die Mongolen dem Abbasiden-Kalifat bereits nahegeriickt waren. SchlieBlich be-
zeichnet auch die aus der péapstlichen Kanzlei stammende Uberschrift den Brief als ex parte
Catholicon stammend.

Text bei Haluscynskyj/Wojnar, Acta Innocentii PP. IV, Nr. 54 (S. 102ff). Der Name des Metropo-
liten von Nisibis wird im lateinischen Text mit Ensoarb angegeben. Es handelt sich um den auch
anderweitig bekannten féc"fyahl_) bar Malkon; vgl. ebd., S. 102 Anm. 2. T§6°yahl_) wurde offenbar im
Jahre 1190 von dem damaligen Metropoliten von Nisibis und spiteren Katholikos Yahballaha II.
zum Priester geweiht. Da das kanonische Alter fiir Priester im 12. und 13. Jahrhundert in der
nestorianischen Kirche 25 Jahre betrug (vgl. Selb, Kirchenrecht, S. 205), mu} 1§6°yahb vor 1165
geboren worden sein. Im Jahre 1220 wurde er Metropolit von Nisibis und war als solcher 1222 an
der Wahl Sabriso‘s V. beteiligt. Im Jahre 1233 amtierte er aus unbekannten Griinden als Admini-
strator des Katholikos-Thrones. Er starb wéihrend der Regierung Sabrioc‘s V., d. h. zwischen 1247
und 1256. Er verfafite einige Werke grammatischen und theologischen Inhalts in syrischer und
arabischer Sprache; vgl. J.S. Assemani, Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana 3,1:
De Scriptoribus Syris Nestorianis, Rom: Typis Sacrae Congregationis de Propaganda Fide 1725,
S. 295-306; Le Quien, Oriens Christianus 2, 1202; A. Baumstark, Geschichte der syrischen Litera-
tur, Bonn: Marcus & Weber 1922, S. 3091,
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wird unter Vorbehalt der Titel ,,Gottesgebérerin® zugebilligtm. In Rom scheint
dieses Bekenntnis nicht auf Widerstand gestoBen zu sein; im Gegenteil findet sich
in den pipstlichen Regesten zwischen dem 4. und 17. Juni 1247, d. h. in der Zeit
unmittelbar nach Andreas’ Riickkehr, ein Dokument, das die Unterwerfung der
Nestorianer verzeichnet', AuSerdem beauftragte Innozenz IV. am 5. Juni 1247
seinen Ponitentiar, den Franziskaner Laurentius von Portugal, mit der prakti-
schen Durchfithrung der Union und erteilte ihm die Jurisdiktion iiber die unierten
Kirchen in Armenien, Kleinasien, Mesopotamien, Agyptcn, sowie in Antiochien,
Jerusalem und auf Zypern®. Der Sinn dieses Vorganges war es, die Oberhéupter
der unierten Kirchen, d. h. auch den Katholikos der ostsyrischen Kirche, direkt
dem Papst zu unterstellen, um die unierten Christen vor Ubergriffen der Lateiner
zu schiitzen, wie sie von Rabban Simeon moniert worden waren”’.

Nach dem Tode Innozenz’ IV. im Jahre 1254 fiel das Papsttum in eine Zeit in-
terner Wirren, die nicht zuletzt durch die Verstrickung der Papste in die franzosi-
sche Machtpolitik verursacht wurde und sich trotz fihiger Pépste wie Gregor X.
(reg. 1272-1276) und Nikolaus IV. (reg. 1288-1292) erst unter Bonifaz VIIL. (reg.
1294-1303) wieder stabilisierte. Eine kontinuierliche Aufenpolitik wurde hier-
durch verhindert™; trotzdem 1Bt sich der Stand der Union mit der ostsyrischen
Kirche anhand einer Reihe von Einzelfillen beleuchten. Noch zu Lebzeiten Inno-
zenz' war im Jahre 1253 auf Geheifl Ludwigs IX. von Frankreich der Franziskaner
Wilhelm von Rubruk nach Karakorum aufgebrochen, um Geriichte iiber die Be-
kehrung des mongolischen GroBkhans zu verifizieren™. Er erreichte Karakorum

18 Daher ist es unwahrscheinlich, dal das Glaubensbekenntnis von Andreas wortwortlich diktiert
wurde, wie Tisserant, in: D7TAC11,1, Sp. 220 annimmt.

19 Vgl. Rastoul, in: Dictionnaire d’Histoire et de Géographie Ecclesiastique 2, Sp. 1678.

20 Text der Bulle bei Halus¢ynskyj/Wojnar, Acta Innocentii PP. I'V, Nr. 35 (S. 78f). Aus dem Schrei-
ben wird nicht deutlich, ob es sich um Laurentius von Portugal oder den Franziskaner Laurentius
von Orte handelt. Gemeint ist wohl Laurentius von Portugal, der 1237 Ordensgeneral der Fran-
ziskaner und 1246 pipstlicher Ponitentiar geworden war. Laurentius von Portugal war schon im
Jahre 1245 mit einer Mission zu den Mongolen beauftragt worden, die er nicht angetreten hat.
1251 war er Legat beim Senat von Rom, 1256 moglicherweise Kreuzzugsprediger in Spanien und
ab 1266 Bischof von Ceuta; vgl. Altaner, Dominikanermissionen, S. 57f. 78; Troll, in: Franziskani-
sche Studien 48 (1966), S. 121.

21 Im lateinischen Text heil3t es: ... ut Graecos partium praedicaturam defensans ab iniuriis et mole-
stiis Latinorum (Halus¢ynskyj/Wojnar, Acta Innocentii PP. IV, S. 78). Vgl. auch Richard, Papau-
te, S. 60f. und Tisserant, in: D7AC11,1, Sp. 220, der den Legaten fiir Laurentius von Orte hilt.

22 Vgl. Tisserant, in: DThC 11,1, Sp. 221: W. Ullmann, Kurze Geschichte des Papsttums im Mittel-
alter, Berlin u. a.: de Gruyter 1978, S. 249-252.

23 Wilhelm wurde zwischen 1215 und 1220 in Rubruk, im damals flimischen Raum um St. Omer
(Nordfrankreich) geboren. 1248 kam er als Kreuzzugsteilnehmer im Gefolge Ludwigs IX. ins HI.
Land und hielt sich bis 1252 in Akko auf. Von seiner Reise zum Grof3khan kehrte er im Sommer
1255 zuriick und war danach einige Zeit in Akko als Lektor der Theologie titig. Vor 1257 befand
er sich wieder in Paris am Hof des Kénigs, wo er seinen Ordensbruder Roger Bacon mit Informa-
tionen iiber Innerasien versorgte. Weitere biographische Angaben sind unbekannt; vgl. H. Feld,
»Wilhelm von Rubruke«, in: F. W. Bautz/T. Bautz (Hg.), BBKL 13, Herzberg: Bautz 1998,
Sp. 1268ff; A. Camps, »Wilhelm von Rubruke, in: W. Kasper (Hg.), L7AK 10, Freiburg i. Br. u. a.:
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gegen Ende desselben Jahres und wurde am 4. Januar 1254 von Mongke in Au-
dienz empfangen, ohne ihn von der Wahrheit des christlichen Glaubens iiberzeu-
gen zu konnen. Aus seinem Reisebericht 146t sich ersehen, da3 Wilhelm im mon-
golischen Hoflager auch Christen verschiedener Konfessionen antraf, darunter
eine groBe Zahl von Nestorianern. Diese betrachteten sich offenbar als im Zu-
stand der Union befindlich, denn sie lieBen Wilhelm an ihren Gottesdiensten teil-
nehmen, wihrend sie den Angehorigen anderer Ostkirchen den Zutritt zu ihren
Kirchen untersagten™. Uberdies anerkannten sie gegeniiber Wilhelm, daB die
romische Kirche das Haupt aller Kirchen sei und sie selbst ihren Patriarchen, d. h.
den Katholikos, vom Papst ,,empfangen® sollten, wenn der Weg nach Rom offen-
stiinde™.

Im Jahre 1258 wurde Bagdad von den Mongolen gestiirmt, nachdem Katholi-
kos Sabri$d° V. bereits am 26. April 1256 gestorben war. Sein Nachfolger Makkika
II. (reg. 1257-1265) erhielt von dem mongolischen Eroberer Hiildgii, einem Sohn
der nestorianischen Kereit-Prinzessin Sorqoqtani Beki, einen am Tigris gelegenen
Palast der Abbasiden als Residenz zugewiesen™. Dieses Ereignis markiert den
Beginn einer bis dahin beispiellosen politischen EinfluBnahme der nestoriani-
schen Kirche, die sich unter Makikas Nachfolgern Denha I. (reg. 1266-1281) und
Yahballaha III. (1282-1316) noch verstarken sollte. Auf dem 2. Konzil von Lyon
im Jahre 1274 wurde zwar eine mongolische Delegation empfangen, die Nestoria-
ner dagegen werden, wie auch die anderen altorientalischen Kirchen, in den Uni-

Herder *2001, Sp. 1194. Hintergrund fiir seine Reise war die Hoffnung, die Mongolen als Ver-
biindete im Kampf gegen die Muslime zu gewinnen. Bereits 1248 waren zwei Christen aus Mosul
mit Namen David und Markus bei Ludwig auf Zypern erschienen und hatten ihm einen Brief des
mongolischen Befehlshabers Algigidii iibergeben, in dem es hieB, der GroBkhan Giiyiik habe aus
den Hiinden eines nestorianischen Bischofs namens Malachias die Taufe empfangen. Anfang
1249 reiste daraufthin Andreas von Longjumeau (vgl. oben, Anm. 13) zu den mongolischen
Heeren in Persien, wo er gut aufgenommen wurde, im Mérz 1251 aber ohne Ergebnis zu Ludwig
zuriickkehren mulite; vgl. Rastoul, in: Dictionnaire d’Histoire et de Géographie Ecclesiastique 2,
Sp. 1679f.

24  Vgl. den lateinischen Text bei A. van den Wyngaert (Hg.), Sinica Franciscana 1, Quaracchi u. a.:
Collegium S. Bonaventurae 1929, S. 280 (§ 10).

25 Vgl ebd.: ... confitebantur nobis quod Ecclesia romana esset capud omnium ecclesiarum et guod
ipsi deberent recipere Patriarcham a Papa si vie essent aperte. Ebenso auch der nestorianische
Archidiakon Jonas auf dem Sterbebett; vgl. van den Wyngaert, Sinica Franciscana 1, S. 283f. (§ 4).
Laut Kap. 26,11 in Wilhelms Bericht hatten die Nestorianer einen Metropoliten in Segin, was
J. Dauvillier, »Guillaume de Rubrouck et les communautés chaldéennes d’Asie centrale au moy-
en age«, in: L'Orient Syrien 2 (1957), S. 226 im’ Anschluf} an P. Pelliot mit Datong (ca. 300 km
westlich von Beijing) identifiziert. Nach Le Quien, Oriens Christianus 2, Sp. 1271 (Nr. 9); Fiey,
Oriens Christianus Novus, S. 44 wurde im Jahre 1279 Simon bar Qalig, zuvor Bischof von Tus in
Khorasan, von Katholikos Denha 1. zum Metropoliten von Tangut und Cathay, d. h. China er-
nannt. Nimmt man an, da3 sein Vorgénger ca. 20 Jahre lang regierte, dann kann er unter Sabriso*
oder seinem Nachfolger Makkika geweiht worden sein und wird damit von der bestehenden
Union gewuf3t haben.

26 Vgl Le Quien, Oriens Christianus?2, Sp. 1148f.
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onsbemiithungen des Konzils nicht genannt”’. Auch Burchard von Monte Sion, der
den Nahen Osten im Jahre 1283 bereiste, berichtet in seiner Descriptio Terrae
Sanctae, daB3 die Prilaten der altorientalischen Kirchen in der Union mit Rom
stiinden und nur dem Namen nach Hiretiker sind®.

Wirkliche Kontakte zwischen den beiden Kirchen gab es allerdings erst wieder
wihrend der 36-jahrigen Regierungszeit des Katholikos Yahballaha III.
Yahballaha, fiir dessen Biographie eine kurz nach seinem Tod im Jahre 1318 ver-
faBte syrische Quelle vorliegt, war ein aus der inneren Mongolei stammender
christlicher Tiirke, der im Jahre 1279 mit seinem Gefihrten, dem Uiguren Sauma,
als Pilger in den Nahen Osten gekommen war und im Jahre 1282 nach achtmona-
tiger Sedisvakanz unter politischem Vorzeichen zum Katholikos gewihit wurde®™.
Unter seiner Regierung wurde im Jahre 1287 der mittlerweile zum Archidiakon
des Katholikos aufgestiegene Sauma von dem Il1-Khan Argun, einem Enkel Hiilé-
giis, in einer Mission zu den Hauptern Europas geschickt, um das militarische

Vorgehen gegen die Mamluken in Syrien zu koordinieren™. Yahballaha nutzte

diese Gelegenheit, um Sauma als seinem Stellvertreter Briefe und Geschenke an
den Papst mitzugeben. Sauma begibt sich folgerichtig als erstes nach Rom, wo er
im Frithjahr 1287 nach dem Tod Honorius’ I1I. eintrifft. Gegentiber den Kardini-
len, darunter Hieronymus von Ascoli, dem spiteren Papst Nikolaus IV. (reg.
1288-1292)31, gibt er Auskunft iiber den Katholikos und sein eigenes Amt, die

27 Vgl. B. Roberg, Das zweite Konzil von Lyon (1274), Paderborn u. a.: Schéningh 1990, S. 283-292;
v. den Brincken, in: /1274. Année charniere, S. 79.

28 Text bei J. C. M. Laurent (Hg.), Peregrinatores Medii Aevi Quatuor, Leipzig: Hinrichs 1864,
S. 89ff. Zu Burchard von Monte Sion, auch Burchard von Barby (bei Magdeburg) vgl. A.-D. v.
den Brincken, »Burchard von Barby«, in: W. Kasper (Hg.), L74K 2, Freiburg i. Br. u. a.: Herder
31994, Sp. 797f.

29  Saumi, der Altere der beiden, wurde um 1225 in Beijing als Sohn eines christlichen Beamten ge-
boren. Er lebte urspriinglich als Einsiedler im westlich von Beijing gelegenen Taihang-Gebirge.
Yahballiha entstammte dem tiirkischen Volk der Ongiit. Er hieB eigentlich Markus und wurde
1244 in Koschang, dem heutigen Olon-Siime in der Inneren Mongolei, als Sohn eines Archidia-
kons geboren; vgl. W. Klein, »Jahballaha IIl.«, in: L7TAK 5, Sp. 710f. Zu den Ausgrabungen in
Olon-Siime vgl. insbesondere N. Egami, The Mongo! Empire and Christendom, Tokio: San Paolo
2000, passim. Die syrische Vita wurde ediert von P. Bedjan (Hg.), Histoire de Mar-Jabalaha,
Paris-Leipzig: Harrassowitz 1895, S. 1-205). Eine deutsche Ubersetzung dieses Textes ist bislang
ein Desiderat; der Autor hofft, in Kiirze eine kommentierte Ubersctzung in deutscher Sprache
vorlegen zu kénnen.

30 Diese Mission war politischer Natur und hatte nichr das Ziel, eine Kirchenunion herbeizufiihren;
vgl. den syrischen Text der Vita bei Bedjan, Histoire, S. 47f., dazu v. den Brincken, Nationes,
S. 310. Ahnlich in dem erhalten gebliecbenen Antwortschreiben des Papstes Nikolaus IV. an
Argun (vgl. dazu unten, Anm. 35. 37), wo Sauma und secine Gefolgschaft als nuntii regis Tartaro-
rum bezeichnet werden; vgl. F. M. Delorme/A. L. Tautu (Hg.), Acta Romanorum Pontificum ab
Innocentio V. ad Benedictum XI. (1276-1304) (= Pontificia Commissio ad Redigendum Codicem
Turis Canonici Orientalis. Fontes 3,5,2), Rom: Typis Polyglottis Vaticanis 1954, S. 128. Im folgen-
den wird sich zeigen, dal} die Union aus nestorianischer Sicht bereits bestand.

31 Hieronymus war von 1272 bis 1274 piépstlicher Legat in Byzanz gewesen und wurde im Jahre 1274
der Nachfolger des hl. Bonaventura als Ordensgeneral der Franziskaner. 1289 entsandte er als
Papst seinen Ordensbruder Johannes von Montecorvino an den Hof des GroBkhans in Beijing.
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aber, wie sich zeigen wird, nicht richtig verstanden wurde®. Dem Bericht der syri-
schen Vita zufolge legt er auch ein dyophysitisches Glaubensbekenntnis ab, das
von den Kardinilen nicht weiter beanstandet wird”. Gegeniiber den Kardinilen
stellt Sauma den politischen Zweck der Mission deutlich heraus. Von Union ist
nicht die Rede; sie wird vielmehr stillschweigend vorausgesetzt. Dies geht soweit,
daB Sauma die Kardinile sogar zur Papstwahl driingt”. Zu dem neugewihlten
Papst Nikolaus IV. scheint er auch personlich ein gutes Verhaltnis gehabt zu ha-
ben.

Die Paralleliiberlieferung zum Bericht der syrischen Vita findet sich in den
vatikanischen Archiven, wo die Abschriften mehrerer Briefe Nikolaus’ IV. an
Sauma, Yahballaha, den II-Khan Argun, Arguns christliche Frau Nukdan Khatun
und die Gliubigen der nestorianischen Kirche erhalten sind™. Diese Schreiben
datieren zwischen dem 2. April 1288 und dem 11. Juli 1289 und werden z. T. auch
in der syrischen Vita erwihnt. Fiir die Frage der Kirchenunion wichtig sind zwei
Briefe, die Sauma und Yahballaha in ihren Amtern bestitigen und die dem
Katholikos nach dem Bericht des syrischen Biographen zusammen mit Amtsinsi-

36

gnien iibergeben werden sollten™. Aus dem lateinischen Text der beiden im iibri-
gen identischen Schreiben wird allerdings deutlich, da man sich in Rom tiber die
Identitdt Saumas und Yahballahas nicht im klaren war, denn beide werden als

Hieronymus war der erste Franziskaner auf dem pépstlichen Thron; vgl. L. Vones, »Nikolaus
IV.«, in: LTHK 7, Sp. 864.

32 Vgl den syrischen Text bei Bedjan, Historre, S. 49. 55-58.

33 Vgl ebd., S. 58-62. Schwierigkeiten macht vielmehr das filiogue, das wohl im Zuge der 1274 in
Lyon anvisierten Union mit der griechischen Kirche in den Vordergrund geriickt ist und von
Sauma bestritten wird. )

34 Vgl. ebd., S. 62. 75. Saumis Anerkennung des pépstlichen Jurisdiktionsprimats wird aus dem fol-
genden Bericht (S. 75-86) mit aller Klarheit deutlich. Als Beispiel genigt sein Ausruf vor dem
neugewihliten Papst: »Mage dein Thron, unser Vater, in Ewigkeit Bestand haben und mehr als
alle Kénige und Volker gesegnet seinl. Moge er in deinen Tagen der ganzen Kirche bis an die
Enden der Erde Frieden bringen! Nun, da ich dein Gesicht geschen habe, wurden meine Augen
hell, denn ich werde nicht gebrochenen Herzens in unsere Gegenden zuriickkehren. Ich danke
Gott, da3 er mich fiir wert befunden hat, dich zu sehen« (S. 76f). Dieser Ausruf entspricht Saumas
und Markus’ Reaktion, als sie im Jahre 1279 zum ersten Mal dem Katholikos Denha begegnen:
»Grof ist Gottes Gnade und seine Giite gegen uns flieBt tiber, denn wir haben das strahlende und
geisterfiillte Antlitz unseres allgemeinen Vaters geschen« (ebd., S. 21). Da Sauma Hieronymus
von Ascoli bereits als Kardinal kennengelernt hatte, was die syrische Vita ausdriicklich erwdhnt,
bezieht sich seine Huldigung auf das Amt, nicht auf dic Person. Er anerkennt also als Periodeut
und Archidiakon des Katholikos und damit als sein Stellvertreter den universalen Primat des
romischen Bischofs: Der Papst steht zur Gesamtkirche in dem gleichen Verhiltnis, wie der
Katholikos zur ostsyrischen Kirche.

35 Vgl Delorme/Tautu, Acta Romanorum Pontificum, Nr. 66-69 (S. 124-131), Nr. 71 (S. 133), Nr. 83
(S. 148ff), Nr. 86 (S. 153f).

36 Vgl. Bedjan, Historre, S. 83f. Zur Bedeutung der Ubergabe von Amtsinsignien durch den Papst
vgl. unten, Anm. 38.
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episcopus in partibus Orientis angeredet’ . Der Brief an Yahballaha bestitigt ihn
in seiner vermeintlichen Jurisdiktion und enthdlt auBerdem ein Glaubens-
bekenntnis des Papstes, das sich an das Nicaeno-Constantinopolitanum anlehnt
und kein besonderes Interesse an den Problemfeldern nestorianischer Theologie,
wie der Gottesmutterschaft Mariens, zeigt. Weiterhin werden die sieben Sakra-
mente der katholischen Kirche aufgezéhlt und der Jurisdiktionsprimat beschrie-
ben, wobei die Rolle Roms als letzter Appellationsinstanz hervorgehoben wird,
unbeschadet der wohlerworbenen Privilegien der orientalischen Patriarchen®.
Vom 7. und 11. Juli 1289 stammen zwei weitere Schreiben des Papstes, die separat
an die Oberhdupter der einzelnen orientalischen Kirchen und ihre Gliubigen,
darunter auch der ostsyrischen Kirche, adressiert sind und in denen zur Einhal-
tung der Union, zur Einheit im Glauben und zur freundlichen Aufnahme ihres
Uberbringers, des Franziskaners Johannes von Montecorvino gemahnt wird, der
sich auf dem Weg an den Hof des GroBkhans in Beijing befand™.

Etwa zeitgleich mit Sauma mufl der Dominikaner Ricoldo von Montecroce mit
pipstlichem Auftrag in den Orient aufgebrochen sein’. Er ging im Spitsommer

37 Vgl Delorme/Tautu, Acta Romanorum Pontificum, S. 128. 133. Beide Briefe (Nr. 69. 71) da-
tieren vom 7. April 1288, Ahnlich auch in dem Schreiben Nr. 66 vom 2. April an den Il-Khan
(ebd., S. 124) und in der Inschrift von Saumas lateinischem Siegel, die sich auf einem Kollektiv-
ablal} erhalten hat, den Sauma in der Kathedrale von Veroli — vermutlich auf der Riickreise von
Rom — zusammen mit einigen lateinischen und griechisch-unierten Bischéfen erwarb und die ihn
als Barbazoma Thartarus Orientalis episcopum ausweist (vgl. Richard, Papauté, S. 109).

38 Der Brief enthilt keine Aufforderung zur Union, wie v. den Brincken, Nationes, S. 311
nahezulegen scheint; die Union wird vielmehr vorausgesetzt und nun in ihren rechtlichen Folgen
expliziert. Rechtsgrundlage ist dabei die Enzyklika Cum simus super Innozenz’ IV. aus dem Jahre
1245, die vorsah, daB jede unionswillige Kirche, die den Primat Roms anerkannte, in ihrer hierar-
chischen Struktur intakt bleiben und innerhalb dieser Selbstbestimmung behalten solle; vgl.
J. Richard, »Die Suche nach Einheit mit den anderen Kirchen des Ostens, in: J.-M. Mayeur/
Ch. Pietri/A. Vauchez/M. Venard (Hg.), Die Geschichte des Christentums 6: Die Zeit der Zer-
reifiproben (1274-1449), Freiburg i. Br. u. a.: Herder 1991, S. 831. Entsprechend hatte schon 1278
Papst Nikolaus II1. (reg. 1277-1280) den Franziskaner Gerhard von Prato mit der Vollmacht aus-
gestattet, unionswillige Bischofe und Erzbischofe, die er auf seiner Reise zu den Mongolen triife,
im Amt zu bestitigen; vgl. ebd., S. 832 u. Delorme/Tautu, Acta Romanorum Pontificum, Nr. 25
(S. 57f). Auch die Ubersendung pastoraler Amtszeichen und einer Bulle seitens des Papstes be-
deutete die Bestitigung bestehender Rechte, so geschehen im Falle des armenischen Katholikos
im Jahre 1199 und des jakobitischen Patriarchen im Jahre 1215; vgl. Richard, in:
Mayeur/Pietri/Vauchez/Venard, Geschichte des Christentums6, S. 832.

39 Vgl. Delorme/Tautu, Acta Romanorum Pontificum, Nr. 83 (S. 148ff) u. Nr. 86 (S. 157f). Johannes
sollte spiter groBe Schwicrigkeiten mit den Nestorianern von Beijing haben, u. a. weil er nicht be-
reit war, ihre kirchliche Eigenstindigkeit zu akzeptieren; vgl. Troll, in: Franziskanische Studien 48
(1966), S. 135-142.

40  Ricoldo wurde um 1243 in Florenz geboren und ist ebendort im Jahre 1320 gestorben. Seit 1267
Dominikaner, unterrichtete er von 1272 bis 1288 in Pisa, Prato und Florenz. Spitestens ab 1301
war er wieder in Florenz, wo er einen Bericht iiber seine Reise verfaBte; vgl. P. M. Stans,
»Ricoldus de Monte Croce«, in: New Catholic Encyclopedia 12, New York u. a.: McGraw-Hill
Book Company 1967, S. 491; K. P. Todt, »Riccoldo da Monte Croce«, in: F. W. Bautz/T. Bautz
(Hg.), BBKL 8, Herzberg: Bautz 1994, Sp. 191-194; H. Suermann, »Ric(c)oldo da Monte di Cro-
ces, in: W. Kasper (Hg.), LTAK 8, Freiburg i. Br. u. a.: Herder *1999, Sp. 1166f.
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1288 in Akko an Land, erreicht im folgenden Jahr Tabriz und hielt sich ab 1290 in
Mosul auf*. Im gleichen Jahr kam er nach Bagdad, wo er in der nestorianischen
Kirche zu predigen beginnt*. Da Ricoldo, wie zuvor schon Wilhelm von Rubruk,
berichtet, die Nestorianer lieBen nur Angehdorige ihrer eigenen Konfession in ihre
Kirchen, miissen sie ihn zunichst als einen der ihren angesehen haben®. Als er
aber beginnt, iiber Maria als Gottesgebarerin zu predigen, wird er aus der Kirche
vertrieben, die anschlieBend nach nestorianischem Brauch dekonsekriert und re-
konziliiert wird. Der Vorgang lost einen solchen Skandal aus, dal3 schlieBlich der
zu jener Zeit in Maraga residierende Katholikos selbst nach Bagdad kommt und
erklirt, kein Anhinger des Nestorius zu sein. Die in Bagdad zusammengekom-
menen Bischofe und Metropoliten bezichtigen ihn daraufhin, ein ,,Franke® und
Feind des Glaubens zu sein; eine nachfolgende Disputation bringt allerdings meh-
rere Bischofe zum Einlenken. Gegen den Willen der Bischofe setzt der Katholikos
schlieBlich durch, daB Ricoldo frei predigen darf".

Wie sind diese Ereignisse zu interpretieren? Es ist zunichst aufschlureich,
dal hieritber kein Schisma entsteht: Die Autoritidt des Katholikos steht iiber
dogmatischen Fragen®. Hierzu kommt, daB Ricoldo der nestorianischen Theolo-
gie eine Adoptions-Christologie unterstellt, die der Katholikos selbstversténdlich
zuriickweisen konnte und muBte. Abgesehen davon bietet die antiochenische
Lehre von dem einen Prosopon, in dem die beiden Naturen und Hypostasen ge-
eint sind, Ansitze zu einem Verstindnis der Idiomenkommunikation, wie es auch
Ricoldos chalzedonensischer Auffassung von der Gottesmutterschaft Mariens
zugrunde liegt*. Unter diesem Vorbehalt waren auch die ostsyrischen Theologen

41 Vgl Todt, in: BBKL 8, Sp. 191f. In Kap. 16 seines nach 1301 verfafiten ltinerarium berichtet er:
Rex ciuftatis [d. h. Mosul] est Christianus, Nestorinus tamen. Qui libenter audiuit predicacionem
et fidem sed non mutauit ritum (Laurent, Peregrinatores, S. 124). Es ist nicht klar, mit wem
Ricoldo hier gesprochen hat. Masud, der nestorianische Gouverneur Mosuls, war schon vor der
Ankunft Ricoldos hingerichtet worden. Sein Nachfolger war ein Armenier, dessen Name nicht
iiberliefert ist; vgl. Richard, Papaute, S. 110 Anm. 174. An dieser Stelle zeigt sich zum ersten Mal
die Gleichsetzung von fides und ritus, die im beginnenden 14. Jahrhundert immer groBere Bedeu-
tung erhalten sollte (vgl. dazu Troll, in: Franziskanische Studien 49 [1967], 8. 51 u. oben, Anm.
10) und spiter auch den Latinisierungsbemiithungen unter den Thomaschristen in Stdindien
zugrunde liegen wird.

42 Vagl. Fiey, Chrétiens, S. 56 Anm. 58. Seine Erfahrungen mit den Nestorianern beschreibt er in
Kap. 20 des ltinerarium (Laurent, Peregrinatores, S. 127-133).

43 Vgl. den lat. Text bei Laurent, Peregrinatores, S. 129.

44 Vgl ebd., S. 130f. Die syrische Vita Yahballahas bewahrt bezeichnenderweise iiber diese Vorgiin-
ge Stillschweigen.

45 Vgl. hierzu unten, Anm. 63.

46 Im Gegensatz zu fritheren pépstlichen Gesandten beherrschte Ricoldo das Syrische und Arabi-
sche und hatte auch bessere Kenntnisse der antiochenischen Theologie; vgl. v. den Brincken,
Nationes, S. 313. Er ist aber weit davon entfernt, die nestorianische Christologie verstanden zu
haben und zeigt in seiner Beurteilung der ostsyrischen Kirchen zudem Spuren einer jakobitischen
Beeinflussung, wenn er behauptet, die Nestorianer hitten ihren Einfluf auf die muslimischen
Herrscher dazu geniitzt, die Jakobiten zu verfolgen; vgl. ebd., S. 313f. und Laurent, Peregrinato-
res, S:127f.
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bereit, Maria den Titel ,,Gottesgebarerin® zuzugestehen, wie das oben erwihnte

¥ =C

Glaubensbekenntnis des Metropoliten 136°yahb von Nisibis aus der Mitte des
13. Jahrhunderts zeigt. Dementsprechend stellt Ricoldo in seinem spiiter verof-
fentlichen Libelius ad Nationes Orientales fest, daB die ostsyrischen Christen
nicht nach Nestorius benannt werden wollen*’.

Die Haltung des Katholikos Yahballaha zeigt sich noch einmal deutlich in zwei
Briefen aus den Jahren 1302 und 1304, die sich im arabischen Original erhalten
haben. Das Schreiben von 1304 ist iiberdies in einer lateinischen Ubersetzung zu-
giinglich®™. Tm Jahre 1302 schrieb der Katholikos aus eigenem Antrieb an Papst
Bonifaz VIII. (reg. 1294-1303) und anerkannte noch einmal ausdriicklich den
Primat, sowie die oberste Lehrautoritit des Papstes. Der Brief wurde nach der
Versohnung mit dem zum Islam konvertierten II-Khan Ghazan geschrieben und
durch den Christen Sa“ad ad-Din iiberbracht™®.

Der Brief von 1304 wurde anlaBlich der Wahl Benedikts XI. (reg. 1303-1304)
geschrieben, die dem Katholikos von dem Dominikaner Jakob von Arles-sur-Tech
angezeigt worden war™. Der Katholikos gratuliert dem Papst zur Wahl und aner-
kennt noch einmal ausdriicklich den universalen Jurisdiktionsprimat sowie auch

47 Text bei A. Dondaine, »Ricoldiana«, in: Archivum Fratrum Praedicatorum 37 (1967), S. 162-170.
Ricoldos Unkenntnis der antiochenischen Lehre hat sich auch in dem genannten Libeflus nicht
gebessert: Er klassifiziert Nestorius mit Leugnern der Gottheit Christi, wie Arius, Kerinth, Ebion,
Paul von Samosata und Mohammed, und berichtet dann, da3 Nestorius und sein Lehrer Theodor
(von Mopsuestia) in der ostsyrischen Kirche hoch im Kurs stehen, daB die ostsyrischen Christen
aber gleichwohl nicht nach Nestorius benannt werden méchten. Das eigentliche Problem besteht
also immer noch darin, da Ricoldo die antiochenische Theologie verzerrt wiedergibt, die
Nestorianer sich von dieser Lehre und ihrem hypothetischen Urheber Nestorius lossagen, ande-
rerseits aber an der authentischen dyophysitischen Lehre, wie sie ihnen vor allem in den Werken
Theodors und seiner ostsyrischen Schiiler begegnet, festhalten. Vgl. dazu auch v. den Brincken,
Nationes, S. 316 u. dies., in: 1274. Année charniére, S. 80f.

48 Vgl Tisserant, in: DTAC11,1, Sp. 223; v. den Brincken, Nationes, S. 311; Richard, Papauté, S. 111
m. Anm. 179.

49 Vgl. Tisserant, in: DTAC 11,1, Sp. 223; Académie des Inscriptions et Belles-Lettres. Comptes
Rendus des Séances de I'’Année 1922, Paris: Picard 1922, S. 235. Bonifaz VIII. wurde um 1235 ge-
boren und studierte die Rechte in Bologna. Von 1290 bis 1291 war er pipstlicher Legat in Frank-
reich unter Nikolaus IV. Als Papst fiigte er dem Corpus luris Canonici den Liber Sextus hinzu.
Seine Amtszeit war iiberschattet durch den Konflikt mit Kénig Phillipp IV. von Frankreich; vgl.
L. Vones, »Bonifatius VIIL«, in: LTAK 2, Sp. 579ff; Denzler, Papsttum, S. 56f. Auf beiden Briefen
befinden sich Abdriicke des groBen Amtssiegels Yahballahas, das ihm im Namen des Gro3khans
Méngke verlichen worden war und einen mit syrischen Buchstaben geschriebenen tiirkischen
Text trigt; vgl. J. Hamilton, »Le texte turc en caractéres syriaques du grand sceau cruciforme de
Mar Yahballaha ITl«, in: JA4 260 (1972), S. 155-170.

50 Lat. Ubersetzung bei C. Baronius/O. Raynaldus/J. Laderchius/A. Theiner, Annales Ecclesiastici
23, Bar-le-Duc: Guérin 1871, S. 356ff. (Nr. 23-26). Das arabische Original des Briefes wurde von
E. Tisserant im Vatikanarchiv gefunden (vgl. ders., in: DTAC 11,1, Sp. 223), was die im 17. Jahr-
hundert von J. L. Mosheim aufgebrachten Spekulationen iiber eine Filschung (so zuletzt B. Spu-
ler, Die Mongolen in Iran. Politik, Verwaltung und Kultur der Ichanzeit 1220-1350. Berlin:
Akademie-Verlag *1985, S. 194) hinfillig macht. Benedikt XI., 1240 in Treviso geboren, war seit
1296 Ordensgeneral der Dominikaner gewesen. Er starb bereits 1304, ein Jahr nach seiner Wahl;
vgl. L. Vones, »Benedikt XI.«, in: LTAK 2, Sp. 207.
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die in der Bulle Unam Sanctam Bonifaz’ VIIL. von 1302 festgeschriebene direkte
Vollmacht des Papstes in weltlichen Dingen’'. Der Brief enthilt weiterhin ein
Glaubensbekenntnis, das deutlich auf die 10 Jahre zuriickliegende Auseinander-
setzung mit Ricoldo von Montecroce zuriickweist und betont, dal Christus der
Person nach einer, seiner gottlichen Natur gemil jedoch leidensunfahig und un-
sterblich sei’”. SchlieBlich affirmiert der Katholikos noch einmal, daf der Papst
vicarius Jesu Christi super omnes filios Ecclesiae ab Oriente usque in Occidentem
sei et nos [d. h. der Katholikos und die ostsyrische Kirche] sub ejus obedientia™.
Am Schluf} findet sich der ausdriickliche Hinweis, daf3 der Katholikos im Namen
der gesamten ostsyrischen Hierarchie und aller Gldubigen spricht™.

In der folgenden Zeit geriet die aus ostsyrischer Sicht so offensichtlich beste-
hende Union auf der katholischen Seite mehr und mehr in Vergessenheit. Aus
dem Jahre 1330 ist ein Brief Papst Johannes XXII. (reg. 1316-1334) an den Fiir-
sten der ,,Nascarini“, d. h. der Thomaschristen im stidindischen Kollam erhalten,
in dem dieser aufgefordert wird, sich mit seinem Volk dem Bischof Jordan von
Séverac zu unterwerfen™. Zehn Jahre spiter datiert ein Glaubensbekenntnis des

51 Vgl. Baronius/Raynaldus/Laderchius/Theiner, Annales23, S. 356f. (Nr. 24). Der Katholikos redet
den Papst als pater patrum an, was auf das syrische ~ééores o zuriickgeht und im ostsyri-
schen Kirchenrecht die gelidufige Bezeichnung fiir den Katholikos als letzte Appellationsinstanz
darstellt; vgl. de Vries, Kirchenbegriff, S. 40. Hiermit bestétigt sich also noch einmal, dal dem
Papst von seiten der Nestorianer fiir die Gesamtkirche die gleiche Rolle zuerkannt wird, wie sie
der Katholikos innerhalb der ostsyrischen Kirche innehat; vgl. auch oben, Anm. 34. Auflerdem
nennt Yahballaha den Papst auch rex regum, was sich nur auf die Bulle Unam Sanctam bezichen
kann, die dem Katholikos vielleicht von Jakob iiberbracht worden war. Die Wortwahl A.-D. v. den
Brinckens ist auch in dieser Hinsicht irrefithrend: Der Katholikos bringt nicht zum Ausdruck, daf}
er »die Union wiinscht« (v. den Brincken, Nationes, S. 311), sondern bestitigt eine bestehende
Union.

52 Vgl. Baronius/Raynaldus/Laderchius/Theiner, Annales 23, S. 357 (Nr. 25). Fiey, Chreétiens, S. 72
vermutet, der Text sei dem Katholikos von Jakob diktiert worden. Dies ist aus den folgenden
Griinden unwahrscheinlich: Zun#chst bringt Yahballaha das gleiche Caveat gegeniiber einer
Vermischung der beiden Naturen Christi, wie 60 Jahre zuvor der Metropolit von Nisibis (vgl.
oben, Anm. 17f). Hierbei handelt es sich um ein typisch nestorianisches Anliegen, daf3 der franzo-
sische Dominikaner sicher nicht aus eigenem Antrieb in ein Glaubensbekenntnis eingefiigt hitte.
Auflerdem vergleicht der Katholikos die Trinitdt mit der Sonne, ihren Lichtstrahlen und der von
ihr ausgehenden Hitze, was in der lateinischen wie syrischen Theologie eine lange Tradition hat
und sich in identischer Weise auch im Glaubensbekenntnis des Sauma vor den Kardinilen in
Rom findet; vgl. Bedjan, Histoire, S. 61.

53 Baronius/Raynaldus/Laderchius/Theiner, Annales23, S. 357 (Nr. 26).

54 Vgl. ebd,, S. 3571

55  Es handelt sich um einen vom 1. Dezember 1329 datierenden Rundbrief an verschiedene christ-
lich-orientalische Herrscher und den Maphrian der Jakobiten. Der Text des Briefes findet sich bei
A. L. Tautu, Acta loannis XXII (= Pontificia Commissio ad Redigendum Codicem Iuris Canonici
Orientalis. Fontes 3,7,2), Rom: Typis Polyglottis Vaticanis 1952, Nr. 115 (S. 219ff). Das an den
Firsten der »Nascarini« gerichtete Schreiben stammt vom 27. Mérz 1330 und ist abgedruckt bei
C. Baronius/O. Raynaldus/J. Laderchius, Annales Ecclesiastici 24, Bar-le-Duc u. a.: Typis Conso-
ciationis Sancti Pauli 1880, S. 459ff. (Nr. 55). Der Dominikaner Jordan von Séverac war seit 1329
Bischof von Kollam (Quilon, im lateinischen Text Columbus genannt) und Suffragan der von
Johannes XXII. im Jahre 1318 gegriindeten Kirchenprovinz von Sultaniya im Iran; vgl. W. Baum,
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chaldéischen Bischofs von Zypern, wo sich zu jener Zeit eine groBere Zahl ost-
syrischer Christen als Fliichtlinge aufhielt™. In einer Bulle Papst Bonifaz’ IX. (reg.
1389-1404) vom 7. Januar 1401 werden die Nestorianer zusammen mit den Grie-
chen und Armeniern zu den nationes infideles gezéhlt, wobei den unionswilligen
Chaldédern fiir den Kampf gegen Timur Lenk ein KreuzzugsablaB in Aussicht ge-
stellt wurde®’. Im Jahre 1439 schlieBlich wurde der Franziskaner Antonius von
Troja im Zuge des Unionskonzils von Florenz als pépstlicher Legat zu dem ,,Volk
der Nestorianer” geschickt, ohne daf} es ihm moglich gewesen wire, mit der zu
jener Zeit bereits stark dezimierten Kirche Kontakt aufzunehmen®.

Abschlieflend bleibt die Frage zu kliren, ob die zahlreichen Kontakte zwischen
Rom und der ostsyrischen Kirche einen Niederschlag im nestorianischen Kirchen-
recht gefunden haben. Eine allgemeine Vorrangstellung des romischen Bischofs
vor den anderen Patriarchen wird in den Kanones des Mariita (den pseudo-
nizéinischen Kanones) festgestellt, die zuerst im 9. Jahrhundert in der Kanon-

»Jordanus Catalanuse, in: F. W. Bautz/T. Bautz (Hg.), BBKL 15, Herzberg: Bautz 1999, Sp. 773f.
Die indischen Christen ostsyrischer Tradition besaflen eine eigene Hierarchie unter einem fiir
gewohnlich aus Mesopotamien kommenden Metropoliten, wobei die tatsédchliche Jurisdiktion
von dem indischen Archidiakon ausgeiibt wurde. Sie wurden Nazrani genannt, worauf sich ver-
mutlich der Ausdruck »Nascarini« des lat. Textes bezieht; vgl. J. Madey. » Thomaschristen«, in:
Kaufhold, Lexikon, S. 490f. Die Jurisdiktion des nestorianischen Katholikos iiber die indischen
Christen wird von Marco Polo in Kap. 24 seines in den Jahren 1298 bis 1299 entstandenen Milio-
ne erwihnt (vgl. dazu v. den Brincken, Nationes, S. 334) und hétte im Abendland also bekannt
sein konnen. Da der Archidiakon auch als weltlicher Reprisentant der Thomaschristen auftrat,
ist er vielleicht der Adressat des genannten Briefes. Die siidindischen Christen scheinen sich dem
Bischof Jordan unterworfen zu haben, denn der Franziskaner Johannes von Marignola, der von
1338 bis 1353 in pépstlichem Auftrag an den Hof des GroB3khans in Beijing reiste, erhielt in Kol-
lam als Legat des Papstes von der christlichen Bevolkerung monatliche Geschenke; vgl. v. den
Brincken, Nationes, S. 346 u. dies., »Johannes de Marignollis«, in: LTAKS, Sp. 934.

56 Vgl Tisserant, in: DTAC11,1, Sp. 225ff. und den lat. Text bei J. D. Mansi (Hg.), Sacrorum Conci-
liorum Nova et Amplissima Collectio, Venedig: Zatta 1784, Sp. 372-376. Auf Zypern bestand seit
1196 eine lateinische Hierarchie. Die Bulla Cypria Papst Alexanders 1V. (reg. 1254-1261) von
1260 gliederte dieser die griechischen Bischofe ein; vgl. A. Berger, »Zypern 1I1. Byzantinische
Zeit/Kreuzziige (7.-15. Jahrhundert)«, in: G. Miiller (Hg.), 7RE 36, Berlin u. a.: de Gruyter 2004,
S. 821. Das Glaubensbekenntnis hatte offenbar den Zweck, die dogmatische Ubereinstimmung
der verschiedenen kirchlichen Gemeinschaften auf Zypern sicherzustellen. Ein #hnliches Be-
kenntnis wurde noch einmal im Jahre 1445 von dem fiir Zypern zustiindigen ostsyrischen Metro-
politen von Tarsus, Timotheus, abgelegt; vgl. Le Quien, Oriens Christianus 2, Sp. 1291f; Fiey,
Oriens Christianus Novus, S. 138. Der lateinische Text dieses Bekenntnisses, das Timotheus zu-
sammen mit dem maronitischen Bischof Elias ablegte, ist zugénglich bei: C. Baronius/O. Raynal-
dus/J. Laderchius (Hg.), Annales Ecclesiastici 28, Bar-le-Duc: Guérin 1874, S. 452ff. (Nr. 21f).

57 Vgl Richard, in: Mayeur/Pietri/Vauchez/Venard, Geschichte des Christentums 6, S. 832; lat. Text
bei A. L. Tautu, Acta (= Pontificia Commissio ad Redigendum Codicem Iuris Canonici Orienta-
lis. Fontes 3,13,1), Rom: Typis Pont. Univ. Greg. 1970, Nr. 103 (S. 209ff). Zur gleichen Zeit be-
stand offenbar weiterhin eine Dominikaner-Mission in Bagdad, die J. Richard als Zeichen einer
fortdauernden Beziehung zwischen Rom und der ostsyrischen Kirche wertet; vgl. Richard, in:
Mayeur/Pietri/Vauchez/Venard, Geschichte des Christentums6, S. 835.

58 Vgl. Richard, in: Mayeur/Pietri/Vauchez/Venard, Geschichte des Christentums 6, S. 838 Anm. 25;
ders., Papaute, S. 270.
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sammlung des Gabriel von Basra erscheinen™. In dieser Form wird der pépstliche
Primat in Kanon 2 der Sammlung des “Abdallah ibn at-Taiyib aus der ersten Half-
te des 11. Jahrhunderts, der letzten ostsyrischen Kompilation vor den tatséch-
lichen Kontakten mit Rom, rezipiert, wo der romische Bischof als Oberhaupt der
Patriarchen tituliert wird®”. Im systematischen Teil seiner Sammlung wiederholt
ibn at-Taiyib diese Feststellung und verweist iiberdies auf einen angeblichen Brief
des Katholikos Timotheus 1. (reg. 779-823), in dem der Patriarch von Rom als
Stellvertreter des Simon Petrus und Oberhaupt der Kirche anerkannt wird®. Die
Frage des pépstlichen Jurisdiktionsprimates wird von beiden Autoren nicht be-
handelt, und es bleibt auch unklar, inwiefern der pipstliche Primat mit der Rolle
des nestorianischen Katholikos als letzter Appellationsinstanz vereinbar ist. Ab-
gesehen davon ist zu bedenken, daf es sich bei diesen Sammlungen nicht um Ge-
setzbiicher im heutigen Sinn handelt, sondern um Kompilationen, in die z. T. sehr
disparates Material aufgenommen wurde®. Im Nomokanon des gegen Ende des
13. Jahrhunderts schreibenden *Abdi§o° von Nisibis werden die Rom betreffenden
Kanones dann in charakteristischer Weise umgeformt: Der Papst ist nicht nur
Oberhaupt der anderen Patriarchen, er kann vielmehr in der Gesamtkirche — dhn-
lich wie jeder Patriarch in seiner Teilkirche — tun und lassen, was ihm beliebt™,

59 Vgl. H. Kaufhold, Die Rechtssammlung des Gabriel von Basra und ihr Verhiltnis zu den anderen
Jjuristischen Sammelwerken der Nestorianer (= Miinchener Universitdtsschriften; J uristische Fa-
kultit; Abhandlungen zur rechtswissenschaftlichen Grundlagenforschung 21), Berlin: Schweitzer
1976, S. 119. 121. Der Autor ist Herrn Prof. Dr. Dr. H. Kaufhold fiir diese Information und fiir
Hilfe und Berichtigungen der nachstehenden Ausfiihrungen zu Dank verpflichtet.

60 Vel. W. Hoenerbach/O. Spies (Hg.), fbn at-Taiyib. Figh an-Nasraniya 1 (= CSCO 161; Script.
Arab. 16), Louvain: Durbecq 1956, S. 32 u. den syrischen Text bei A. V6dbus (Hg.), The Canons
Ascribed to Marata of Maiphergat (= CSCO 439; Script. Syri 191), Louvain: Peeters 1982, S. 59:
Es gibt vier Patriarchen <silrs 008 v <>amis am =i <amia.

61 Vgl. W. Hoenerbach/O. Spies (Hg.), Ibn at-Taiyib. Figh an-Nasraniya 2 (= CSCO 167; Script.
Arab. 18), Louvain: Durbecq 1957, S. 113ff. (Kan. 5). 119 (Kan. 14). An letzterer Stelle heif3t es
wortlich: »In seinem [des Timotheus’] Brief an Arkn, den Vorsteher der Gldubigen in Indien,
steht, wenn es fiir den Metropoliten gelte, da ihn seine unter ihm stehenden Bischofe ordinieren,
so gelte es fiir die Priester, daB sie die Bischéfe, und fiir die Diakone, daf3 sie die Priester ordinie-
ren, und der Hohere unterwirft sich dem Niederen und untersteht ihm; aber der Kanon der Kir-
che befichlt, daB der Niedere dem Hoheren gehorchen soll und der Gehorsam aller bei dem
Patriarchen von Rom endet, welcher der Stellvertreter des Simon Petrus ist« (W. Hoenerbach/
O. Spies [Ubers.], Tbn at-Taivib. Figh an-Nasraniya 2 [= CSCO 168; Script. Arab. 19], Louvain:
Durbecq 1957, S. 121). Dieser Brief ist nur bei ibn at-Taiyib iberliefert und moglicherweise
gefilscht; vgl. R. Bidawid, Les fettres du patriarche Nestorien Timothee I (= Studi e Testi 187),
Citta del Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana 1956, S. 49 (I11.2); de Vries, Kirchenbegritt,
8.53:

62 Schriftliche Mitteilung Herrn Prof. Kaufholds vom 20. 06. 2007.

63 °Abdisd” wurde im Jahre 1284 oder 1285 Bischof von Singar und Bét ‘Arabayé und vor 1290
Metropolit von Nisibis. Er ist der Autor zahlreicher Werke dogmatischen, exegetischen und poe-
tischen Inhalts und verfaBte auch einen Schriftsteller-Katalog, der als Beginn der syrischen
Literaturgeschichte gesehen werden kann. Sein Nomokanon, der vor 1290 abgeschlossen wurde,
stellte seitdem das Standardwerk des ostsyrischen Kirchenrechts dar. “Abdisa” starb im Jahre
1318; vgl. Baumstark, Geschichte, S. 3231f; Selb, Kirchenrecht, S. 225, H. Kaufhold, »*Abdiso° bar
Brika, in: ders., Lexikon, S. 1. Im 9. Traktat seiner Kanonsammlung heifit es wortlich:  ware
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Diese Ausdrucksweise, fiir die es im élteren ostsyrischen Recht keinerlei Anhalts-
punkte gibt, scheint zeitgendssische Entwicklungen in der lateinischen Kanonistik
widerzuspiegeln, die zwischen gottlichem und menschlichem, d. h. kirchlichem
Recht zu unterscheiden begann und dem Papst fiir letzteren Bereich absolute
Vollmacht zusprach®.

Als Ergebnis der vorangehenden Untersuchungen kann damit festgehalten
werden, dafl der romische Primat seit dem 9. Jahrhundert in ostsyrischen Kir-
chenrechtsquellen auftaucht, jedoch erst seit den Kontakten mit pépstlichen
Legaten in den Jahren 1235 bis 1237 auch praktisch anerkannt wurde. Seit dieser
Zeit betrachtete die ostsyrische Kirche sich offenbar als uniert, obwohl sie nur
sporadisch mit Rom in Kontakt treten konnte. Im Unterschied zu anderen unier-
ten Kirchen jener Zeit gibt es keinerlei Anzeichen, daf die Union aus politischer
Riicksichtnahme erfolgte oder auf internen Widerstand gestol3en wire. Erst als
im Verlauf des 14. Jahrhunderts — vielleicht in Folge des Niedergangs der pépst-
lichen Autoritit — dogmatische und liturgische Ubereinstimmung mehr und mehr
als essentiell fiir eine Union angesehen wurden, kam es zu Spannungen, die aber,
soweit die Quellen hieriiber Aufschluf3 geben, nicht zum Bruch der Union fithr-
ten. Ende des 14. Jahrhunderts ri} die Verbindung zu Rom schlieBlich infolge
duBerer Umstidnde, vor allem der Vernichtungskriege Timur Lenks, ab und sollte
erst 150 Jahre spéter wieder hergestellt werden.

iam o m.\Mo:.. dusnda (.Am: ~dulas <o Ao qon sl ~atnila .%.ALL s A o
oy mla A waila <isal, ver comla anila s momin anilal allar <o
(A. Mai [Hg.], Scriptorum Veterum Nova Collectio 10, Rom: Typis Collegii Urbani 1838, S. 327).
Unmittelbar vorher (vgl. Mai, Scriptorum 10, S. 325) referiert “Abdiso" den »Brief der westlichen
Viiter«, einen apokryphen Text, der zuerst in der Chronik von Arbela um die Mitte des 6. Jahr-
hunderts erscheint und die Autonomie-Erklarung der persischen Kirche von 424 durch die west-
lichen Hierarchen gerechtfertigt sein 1aBt; vgl. dazu de Vries, Kirchenbegriff; S. 40ff. A. Assemani
bemerkt hierzu in seiner lat. Ubersetzung: »Doctrina haec videtur prorsus schismatica, nisi mox
corrigetur pag. seq. ubi potestas romani Pontificis maximi super omnes patriarchas adseritur«
(Mai, Scriptorum 10, S. 164, Anm. 1). Im BewuBtsein der nestorianischen Kirche war offenbar fiir
beides Platz: Die Selbstindigkeit ihrer Kirche und den pépstlichen Jurisdiktionsprimat. DaB letz-
terem im Konfliktfall der Vorrang zuerkannt wurde, geht aus der vorangehenden Darstellung zur
Geniige hervor. Wollte man eine spatere Konzeption auf die Frithzeit der nestorianischen Kirche
anwenden, konnte man sagen, die Autonomie des Katholikos bestehe, da sie ja von den west-
lichen Hierarchen beschlossen wurde, nicht sure divino und kénne daher auch wieder aufgehoben
werden. Eine solche Auffassung entspriiche im Ubrigen der Enzyklika Cum simus super Inno-
zenz’ IV. (vgl. oben, Anm. 38), in der die Privilegien der gstlichen Patriarchen, wenn sie auch
nicht gottlichen Rechtes bestehen, vom Papst doch anerkannt werden.

64 Vgl K. Schatz, Der pépstliche Primat, Wiirzburg: Echter 1990, S. 118f: »Die dltere Auffassung,
wie sie auch noch bei Gregor VII. anzutreffen ist, hatte das iiberkommene kirchliche Recht als
Ganzes betrachtet, das getreu zu bewahren bzw. allenfalls zeitgerecht neu zu interpretieren ist.
Auch der Papst steht hier nicht einfach tiber dem Recht, sondern unter ihm. An diese Stelle tritt
jetzt [unter Innozenz IV.] die Auffassung: Der Papst steht unter dem gottlichen Recht, jedoch
tiber allem kirchlichen Recht. Er kann kirchliche Gesetze abschaffen oder von ihnen im Einzelfall
dispensieren. Ja, er kann sogar giiltig ohne verniinftigen Grund, einfach nach Willkiir dispensie-
ren, wenn er auch moralisch verpflichtet ist, dies nicht ohne verniinftigen Grund zu tun«.
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Zeugnisse iiber Kontakte zwischen Juden und Christen
im vorislamischen Arabien'

Die bekannteste Periode in der Geschichte des Christentums und des Judentums
auf der Arabischen Halbinsel ist die ihrer Auseinandersetzung am Ende des 5. /
Anfang des 6. ] ahrhunderts.” Der im Jahr 517 in Himyar zur Macht gekommene
jildische Konig Yusuf As‘ar Du Nuwas loste eine Verfolgung der Christen aus,
die bis 524 dauerte.” Der Verfolgung ein Ende machte die Invasion des dthiopi-
schen Heers unter der Leitung des asksumitischen Konigs Ella Asbeha im Jahr
525, der das Heer des Du Nuwas schlug und das Christentum in der ganzen Ara-
bia Felix verbreitete.” Die bis heute zahlreich erhaltenen schriftlichen Zeugnisse
iiber diese Verfolgung dienen als Hauptquellen zur Geschichte des Judentums
und des Christentums im vorislamischen Arabien insgesamt.’

Diese Texte dokumentieren dennoch nicht nur das Bild des Konflikts zwischen
zwei Religionen, der durch die politische Lage in der Region unterstiitzt wurde.
Die Quellen zur Christenverfolgung in Stidarabien am Anfang des 6. Jhs. zeigen
auch Beispiele der Kooperation zwischen Christen und Juden. Am Anfang des

1 Ich danke recht herzlich meinen hallensischen Kollege Herrn K. Werner fiir das Korrekturlesen
und anregende Kritik.

2 D. TOR ANDRAE, Der Ursprung des Islams und das Christentum, Uppsala 1926, 7-24; A. G.
LUNDIN, Juznaja Arabija v VI veke, Moskau 1961 [russisch]; N. V. PIGULEWSKAJA, Byzanz auf
den Wegen nach Indien. Aus der Geschichte des byzantinischen Handels mit dem Orient vom
4. bis 6. Jahrhundert, iibers. von H. Ditten, Berlin 1969; F. ALTHEIM, R. STIEHL, Christentum am
Roten Meer, Bd. I, Berlin/New York 1971, 393-460; W. W. MULLER, Art. Himyar, in: RAC,
Bd. 15 (1986), Sp. 303-331; R. TARDY, Najran, Chrétiens d’Arabie avant I'islam, Beyrouth 1999;
Th. HAINTHALER, Christliche Araber vor dem Islam. Verbreitung und konfessionelle Zugehérig-
keit. Eine Einfithrung, Leuven u. a. 2007, 111-136; M. DETORAKI, Le martyre de saint Aréthas et
de ses compagnons (BHG 166) (Centre de Recherche d’Histoire et Civilisation de Byzance 27),
Paris 2007, 13-101.

3 G. L. HUXLEY, On the Greek Martyrium of the Negranites, in: Proceedings of the Royal Irish
Academy 80 (1980) 41-55.

4 ]. H. MORDTMANN, Die himjarisch-dthiopischen Kriege noch einmal, in: ZDMG 35 (1881)
693-710. ;

5 P. PEETERS, Bibliotheca Hagiographica Orientalis, Bruxelles 1910, 24-26; 1. SHAHID, The Mar-
tyrs of Najrin. New Documents, Bruxelles 1971, 113-158; J. RYCKMANS, A Confrontation of the
Main Hagiographic Accounts of the Najran Persecution, in: Arabian Studies in Honour of
M. Ghul, Symposium at Yarmouk University (December 8-11, 1984), Wiesbaden 1989, 113-133;
J. BEAUCAMP, F. BRIQUEL-CHATONNET, Ch. J. ROBIN, La persécution des chrétiens de Nagran
et la chronologie himyarite, in: ARAM 11-12 (1999-2000) 15-83; A. BAUSI, A. GORI, Tradizioni
Orientali del »Martirio di Areta”, la prima recensione araba e la versione etiopica, (Quaderni di
Semitistica 27), Firenze 2006, 3-18.
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Buches der Himyariten, dessen syrischer Text von A. Moberg entdeckt und im
Jahr 1924 publiziert wurde, steht die nur teilweise erhaltene Episode der Belage-
rung von Tafar in der unter anderem gesagt wird: »... Und nachdem er [Di
Nuwas| gesehen hatte, dass er nicht fihig ist, sie im Krieg zu tiberwiltigen, sandte
er zu ihnen die Juden, die Priester aus Tiberias, zusammen mit einem Mann aus
... [und mit] dem anderen, dessen Name ... [Sohn des] Muhaba ist, der aus Hirta
von Nu‘man stammte. Sie wurden Christen mit Namen genannt«.’ In Hirta (arab.
al-Hira), der Hauptstadt der Lahmiden, hatte traditionell die ostsyrische (»nesto-
rianische«) Kirche eine starke Position, worauf sich offensichtlich der Ausdruck
»Christen [nur] mit Namen« bezicht.”

Einen direkten Hinweis auf die Zusammenarbeit zwischen den ostsyrischen
Christen (»Nestorianern«) und den Juden finden wir in Martyrium Arethae.®
Nach der Eroberung von Nagran, wo sich die grofite christliche Gemeinde Siid-
arabiens befand, sagte Du Nuwas zu den Christen: »Jetzt erkannten die Romer,
dass unsere Viiter in Jerusalem, sowie die Priester und die Gelehrten, einen Men-
schen gekreuzigt haben, den sie, weil er Gott lasterte, gegeiflelt und verspottet
haben — keinen Gott, sondern den Menschen. Wieso denn irret ihr euch iiber die-
sen Menschen? Seid ihr etwa besser als die, die sich Nestorianer nennen und die
bis heute mit uns zusammen sind, welche sagen: >Wir halten ihn fiir einen Men-
schen und keinen Gott«.«’ Der Jude Dii Nuwis zeigt sich in seiner Vorstellung
von Jesus Christus solidarisch mit den Christen, »die sich Nestorianer nennen,
welche er dem offensichtlich monophysitischen Glauben der Nagraniten entge-
gensetzt."

6 A. MOBERG, The Book of the Himyarites. Fragments of a hitherto unknown Syriac Work, Lund
1924, 7.

7 M. VAN ESBROECK, Le Manuscrit hébreu Paris 755 et I'Histoire des Martyrs de Nedjran, in: La
Syrie de Byzance a I'Islam, VII*-VIII® siécles. Actes du Colloque international, publ. par P. Cani-
vet et J.-P. Rey-Coquais, Damas 1992, 25-30. Zur Position der ostsyrischen Kirche in al-Hira:
J. S. TRIMINGHAM, Christianity among the Arabs in Pre-Islamic Times, Beirut 1990, 154-
158,188-202; H. M. BIN SERAY, Christianity in East Arabia, in: ARAM 8:1-2 (1996), 315-323.

8 Der Text wurde auf griechisch Mitte / 2. Hilfte des 6. JThs. verfasst, vgl. SHAHID, The Martyrs of
Najran, 202-203. Standardausgabe des Textes zusammen mit der lateinischen Ubersetzung;
E. CARPENTIER, Acta Sanctorum. Octobris X (*1869), 721-759. Neue kritische Ausgabe: DETO-
RAKI, Le martyre de saint Aréthas et de ses compagnons, 182-286. Der Text wurde spiter ins
Arabische iibersetzt. Es gibt zwei Rezensionen der arabischen Version, eine von ihnen galt als
Vorlage fiir die dthiopische. Erste Ausgabe der dthiopischen Version: F. M. E. PEREIRA, Historia
dos Martyres de Nagran, Lisboa 1899. Neue kritische Ausgabe der A-Rezension des arabischen
Textes und der dthiopischen Version: BAUSI, GORI, Tradizioni Orientali.

9 Martyrium Arethae, Cap. 11, § 6; CARPENTIER, Acta Sanctorum, 728 (E). Vgl. L. VAN ROMPAY,
The Martyrs of Najran. Some Remarks on the Nature of the Sources, in: Studia Paulo Naster
Oblata II, Orientalia Antiqua, ed. J. Quaegebeur, Leuven 1982, 301-309.

10 Im Buch der Himyariten schligt D Nuwas den Christen vor, »Jesus dem Christus, dem Sohn
Marjam« (msi=ox @i ~uaxsn aaxs) abzuschwiren: MOBERG, The Book of the Himyarites,
cix,13a. I. Shahid rdumt ein, dass dieses Formel, welches spiiter im Koran 6fter vorkommt, auf die
»Nestorianer« zuriickgeht: I. SHAHID, Islam and Oriens Christianus: Makka 610-622 AD, in:
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Die Nestorianer kommen auch in einer anderen Episode des Martyriumvor, in
der der Brief von D Nuwas seinem Verbiindeten, dem lahmidischen Konig al-
Mundir III., vorgelesen wird. Dabei sind in der Sommerresidenz von al-Mundir,
Ramlah, nicht nur die Gesandten des byzantinischen Kaisers Justin anwesend,
sondern auch »der Bischof der persischen Christen« Sila. Die »persischen Chri-
sten« wenden sich an al-Mundir mit folgenden Worten: »Wir bitten deine Maje-
stit, deinen Bruder, den Konig der Homeriten, zu unterstiitzen. Denn wir sind
Perser und wir haben erfahren, dass der Konig der Romer und seine Priester er-
kannt haben, dass ein Mensch gekreuzigt wurde und kein Gott. Wir aber sind
durch die gottlichen Schriften des Patriarchen Nestorius gelehrt und so glauben
wir und denken, dass der Gekreuzigte ein Mensch war, der Gnade bekommen hat,
und kein Gotte."

Dieses Bild der Kooperation und Ubereinstimmung zwischen Juden und Ne-
storianern beziiglich der Person Jesu scheint in groBem Mafle durch die ideologi-
sche Ausrichtung der oben zitierten Texte geprigt. Die Orientierung des Buches
der Himyariten auf das Konigreich Axum weist auf seinen monophysitischen Cha-
rakter hin. Das Martyrium Arethae, obwohl es chalcedonensisch geprigt ist, ent-
hiilt, wie Lucas Van Rompay meint, die Spuren eines monophysitischen Textes,
der spiiter eine chalcedonensische Uberarbeitung erlebt hat.'” Van Rompay, der
diese Beobachtung macht, indem er die oben zitierten Episoden des Martyriums
analysiert, kommt zu dem festen Schluss, dass hinter diesen Beispielen der gegen-
seitigen Sympathie zwischen Nestorianern und Juden keine historischen Fakten
stehen, sondern sie nur als ein rein polemisches Verfahren der monophysitischen
Autoren dienen, mit welchem sie sich sowohl gegen Nestorianer als auch gegen
die Chalcedonenser wenden.

Die These von Van Rompay ldsst sich nicht bestreiten. Dieses Verfahren geht
auf die anti-jidische Polemik der ersten christlichen Jahrhunderte zuriick, und
schon der erste Systematiker der christlichen Hiresien, Irendus von Lyon,
schreibt Giber die Juden, dass sie Jesus »als Menschen gesehen hatten und ans
Kreuz schlugen«.”? Diese Charakteristik (die Unfihigkeit, im Menschen Jesus
Gott zu sehen) wird dann auf alle Lehren tibergetragen, die in verschiedener Wei-
se die Bedeutung der menschlichen Natur Jesu betont haben. Auf Grund dieser
Charakteristik konnten solche Lehren mit dem »Urirrtum« der Juden verbunden
werden und ihre Vertreter als »Juden« bezeichnet werden. Ein solches Argument
benutzt z. B. Epiphanius von Zypern im 4. Jh. gegen Paulus von Samosata (260 bis

E. Grypeou, M. Swanson and D. Thomas (eds.), The Encounter of Eastern Christianity with Early
Islam (The History of Christian-Muslim Relations 5), Leiden/Boston 2006, 9-31 (besonders 21).

11 Martyrium Arethae, Cap. VI, § 26; CARPENTIER, Acta Sanctorum, 742 (E-F).

12 VAN ROMPAY, The Martyrs of Najran, 303f.

13 Irendus von Lyon, Adversus Haereses (Gegen die Hiresien), Teil I11, iibersetzt und eingeleitet
von N. BROX (FC 8/3), Freiburg u. a. 1995, 134-135.
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268 Bischof von Antiochien), den Epiphanius wegen »Judaismus« anklagt.'
Athanasius bezeichnet mehrmals den alexandrinischen Bischof Arius als »judai-
sierend« (griech. tovdotlmv)."

In der Auseinandersetzung zwischen Monophysiten und Nestorianern wird
dieses polemische Verfahren besonders aktuell, da es in der Polemik insgesamt
um die Art der Einigung von zwei Naturen Jesu Christi geht. Die »Trennung« von
zwei Naturen in der ostsyrischen (»nestorianischen«) Theologie'® wurde als der-
selbe Irrtum interpretiert, den Irenéus im Judentum gefunden hatte: die Nesto-
rianer sehen in Jesu einen »bloBen Menschen«, genauso wie die Juden, die den
Herrn gekreuzigt haben.'” Man findet zahlreiche Beispiele der Verwendung die-
ses Verfahrens sowohl bei den Vertretern'® als auch bei den Gegnern'® Chalce-
dons. Die westsyrischen (»monophysitischen«) Theologen richten es zudem gegen
das Konzil von Chalcedon, das sie als Sieg der nestorianischen Lehre betrachten.”

Aber im Martyrium Arethae und im Buch der Himyariten begegnen wir nicht
nur Beispielen der anti-nestorianischen Polemik, sondern auch direkten Vorwiir-
fen gegen die Nestorianer wegen ihrer Kooperation mit Juden. Im Kontext Siid-
arabiens hatten solche Vorwiirfe sowohl eine religiése als auch eine politische
Bedeutung: die Sympathie der himyaritischen Juden gegeniiber den Nestorianern

14 Epiphanius, Panarion, Bd. III, Haer. 65-80, hg. von K. HOLL (GCS 37), Leipzig 1915, 4. Die Vor-
wiirfe, die Epiphanius gegen Paulus von Samosata im Kapitel 65 richtet, wurden aus einer pseu-
do-athanasianischen Schrift »Contra Sabellianos« entnommen, wo sie mit Photin von Sirmium
verbunden wurden, dazu: R. M. HUBNER, Die Hauptquelle des Epiphanius (Panarion, haer. 65)
iiber Paulus von Samosata: Ps-Athanasius, Contra Sabellianos, in: ZKG 90 (1979) 201-220. Vgl
auch L. VAN ROMPAY, A Letter of the Jews to the Emperor Marcian Concerning the Council of
Chalcedon, in: Orientalia Lovaniensia Periodica 12 (1981) 216-224 (besonders 221).

15 8. Athanasius, Oratio I contra Arianos in: PG XXVI (1864), 92 (C); vel. auch das Verb tovdoilo
in: Lexicon Athanasianum, dig. G. MULLER, Berlin 1952, 680 (alle Beispiele bezichen sich auf
Arius).

16 Zur Korrektheit dieser Formel im Bezug auf Nestorius s.: A. GRILLMEIER, Jesus der Christus im
Glauben der Kirche, Bd. I, Freiburg u. a. 2004, 652ff.

17 Vgl. die Rede nestorianischen Bischofs Babai in der Biographie von Simeon von Bet-Ariam, ge-
schrieben von Johannes von Ephesus: E. W. BROOKS, John of Ephesus, Lives of the Eastern
Saints, Bd. I (PO XVI/1), Paris 1923, 148-149,

18  Kyrill von Skythopolis schreibt iiber Nestorius, dass er »jiidisch denkt«: E. SCHWARTZ, Kyrillos
von Skythopolis (Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altkirchlichen Literatur 49/2),
Leipzig 1939, 40. Vgl. auch: Evagrius Scholasticus, Historia ecclesiastica, iibersetzt und eingeleitet
von A. HUBNER, 1. Teilband (FC 57/1), Turnhout 2007, 118,122 [griech.], 119,123 [deutsch].

19 S.J. SEGAL, Edessa "The Blessed City”, Oxford 1970, 102f; VAN ROMPAY, A Letter of the Jews,
221-222. Simeon von Bet-Arsam (gest. 548) fiithrt die Lehre des Nestorius auf die judischen Prie-
ster Hannas und Kaiphas zuriick: J. S. ASSEMANUS, Bibliotheca Orientalis, T. I, Romae 1719,
346; vgl. Th. HAINTHALER, Der Brief des Simeon von B&th Ar$am iiber den Nestorianismus in
Persien. Eine Positionsbestimmung der persischen Anti-Nestorianer auf der Grundlage des He-
notikon, in: Inkulturation des Christentums im Sasanidenreich, hg. von A. Mustafa und J. Tubach,
Wiesbaden 2007, 189-204.

20 Vgl. Lettres de Jacques de Saroug aux moines du Couvent de Mar Bassus, et & Paul d’Edesse,
relevées et traduites par M. I'abbé MARTIN, in: ZDMG 30 (1876) 217-275 (besonders 261); VAN
ROMPAY, The Martyrs of Najran, 306-309.
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zeigte ihre Orientierung nach Persien”’, wo die ostsyrische Kirche festen Fuf fass-
te. Die Christenverfolgung in Siidarabien war also in erster Linie gegen die mo-
nophysitische Kirche gerichtet, die sich auf das Konigreich Axum und auf Byzanz
orientierte.” Die schnelle Reaktion auf diese Ereignisse von der Seite von Axum
und Byzanz zeigt, wie wichtig es fiir sie war, ihren Einfluss in diesem Gebiet zu
behalten.

Fast alle erhaltenen Quellen zur Christenverfolgung in Siidarabien am Anfang
des 6. Jhs. wurden von monophysitischen Autoren verfasst (deren Einfluss auch in
dem chalcedonensisch geprigten Martyrium Arethae zu spiiren ist). Die wenigen
nestorianischen Quellen berichten sehr kurz iiber die Auseinandersetzungen zwi-
schen Juden und Christen. In der Chronik von Se‘ert, die im 11. Jh. auf Arabisch
verfasst wurde, aber viele dltere Quellen bewahrt hat, wird Folgendes gesagt: »Es
gab im Gebiet Nagran in Yaman in den Tagen von Yezdegerd (s,>s;) einen
Kaufmann, der im Land unter dem Namen Hannan [oder Hayyan, arab. ot>]"
bekannt war. Er fuhr wegen des Handels nach Konstantinopel und kehrte in sein
Land zurtick.Dann wollte er in das persische Land fahren. Und als er durch al-
Hira kam, traf er Christen und lernte ihre Religion kennen. Er lief} sich taufen
und blieb dort noch einige Zeit. Danach kam er zuriick in sein Land und versuch-
te Leute fiir seinen Glauben zu gewinnen, und machte sein Haus sowie einen Teil
der Einwohner jenes Landes zu Christen. Bestimmte Menschen unterstiitzten ihn
dabei, die Leute von Himyar und des daneben liegenden Abessinien (i:4l) zum
Christentum zu bekehren. Ein jiidischer Konig regierte spiter in diesem Land,
dessen Name war Masriiq. Seine Mutter war eine gefangene Jiidin aus Nisibis,
welche einer der Konige von Yaman gekauft hatte. Sie gebar Masraq und erzog
ihn im judischen Glauben. Er regierte nach seinem Vater und tétete einen Teil
der Christen (s el ;s Ll ki), Bar-Sahde berichtete iiber diese Geschichte in
seiner Chronik«.**

Dieser kurze Bericht der Chronik von Se‘ert weist nur darauf hin, dass das
Christentum in der Zeit von Jezdegerd 1. (399-420)* aus Hira nach Siidarabien

21 Vgl. Martyrium Arethae, Cap. VI, § 25, wo Di Nuwas einen Brief an den persischen Konig
schreibt: CARPENTIER, Acta Sanctorum, 742 (D).

22 In dem durch I. Shahid publizierten 2. Brief von Simeon iiber die Christenverfolgung in Std-
arabien wird erwihnt, dass die zwei Bischofe von Nagran durch Philoxenus von Mabbug geweiht
wurden: SHAHID, The Martyrs of Najran, iv,45. Ein Interesse an den Ereignissen in Nagran haben
auch solche westsyrischen (»monophysitischen«) Autoren gezeigt wie Simeon von Bet-Ar$am,
Jakob von Sarug und Johannes Psaltes. Vgl. ALTHEIM, STIEHL, Christentum am Roten Meer,
439440,

23 Diese zwei Varianten entstehen durch unterschiedliche Punktation des Namens. Vgl. E. SACHAU,
Zur Ausbreitung des Christentums in Asien, APAW 1 (1919), 68, Anm. 2; MOBERG, The Book of
the Himyarites, 32b.

24 Histoire Nestorienne. Chronique de Séert, premiére partie, publ. par ADDAI SCHER (PO V),
Paris 1910, 330-331. Vgl. MOBERG, The Book of the Himyarites, xlix—x; TARDY, Najran, 98.

25 J. W. Hirschberg: Jezdegerd II. (438-457), s. J. HIRSCHBERG, Nestorian Sources of North Arabi
an Traditions on the Establishment and Persecution of Christianity in Yemen, in: Rocznik Orien-
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kam und dass es von den ostsyrischen (spater »nestorianischen«) Christen, die in
Hira seit Anfang des 5. Jhs. festen Full gefasst hatten, ibermittelt wurde.”
Zusitzlich erwdhnt sie, dass ein »Teil der Christen« in der Regierungszeit von
Masriq verfolgt worden ist, beschreibt diese Verfolgung aber nicht niher.

Eine von den monophysitischen Quellen abweichende Tradition in der Schil-
derung der Geschichte der siidarabischen Christen und Juden findet man auch bei
den arabischen Autoren: in der Sirat an-Nabi von Ibn Hisam (gest. 834) und in
der Chronik von Tabari (838-923). Sie geben die Geschichte der Christen Fay-
miyyin und “Abdallah b. at-Tamir wieder — der erste bringt den christlichen Glau-
ben nach Nagran, der zweite wird zu seinem Schiiler und stirbt in Nagran als Miér-
tyrer.”” Als ihre Gegner treten aber nicht die Juden hervor, sondern die heid-
nischen himyaritischen Herrscher. Der jiidische Konig Yasuf As‘ar Di Nuwas
wird bei den arabischen Autoren in einem guten Licht dargestellt, obwohl er-
wihnt wird, dass er die christliche Gemeinde Nagrans verfolgt hat. Die arabischen
Chroniken unterscheiden sich damit wesentlich von denen der monophysitischen
Autoren, die Du Nuwas als einen blutigen Moérder darstellen. Auflerdem erwih-
nen sie an keiner Stelle al-Harit b. al-Ka‘b (Arethas), der in den monophysiti-
schen Quellen als Haupt der christlichen Gemeinde von Nagran vorkommt. Alle
diese Besonderheiten erlaubten Joel Hirschberg den Schluss, dass den arabischen
Autoren die monophysitischen Quellen nicht bekannt waren, sondern ihnen
nestorianische Quellen vorlagen.”

Wenn die Schlussfolgerung von Hirschberg richtig ist, stehen uns zwei Arten
nestorianischer Quellen zur Geschichte des Christentums in Arabien zur Verfii-
gung. Das ist zum einen die Chronik von Se‘ert, die dariiber berichtet, dass das
Christentum in Nagran aus Hira kommt und dass die Repressionen von Di
Nuwas nur einen Teil der Christen betrafen. Und zum zweiten sind es die arabi-
schen Geschichtsschreiber, bei denen die Juden nicht als Verfolger von Christen
vorkommen und positiv beschrieben werden. Das alles spricht dafiir, dass die ost-
syrischen (»nestorianischen«) Christen in Siidarabien im GroBen und Ganzen von

talistyczny XV (1939-49) 321-338, hier: 333, Anm. 23. Vgl. HAINTHALER, Christliche Araber,
121.

26 TRIMINGHAM, Christianity among the Arabs, 188f. Uber die Prisenz der Monophysiten in
Nagran berichtet die Chronik von Se‘ert in Verbindung mit der Vertreibung der monophysiti-
schen Bischofe aus Syrien und Palestine in der Zeit Justins I.; ein Teil von ihnen kam zuerst nach
al-Hira und dann nach Nagran: Histoire Nestorienne. Chronique de Séert, seconde partie, publ.
et trad. par ADDAI SCHER (PO VII), Paris 1911, 142144,

27 Das Leben Mohammeds nach Mohammed Ibn Ishak bearbeitet von Abd el-Malik Ibn Hischam,
aus dem Arabischen iibersetzt von G. WEIL, Bd. I, Stuttgart 1864, 14ff; The history of al-Tabari,
vol. V: The Sasanids, the Byzantines, the Lakhmids, and Yemen, transl. by C. E. BOSWORTH, New
York 1999, 195. Vgl. A. MOBERG, Uber einige christliche Legenden in der islamischen Tradition,
Lund 1930, 18f; J. TUBACH, Die Anfinge des Christentums in Siidarabien, in: ParOr XVIII
(1993) 101-111.

28 HIRSCHBERG, Nestorian Sources, 329-338; vgl. TARDY, Najrin, 104-109; HAINTHALER, Christ-
liche Araber, 122, s. auch Anm. 46.
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der Verfolgung seitens himyaritischer Juden am Anfang des 6. Jhs. nicht betroffen
waren.”” In den Augen monophysitischer Christen konnte es als Biindnis zwischen
Juden und Nestorianern gelten.

Es gibt noch eine weitere Quelle, die darauf hinweist, dass die Juden und die
ostsyrischen (»nestorianischen«) Christen in Arabien einander als Verbiindete
ansahen. Das ist ein Text, der zuerst im Jahr 1880 auf Grund der Pariser Hand-
schrift 755 von Léon Schlosberg herausgegeben wurde und eine Apologie des ji-
dischen Glaubens bietet. Als Autor des Textes, der auf arabisch erhalten ist (mit
hebriischen Buchstaben geschrieben) und den Titel Qissat mugadalat al-usqut
»Bericht tiber die Polemik eines Bischofs« trigt, tritt ein christlicher Bischof her-
vor, der sich zum Judentum bekehrt hat. L. Schlosberg meinte, dass die Sprache
des Originals griechisch oder syrisch sei, und setzte den Text auf Grund einer
chronologischen Bemerkung an den Anfang des 6. Jhs. (also in die Zeit der Chri-
stenverfolgung in Himyar).31 Diese Datierung wurde zwar von manchen For-
schern in Frage gestellt,” aber durch M. van Esbroeck angenommen und weiter
bestitigt.” Die Schrift wurde spiter durch D. Lasker und S. Stroumsa kritisch pu-
bliziert™, und obwohl die Herausgeber ihre Endredaktion in die Mitte des 9. Jhs.
verschoben haben, haben sie festgestellt, dass sie eklektisch ist und frithere Quel-
len einschlief3t, die in die vorislamische Zeit datiert werden konnen.”

Ihr Autor, offensichtlich ein arabischer Jude, der in der vor- oder friih-
islamischen Zeit gelebt hat, bietet als Apologie seiner Religion folgendes Argu-
ment: »Weillt du etwa nicht, dass Nestorius (71003, arab. ,;k.;) sagte: >Ich glaube

29 G. FIACCADORI, Yemen Nestoriano, in: Studi in Onore di Edda Bresciani, pubbl. a cura di
S. F. Bondi, Pisa 1985, 195-212 (s. S. 196). Laut dem Synodicon Orientale war auf dem Konzil des
Mar Agaq 486 Moses, Bischof von »Himyar« (3a>ass ~xa=) anwesend, was dafiir spricht, dass
die ostsyrische Kirche in Stidarabien ziemlich grof3 war: Synodicon orientale ou Recueil des
synods nestoriens, publ., trad. et ann. par J. B. CHABOT, Paris 1902, 53 [syr.], 299 [franz.]. Vgl.
I. GuiD1, Ostsyrische Bischofe und Bischofssitze im V., V1. und VII. Jahrhundert, in: ZDMG 43
(1889) 388414, hier 397 und 410.

30 Controverse d’un éveque. Lettre adressée a un de ses collegues vers 'an 514, publ. d’aprés un an-
cien manuscrit de la Bibliothéque Nationale de Paris par Léon SCHLOSBERG, Vienne 1880. Fran-
zosische Ubersetzung: Controverse d’un éveque. Lettre adressée a un de ses collégues vers I'an
514, trad. en frangais du texte arabe par L. SCHLOSBERG, Paris 1888. Vgl. M. VAN ESBROECK,
Der von einem Bischof um 514 geschriebene Brief gegen das Christentum und die Verfolgung
von Seiten Dii Nuwas, in: XXIV. Deutscher Orientalistentag, ausgewihlte Vortrige, hrsg. von W.
Diem und A. Falaturi, Stuttgart 1990, 105-115; idem, Le manuscrit hébreu Paris 755 et I'histoire
des martyrs de Nedjran, in: La Syrie de Byzance a I'Islam, VII*-VIII* siccles, Damas 1992, 25-30.

31 SCHLOSBERG, Controverse, 1.

32 H. Fleischer meinte auf Grund der Ahnlichkeit mancher Ausdriicke mit der Sprache des Qur’an,
dass der Text nicht frither als im 9. oder 10. Jh. entstanden sein kann: H. L. FLEISCHER, Uber eine
jildisch-arabische Streitschrift gegen das Christentum, in: Kleinere Schriften, 3. Band, Leipzig
1888, 167-186.

33 VAN ESBROECK, Der von einem Bischof, 111-114.

34 D.J. LASKER, S. STROUMSA, The Polemic of Nestor the Priest, Qissat mujadalat al-Usquf and
Sefer Nestor Ha-Komer, 2 vols., Jerusalem 1996.

35 D.J.LASKER, S. STROUMSA, The Polemic of Nestor the Priest, vol. I, 16-17.
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nicht an Gott, der in der Unreinheit und in dem [Menstrual-] Blut, im Leib und in
der Gebarmutter wohnt«. Denn Nestorius erforschte die Tora, die von unserem
Herrn Mose geschrieben wurde, und fand heraus, dass dort geschrieben ist: »Der
Herr, dein Gott, ist ein verzehrendes Feuer.« Dann sagte Nestorius: >Wie kann
Feuer auf Feuer im weiblichen Leib sein?« Deshalb verlie3 er eure Religion und
verkiindete Uneinigkeit mit euch.«*®

Der arabische Text ist nicht eindeutig und diese Ubersetzung, die im GroBen
und Ganzen der von Lasker und Stroumsa folgt, ist an manchen Stellen nicht
mehr als eine Hypothese. Zum Beispiel steht vor dem Namen Mose eine Abkiir-
zung "0, die die Herausgeber ohne Ubersetzung lassen und die in der oben
angegebenen Ubersetzung als La.. »unser Herr« entschliisselt wird.”’
L. Schlosberg sieht in dieser Abkiirzung den Namen eines der Ubersetzer des
Alten Testaments ins Griechische, Symmachos (Arab. «a...): »Et certes Nestor a
dit dans la Thorah d’aprés la parole de Symmaque un propos«.” Aber trotz dieser
Schwierigkeiten scheint der Inhalt dieses Abschnittes klar zu sein: Nestorius
meinte, dass der transzendente Gott, den die Tora als verzehrendes Feuer be-
schreibt (vgl. Deut. 4:24), nicht in der Gebiarmutter einer Frau eingeschlossen sein
kann, und dies beweist, dass der von Maria geborene Jesus kein Gott sein kann.

Manche Aussagen, die Nestorius in seiner Apologie »Das Buch des Heraklei-
des« benutzt, konnten mit dem oben angegebenen »Zitat« in Verbindung ge-
bracht werden.” Nestorius legt an manchen Stellen viel Gewicht darauf, dass die
menschliche Natur in Jesus vollkommen war, aber er stellt die Gottlichkeit Jesu
nie in Frage. Und es ist theoretisch zwar moglich, dass dem Autor der jiidischen
apologetischen Schrift das »Buch der Herakleides« bekannt war, eine andere
Quelle seines Wissens iiber Nestorius scheint aber wahrscheinlicher. Das in der
jiidischen Schrift angegebene »Zitat« von Nestorius klingt an die Rede der Nesto-
rianer in Martyrium Arethae an, wo sie in negativem Licht dargestellt werden. In
der Szene, in der der Brief des Di Nuwas dem Konig al-Mundir III. vorgelesen
wird, solidarisieren sich die Nestorianer mit dem himyaritischen Konig und sagen:
»Kann Gott durch eine Frau geboren werden und sich mit dem weiblichen Blut

36 SCHLOSBERG, Controverse, 16; LASKER, STROUMSA, The Polemic of Nestor the Priest, vol. I, 67;
vol. II, 51. Vgl. VAN ESBROECK, Le manuscrit hébreu, 29.

37 Vorschlag von Prof. Dr. Arafa Mustafa (Universitit Halle). In Toldot Yesuwird der Apostel Pau-
lus 918D 'o, also »Heiljger Paulus« (die Schreibweise entspricht ital. »San Paolo«) genannt:
S. KrAUSS, Das Leben Jesu nach jidischen Quellen, Hildesheim u. a. 1994, 85; S. GERO, The
Nestorius Legend in the Toldoth Yeshu, in: OrChr 59 (1975) 108-120 (bes. 110, Anm. 13). Die
Benutzung dieser Abkiirzung in dem arabischen Text erscheint aber als eher unwahrscheinlich.

38 S. VAN ESBROECK, Le Manuscrit hébreu, 29.

39 Vgl. die Stelle, in der Nestorius iiber die Geburt und die Kindheit Jesu spricht: Nestorius, Le livre
d’Heraclide de Damas, ed. par P, BEDJAN, Paris-Leipzig 1910, 132.
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verbinden, oder in Windeln gewickelt werden, oder hungern, oder Angst haben,
oder erschopft sein oder sterben?«*

Die Rede der Nestorianer stimmt nicht ganz genau mit den Worten des Nesto-
rius in Qissat mugadalal al-usquf tiberein, aber in ihr wird dasselbe Argument
vorgebracht, dass Gott sich nicht mit dem weiblichen Blut vereinen (und in den
Mutterleib eingeschlossen sein) kann. Das spricht dafiir, dass als Quelle fiir das
»Zitat« von Nestorius der Autor der jadischen Apologie nicht die nestoriani-
schen, sondern die anti-nestorianischen Schriften benutzte (moglicherweise han-
delt es sich um das Martyrium Arethac)."

Eine Parallele dazu finden wir in einer anderen jidischen apologetischen
Schrift, die ungefahr auf dieselbe Zeit (9. Jh.) zuriickgeht — Zoldot Yesu.*” In eini-
gen Rezensionen dieses Textes” kommt am Ende eine Geschichte iiber Nestorius
(7o) vor, in der erzihlt wird, wie er nach Paléstina kommt und den Christen
sagt, dass sie sich irren, wenn sie die Vorschriften des Apostels Paulus einhalten;
danach reist er nach »Babylon« (d. h. Persien), wo er von einer Frau umgebracht
wird. Von besonderer Bedeutung ist der erste Teil der Erzahlung. Nestorius sagt
zu den palistinischen Christen: »Der HL Paulus (177989 '0) leitet euch irre, wenn
er euch sagt, dass ihr euch nicht beschneiden mdchtet, vielmehr von Rechts wegen
miisst ihr euch beschneiden, denn Jesus war beschnitten. Ferner seid ihr Ketzer,
indem ihr sagt, dass Jesus ein Gott war, wo er doch weibgeboren (fTwX T7177) und
Menschensohn (278 73, d. h. ein Mensch) war, nur ruhte der Heilige Geist auf
ihm wie bei den Propheten.«**

Der letzte Ausdruck klingt offenbar an die Worte der Nestorianer im Martyri-
um Arethae an: »Wir halten ihn nicht fir Gott, sondern fiir einen Propheten Got-
tes«.” Und in der durch Johannes von Ephesus verfassten Biographie des Simeon
von Bét-ArSam sagt der nestorianische Patriarch Babai, dass Jesus »ein Mensch
wie Wir (odaares ~xie is) war, der von einer Frau geboren (¢ aladirea
~&du~) nach unserem Bild wurde, auf den infolge seiner Rechtschaffenheit und

40 Cap. VI, § 26: CARPENTIER, Acta sanctorum, 742 (F). Vgl. auch die arabische und éthiopische
Version: BAUSI, GORI, Tradizioni Orientali del »Martirio di Areta«, 66-67, 236-237.

41  Das in Qissat mugadalat al-usquf angefithrte Argument, dass Gott »in der Unreinheit und in dem
[Menstrual-] Blut, im Leib und in der Gebédrmutter« nicht wohnen kann, kommt in muslimischen
anti-christlichen Schriften vor, vgl. S. H. GRIFFITH, Bashir/Bésér: Boon Companion of the Byzan-
tine Emperor Leo 111, The Islamic Recension of his Story in Leiden Oriental MS 951 (2), in:
Muséon 103 (1990) 293-327 (bes. 322-323). Es ist aber wahrscheinlicher, dass die arabischen
Autoren dieses Argument von der jiidischen Apologie entlehnt haben und nicht umgekehrt, vgl.
LASKER, STROUMSA, The Polemic of Nestor the Priest, vol. I, 22.

42  KRAUSS, Das Leben Jesu; GERO, The Nestorius Legend. Eine spitere Redaktion dieses Textes:
G. SCHLICHTING, Ein jiidisches Leben Jesu, Tiibingen 1982.

43 KRAUSS, Das Leben Jesu, 232-233. Vgl. SCHLICHTING, Ein jidisches Leben Jesu, 176-179.

44 KRAUSS, Das Leben Jesu, 85-86 [hebr.], 114 [deutsch]; GERO, The Nestorius Legend, 110-112
[engl.].

45 Cap. 11, § 6: CARPENTIER, Acta Sanctorum, 728 (E).



88 Arzhanov

Frommigkeit das Wort Gottes (el mdl= = Adyog) hinabgestiegen ist.«*
AuBerdem hat Stefan Gero sehr iiberzeugend gezeigt, dass der zweite Teil der
Geschichte des Nestorius in Toldot Yesu, der iiber die Reise des Nestorius nach
Persien berichtet, nicht auf Kenntnis der tatsichlichen Biographie des konstanti-
nopolitanischen Patriarchen basiert, sondern die Geschichte eines anderen ost-
syrischen Patriarchen, Bar Sauma von Nisibis (Ende 5. Jhs.) als Vorbild genutzt
hat. Als Quelle dieser Geschichte konnten allerdings nur die westsyrischen (»mo-
nophysitischen«) polemischen Schriften dienen.'” Der Text enthilt keine Anspie-
lungen auf die muslimische Eroberung Persiens. Das spricht dafiir, dass die
Geschichte von Nestorius / Bar Sauma im 6. bzw. 7. Jh. verfasst wurde, also in der-
selben Periode, auf die das Zitat von Nestorius in dem »Bericht der Polemik eines
Bischofs« zuriickgeht.*®

Obwohl fiir einen groBen Teil der Worte, die in Toldot Yesu und Qissat
mugadalat al-usquf Nestorius zugeschrieben werden, Parallelen in den polemi-
schen monophysitischen Schriften gefunden werden konnten, gibt es ein Detail in
Toldot Yesu, das keine solche Parallele hat. Das ist die Rede Nestorius’™ gegen
den Apostel Paulus, in der Nestorius Paulus beschuldigt, die Botschaft Jesu ver-
filscht zu haben. Diese Lehre aber wird von mehreren kirchlichen Autoren mit
den sogenannten Judenchristen in Verbindung gebracht. Die bekannteste hetero-
doxe judenchristliche Gruppe waren die »Ebioniter, iiber die unter anderen Ire-
nius von Lyon und Epiphanius von Zypern berichten.* Epiphanius schreibt, dass
die Ebioniter die Beschneidung praktizierten: »Christus wurde beschnitten, sagen
sie, und du sollst dich auch beschneiden« (Panarion XXX, 26)™, und Irenaus fiigt
hinzu, dass sie »den Apostel Paulus ablehnen, weil sie in ihm einen Apostaten
vom Gesetz sehen« (Adversus haeresesT, 26)’".

Diese Charakteristika spiegeln sehr genau die oben angefithrten Worte des
Nestorius in Toldot Yesuwider, so dass wir behaupten kénnen, dass der Verfasser
der Schrift nicht nur mit den monophysitischen Texten vertraut war, in denen

46 BROOKS, John of Ephesus, 148.

47 GERO, The Nestorius Legend, 114-120.

48 Ein weiteres Beispiel des christlichen Einfliisses gibt die spétere Rezension von Toldot Yesu, die
den Titel Tam d-mad‘ad bekommen hat. Sie erwihnt, dass die Christen »die Anhdnger des Nesto-
rius (0777wo1 o¥) >Neue Juden< (2°wTM 0*7) nannten« (SCHLICHTING, Ein jidisches Leben
Jesu, 178-179). So wurde Nestorius selbst auf dem Konzil zu Ephesus 431 beurteilt. Vgl. auch:
W. HORBURY, The Depiction of Judaco-Christians in the Toledot Yeshu, in: The Image of the
Judaeo-Christians in the Ancient Jewish and Christian Literature, ed. by P. J. Tomson and
D. Lamberts-Petry, Tiibingen 2003, 280-286.

49  Vgl. J. DANIELOU, The Theology of Jewish Christianity, transl. by J. A. Baker, London 1964,
61-64.

50 Epiphanius, Ancoratus und Panarion, Hg. von K. HOLL, I. Band: Haer. 1-33 (GCS 25), Leipzig
1915, 355.

51 Irenius von Lyon, Epideixis adversus heareses. Darlegung der apostolischen Verkiindigung gegen
die Haresien, Teil I, iibers. und eingeleitet von N. BROX (FC 8/1), Freiburg u. a. 1993, 316 [griech.
und lat.], 317 [deutsch].
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Nestorius als »Jude« bezeichnet wird, sondern auch mit den judenchristlichen
Schriften und Vorstellungen. Der Verfasser brachte diese Vorstellungen in Ver-
bindung mit dem Bild vom »Nestorius judaizans« und wandelte ihn in einen
Opponenten des Apostels Paulus und einen Vertreter der Beschneidung um.*

Ohne weiteres ist klar, dass all diese Charakteristika nichts mit dem histori-
schen Nestorius gemein haben.” Der Patriarch von Konstantinopel, der durch das
Konzil von Ephesus im Jahr 431 verurteilt, nach Petra und spéter nach Agypten
verbannt wurde, hat nie zur Einhaltung der judischen Vorschriften aufgerufen
oder die Schriften des Apostels Paulus verschmiht. Aber die angegebenen Bei-
spiele erlauben zu behaupten, dass es unter bestimmten Gruppen von Christen,
die Sympathie zum Judentum empfanden und insofern als »Judenchristen« be-
zeichnet werden konnen, eine Interpretation der Lehre Nestorius® gab, die diese
Lehre in den Rahmen des Judenchristentums einordnete. Durch diese Interpreta-
tion konnten die Person und die Lehre Nestorius’ von den jiidischen Autoren an-
genommen werden, die auch mit den monophysitischen Anklagen gegen Nestori-
us wegen seines »Judentums« bekannt waren und Nestorius als »Verbiindeten«
im Lager der Christen wahrnehmen konnten.

Wenn wir iiber die »Judenchristen«<’® auf der Arabischen Halbinsel sprechen,
miissen wir zwei Phinomene voneinander unterscheiden. Es gibt einerseits Hin-
weise dafiir, dass in diesem Gebiet heterodoxe christliche Gruppen existierten,
welche die kirchlichen Autoren als »Nazorier«, »Ebioniter« und »Elkesaiten« be-
zeichnet haben. Andererseits gab es unter den Christen, welche zu den unter-
schiedlichen kirchlichen Richtungen gehorten, ein Interesse am Judentum, das sie
aber nicht gezwungen hat, sich von der christlichen Kirche zu trennen. Diese zwei
Arten des »Judenchristentums« sind aber nicht immer leicht anhand der Quellen
zu unterscheiden.”

52 Der judenchristliche Einfluss auf das Nestorius-Bild bei den jiidischen Autoren ist moglicher-
weise auch in dem frither angefiihrten Zitat von Nestorius in Qissat mugadalat al-usquf zu ent-
decken. Die riitselhafte Abkiirzung "o, die vor dem Namen Mose steht, hat der erste Herausgeber
des Textes L. Schlosberg (und mit ihm M. van Esbroeck) als den Namen von Symmachos, einem
der Ubersetzer des Alten Testaments ins Griechische, entziffert. Uber diesen Symmachos
schreibt Eusebius von Caesarea in seiner »Kirchengeschichte« (VI, 17): »Symmachos, einer von
diesen Ubersetzern [des Alten Testaments ins Griechische] war Ebionit. Die so genannte Hiresie
der Ebioniter [besteht darin]: sie sagen, dass Jesus von Joseph und Maria geboren wurde, halten
ihn fiir einen bloBen Menschen und bestehen auf der Erfillung des Gesetzes im strengen jiidi-
schen Sinn« (Eusebius, Werke, Bd. I1: Die Kirchengeschichte, 2. Teil: Die Biicher VI bis X, hg.
von E. SCHWARTZ und T. MOMMSEN, Leipzig 1908, 554-557 [griech. und lat.]). Praktisch auf
demselben besteht Nestorius in Toldot Yesu.

53 Vgl R. KOSINSKI, The Life of Nestorius as seen in Greek and Oriental Sources, in: Electrum 13
(2007) 155-170.

54 Zum Begriff vgl.: J. C. PAGET, Jewish Christianity, in: The Cambridge History of Judaism, ed.
W. Horbury, W. D. Davies, J. Sturdy, vol. III, Cambridge 1999, 731-775 (bes. 733-742).

55 M. SIMON, Verus Isract A Study of the Relations between Christians and Jews in the Roman
Empire (AD 135-425), transl. from French by H. McKeating, London 1996, 306-338.
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Es gibt nicht wenige Hinweise dafiir, dass das Judenchristentum, d. h. »das
Christentum, das sich in den vom Judentum entlehnten Formen ausdrﬂckt«“’,
nach der ersten Periode der Kirchengeschichte, als die Kirche nur einen engen
Kreis der Nachfolger Jesu unter den Juden umfasste, noch sehr lange existierte
und sich in unterschiedlichen Formen zeigte.”’ Man kann mit gutem Grund be-
haupten, dass sich das Christentum zuerst durch die jiidischen Synagogen verbrei-
tete, bei denen es immer »Sympathisanten« fiir den jiidischen Glauben gab (soge-
nannte »Gottesfiirchtige«).”® Die Christen von Antiochien und Edessa lebten seit
den ersten christlichen Jahrhunderten friedlich mit den Juden zusammen und
standen in Kontakt mit ihnen.”” Der groBe Teil der so genannten apokryphen
biblischen Schriften, die christliche und jiidische Elemente vereinen, sind von den
Forschern mit Syrien verbunden worden.”

Die Verbindung mit der judischen exegetischen Tradition hat die syrische (so-
wohl die dstliche als auch die westliche) Kirche auch spiter beibehalten.”’ Die
Analyse der Werke von Aphrahat und Ephrem dem Syrer zeigt, dass die syrischen
Viter mit der jiidischen midraschischen Exegese gut vertraut waren.”” Ein gutes
Beispiel davon ist in einer polemischen Schrift gegen die Nestorianer von Simeon
von Bét-Arsam zu beobachten, in der Simeon eine Art »Genealogie« des Nesto-

56 DANIELOU, The Theology of Jewish Christianity, 9.

57 Die Zeugnisse fiir die Existenz der juden-christlichen Gruppen in Mesopotamien bis zum 11. Jh.
sind gesammelt bei: S. PINES, The Jewish Christians of the Early Centuries of Christianity accor-
ding to the New Source (Proceedings of the Israel Academy of Sciences and Humanities
[PIASH], vol. I, No. 13), Jerusalem 1966.

58 E.SCHURER, The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175 B. C. - A. D. 135),
vol. ITI/1, Edinburgh 1995, 162; K.-W. NIEBUHR, Identitit und Interaktion. Zur Situation paulini-
scher Gemeinden im Ausstrahlungsfeld des Diasporajudentums, in: Pluralismus und Identitét, hg.
von J. Mehlhausen, Giitersloh 1995, 339-359; B. WANDER, Gottesfiirchtige und Sympathisanten.
Studien zum heidnischen Umfeld von Diasporasynagogen, Tiibingen 1998.

59 Vgl C. H. KRAELING, The Jewish Community at Antioch, in: JBL 51 (1932) 130-160; H. J. W.
DRIJVERS, Edessa und das jiidische Christentum, in: Vigiliae Christianae 24 (1970) 4-33; W. A.
MEEKS, R. L. WILKEN, Jews and Christians in Antioch in the First Four Centuries of the Com-
mon Era, Missoula 1978; J. SEGAL, Edessa, 100-102. In den 80-er Jahren des 4. Jhs. sprach
Johannes Chrysostomus gegen die Christen, die »die Juden respektieren und ihre Sitten fiir heilig
halten« (PG XLVIII (1964), 847).

60 DANIELOU, The Theology of Jewish Christianity, 11-28; TRIMINGHAM, Christianity among the
Arabs, 47-70.

61 Vgl. S. BROCK, Jewish Traditions in Syriac Sources, in: JJS XXX (1979) (Nachdruck: S. Brock,
Studies in Syriac Christianity, History, Literature and Theology, Hampshire 1992), 212-232;
R. MACINA, I homme a I’école de Dieu. D’Antioche & Nisibe, Profil herméneutique, théologique
et kérygmatique du movement scoliaste nestorien (Monographie programmatique), in: POC
XXXII (1982) 86-124,263-301 (besonders 117-119); J. DRUIVERS, Syrian Christianity and Juda-
ism, in: The Jews among the Pagans and Christians, ed. by J. Lieu, J. North and T. Rajak, London
and N. Y. 1992, 124-146.

62 Vgl. J. NEUSNER, Aphrahat and Judaism, The Christian-Jewish Argument in Fourth-century Iran,
Leiden 1971; N. SED, Les Hymnes sur le Paradis de saint Ephrem et les traditions juives, in:
Muséon 81 (1968) 455-501; T. KRONHOLM, Motifs from Genesis 1-11 in the genuine hymns of
Ephrem the Syrian, Uppsala 1978.
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rianismus anbietet.”’ Dabei benutzt er das Verb gabbel (syr. \=an), welches in den
rabbinischen Schriften dann vorkommt (in der hebriischen oder aramdischen
Form), wenn die so genannte »Traditionskette« angefiihrt wird (vgl. den Mischna-
traktat Abor).** Die politische Lage in Persien der folgenden Jahrhunderte hat
eine friedliche Koexistenz der ostsyrischen Kirche und der jiidischen Synagoge
begij‘nstigt.(’5

Parallel zu diesen Prozessen gab es im Zweistromland heterodoxe judenchrist-
liche Gruppen, welche mit der Kirche nicht verbunden waren. Hans-Joachim
Schoeps hat seine Aufmerksamkeit im Katalog des nisibinischen Bischofs
‘Abdiso° (gest. 1318), der in Assemanus’ Bibliotheca Orientalis® herausgegeben
worden ist, auf eine Schrift von Symmachos gelenkt, der, wie die Kirchenhistori-
ker berichten (s. oben), ein Ebionit war.”” Auf Grund dieser Tatsache formulierte
Schoeps die Hypothese, dass sowohl die ebionitischen Schriften als auch die
Ebioniter selbst im Frithmittelalter unter persischen Christen tiberleben konnten.
Dieser Hypothese schloss sich spater Shlomo Pines an.%®

Der Einfluss der heterodoxen judenchristlichen Gruppen auf die arabischen
Christen ist auch sehr wahrscheinlich, da die christlichen Gemeinden auf der
Arabischen Halbinsel im stindigen Kontakt zu Persien standen.” Auf die Ver-
bindung solcher Gruppen mit Arabien weist eine judenchristliche Schrift hin, die
Pines in einem ‘Abd al-Gabbar (gest. 1024) zugeschriebenen Text entdeckt hat.
Pines datiert die Schrift in das 4.—5. Jh. In ihr wird unter anderem berichtet, dass
die Christen Paldstinas zuerst alle Vorschriften der Tora eingehalten hitten, dann
sich ein Teil der Christen an die Romer wegen Unterstiitzung gegen die Juden
gewandt hat, die sie auch bekommen haben, dafiir aber die jiidischen Vorschriften
ablegen mussten. Eine Gruppe der Christen widersetzte sich und musste deshalb
nach »Mosul und Jezirat al-Arab« fliehen. Pines meint, dass der letzte Ausdruck
sich auf das nordostliche Syrien bezieht, aber die arabischen Christen werden im
Text auch erwihnt.”

Frangois de Blois hat die These vertreten, dass das arabische Wort fur Christ
nasrani (vgl. die Chronik von Se‘ert oben) urspriinglich eine Bezeichnung der

63 J.S. ASSEMANUS, Bibliotheca Orientalis, Romae 1719, T. I, 346-358. Vgl. A. DE HALLEUX, Die
Genealogie des Nestorianismus nach der friithmonophysitischen Theologie, in: OrChr 66 (1982)
1-14.

64 Vgl G. STEMBERGER, Einleitung in Talmud und Midrasch, Miinchen 51992, 14.

65 Es ist bekannt, dass die Juden von Edessa an der Bestattung des Bischofs Rabbula im Jahr 435
teilgenommen haben, vgl. SEGAL, Edessa, 103.

66 ASSEMANUS, Bibliotheca Orientalis, T. III/1, Romae 1725, 17.

67 H.J. SCHOEPS, Theologie und Geschichte des Judenchristentums, Titbingen 1949, 185.

68 PINES, The Jewish Christians, 37,39,43.

69 Charakteristisch ist eine Bemerkung in der »Kirchengeschichte« des Theodor Lektor (um 530),
dass die Himyariten »ein Persien untergeordnetes Volk« sind (PG LXXXVI, 211). Vgl. FIACCA-
DORI, Yemen Nestoriano, 196.

70 PINES, The Jewish Christians, 15,36.
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judenchristlichen Gruppen der »Nazorier« (Na.{mpoior) war, die unter den Ara-
bern existierten.”’ Darauf, dass die Schriften der heterodoxen judenchristlichen
Gruppen in Higdz bekannt waren, weisen die Parallelen im Koran mit der christ-
lichen apokryphen Literatur hin.””

Die Existenz solcher heterodoxen judenchristlichen Gruppen und Schriften
hatte allerdings fiir die Araber nicht eine so grofie Rolle gespielt wie ein anderer
oben erwihnter Ausdruck des Judenchristentums. Die Geschichte der syrischen
Kirche zeigt, dass bestimmte (hauptsichlich semitische) Christen geneigt waren,
das Christentum nicht als Gegner, sondern als Nachfolger des Judentums zu se-
hen und den christlichen Glauben durch die jidischen Begriffe auszudriicken.
Diese Tendenz war in grolem Maf3e auch fiir die christlichen Araber charakteri-
stisch.” Den Raum fiir die Auseinandersetzung zwieschen Juden und Christen in
der Spétantike haben in erster Linie die jiidischen Synagogen gegeben.

Die Quellen zur Christenverfolgung in Siidarabien im 6. Jh. erwihnen Synago-
gen bei den Himyar.” Es gibt viele Hinweise dafiir, dass die Synagogen in der
Spitantike nicht nur fiir die Juden geoffnet wurden, sondern auch fiir Leute, die
nicht beschnitten wurden und nicht allen Vorschriften der Tora folgten, aber an
der jiidischen Religion Interesse hatten und am Leben der jidischen Gemeinde
teilnahmen.” Solche Leute hatten die Bezeichnung »Gottesfiirchtige« (griech.
BeooePnc) bekommen. Die im Jahr 1976 entdeckte (und 1987 publizierte) In-
schrift aus Aphrodisias, in der die »Gottesftirchtigen« eindeutig eine separate
Gruppe der Synagogengemeinde bilden, lieferten einen klaren Beweis fiir die Exi-
stenz dieser Gruppe.”® Sie waren mit der jiidischen Religion vertraut, hatten aber
mehr Freiheit sowohl in den Briuchen als auch in der Interpretation der Lehre
und waren hauptséchlich auf die Verehrung des einen Gottes orientiert.

Eine Tendenz zum Monotheismus, die nach Meinung der Forscher” fiir die
ganze Spétantike typisch ist, sieht man auch in den siidarabischen sabéischen In-
schriften des 4.—6. Jhs. Sie beinhalten die Aufrufe zu einem Gott, der die Bezeich-
nung Rahmanan (der »Barmherzige«, spiter ein Attribut Gottes im Islam) und

71 F. DE BLOIS, Nasrani (Ne{wpoiog) and Hanif (¢dvixog), studies on the religious vocabulary of
Christianity and of Islam, in: BSOAS 65 (2002) 1-30 (besonders 11-16). Vgl. J. WELLHAUSEN,
Reste arabischen Heidentums, Berlin/Leipzig, %1927, 232. Wellhausen meinte, dass die Bezeich-
nung der ersten Anhidnger Muhammads als » Sabrer« den Einfluss einer christlichen Sekte (wohl
der Elkasaiten) zeigen soll (s. S. 236-240). Vgl. auch: G. R. HAWTING, The Idea of Idolatry and
the Emergence of Islam, from Polemic to History, Cambridge 1999, 48-55.

72 Vgl. Sure 5:110, wo eine Episode aus dem Protoevangelium Jacobi vorkommt.,

73 Vgl. TRIMINGHAM, Christianity among the Arabs, 49-70.

74  S. den Brief von Simeon von Bet-ArSam: I. GUIDI, La lettera di Simeone vescovo di Béth-Ar§am
sopra i martiri omeriti, in: Atti della R. Accademia dei Lincei, Serie I1I (1880-81), vol. VII, Roma
1881, 501-515, hier S. 502, Syrisch ~dwaia dus).

75 E. SCHURER, The History of the Jewish People, vol. I1I/1, 150-176; WANDER, Gottesfiirchtige
und Sympathisanten, 87ff.

76 WANDER, Gottesfiirchtige und Sympathisanten, 235-239.

77 Vgl. SCHURER, The History of the Jewish People, vol. I11/1, 155-158; SEGAL, Edessa, 60.
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»Gott, der den Himmel und die Erde geschaffen hat« bekommt.” Diese Inschrif-
ten weisen darauf hin, dass ihre Verfasser keine Juden im strengen Sinne waren,
aber mit dem jidischen Glauben vertraut waren und daran Interesse hatten. Inso-
fern kann man sie als »Gottesfiirchtige« betrachten. Ein solcher »Gottesfiirchti-
ger« war offensichtlich ein gewisser Jehuda Yakkaf, der eine Inschrift aus Bait al-
Adwil Mitte des 4. Jhs. verfasste.”” In der Inschrift teilt er mit, dass er den Aufbau
seines Hauses mit der Hilfe des »Herrn des Himmels und der Erde, der alles
schuf, und bei dem Gebet seines Volkes Israel« vollendet hat (die Betonung des
»Volkes Israel« zeigt, dass sich der Verfasser selbst nicht zu ihm gezéhlt hat).*

Die »Gottesturchtigen« waren in der frithen Periode der Kirchengeschichte ein
Milieu, in dem sich das Christentum schnell verbreitete (vgl. Apg. 17:4,17). Wei-
terhin dient eine sprachliche Beobachtung als Zeugnis dafiir, dass das Christen-
tum in Siidarabien unter den Juden wie auch unter den von der Synagoge angezo-
genen Arabern, die als »Gottesfirrchtige« betrachtet werden konnen, ihre An-
hinger gefunden hat. Sh. Pines und F. de Blois hatten Grund zu behaupten, dass
das neupersische L. 5 und das arabische _.!,, welche als Bezeichnung der Christen
in diesen Sprachen verwendet werden und beide die Grundbedeutung »fiirch-
tend« haben, offensichtlich auf den Ausdruck »Gott fiirchtend« zurtickgehen und
in Analogie zum griech. deooePnc oder ceBdpevog Tov Jeov entstanden sind.® Es
kann hinzugefiigt werden, dass in der Chronik von Se‘ert der Kaufmann aus
Nagran, der das Christentum nach Siidarabien gebracht hat, den Namen Hannan
(Arab. oU>) trigt, was die Behauptung zulisst, dass er ein Jude war und vor sei-
ner Bekehrung zum Christentum Anhénger der jiidischen Religion gewesen war.

Die zum Christentum bekehrten Araber, die von den »Gottesfiirchtigen«
stammten, haben nicht die Verbindung mit ihrem jiidischen Umfeld verloren und
konnten in ihren Vorstellungen jiidische und christliche Elemente kombinieren.
Insofern kann man ihre Vorstellungen als judenchristlich betrachten. Dieses Mi-
lieu stand der ostsyrischen (»nestorianischen«) Kirche besonders nahe, die eine
lange Geschichte des friedlichen Zusammenlebens mit Juden hatte und deren
Umgang mit der Heiligen Schrift ihre Wurzel in der jiidischen Exegese hatte. Das
baute einen Hintergrund fiir die Aussagen iiber die Kooperation zwischen Juden
und Nestorianern in der Zeit der Christenverfolgung auf, die wir im Martyrium
Arethae und im Buch der Himyariten finden. Obwohl diese Aussagen mit dem
Kennzeichen des typischen apologetischen Verfahrens versehen sind, stehen hin-
ter ihnen die tatsidchlichen Kontakte zwischen arabischen Juden und Christen.

78 A.F.L.BEESTON, The Religions of pre-islamic Yemen, in: L’Arabie du Sud, Histoire et civilisati-
on 1, Paris 1984, 259-269. Vgl. TRIMINGHAM, Christianity among the Arabs, 248-251.

79 R. DEGEN, W. M. MULLER, Eine hebraeisch-sabaeische Bilinguis aus Bait al-Aswal, in: Neue
Ephemeris fiir Semitische Epigraphik, Bd. 2, Wiesbaden 1974, 117-123.

80 DEGEN, MULLER, Eine hebraeisch-sabaeische Bilinguis, 118-119.

81 Sh. PINES, The Iranian Name for Christians and the »God-Fearers< (PIASH, vol. II, No. 7), Jeru-
salem 1967; vgl. F. DE BLOIS, The religious vocabulary, 9-10.
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Le Calendrier liturgique chrétien
de l'astromome musulman al-Kharaqi

Le manuscrit arabe 2499 conservé a la Bibliothéeque de France n’est pas seule-
ment précieux pour avoir été acquis a Constantinople en 1536, par le célébre
humaniste et orientaliste Guillaume Postel (m. 1581), il I'est aussi pour renfermer
un manuel d’astronomie, ceuvre inédite du savant persan ‘Abd al-Jabbar al-
Kharagj, originaire d’al-Kharagq, aux environs de Merw, ou il mourut en 1183".

Intitulé: Kitib muntahi al-idrik i tagdsim al-aflik, Pouvrage d’al-Kharaqi
comprend trois traités (magala), dont le dernier, divisé en onze chapitres (bab),
est consacré a la chronologie (7a7ikh). Le dernier chapitre de ce traité est, a son
tour, divisé en quatre sections (#s/) consacrées aux fétes religieuses:

1) les fétes des Musulmans et leurs foires (mawdsim);

2) les fétes des Chrétiens et leurs jetines;

3) les fétes des Juifs et leurs jetines;

4) les fétes des Persans et leurs cérémonies (rusim)”.

Pour composer la section de son ouvrage concernant les fétes et les jeines des
Chrétiens, al-Kharaqi a puisé ses informations dans le Kitab al-athar al-bagiya ‘an
al-quriin al-khaliya du grand savant persan al-Bir{ini (m. 1050)’. Dans trois chapi-
tres de cet ouvrage, en effet, al-Birliini expose en détail les fétes des Melkites sui-
vant les douze mois de I'année (chap. XV), le jetine des Chrétiens et les fétes qui
lui sont liées (chap. XVI), les fétes et les jetnes des Chrétiens nestoriens (chap.
XVII).

Au moyen d’extraits empruntés a ces trois chapitres, al-Kharaqi a composé un
véritable calendrier liturgique divisé en quatre parties: le Caréme, les fétes mobi-

1 Sur ce mathématicien et astronome, voir Geschichie der Arabischen Litteratur, t. 1, p. 624; Sup-
plementband, 1.1, p. 863; Encyclopédie de I'lslam, 2™ édition, t. IV, p. 1090 (art. Wiedemann).

2 L'ceuvre inédite d’al-Kharaqi n’est conservée que dans deux manuscrits; le ms arabe 2499 de la
Bibliothéque Nationale de France, dans lequel le calendrier figure aux fol. 145v-148v, et le ms
arabe Landberg 33 de la Staatsbibliothek zu Berlin qui, par suite d’une lacune entre le fol. 64 et le
fol. 65 ne contient que 11 lignes du calendrier (fol. 64v); notre traduction a été faite sur le texte du
manuscrit de la BnF.

3 Sur ce mathématicien et astronome, voir Encyclopédie de IIsiam, 2°™ édition, t. I, p. 1273-1275
scher Vilker, Leipzig, 1878, et traduit en anglais par le méme, sous le titre; The Chronology of
Auncrent Nations, Londres, 1879.

OrChr92 (2008)
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les, les fétes fixes et les jelines, dans lesquelles il a regroupé les usages respectifs
des trois communautés chrétiennes orientales: melkite, jacobite et nestorienne”.

Le calendrier d’al-Kharagi n’est donc original que par sa forme. Mais son au-
teur ne s’est pas contenté de reproduire plus ou moins textuellement les données
qu’il emprunte a I'ouvrage d’al-Bir@ini: a plusieurs reprises, il ajoute des informa-
tions personnelles, comme la signification de certains termes arabes chrétiens
dorigine syriaque (dsha‘nd; denha; yaldi; Ewangéliyin; mart; shiihd), et une
notice sur la composition des Evangiles. Mais surtout, il vient combler une lacune
importante dans le chap. XVI du manuscrit d’al-Birtni utilisé par I'éditeur, lacune
dans laquelle figurent les fétes de la Grande Semaine: des Rameaux a Paques’.

La principale originalité de ce calendrier liturgique, commun aux trois confes-
sions chrétiennes, est d'avoir été composé et présenté par un astronome musul-
man du XIle siécle: c'est pourquoi il nous a semblé qu'il méritait d'étre traduit et
publié, en raison de son caractére cecuménique exceptionnel.

Mention des fétes des chrétiens et de leurs jelines

Le caréme

Le Grand Jefine: c'est un jeiine de quarante-huit jours don’t le début est un lundi;
c'est le lundi le plus proche, c’est celui qui le suit. L'une des conditions de ce jetine
est que la Paque des Chrétiens tombe entre le dimanche de ’'Hosanna et celui
de la rupture, niavant ’'Hosanna, ni apres le dernier jour du jene. Leur rupture
du jeine tombe toujours le dimanche quarante-neuvieme jour de ce jetne’.
La raison de I'obligation du jeline a cette époque est qu’ils croient que la résurrec-
tion du jugement dernier aura lieu le méme jour que celui ou le Christ ressuscita
de son tombeau, selon leur prétention; c’est le dimanche ou ils rompent le jeline,
et ils veulent aborder en étant a jeun; certains fantasment et disent que le déluge
eut lieu a cette époque et que les gens veulent étre a jeun si les eaux les surpre-
naient.

4 Les fragments empruntés a 'ouvrage d’al-BirGini par al-Kharaqi se trouvent aux pages: 291-294;
296; 299-304; 308-311; 314, dans I’édition de Sachau; les chapitres XV, XVI et XVII ont ¢té tra-
duits en anglais par le méme, et le chapitre XV a été traduit en frangais par R. Griveau, «Les fétes
des Melchites par Abou Rihan al-Birtni» dans Patrologia Orientalis, t. X (1914), p. 289-312.

5 Cette lacune est signalée par E. Sachau en haut de la page 308 de son édition.

6  Début de la lacune dans I'édition du Kitdb al-dthdr d’al-Birdni .
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Les fétes mobiles

Le Grand Hosanna: c’est le dimanche situé avant celui de la rupture et le qua-
rante-deuxi¢éme jour de leur jeline; son interprétation est «la glorification»’; c’est
le jour ol le Christ entra & Jérusalem, monté sur un dnon; les hommes, les femmes
et les enfants I'accueillirent avec des rameaux d’olivier dans les mains; ils récite-
rent la Thora jusqu’a ce qu’il fiit entré a Jérusalem,; il se cacha des Juifs le lundi, le
mardi et le mercredi.

Le Jeudi ol le Christ célébra la PAque: il alla a la maison de I'un de ses adeptes
chez qui il célébra la Paque avec ses disciples, dans une chambre haute; il lava les
pieds de ses compagnons par respect pour eux, et les prétres font de méme avec
leurs compagnons en cette nuit; il leur dit: «Sachez que I'un de vous me livrera
cette nuit et me reniera»’; puis il sen alla de cette chambre haute et monta au
Mont des Oliviers; Judas Iscariote, qui était un de ses disciples, le dénonga aux
Grands des Juifs; il recut d’eux trente dirhams de gratification et le leur montra;
ils le prirent, le frappérent, posérent une couronne d’épines sur sa téte; ils lui fi-
rent subir toutes sortes de supplices et le tourmentérent jusqu’a ce qu’ils furent au
matin.

Le Vendredi de la Crucifixion: ils le crucifiérent, d’apreés leur prétention, a trois
heures du vendredi, selon les dires de Matthieu, de Marc et de Luc; quant a Jean,
il prétend que cela eut licu a six heures du jour; deux larrons furent crucifiés avec
lui sur le mont appelé Calvaire, que I'on nomme Golgotha en hébreu; ils mouru-
rent, d’aprés ce qu'ils prétendent, a la neuvieme heure’; Joseph le Décurion
demanda a leur chef, Pilate, de lui donner le corps; il le lui donna et Joseph
’ensevelit dans un tombeau qu’il avait préparé pour lui-méme.

Le Samedi de la Résurrection: les Chrétiens prétendent qu’il demeura dans le
tombeau un jour et une nuit, puis qu’il ressuscita le matin du dimanche ou ils
rompent le jetine, annongant aux morts la venue du Christ dans la nuit du samedi
qui suit le vendredi de la Crucifixion.

Le petit Hosanna: c’est le vendredi cinquieme jour apres la rupture du jefine;
en ce jour, mémoire des Martyrs, groupe de Chrétiens qu’un certain roi avait invi-
tés'’ 4 renoncer a leur religion; ils partirent en fuyant et moururent jusqu’au der-
nier'.

7 Le mot sha%nin est la forme arabisée du mot syriaque dsha né, pl. de dsha nd signifiant «Hosan-
nar.

8 Citation textuelle de Mat., XXVI, 21; Marc, XIV, 18; Jean, XIII, 21.

9 Les indications fournies ici par al-BirGni sont inexactes; Marc (XV, 25) est le seul a donner la
3" heure pour la Crucifixion; Matthieu (XXVII, 45), Marc (XV, 33) et Luc (XXIII, 44) donnent
le 6™ heure pour les ténébres; Matthieu (XXVII, 46) et Marc (XV, 33) donnent la 9°™ heure
pour le dernier soupir; Jean ne donne aucune heure.

10 Fin de la lacune dans I'édition du Kitdb al-dthar al-bagiya d’al-Birtini.
11 Chez les Nestoriens, le 17 vendredi apres Paques est la commémoraison des Confesseurs.
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Le Dimanche Nouveau: le premier dimanche apres la rupture du jetine; ils en
font le début des transactions et la datation des contrats et des baux, attendu qu’il
est comme le premier des dimanches, car le dimanche précédent est particularisé
par un nom plus connu, qui est: «la rupture du jetine»; on dit que ce jour-la, le
Christ fut revétu de blanc.

La féte de I’Ascension: le jeudi quarante jours apres la rupture du jeline; en ce
jour le Christ s’éleva en montant au ciel, du Mont des Oliviers; il ordonna a ses
disciples de rester dans la chambre haute ou il avait célébré la Paque a Jérusalem,
jusqu’a ce qu’il leur envoie le Paraclet qui est 'Esprit-Saint.

La féte de la Pentecdte: le dimanche dix jours aprés I’Ascension; ¢’est le jour de
la descente du Paraclet et de la manifestation du Christ a ses disciples qui sont les
Apotres; puis leurs langues se diversificrent et chaque groupe se dirigea vers le
pays de la langue qui leur avait été inspirée.

Le Vendredi d’or: quinze jours aprés I’Ascension; il fut ainsi nommé parce que
les Apdtres passérent ce jour-1a, a Jérusalem, pres d’un boiteux qui demandait aux
gens quelque chose et qui les adjura, au nom de Dieu, de lui faire Faumone; ils lui
dirent: «Nous n’avons avec nous ni or, ni argent; mais léve-toi et porte ton grabat;
Cest tout ce que nous pouvons faire pour toi»'’; il se leva, porta son grabat et par-
it

Les fétes fixes

La féte de 'Epiphanie: le 6 janvier; c’est le jour en lequel Jean, fils de Zacharie,
baptisa le Christ en le plongeant dans I'eau du baptéme dans le fleuve du Jour-
dain, alors que le Christ était 4gé de trois ans'"; on vit sur lui 'Esprit-Saint sem-
blable a une colombe qui descendit du ciel, selon ce qui est mentionné dans
I'Evangile'*; on dit que le mot arabe a/-danh est le mot syriaque denha, et que son
interprétation est «le lever», et qu’ici on veut signifier le fait de se lever du fleuve
du Jourdain; les Chrétiens prétendent que, dans cette nuit-la, Jésus fut christiami-
sé, alors qu’il était petit; c’est un fait que I’enfant, chez eux, lorsqu’il a atteint trois
ou quatre ans, leurs évéques viennent, remplissent d’eau une urne et récitent sur
elle ce qu’ils doivent réciter; puis ils plongent I'enfant dans cette eau et, lorsqu’ils
ont fait cela, ils lont christianisé, d’aprés ce qu’ils prétendent; la plupart d’entre
eux entrent dans I'eau qui coule durant cette nuit-la".

La féte de ’Annonciation: le 25 mars; c’est la venue de Gabriel chez Marie, lui
annoncant le Christ; de ce jour & la Nativité, il y a neuf mois et cing jours, cela
12 Citation textuelle des Actes, I11, 2-8.

13 Contrairement & al-Biréini, qui dit, selon la tradition fondée sur Luc, I11, 23, que le Christ était dgé
de 30 ans lors de son baptéme, al-Kharaqi le dit ag¢ de trois ans.
14 Le baptéme du Christ est mentionné dans les quatre Evangiles: Mat., I11, 16; Mare, 1, 10; Luc, III,

22; Jean, T, 32,
15 Al-Birini ne mentionne pas cette pratique attestée chez les Coptes, mais pas chez les Syriaques.
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chez les Byzantins; chez les Nestoriens, c’est le premier dimanche de décembre si
son premier jour est entre un vendredi et un dimanche, ou le dernier dimanche de
novembre si son premier jour est entre un lundi et un jeudi; en tout cas, cette féte
est le cinquieme dimanche de la Dédicace; entre elle et la Nativité, il y a vingt-cing
jours qui sont la durée du séjour du Christ dans I'utérus de sa mere: ils prétendent
qu’il differe des hommes dans la durée de ce séjour, comme il différe d’eux dans la
génération .

La féte de I’Apparition de la Croix dans le ciel: le 14 septembre chez les Byzan-
tins et les Jacobites, le 13 chez les Nestoriens; ils mentionnent qu’il apparut dans
le ciel, a I'époque de Constantin-le-Victorieux, comme une croix de feu ou de
lumiéere; Constantin adopta cela comme marque de son étendard; il vainquit les
rois qui le combattaient et se fit chrétien a cause de cela; il envoya sa mére Héléne
a Jérusalem pour rechercher le bois de la Croix sur laquelle le Christ avait été cru-
cifié; elle trouva avec lui les croix des deux larrons, mais la découverte lui parut
douteuse; elle placa chacune des croix sur un mort, et lorsque le bois de la Croix le
toucha, il revécut et elle sut alors que c’était celle-1a.

La féte des €pis: le 17" juin; ils apportent des épis de grains de froment sur les-
quels ils récitent des prieres et invoquent la bénédiction; ils supplient Dieu en ce
jour et I'on fait mémoire de Jean, fils de Zacharie.

La féte des raisins: le 20 juillet; ils en apportent les prémices pour I'invocation
et la bénédiction.

La féte de la couronne de I'année: le 1 septembre; ils prient en ce jour et font
des invocations pour la cléture de 'année et 'ouverture de ’'année nouvelle.

La féte du Temple dite aussi de la Chandeleur: le 2 février; c’est le jour ol
Marie alla au Temple de Jérusalem avec Jésus quarante jours aprés sa naissance;
c’est une grande féte pour les Jacobites; chez les Nestoriens elle tombe le diman-
che qui suit la Nativité.

La féte de la Nativité: le 25 décembre; c’est la naissance du Christ; yal/dd, en
syriaque, signifie «naissance»; sa naissance eut lieu la nuit du 26 décembre et 'on
dit aussi la nuit du 25.

La féte du Mont Thabor: le 6 aoiit; son récit est mentionné dans I'Evangile';
c’est le fait que les deux prophetes, Moise, fils de ‘Imrén, et Elie, apparurent au
Christ sur le Mont Thabor; il y avait avec le Christ trois de ses compagnons:
Simon, Jacques et Jean qui dormaient; lorsqu’ils s’éveillérent de leur sommeil et
virent cela, ils furent effrayés et dirent:

«Notre-Seigneur (voulant dire le Christ), permets de faire trois tentes, une
pour toi et les deux autres pour Moise et Elie»; ils n’eurent pas achevé de dire cela
que trois nuages au-dessus d’eux les ombragérent; Moise et Elie entrérent dans les
nuages et disparurent.

16 Le récit de la Transfiguration figure chez trois évangélistes: Mat., XVII, 1-9; Marc, IX, 1-8; Luc,
IX, 28-36.
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Sache que I'Evangile est un livre qui renferme I'historre du Christ depuis sa
naissance jusqu d ce qu’il quitte ce monde; selon les dires des Chrétiens, I'ont écrit
quatre personnes de ses compagnons, qui sont: Matthieu, qui I'écrivit en Pales-
tine, en hébreu; Marc, qui I'écrivit 8 Rome, en latin; Luc, qui I'écrivit a Alexan-
drie, en grec; Jean, qui I'écrivit 4 Ephése, en grec; puis ces livres furent reunis et
ils concordent du point de vue de la signification, méme s’ils divergent du point de
vue de l'expression; ils furent réunis dans un volume, et leur réunion fut nommeée
«Evangile», arabisation de «Ewangélivin», dont I'interpretation est «Bonne Nou-
velle».

La féte des roses est une de leurs fétes: elle tombe le 4 mai; sa raison est
qu’Elisabeth, mére de Jean, fils de Zacharie, offrit a Marie, en ce jour, les prémi-
ces des roses; on fait ainsi au Khwirizm et, en ce jour, on apporte des roses dans
les églises, selon I’ancien rite; dans le rite récent, cette féte tombe le 15 mai, et 'on
fait ainsi au Khurasin, a cause de I'inexistence des roses le 4.

La féte de la Dédicace: si le 29 d’octobre est un dimanche, c’est la Dédicace;
sinon, le dimanche d’aprés, cela chez les Byzantins'’; ils font leur procession des
cours des sanctuaires a leurs terrasses; chez les Nestoriens, c’est le premier
dimanche de novembre si son premier jour est un mercredi ou un jour suivant jus-
quau dimanche, et s’il est un lundi ou un mardi, c’est le dernier dimanche
d’octobre.

Les jefines

Le jefine de la Nativité: c’est le jetine de la naissance de Jésus, durant quarante
jours consécutifs, dont le premier est le 16 novembre et le dernier le jour de la
Nativité.

Le jeine de Sainte Marie: c’est le 1% aott, durant quinze jours, dont le dernier
est le jour de son trépas; l'interprétation de Mart est: «la Pure» et «la Dame»;
chez les Nestoriens, ¢’est le premier lundi qui suit I’Annonciation, et sa rupture est
le jour de la Nativité.

Le jeline des Apbtres: il est de quarante-six jours; son début est le lundi qui suit
la Pentecdte, cinquante jours apres la rupture du Grand Jetine; chez les Melkites,
ce jeline est de quarante-huit jours, et son début est le lundi de la deuxieme se-
maine du jeine des Nestoriens; sa rupture est le dimanche; le mot syriaque shliha
signifie «I’Apotre».

Le jefine de Ninive: il est de trois jours, dont le premier est le lundi qui précede
de vingt-deux jours le début du Grand Jedne; ils se rappellent que le peuple de

17 Le début de cette notice ne figure pas chez al-Birlni; il n’existe pas de féte de la dédicace chez les
Byzantins a cette date; en revanche, le dimanche de la Consécration de I'église est fixé a cette date
chez les Jacobites.
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Jonas, lorsque le chitiment fut proche d’eux, puis que Dieu I'eut détourné d’eux
et qu’ils furent en sécurité, ils jetinerent ces trois jours.

Le jeline des Vierges: il est de trois jours; son début est le lundi qui suit
I’Epiphanie et sa rupture est le jeudi; les ‘Ibad et les Arabes chrétiens le prati-
quent; sa raison est que le roi d’al-Hira avant l'islam, choisit, parmi les vierges des
‘Ibéd, un certain nombre de femmes pour les enlever; elles jetinerent durant trois
jours consécutifs, et le dernier jour, ce roi mourut sans les avoir touchées; on dit
aussi que sa raison est la victoire de la Journée des Arabes sur les non-Arabes
(‘Ajam) a Dhii Qar'®, les vierges chrétiennes Arabes ayant jeiné pour rendre
grace a Dieu; parfois ce jeline est uni au jetine de Ninive, cela lorsque le Grand
Jetine tombe au début de sa limite: alors le lundi qui suit 'Epiphanie est le jetine
des Vierges; de ce jetine au Grand Jefline, il y a vingt-deux jours; c‘est aussi le
début du jetine de Ninive et chacun d’eux est de trois jours.

Le Jeline d’Elie: chez les Nestoriens, il est de quarante-huit jours; son début est
le lundi apres vingt-et-une semaines du Grand Jetine; sa rupture est un dimanche.

La féte des Calendes: le 1* janvier; I'interprétation de «Calendes» est: «Que
I’année soit bonne»; c’est un jour ou les enfants des Chrétiens frappent a la porte
des maisons et vont de maison en maison en disant: «Calendes, Calendes» a haute
voix; on leur donne a manger dans chaque maison et a boire des verres de vin; cer-
tains prétendent que cela a lieu parce que c’est le début de I’année chez les Byzan-
tins et que c’est la fin de la semaine de I'enfantement de Marie; certains préten-
dent qu’Arius, lorsqu’il eut manifesté son opinion et que des adeptes I'eurent
suivi, s'empara d’une des églises des orthodoxes, que ses possesseurs lui disputé-
rent; ils convinrent de fermer sa porte durant trois jours, puis de venir ensemble et
réciter leurs prieres devant elle a tour de rdle: ceux auxquels elle s’ouvrirait en se-
raient dignes; ils firent cela et la porte s’ouvrit a eux et ne s’ouvrit pas a Arius; les
enfants frappent la porte a la ressemblance de la bonne nouvelle qui leur fut an-
noncée a ce moment-la.

La nuit d’al-Mashiish: c’est la nuit d’'un vendredi durant laquelle ils prétendent
qu’ils recherchent Jésus; ils divergent sur sa date exacte; certains disent que c’est
le vendredi des Martyrs qui est une semaine apreés la Crucifixion'.

18 Sur cette Journée des Arabes avant I'Tslam, voir Encyelopédie de I'Islam, 2™ édition, t. 1, p. 816-
817 (art. E. Mittwoch).

19 Cette féte ne figure dans aucun calendrier chrétien et I'on ignore la signification du mot mdshiish,
attesté par ailleurs dans un vers du poéte bachique Abi Nuwés. Dans son Kitdb al-diyarit, al-
Shabushti (m. 1010) rapporte que cette nuit était une nuit d’orgies qui se déroulaient le jour de la
féte du couvent nestorien d’al-Khuwat, a ‘Ukbara, le 1¥ dimanche de Caréme (éd. G. Awad,
Bagdad, 1951, p. 60). Sur cette information diffamatoire pour les moines chrétiens, voir I'article
de H. Zayat, «Laylat al-Mashiish», dans al-Diydrit al-nasraniyya £f I-isldm, 3°™ édition, Beyrouth,
1999, p. 117-120.
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Index des fétes

Annonciation: (97) (99) Hosanna, le Petit (= Vendredi des Martyrs): (96) (100)
Apparition de la Croix (= Exaltation): (98)  Jeudi de la Pique (=Jeudi saint): (96)

Ascension: (97) Mont Thabor (= Transfiguration): (98)

Calendes: (100) Nativité: (97) (99) (100)

Chandeleur (=Purification): (98) Pentecdte: (97) (99)

Couronne de I'année: (98) Raisins: (98)
Crucifixion (= Vendredi saint): (96) (100) Résurrection (=Samedi saint): (96)
Dédicace: (98) (99) Roses: (99)

Dimanche nouveau: (97) Rupture du Jetine(=Dimanche de Piques): (95) (96)
Epiphanie: (97) (100) Temple (=Présentation): (98)
Epis: (98) Trépas de Marie (=Assomption) (99)
Hosanna, le Grand (=Dimanche des Ra- Vendredi d’or: (97)
meaux): (96)

Index des Jetines

Apbotres: (99)
Elie: (100)

Grand Jeiine (=Caréme): (95) 99)

Marie, sainte: (99)

Alexandrie: (99)

Arabes chrétiens: (100)
Arius: (100)

Byzantins: (98) (99) (100)
Calvaire: (96)

Chrétiens: (95) (96) (97) (100)
Christ: (95) (96) (97) (98) (99)
Constantin: (98)

Dht Qar: (100)

Elie: (98) (100)
Elisabeth: (99)

Ephése: (99)
Esprit-Saint: (97)
Evangile: (97) (98) (99)
Gabriel: (97)

Golgotha: (96)

Héléne: (98)

Hira: (100)

‘Ibad: (100)

Jacques: (98)

Jacobites: (98)

Jean fils de Zébédée: (96) (98) (99)
Jean fils de Zacharie: (97) (98) (99)

Nativité: (99)
Ninive: (99)
Vierges: (100)

Index des noms propres

Jérusalem: (96) (97) (98)
Jésus: (97) (98) (100
Jonas: (100)
Joseph-le-Décurion: (96)
Jourdain: (97)

Judas Iscariote: (96)
Juifs: (96)

Khurasan: (99)
Khwirizm: (99)

Luc: (96) (99)

Marc: (96) (99)

Marie: (97) (98) (99) (100)
Mashiish: (100)
Matthieu: (96) (99)
Melkites: (99)

Moise: (98)

Mont des Oliviers: (96) (97)
Nestoriens: (99) (100)
Palestine: (99)

Paraclet: (97)

Pilate: (96)

Rome: (99)

Simon: (98)
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Prayers attributed to Severus of Antioch

These prayers are included in the manuscript of the Bibliotheque nationale de
France, Code Copte 4, which includes the psalms and biblical canticles.
Here is the description of Delaporte:
»Ms de 210 feuillets; 28x 21 cm; parchemin, sans date.
Ce manuscript est paginé au recto en chiffres occidentaux; au verso, en letters coptes (nombres
pairs; le dernier feuillet est coté (Y ZB ) [62]; les cahiers, de 16 pages, sont cotés par premiére et
derniére avec, au milieu, un ornement rouge accompagné de mots abrégés; chaque page comporte

25 lignes de 16-20 letters. ... Acquis par Vansleb, dont le cachet sur cire est empreint aux feuillets 1
et 209. Regius, 3333.«'

We are not not sure whether Vansleb bought it from Cyprus or Cairo. From
the handwriting it seems that this manuscript belongs to the scriptorium of Saint
Macarius and the palacography shows that it was copied in the twelfth century.

Another manuscript also from Saint Macarius and now preserved in the collec-
tion of the State-University Library of Hamburg” has the same structure, i. e. Psal-
ter and Absolution. The date of this manuscript is the twelfth- thirteenth century.
It contains our text with some variations.

In his Clavis Patrum Graecorum, M. Geerard® following T. Orlandi,* did not
include these prayers among the works of Severus of Antioch.

One of the texts of these prayers is to the absolution of the Compline (the pray-
er of sleep in the Coptic Horologion).”

Text

OYTIPOCEY* NTE TIHTTTPHAP* €O0YAB CEY A prayer of the holy Patriarch Seve-
HP°C €6PE TTIMONAX AX°C NANAPC2I MITATE- rus which the monk says in the eve-
¢JENKOT nings before sleeping

‘TT6C 1HC TIXC TraNoY T’ Mol Lord, Jesus Christ, my God,
NHI* hEN TTAXIN ENKOT give me, when I sleep,

Delaporte, 1912, p. 5-6 N. 7.

Stork, 1995, p. 114-118.

Geerard, 1979, p. 340-341.

Orlandi, 1970, p. 123.

Burmester, Cairo 1973, p. 103-104 (text), p. 208-209 (translation). Our text is compared with the
edited text of Burmester.

Adds GNHB.

7  Read mennoy

o L R =

=)}

OrChr 92 (2008)
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NOYANATIAYCIC NTE TTI the rest of the

cwmMa’ oyo ape2'’ epol'' € body and keep me

BOA 22 TIIXAKI ETOI NXPEMTC' from the darkness, which is
NTE QNOBI MAPOYAO the obscurity of sin.
xo0Y"” Nnx€e NPOopMH'Y NTE Let the attacks of
NITTA60C the passions shrink back.
oY0?2 WwweM"” MITXPwWM'® NTE And quench the fire of
TMCWMA KWPY NTXIN the body. Bring to naught
TwoyN'” emwwi”® NTe T the uprising of the flesh,
CAPs 'MMAIPNOBH MAPOY which is a sin-lover,

NKOT NXE NITTA©0C NEM let the passions and
NIMEYI NCAPKINON 0YO0?2" the fleshly thoughts rest.
MOI”’ NHI’' NOYNOYC €(PHC And grant me a watchful mind,
NEM OYMEYI E(JTOYBH clear thinking,

OYT* NEM OYTIOAHTIA €EC a conduct full of

MEQ2 NAPETH NEM OYDPHW virtue, stainless
NATAONI” NEM OYMANEN sleeping-mat

KOT 'NTE€ OYMTON and a couch of rest.
_MATOYNOCT® ETTAWII® ENI2YM Raise me up to the

Noc? NTe miexwp2”™® apip night Aymus.

8§ Read NAN
9  Read NOY2ANATIAYCIC bEN TIENXINENKOT OYANATIAYCIC MITENCWDMA
10 Read ekeape?
11 Read €EPON
12  Read xemc
13 Read MapPOY2POYP
14  Read NIXINKIM
15 Read Mapeqwwem
16 Read NX€E TTIXPWM
17 Read NNIXINTWOYNOY
18 om.
19 om.
20 Add.ae
21 Read NaN
22 Read €JOEBIHOYT
23 Read NATOWAEB
24 Read EgTOYBHOYT OYO2
25 Read. EKETOYNOCTEN
26 om.
27 Read emI2 YMNOC
28 Add. NeM 22NATOOYI
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MOT NHI” NTEKAOAOrA“" M Grant me the doxology of the
TMEXWP?2 THPY ETTXINTA whole night in order that I praise
2C’' ETTEKPAN EOOYAB OY your Holy Name,
02 EOMEY NWOY NEM MET full of glory and all beauty
C2IE NIBEN NEM TTEKIWT with Your Good Father
NAr2A©0C NEM TIITINA €60Y and the Holy Spirit
aB” "wa eNe2 aAMHN forever. Amen.

Commentary

1- The attribution:

This text occurs in the Byzantine™ rite attributed to Antiochus Pandektos the
monk,” from the monastery of Saint Sabas who lived at the beginning of the
seventh century. Some of his works survived in Arabic in the book Kitab al-
Hawi™® He compiled the letters of Clement of Rome, which survived in Syriac,
Greek and only fragments in Sahidic Coptic.”

Antiochus Pandektos played the role of compiler. Living after the Persian
destruction of the Holy City in 614, being a monk of the monastery of Saint Sabas,
he picked up the pieces and restored the monastic life. Following the first wave of
Iconoclasm (726-775 AD) the monasteries of Constantinople had adopted this
Palestinian monastic office.™

The Palestinian Syriac Horologion, dated 1187/1888 AD, which was copied by a
chalcedonian Syrian includes this prayer also in Syriac without any attribution.”

Severus of Antioch was an eyewitness of the Cathedral vigil, having spent seve-
ral years in Palestine in the desert of Scythopolis and then in Maiouma near Gaza.
In his homilies and especially the homily 77 he made several allusions to this
rite.*’

29 Read NaN

30 Read NtTaozoAOTIA

31 Read ®pEN2WC

32 Add.NpgTanbo fNOY

33 om.

34  Anonymous, 1900, p. 221-222. Translation in French cf. E. Mercenier 1947, p. 51. In English,
Metropolitain Philip, (ed.) 1994, p. 65.

35 Moreschini, 1962, vol. 2 col. 67. Bardy, Paris 1937, tome 1, col. 701-702.

36  Samir Khalil, 1991 429a-430a.

37 T.Orlandi, 1991, p. 561-562.

38 Taft, 1986, p 276.

39 Black, 1954, fol. 107b p. 94. (translation), p. 311-312 (text)

40 J. Tabet, 1968, 6-12.
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The works of Severus of Antioch occur in the Byzantine and non-chalcedonian

churches such as the rite of Baptism,”" the troparion of O Monogenes.

2- The Content

The text is a prayer addressed to Jesus,*” causing a great debate in the fifth and
sixth centuries.” In the treaty intitled the »Virtues of saint Macarius« we find also
this meditation. Severus of Antioch addressed some of his hymns to Jesus such as
the monostrophic hymn 6 povoyevig.*

The text ends with a meditation of the Holy Name of Jesus, which is a recurrent

theme in the Coptic daily psalis.”

The Psali of Sunday 21K NCWK »I search for you, the refrain is:

Ta60IC THC APIBOHIOIN €POI * TTAGC IHC TIXC APIBOHOIN €POIY
»My Lord Jesus help me«. »My Lord Jesus Christ help me«

AOITTON 2aNWaNewoYT efTpPoceyxH MAPENCMOY ETTIPAN
NT€E TTA6C HIC

X€ TNACMOY €POK 0 TTADC IHC NAZMEN hHEN TIEKPAN XE€
ANEPQEATIIC EPOK

»And whenever we gather for prayer, let us bless the Name of my Lord Jesus.
We bless you, o My Lord Jesus save us through Your name for we have hope in You.«

The Psali of Monday mentioned Jesus’ name several times:

BON NIBEN €6NAXOC X€ TAOC IHC OYON OYCH(JI NTOT(
E€CPWHT MITIXAXI

OYAP(UMATA ENAWENCOYENY TIE TIEKPAN €O©0Y2AB W TAb6C
IHC

»All who say: My Lord Jesus« will have a sword* in his hand to beat the enemy«”’
»Precious perfume is your Holy Name My Lord Jesus Christ«™

The Psali of Tuesday also shows the advantages of the meditation of Jesus na-

me's.

41
42
43
44
45

46
47
48
49
50

Youhanna Nessim Youssef, 2004, p. 141-150.

Guillaumont: 1979, p168-183. Some améliorations in Kasser, 1996, p. 407-410.

Grillmeier, 1987, p. 230-235.

Youhanna Nessim Yousef, 2004, p. 141-150.

Lanne, 1977, p. 163-203, Reprinted in Tradition ei Commumnion des Eglises - Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium CXXIX, Leuven 1997, p. 307-338.

Our references refer to the edition of C. Labib, Cairo 1908, p. 98-99.

F. Daumas et A. Guillaumont, , 1969, p. 100 N°6.

Probably an allusion to Heb, 4:12 which uses 6 Adyog 1D deob. This title is an attribute of Jesus.
Labib, 1908, p. 153.

Labib, 1908, p. 157.
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AAAL TIEKPAN €6Y W TADBC IHC ETWOTT NWOY NNAWT bEN
NOY20X2€X THPOY

TTEKPAN €8Y W TTAGC IHC €ONOEM MMWOY bEN NOYOAIYIC
THPOY.

»But your Holy Name, o My Lord Jesus, is for them a strength in all their pains.«
»Your holy Name, o My Lord Jesus, rescues them from all oppressions.«”'

The psali of Wednesday speaks about the fulfilment of the Law by charity,

which is the Name of Jesus.

TaAramH €Tagcaxi €OBHT( NXE NIATTOCTOAOC €6Y €TE (al
TIE TTIPAN NOYX2AI NT€E€ TIENOC IHC TTXC.

€EWWTT ANWANMENPE TIIPAN NOYX2l NTE TIENDC IHC TIXC
NTENEP TTINAI NEM NENEPHOY (DANX(WK MITINOMOC THP( EBOA.

»The charity which the holy Apostle speaks about, is the name of salvation® of our Lord
Jesus Christ.«

»If we love the Name of salvation of our Lord Jesus Christ and we have mercy upon
each one of us.” We will fulfil the whole Law.«™*

The psali of Thursday is praising the Name of Jesus Christ. It highlight the salu-

tary effect of each step in the life of Christ (Nativity, Baptism, fasting, Resurrecti-
on and Assumption ...)

NTENCMOY ETTIPAN NOYX2l NTE TIENDOC IHC TIXC hEN OYNIWT
MMETAOMOYNK ENWJ) EBOA ENXOL MMOC

X€ TTA6C IHC TTIMICI EBOABEN OIDT bAXWOY NNIE(DN THPOY
NAI NAN KATA TTEKNIKYT NNAI

»Let us incessantly bless the Name of salvation of our Lord Jesus Christ proclaiming
and saying:

»My Lord Jesus Christ, who is born of the Father before all ages have mercy upon us
according to Your great mercy.«”

The Psali of Friday highlights the power of Jesus name

AAHOWC rap arf MITaoyor eoYNIWT NKeEPaAA€EON €Te dal
TTE TTIPAN NOYX2AI NT€E TTENOC IHC TIXC.

Labib, 1908, p. 176-177.

F. Daumas et A. Guillaumont, 1969, p. 100 N° 3.

Perhaps allusion to I John 3:23. We may ask what it means by »each one of us”it could refer to a
monastic congregation?

Labib, 1908, p. 191-192.

Labib, 1908, p. 209-210.
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A TIENOC IHC TIXC ‘| NOYMHINI NNE(JEBIAIK NHETEPR0T ba-
TEY2H EOPOYPWT EBOA bAT2H MIT20 NOYDIT

»For truly I approached, a great chapter which is the name of Salvation, of Our Lord Je-
sus Christ.«

«Our Lord Jesus Christ gave a sign to His servants who do fear Him, to escape™ from
the face of bow.«”’

The refrain of the stanzae of the psali of Saturday is a meditation to Jesus
Christ.

TABC IHC TIXC TTACP NAraeoc.

»My Lord Jesus-Christ, my good Saviour.«™

We may conclude that the attribution to Severus of Antioch seems to be au-
thentic. It exploits the favourite themes in the psali. As we have previously demon-
strated the compiler of the Coptic theotokia™ got inspired by the Marian homilies
of Severus of Antioch. It would be also plausible that the prayer of Severus had
the same effect upon the compiler of the psalis.

In previous articles, U. Zanetti and myself” have demonstrated that there was
reciprocal influence between the Coptic and Byzantine churches in the vesper
prayers.®!

Severus of Antioch lived for a while in Palestine, hence it was fairly easy for
Antiochus Andektos to compile this beautiful prayer and introduce it to the
Byzantine rite in Greek and in Syriac.

The second prayer

Fol 206v

OYTIPOCEYXH NTE TITTATPIAPXHC A prayer of the patriarch

EKX.( MMOC NUWWPTT MMHNI You will say it everyday in the morning
$NHB TOC O TMITTANTOKPA Lord, Master, God, the almighty
TWP GIWOT MITENDC OY the Father of our Lord

02 TTENNOYT OYO2 TTEN Our God and

CWTHP HC TTXC {20 oy Our Saviour Jesus Christ I ask and

0?2 fTws2 NTekNnWT M entreat your great goodness, Philan-

56 Escaping from persecutions is an ancient theme in the Church. St Athanasius wrote his apology
for his escaping SC 56 cf. Nicolson, 1989, p. 48-65.

57 Labib, 1908, p. 235-236.

58 Labib, 1908, p. 250.

59  Youhanna Nessim Youssef, 2003, p. 93-108.

60 Youhanna Nessim Youssef, 2000, p. 394-400.

61 Zanetti, 1990, p. 323-369. Id., 1989, p. 237-254.
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METArA00C TTIIMAIPWMI
CWTEM EPOI EITWB2 MM°K
ANOK bATIEKBWK MAPECI

€bOYN MTTEMOO NTEKNIU)
1 MMeTaraeoc Nxe Ta
TIPOCEYXH NEM TTATWBY
XE€ NOOK MMAYATK TIETAI
EP2EATIIC EPOK

TTOC TTANOYT OYWPTT ELPHI
€X.WI MTTI2MOT NTE TTEK
TIN2 €00YAB ce TTwBs2
NTEKMETATA©0C TTANHB
APIXAPIZECOE NHI NOYMET
PEYWOYN2HT NEM OY
©€EBIO N2HT NEM OYQYTI®
MONH €6PI(al bEN OY
WETIZMOT ba 2B NIBEN
€ONAI E2PHI EXWI
MAPIEPTIEMTTA)A bEN TTAIE
200Y NEM NIE2OOY THP®Y
NTE TTAWND €OPICYAI ba
Teks'z €00YAB NEMNIM
KAY2 NOYX2Al NTE TTEKMEN

PIT NCHPI

MATCIO NTAYYXH bEN T
2AHXI NTE TEKMEONOYT
€OCMAPWOYT OWOY T

EHLOYN 22POK TTANHB NN
AOriMOC MATCIO NTA‘-I’Y

XH bEN T2AHXI NTE TTEKTINA
€600Y2AB MAPEYWWTTI Nb

62 Mk 8:24, Lk 9:23.

Youssef

thropic one.
listen to me, when I entreat you

me, your servant. Let

my prayer and my entreat
enter to your great
Goodness

For only in You, I put

my hope

Lord, my God send

me the grace of your

Holy Spirit. Yes, I entreat
Your goodness, my Master
grant me

patience

humility, and endurance

in order that I

bear with thanks everything
which will happen to me.
Let me worthy, in this day
and all the days of my life
to carry your

Holy cross™ and your passions
of the salvation of your beloved
Son.

Make my sou/ satiated with the
sweetness of your blessed

Divinity. Assemble to you,

My Master,

my feelings. Make my soul/ satiated

with the sweetness of your Holy

Spirit. Let your will and your desire
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PHI NbHT NXE TTEKOYWW)
NEM PHETEQZNAK NCHOY
NIBEN 2INA NTAWAWNI €O
NAI EBOAITOTK bEN TIEK
MaNt2am eTol N0 OYO2
€OMEQ NWOY

XE NOOK TIE ETEPE TIKLOY EP
TIPETTI NAK NEM TTEKMONO
FENHC NWHPI IHC TTXC TTEN
OC NEM TTITINA €60YAB NPE(
TANbLO NOY NEM NCHOY

109

dwell in me,

all the time in order that

I may obtain mercy

from you in

Your fearful and full of glory

Place of judgment

For you are worthy and

the glory with your only-begotten Son
Jesus Christ

Our Lord and the Holy Spirit

the life-giver from now and ever

Commentary

The title of Patriarch means in the Coptic tradition, Severus of Antioch.”
This prayer contrary to the previous one is addressed to God the Father.
The beginning of the prayer resembles to intercession for the departed, the

sick, the peace, the fathers and the Assemblies.

64

The Morning Prayer

| The beginning of the intercessions

¢$NHB TOC O TITTANTKPATWP
G T MITENOC

0OYO?2 TIENNOYT 0YO2
TTENCWTHP HC TTXC {120
oYo? TTwB2 NTeKNIWT
MMETAr200C TTIIMAIPWMI

TTAAIN ON MAapeNt20 edt -
TTANTOKPATWP GIOT MITENGC
OYO?2 TIENNOYT OYO2

| TIENCWP IHC TIXC TeNT?20

OYO?2 TENTWB2 NTEKMET
Arae0C TMAIPWMI

Lord, Master, God, the almighty,

the Father of our Lord Our God and
our Saviour Jesus Christ I ask and en-
treat your great goodness, Philanthro-
pic One.

Again let us ask God the almighty,
the Father of our Lord, our God and
our Saviour Jesus Christ, we ask and
entreat your goodness, O philanthropic
One.”

In this prayer the author entreat God to grant patience, humility, and enduran-

ce. This list of virtues resemble to the hymn of the 12 virtues.

63 Youhanna Nessim Youssef, 2002, p. 187-195.

64 J. Fenwick, 1989, p. 355-362.

66

65 Abd al-Masih Salib, Cairo 1902, p. 49-50, 57-58, 276, 280, 286. For this edition cf. Zanetti, 1987, p.

407-418.

66 Youhanna Nessim Youssef, 2003b, p. 106-121.
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Prayer of Severus

Psali of Friday

MAPIEPTIEMITYA HEN TTAIE200Y
NEM NIE2OOY THP®Y NTE
TTAWNDL EOPIGAL bA TIEK &'e
€60YAB NEM NIMKAY2 NOYXAlI
NTE TTEKMENPIT NCYHPI

(DOYNIATY MTTIPCOMI EONAXWD
NC( MTTAIBIOC NEM NEJP-
WOYW) EOMEY NbICI NAI
EThWTEB N'HJYXH

0YO2 NTE(YAl MTTEYCTAYPOC
NE200Y bAT2H NE2OOY
NTEYTWMI MITEJNOYC NEM
TTEYQHT ETTIPAN NOYXAl

NTE TIENOC HIC TIXC

Let me worthy, in this day and all the
days of my life to carry your Holy cross
and your passions of the salvation of
your beloved Son.

Blessed is the man who forsakes this

life and its vain pleasures that are full
of suffering that kill the soul.
And he who carries his cross day after
day and keeps his mind and heart on
the name of Salvation of our Lord Je-
sus Christ

This prayer did not survive in the actual editions of the Coptic or Greek horo-

logia.

It is important to mention that Severus of Antioch had composed several
hymns to be recited in the evening some of them have some affinities with these

prayers.®’

Conclusion

These prayers were found in a monastic manuscript. They are full of expressions,
which occur in the other liturgical texts especially the Psalis and the anaphorae.
The first one is shared between Copts and Greeks while the other one is not in use
in both churches.

These prayers are full of many Severian themes and expressions. Hence the
attribution to Severus of Antioch is more probable especially for the first prayer.

67 Brooks, 1911, p. 755-760 [343-348] and especially N. 322 p. 758 [346].
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Tinatin Chronz

Das griechische Tropologion-Fragment aus dem
Kastellion-Kloster und seine georgischen Parallelen

Im Jahre 1952 fanden Beduinen in Khirbet al-Mird, den Ruinen des Kastellion-
Klosters in der Wiiste Juda, wenige Kilometer nordostlich der Sabas-Laura,
neben Materialien in christlich-palistinischem Aramdisch eine Anzahl griechi-
scher Handschriftenfragmente des 8./9. Jh. Zu ihnen zdhlen zwei Pergament-
blatter (P. Kh. Mird inv. P.A.M. 1 und 2), die das Buch, dem sie einst angehorten,
ausdriicklich als tpomoAoylov bezeichnen. JOSEPH VAN HAELST hat diese
Bruchstiicke 1991 ausfiihrlich beschrieben und eine Edition der drei enthaltenen
Tropare vorgelegt.'

Der Umfang des Fundes ist nur begrenzt, seine Bedeutung jedoch nicht gering.
Denn er iiberliefert 1. den Eigennamen eines im griechischen Original verlorenen
Liturgiebuches des Patriarchats Jerusalem (,,Tropologion mit Gott nach der Re-
gel der Anastasis (-Kirche) Christi des Gottes“) und 2. die ersten bekannten Reste
eines der vor Ort gottesdienstlich benutzten Exemplare. Mit den Bléttern von
Khirbet al-Mird ist ,,Tropologion® handschriftlich erstmals in Palistina als Be-
zeichnung eines Hymnariums bezeugt und folglich nicht erst der konstantinopoli-
tanische Name eines solchen Buches.” Damit stimmt die georgische Benennung
des Hymnariums in einem der Sinai-Codices iiberein: Im Sin. Geo. 11 aus dem
10. Jh. heiBt es auf Folio 17v: oopga®o dem3mmmyob [iadgari tropolozin].”
Die georgische Transskription fropolozin entspricht der im paldstinischen Raum
iblichen Aussprache des griechischen tpono?téytov.4

Die beiden Tropologion-Fragmente aus Kastellion iiberliefern mehr oder we-
niger vollstindig drei Tropare. J. VAN HAELST hat ihren Text in den neuzeitlichen
liturgischen Biichern gesucht und kam dabei zu folgenden Ergebnissen:

| J. VAN HAELST, Cinq textes provenant de Khirbet Mird, in: Ancient Society 22 (1991), S. 297-317
mit 7 Tafeln.

Angenommen von CH. RENOUX, Le jadgari géorgien et le saraknoc”arménien, in: Revue des
FEtudes Armeniennes N. S. 24 (1993), S. 89-112. Hier: S. 90 Anm. 14.

G. GARITTE, Catalogue des manuscrits géorgiens littéraires du Mont Sinai, (CSCO vol. 156, Sub-
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sidia 9), Louvain 1956, S. 44; :l‘;’in]"’dl‘” nogoto, hrsg. E. METREVELIL, C. CANKIEVL,
L. CHEVSURIANL (Das élteste ladgari, in georgischer Sprache), Thilisi 1980 (weiter: IADGARI
1980), S. 692.

4  TADGARI 1980, S. 692, Anm. 98.
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Das erste, offensichtlich osterliche, Tropar Ev pvipott £tédng..., dessen Ton-
angabe wegen Beschidigung des Blattes fehlt, findet sich im Horologion des
Klosters von Grottaferrata aus dem Jahr 1677, jedoch nicht wortlich, sondern als
Variante im ersten Nebenton.”

Dem zweiten Troparion Al $e0@0Opol HETE TOV PUPMV YOVOIKES... im zweiten
Ton liessen sich nur édhnlich lautende Initia osterlicher Tropare nach FOLLIERIS
Repertorium an die Seite stellen.’®

Das dritte Tropar im dritten Ton Tnv t@v olpécewv mAavny... wird durch
VAN HAELST schlieBlich identifiziert mit dem Kathisma im selben Ton auf den
hl. Athanasios, Erzbischof von Alexandrien, das im Romischen Menaion (MR)
am 18. Januar, dem Fest der heiligen Athanasios und Kyrillos, sowie am 2. Mai,
dem Fest des hl. Athanasios, verzeichnet ist.” Unter den wenigen Varianten fillt
besonders auf, dass das MR Adavdoe schreibt, wo unser Fragment ein allgemei-
neres Tothp Nudv bietet.”

Vorliegende Miszelle versucht, erstmals die Stellung der drei durch die Kastel-
lion-Fragmente iiberlieferten Tropare im palistinischen Tropologion selbst zu
ermitteln. Dazu wird dessen georgische Ubersetzung, das ladgari, herangezogen,
das 1980 auf der Grundlage der Codices Sin. Geo. 18, 40, 41 des 10. Jh. sowie des
Codex Thilisi H 2123 des 9.-10. Jh. ediert wurde.” In der Edition ist auch die
alteste Schicht, die in der zweiten Redaktion des ladgaris aus den Sinai-Codices
Nrr. 20, 26 und 34 des 10. Jh. erkennbar ist, beriicksichtigt.

Die ilteste Tadgari-Redaktion ist gegen Ende des 6./Anfang des 7. Jh. aus
dem Griechischen ins Georgische iibersetzt worden. Die zweite Redaktion wird
mit der Sabas-Laura in Verbindung gebracht, ihre Entstehungszeit wird in das
7.-8. Ih. gesetzt."” In den georgischen Handschriften tritt diese Redaktion erst ab
Mitte des 10. Jh. auf: der Codex Sin. Geo. 34 aus dieser Zeit enthilt neben der
zweiten Redaktion des Iadgaris Gesinge der ersten Redaktion (auf Folio 143v
nach den Hypakoai fiir einzelne Feste notiert der Schreiber Ioane Zosime:
..... Gesiinge des ladgaris, in dem alle Feste komplett sind, neue und alte sowie
alle Stunden von der 1. bis zu der 12. georgisch und sabaitisch und der ganze

Kalender (Kronikoni) sowie viele andere Ordnungen ...“'").
5 VANHAELST, S. 312f.
6 Ebd., S, 313.; FOLLIERI H., Initia hymnorum ecclesiae Graecae. 5 Bde., Citta del Vaticano 1960-

1966.

VAN HAELST, S. 313f.

Ebd., S. 314; MR IIL, S. 278 bzw. MR V, S. 10.

TADGARI 1980.

E. METREVELI, Les Manuscrits liturgiques géorgiens des IX-X siécles et leur importance pour

l'étude de I'nymnographie byzantine, in: Bedi Kartlisa. Revue de kartvélologie XXXVI (1978),

S. 43-48, Hier: S. 48.

11 Beschreibung der georgischen Codices, Sinai-Sammiung, hrsg. E. METREVELI u. a., Bd. 1, Thilisi
1979, S. 1241.
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Das ladgari besteht aus drei Teilen':

I. Im Unterschied zu den spéteren byzantinischen liturgischen Biichern Menai-
on, Triodion und Pentekostarion sind im Iadgari die Feste nicht nach dem beweg-
lichen und unbeweglichen Kirchenjahr getrennt, sondern stehen fortlaufend in
einer einzigen Reihe. Das erste Fest ist die Verkiindigung an die Gottesgebirerin
am 25. Mirz, darauf folgen die Geburt Christi (25. 12.), das Fest der heiligen Got-
tesahnen David und Jakob (26. 12.), des Erstmartyrers Stephan (27. 12.), Petrus
und Paulus (28. 12.), des Apostels Jakobus und Johannes’ des Taufers (29.12.).
Fiir den ersten Januar sind im altesten Iadgari Tropare auf die Bischofe verzeich-
net. Nach dem 5. Januar, an dem nur die Ainoi im 2. Nebenton eingetragen sind,
folgt das Fest der Theophanie am 6. Januar mit seiner Oktav, in der der erste Tag
(7.1.) dem georgischen Heiligen Abo Tbileli (d. h. aus Tbilisi) gewidmet ist. Am
17. Januar ist das Fest des hl. Antonios; am 28. Januar werden die heiligen
Monchsviter gefeiert. Die Gesénge fiir dieses Fest stehen im Sin. Geo. 18 zu-
sammen mit den Gesingen auf den heiligen Antonios. AnschlieBend folgt das
Fest der Kreuzeserscheinung am 29. Januar und der Begegnung im Tempel am
2. Februar. An dieser Stelle werden in den feststehenden Kalender bewegliche
Feste eingefiigt: Fasten- und Osterzeit, unterbrochen durch die Feste der grofien
Heiligen Theodor Tiron und Georg. Im Mai ist aus dem feststehenden Kalender
nur die Auffindung des Hl. Kreuzes am 7. des Monats verzeichnet. Die Kekraga-
ria zu diesem Fest stehen im Sin. Geo. 40 am 29. Januar, die tibrigen Gesdnge am
14. September. Im Juni folgt das Fest der Geburt Johannes’ des Taufers (25.6.),;
der heiligen Phebronia (26. 6.). Am siebten Sonntag nach Ostern wird der Apostel
und des heiligen Athenogenes gedacht. Es folgen noch folgende Feste des un-
beweglichen Kalenders: Verkldrung Christi (6. 8.), Entschlafung der Gottesmut-
ter (15. 8.), Enthauptung Johannes’ des Téufers (29. 8.), Geburt der Gottesmutter
(8.9.), Enkainia (13.9.), Kreuzerhohung (14.9.), hl. Thekla (24.9.), hl. Chariton
(28.9.), hl. Georg (3. 11.) sowie das Fest der Erzengel (14. 11.).

1. Den zweiten Teil des Iadgaris bilden Kathismata (§s®w@pmdsbo) und Hyp-
akoai (0ds3mbo0), die nach einzelnen feststehenden und beweglichen Festen sowie
nach den Anastasima fiir Sonntage und den Katanyktika (BuBtroparen) fur die
restlichen Wochentage geordnet sind. Dieser Teil ist nur in zwei Codices der
ersten ladgari-Redaktion (H 2123, Sin. Geo. 40) iberliefert sowie im Codex
Sin. Geo. 34.”

IIL. Den abschlieBenden Teil des Iadgaris bilden nach den acht Ténen geord-
nete Tropare, die spiter ihren Platz in der groen Oktoéchos einnehmen werden.
Diese sind:

12 Ein detailliertes Inhaltsverzeichnis der Edition des ladgaris bietet A. WADE, The oldest Tadgari.
The Jerusalem Tropologion, V-VIII ¢., in: OCP 50 (1984), S. 451-456.
13 IADGARI1980, S. 707.
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1. Auferstehungstropare (wsbspgdgenbo swgmdolsbo) fiir Sonntage, be-
stehend aus den Kekragaria (zu Psalm 140, 141, 129 und 116 (LXX) gedichtete
Tropare), Prokeimena, Stichera, Bitt-Troparen, einem Kanon, der eine zweite
Ode enthilt, den Gradualpsalmen und den Theotokia.

2. BuBigesiange (@wobiswygdgebo Lobsbyaoolsbo) fir die anderen Tage der
Woche. Diese enthalten Prokeimena, Stichera, Bitt-Tropare sowie Bul-Tropare,
gerichtet an Christus, die Gottesmutter, Johannes den Taufer, die Mértyrer, sowie
Tropare auf das Kreuz.

Die Suche im Iadgari nach den drei griechischen Troparen aus dem Kastellion-
Kloster ergibt folgendes Bild:

Das erste Tropar ist im ladgari unter der Uberschrift Kathismata und Hyp-
akoai in den Handschriften der ersten Redaktion H 2123 und Sin. Geo. 40 fast
wortlich im 1. Ton priasent. Der Codex Sin. Geo.40, in dem Kathismata und
Hypakoai getrennt stehen, fithrt das Tropar als ein Kathisma auf.

3 0 s Myog 0 1. Tropar

Loggansgo bggabom dgbyge, doibmge,
£V LVILLOTL EKOVCLOG ETEYNC. ZOTNp,
30Mgge Jdbyeno ogo oo ozbgl Logn-
dedsmsgeb
TPWTOTANGTOV £pPLCH TV OdVV@V,
dozbmge®, wowgdso dgbgo.
Zotmp, dokal Gol.

ladgari 354, 39-40.
Ubersetzung:

1. Ton

Ins Grab bist du freiwillig hineingegangen,
Heiland,

den Erstgeschaffenen hast du

den Qualen entrissen,
Heiland, Ehre dir.

n[xoc]
ev p[viuort etédng)
éxovoing [0 vexpoc]

TpotoOTA0GTO[V EpPUCM] TOV
oduvav onulepov]

J. van Haelst 310, 5-9.
Ubersetzung:

Ton

Ins Grab lieBest du dich

als Toter freiwillig legen,

den Erstgeschaffenen hast du
heute den Qualen entrissen.

Fiir das zweite Tropar wurde nach der Entsprechung im vorgegebenen, also
2. Ton gesucht. Im Gegensatz zum ersten Tropar ist das zweite nur in abge-
wandelter Form Bestandteil des dltesten Iadgaris. Nach Sin. Geo. 40 ist das eine
Hypakoé im 2. Ton. Ahnliche Tropare finden sich im Iadgari auch in anderen
Tonen.
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| 572 dmgog B’
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AEOMGONS,
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©> JOYIR:
ayyehog 100 Kuplov evaryyehlouevog
Kol Aéyov
Gools gdogdm 3bmggels dolbs
d3gestms msbs?
tov (vt
LETCL TMV VEKPDV;
oG5 oML ofo, sMsdgE smEas,
ovk foTiv ®@de OTL  GvEéoTn
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wo (ygogrmdso.
dwpovUEVOg TH KOGU® ELPTVIIV KO TO LEYOL
£Aheoc.

TOC CEMTOG KO

’ ~
1 Unrette

Tadgari 356, 15-18.
Ubersetzung:

2. Ton

Den ehrwiirdigen und myrontragenden
Frauen,

aufgelost in Tranen und Trauer,

erfreute der Engel des Herrn und sprach:
Warum sucht ihr den Lebenden unter den
Toten? Er ist nicht hier, sondern ist aufer-
standen, (und) hat der Welt den Frieden und
das groBBe Erbarmen geschenkt.

2. Tropar:
nxog B’

oL Yeop[Oplot Heto TV pupov
YOVOIKEG

70 Ye0doyov kotaraBodoal cov
v

A A \ ]
TOV LLEV DEGTOTIKOV QUK
edeqcovto oldua], Tov 8¢

) A (3 ’ ’
ayyeAikov vredeEovto Aoyov

OT1 AVEGTL O KVPLOS

d[mpolpevoc] 1@ KOGU® TO Uy
gAeoc.

J. van Haelst 310,10-20.

Ubersetzung:

2. Ton

Die gotterfiillten Frauen mit dem
Myron erreichten dein gottauf-
nehmendes Grab, zwar erblickten
sie nicht den Herrenleib, empfin-
gen aber das Engelswort:
Auferstanden ist der Herr,

wobei er der Welt

das gro3e Erbarmen schenkt.

Das dritte Tropar des griechischen Buchfragments ist dem éltesten Iadgari
nicht bekannt. Ein Fest des hl. Athanasios fehlt in allen Iadgaris der ersten
Redaktion (= Sin. Geo. 18, 40, 41 sowie im Codex Tbilisi H 2123).

Am 2. Mai wird des hl. Athanasios allerdings in den ladgaris der zweiten Re-
daktion gedacht, also in den Sinai-Codices Nrr. 20, 26, von denen in der Edition
jedoch nur die dltere Schicht (die Anastasima) beriicksichtigt wurde, sowie in den
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weiteren Redaktionen, den Codices Sin. Geo. 1 und 64 aus dem 10. Jh.", die in
der Ausgabe keine Beriicksichtigung fanden. Insofern bleibt mein Vergleich vor-
laufig. Da aber im griechischen Tropar der Fragmente nicht ausdriicklich von
Athanasios die Rede ist, sondern von matp nudv, konnte es sich bei diesem
Gesang durchaus um ein Kathisma auf einen anderen Heiligen handeln (vgl. z. B.
die Anmerkung im Codex H 2123 am Fest des heiligen Chariton (28. 9.): ,,Man
nehme alles [vom Fest] des hl. Antonios, d. h. der (Moénchs)viter“"), oder um ein
Tropar, das dem commune Sanctorum'® der lateinischen Liturgie entspricht (vgl.
z. B. ,Katanyktika auf beliebige Bischofe®, oder , Katanyktika auf beliebige heili-
ge Viter” in den Iadgaris der zweiten Redaktion, hier Cod. Sin. Geo. 20").

Die angetroffene Anordnung der griechischen Tropare im Tropologion-
Fragment (zwei Auferstehungstropare und ein Tropar auf den hl. Athanasios)
erkldrt J. VAN HAELST mit der oben erwihnten Eigenart des Tropologions, die
beweglichen und unbeweglichen Feste des Kirchenjahres miteinander zu verzah-
nen.'®

Der Vergleich mit den georgischen Iadgaris legt jedoch die Vermutung néher,
dass die erhaltenen Bruchstiicke eines griechischen Tropologions aus dem zwei-
ten Teil des Tropologions stammen, der die nach Festen geordneten Kathismata
und Hypakoai enthielt.

14 G. GARITTE, Le calendrier palestino-géorgien du Sinaiticus 34 (X° siecle), Bruxelles 1958, S. 214.

15 IADGARI 1980, S. 318.

16 Die Russisch-Orthodoxe Kirche gibt bis heute das ,,Allgemeine Menion® (Munes oGuias) her-

aus, das gegeniiber der griechischen Sammlung (s. u.) um einige Formulare (zu Beginn: Herren-
feste, Gottesmutterfeste, Feste der Engel, Johannes’ des Téufers, am Ende: Bekenner, Uneigen-
niitzige, Narren um Christi willen, Alle Heiligen) erweitert ist. Slavischer Text mit deutscher
Ubersetzung im Auszug: ALEXIOS V. MALTZEW, Menologion der Orthodox-Katholischen Kirche
des Morgeniandes. 11. Theil (Marz-August) deutsch und slavisch unter Beriicksichtigung der grie-
chischen Urtexte, Berlin 1901, S. 1011- 1060.
Die griechischen Texte werden anscheinend derzeit nicht gedruckt, finden sich jedoch in dlteren
Drucken liturgischer Biicher, z. B.: Avifoddyiov iepdv axolovihidv, Evetrinowy AYEZ’ [Venedig
1767] mopé Nikohaw Thuket 16 €€ Toovvivov, col. 574-721. Sie stehen dort unter dem Titel
Axolodion dvavopor weAdduevor eig Eva kol modholg kot téEy dyiove und umfassen For-
mulare fiir jeweils einen und fiir zwei oder mehrere Apostel, Propheten, Martyrer, Hierarchen,
Priestermartyrer, Asketen, Asketenmartyrer, Martyrinnen, Asketinnen. Formulare fiir Herren-
feste, Gottesmutterfeste, Feste der Engel, Johannes™ des Tiufers finden sich dort nicht, da die
kompletten Formulare dieser hohe Feste mitsamt ihren Vorfeiern und Nachfeiern als Festtags-
mendum gedruckt wurden.

17  Beschreibung der georgischen Codices ..., S. 75.

18 J.v.HAELST, S. 308.



Nugzar Papuaschwili

Korneli Kekelidse beim Konzil der georgischen Kirche 1917
und die Zuordnung zweier kanonischer Dokumente

Einer breiteren Offentlichkeit ist bekannt, dass das Mitglied der Georgischen
Akademie der Wissenschaften Korneli Kekelidse (3ev@bgaoo  3959a00dg; 1879
bis 1962) einige Zeit Erzpriester (©g356¢ %o, »dekanozi«) war. In welchem Zeit-
abschnitt dies der Fall war, wird in keiner seiner Lebensbeschreibungen erwihnt.
Das wird verstandlich, wenn wir folgende Umstiande beriicksichtigen: 1. Die anti-
kirchlich eingestellte Presse der Zeit, in der diese Biographien geschrieben wur-
den; 2. die mindlich iiberlieferte Nachricht, dass er jedes Gesprich iiber dieses
Thema vermieden hatte; 3. die mangelhafte Urkundenlage hinsichtlich seines
Priestertums bzw. seiner geistlichen Tétigkeit. Man muss wohl annehmen, dass er
als »sowjetisches Akademiemitglied« die Aufbewahrung derartiger Dokumente
nicht wagte. Daher finden wir es angebracht, darauf im Rahmen der vorliegenden
Arbeit einzugehen.

Korneli Kekelidse trat im Januar 1905 in den geistlichen Stand ein. Er wurde in
Kutaissi zum Priester geweiht und zum Vorsteher (Pfarrer) der Erzengelkirche
(sog. Versammlungskirche »Soboro«) bestellt. Bald nach der Weihe zeichnete
man ihn mit dem Ehrenrang eines Erzpriesters aus und vertraute ihm den Vorsitz
des piadagogischen Rates der Eparchialschule an.' Von Anfang an wurde bekannt,
dass die Priorititen des jungen Priesters in der Forschungsarbeit lagen.” Anschei-
nend hatte die damalige kirchliche Fithrung diesen Umstand beriicksichtigt, und
so wurde Kekelidse 1906 nach Tiflis beordert. Hier nahm er den Posten des
Inspektors der eparchialen Médchenschule an, gleichzeitig aber begann er die
noch intensivere Arbeit an den Materialien verschiedener Archive. Im Jahre 1916
wurde er zum Rektor des Priesterseminars in Tiflis und zum Mitglied der Tifliser
Vertretung der russischen HI. Synode ernannt. Da zum ersten Mal ein Georgier
diese Stellung bekommen hatte, war die Freude in der georgischen Offentlichkeit
groB.’

Das Tifliser Priesterseminar wurde im Sommer des Jahres 1918 aus finanziel-
len Griinden geschlossen. Deswegen blieb der Rektor des Seminars ohne geist-

1 Handschrifteninstitut, Personliches Archiv von K. Kekelidse, Nr. 518, 526. Vgl. R. Kaviladze,
3O®bgmo ggggeedol Jodswo s@Jogol s g@oanmds, Tiflis 1979, S. 106f.

2 Brief an Bischof Kyrion (Sadsagli§vili). Handschrifteninstitut, K. Kekelidse Nr. 567.

3 Im Archiv befinden sich die Gratulationsbriefe von Bischof Pyros, Bischof Leonides und von vie-
len anderen geistlichen oder weltlichen Personlichkeiten.
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liches Amt (in einer Gemeinde war er seit der Zeit in Kutaissi nicht mehr tétig
gewesen). So nahm er die wissenschaftlich-piddagogische Titigkeit in vollem Um-
fang auf. Von Anfang an gehorte er der am 26. Januar 1918 gegriindeten Univer-
sitdt Tiflis als Professor fiir geistliche Literatur und Kirchengeschichte an. Seit-
dem sehen wir ihn nicht mehr im priesterlichen Dienst, obwohl er zunéchst noch
aktiv in der Kirchenverwaltung titig blieb. Er behielt die Mitgliedschaft im Katho-
likosrat bei, in den er auf dem ersten Kirchenkonzil 1917 gewéhlt worden war. In
dieser Eigenschaft unterschreibt er die Erlasse des Katholikosrates nur mit »Prof.
Kekelidse«. Das letzte kirchliche Dokument mit der Unterschrift Kekelidses, das
wir kennen, ist eine Verfiigung des Katholikosrates, die eine Empfehlung fur die
Vorbereitung von kirchlichen Reformen enthilt. Dieses Dokument stammt vom
19. Oktober 1922 (Nr. 47). Es wurde als Doppelblatt gedruckt und verbreitet.

Somit entfernte sich Kekelidse allméhlich vom unmittelbaren Priester- und
schlieBlich auch vom Kirchendienst. In seinen wissenschaftlichen Interessen, dem
Forschungsstil und der Methode fanden jedoch keine wesentlichen Verdnderun-
gen statt.

Wenn wir einen Blick auf das wissenschaftliche Erbe von Korneli Kekelidse
werfen, dann konnen wir uns davon iiberzeugen, dass seine Aufmerksamkeit in
den Jahren 1916-1917 iiberwiegend, wenn nicht gidnzlich, praktischen Problemen
der georgischen orthodoxen Kirche galt.* Diese Probleme sind: die geschichtlich-
kanonische Begrindung der Autokephalie der georgischen orthodoxen Kirche,
die russischen Kirchenpolitik in Abchasien, das Verhiltnis zwischen Kirche und
Staat, der rechtliche Status der georgisch-orthodoxen Kirche, Fragen ihrer Ver-
waltung, Bearbeitung und Edition der liturgischen Biicher usw.” Deswegen ist es
nicht erstaunlich, dass wir ihn unter den Organisatoren und Aktivisten des ersten
Konzils der erneuerten georgischen Kirche sehen.

Dieses Konzil fand von 8. bis 17. September 1917 in der Kathedralkirche Sioni
(Lombo) in Tiflis statt, und es ist zu betonen, dass Erzpriester Kekelidse auf der
ersten Sitzung den Memorandumstext verlesen hat, durch den das Konzil die
nachrevolutionire Verwaltung Georgiens begriifit hatte®. Wir kénnen vermuten,
dass dieses Dokument von ihm selbst stammt.

4 Korneli Kekelidse (1879-1962). Bibliographie, Tiflis 1979, S. 71-72.

5  Dariiber berichten wir verhiltnismiBig ausfithrlich in unseren Artikeln in georgischer Sprache:
Katholikos-Patriarch Kalistrate (die 50. Jahrfeier seiner Inthronisation und 30ster Todestag), in:
Kalender der georgischen Kirche fiir 1982, Tiflis 1982, S. 149-151; Das Leben und der wissen-
schaftliche Nachlass von K. M. Cincadze, in: Mravaltavi XIII, Tiflis 1986, S. 99-100; Die Geschich-
te der georgischen Kirche zwischen zwei Weltkriegen, Tiflis 1996, S. 7-15; Die georgische Kirche
an der Grenze zur zweiten Epoche (1914-1921), in: Die Frage der georgischen Kirche des christ-
lich-geistlichen Schrifttums und der christlichen Kunst, Tiflis 1998, S. 301-308; Die Berichte von
Erzpriester K. Kekelidse auf dem kirchlichen Konzil, in: » bpgs@o« [ Zgvar; »Grenze«], 2005, Nr.
1,S.5-8.

6 Jomggeno, Lsdodmggmml  Loggeogbom  gégds (odggero  weg). »bsdetmgganm«
[Georgier, Das Kirchenkonzil Georgiens (der erste Tag), in: »Sak‘art‘velo«], 1917, 11. 9., Nr. 200.
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Das Hauptziel dieses Konzils lag in der Erklarung des Status und des Verwal-
tungssystems der georgisch-orthodoxen Kirche und in der Wahl seines irdischen
Hirten, des Katholikos-Patriarchen von ganz Georgien. Korneli Kekelidse wurde
zum Mitglied des Konzilsprisidiums und zum Vorsitzenden der juristischen Kom-
mission (»Organisation und Status«) gewihlt. Diese Kommission sollte folgende
Fragen klar beantworten: Ist »die georgische orthodoxe Kirche« als Institution ein
nationaler oder territorialer Begriff? Die Idee der nationalen Kirche stammte aus
Russland und fasste die Organisierung der Gemeinden bzw. der Ditzesen nach
Volkszugehorigkeit zusammen. Das ist nichts anderes als die kirchliche Haresie
des Phyletismus, dic vom Konzil zu Konstantinopel 1872 verdammt wurde. Wir
miissen vermuten, dass in der konzilsvorbereitenden Periode Kekelidse mit
seinem russischen Kollegen, dem weltbekannten Kirchenrechtler Professor
Wladimir Beneschewitsch mehrere heftige Diskussionen fithrte’. Er beschiftigte
sich auch mit georgischsprachigen kanonistischen Denkmilern, und die damalige
russische Regierung schickte kurz vor diesem Konzil, im April 1917, gerade die-
sen Professor nach Georgien, um mit den ortlichen » Autokephalisten« hinsicht-
lich der »Nationalautokephalie« Verhandlungen zu fithren. Seine Mission, die
georgischen Kirchenvorsteher von der Notwendigkeit der Nationalautokephalie
zu iiberzeugen (die er aber in der Tiefe seines Herzens wahrscheinlich nicht selbst
mitempfand), war erfolglos, aber, wie uns das der unten vorgestellte Material
zeigt, hat dies trotzdem einen gewissen Einfluss auf offizielle Dokumente gehabt.

Auf dem ersten Kirchenkonzil stellte Erzpriester Kekelidse mehrere Berichte
vor. Nach der Thematik werden sie in zwei Gruppen eingeteilt. Die erste Gruppe
umfasst Erlduterungen und Uberblicke zur Satzung der georgischen Kirche bzw.
zu Verordnungen ihrer Verwaltungsmechanismen; die zweite aber zu Empfeh-
lungen fiir bestimmte Reformen nach der liturgischen Praxis und zur Lebensweise
geistlicher Personen.

Die Auskiinfte iiber die Berichte der ersten Kategorie finden wir in den Zei-
tungen »Sahalho Sak‘me« [Lobognbem Uogdg; »Volkes Sache«] (1917, 13. 9.,
Nr. 53) und »Sak‘art'velo« [LboJo@mggenem; »Georgien«] (1917, 13. 9., Nr. 201).
Es wird mitgeteilt, dass Erzpriester Kekelidse am 10. September vor dem Konzil
»Die Satzung zur Organisation der georgischen Kirche« zur Diskussion stellte und
die Verpflichtung zum Kommentator und Verteidiger annahm. Am Anfang gab
er folgende Erkldrung ab: »Was Paragraph 1-4 der Satzung zu dogmatischen Sei-
ten der Religion anbetrifft, wire es nicht zweckmafig, an der Besprechung dieser
Punkte die breite Masse teilnehmen zu lassen; das wére eine Angelegenheit fiir
kompetentere Personen«. Die Versammlung stimmte diesem Vorschlag zu.

Um welche Paragraphen handelt es sich?

7  Prof. Dr. W. Beneschewitsch wurde am 21. Januar 1938 mit seinen beiden Kindern und seinem
Bruder wegen antisowjetischer Titigkeiten erschossen.
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Der volle Text der Satzung mit dem Titel »Die Organisation der georgischen
Kirche« wurde noch wihrend des Verlaufes der Synode in der Zeitung
«Sak‘art'velo« (10. 9. - 13. 9.) veroffentlicht. Dadurch bekam ein breiter Leser-
kreis die Moglichkeit, sie kennenzulernen. Die Satzung erschien im gleichen Jahr
auch als Sonderausgabe unter dem Titel » o Jos@mggemb giegbools do®mgs-
aodagmds.  gdmmgdsbo, Jowgdmgmo  bOgmosw  boJs@mggenml 1917
Janol boggeglbom 3Mgdobyg [Die Verwaltung der georgischen Kirche. Die auf
der Synode der georgischen Kirche 1917 verabschiedeten Erlasse]«. Der Ver-
gleich zeigte, dass diese Ausgabe die ersten vier Paragraphen (Erlasse) nicht ent-
hilt, welche hingegen in der Zeitung vorhanden sind, und zwar mit dem Titel
»begowo wgdgengdsbo [Allgemeine Erlasse]«. Gerade diese Erlasse sind jene
Paragraphen 1 - 4, iiber die der Kommissionsvorsitzende eine 6ffentliche Debatte
vermieden hatte.

Von Anfang an kénnen wir sagen, dass die Paragraphen wie auch das oben
erwihnte Dokument von Kekelidse geschrieben wurden. Deswegen wird uns die
Maoglichkeit gegeben, durch diese Quellen, insbesondere durch die »Allgemeinen
Erlasse«, Kekelidses damalige theologische, ekklesiologische und gesellschaft-
liche Anschauungen und Positionen zu erfahren. Es ergibt sich daraus, dass seine
Positionen mit den Vorstellungen des fithrenden Teils der georgisch-orthodoxen
Offentlichkeit iibereinstimmen. Aus diesem Grund besteht groBes kirchen-
geschichtliches, wissenschaftliches und bibliographisches Interesse an den vier
Paragraphen.

Lodommggemmb ggangbool m@asbobsagos

bogowo wydgamgdgodo

§ L bogodmggameml ggangbos s@ol ,g6mol {dowols gosmmanogg ws bsdmgo-
Jae  ggagbools  Loggdggenby wsdyemgdymo La@fdgbmgdmogo Labmge-
Eemgds, Omdgabag dgeppgbyb yggms Js@mendspowgdgmbo Jodmggabo ©s
optgmgg  msgolio  Lydgogmobisdgdd ol dodmmdsowgdgenbo 55 Js@m-
gaeoboi, Amdgenboi Lods@mggenml dggeno  bsgomsmogmbmb  bsbmgegddo
Gbmg@mdogb () [3bmgamdgbl.

‘d960'dgbs. dodmmmdspopgdbammdoma La@fdybmgdols domgds dm@§dnboli bs-
Jame®d  bobpobbgs ©sdmjomgdneo; bomen Godegbowa baddg dsgdggdl
99899905, ggmglbool  Fggdom  domo  dowgds o9 odopsb  aoggebs
ddmdagdols s IbAybggengdols bsdge.

§ 2. LoJodmggenmb  ggeglbool dobsbos dobo {g36900L  Lo@{dybmgddog
dmmbmgbomadems  @ogdogmyomgds s  Jomo  bbgmddogo  Ldpmymes
Jaobpgl  9Ebgdoli mebobdsp: Logggbom mggb  bEym, gomems  dsdso
md3960 byaomen bege @L™ (Bm. V, 48).

§ 3. boJotmggaml ggemgbios @sdmygogdgmos bbgs sg@omggnse  g5e0g-
Loobogsb, glbyg ogo dgogl @sdmygomgdgano 0gdo@dos, Lodagdmmdls bsjg-

mot0  Jobmbdpgdbmmdobs (1) [ps]  Lsdotmmol  ggegdom s ofgb
aoblibgoggdmeno Logiemgbom hggneegdebo s boggemgbom §gligdo.
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§ 4. Lofommggeml ggamgbos 03gmmdl mogol §g3090L dbmaemm Lod -
brgd@0g-bbgmddogol dbdom s Jobbow s sfgl Fggbml dom Gmymag
F93090L  Labgendfogml o6  Gmdgmody  domodogge  m@ysbobogoobsb.
Wpoglispgy O bobgadfogm bes gogmegl  ggegbool Jobogsb  Fym-
dogogdals ©s bmg@dgdsdo; Labgmdfogm gommgdymos dbmmmp obeyb-
g9emdgmb  ggemabool Fgg@os  Lodfdgbmgddogo  msgobygeads s dobs
o gligdgmgdoms  oy@dopogmo  BEgosho s ds@gdosgydo  dmmbmg-
bogn gdsbo.

Die Organisation der georgischen Kirche

Allgemeine Erlasse

§ 1. Die georgische Kirche ist eine auf der Grundlage der »einen, heiligen, katholischen und aposto-
lischen Kirche« basierenden religitsen Gesellschaft, der alle orthodoxen Georgier und auf Wunsch
nichtgeorgische Orthodoxe zusammenfasst, die in den Grenzen des alten georgischen Katholikates
wohnen.

Anmerkung: Die Annahme des orthodoxen Glaubens ist auf das eigene Gewissen des Glidubigen
angewiesen; aber was die Kinder anbetrifft, ist die Gemeindemitgliedschaft eine Angelegenheit der
Eltern oder Betreuer.

§ 2. Die Aufgabe der georgischen Kirche liegt in der Befriedigung der religitsen Bediirfnisse ihrer
Mitglieder und ihrer moralischen Vervollkommnung gemdB dem Gebot Christi: »Darum sollt ihr
vollkommen sein, wie euer Vater im Himmel vollkommen ist« (Math. 5, 49).

§ 3. Die georgische Kirche ist unabhiingig von anderen autokephalen Kirchen, das heift sie verfiigt
iiber eine unabhiingige Hierarchie, bedient sich ihrer cigenen Gesetz- und Rechtsgebung und
besitzt unterschiedliche kirchliche Gewohnheiten und kirchliche Gebriuche.

§ 4. Die georgische Kirche erfasst ihre Mitglieder nur auf religiés-moralischer Grundlage und be-
zieht sich nicht auf die Mitgliedschaft in staatlichen und politischen Organisationen. Ebenso darf
der Staat nicht in den Aufbau und das innere Leben der Kirche eingreifen. Der Staat hat nur die
Pflicht, die religitése Freiheit der Mitglieder der Kirche und die Rechte der kirchlischen Organisa-
tionen und ihre materiellen Bediirfnisse zu gewéhrleisten.

Unter dem Gesichtspunkt der dogmatischen Theologie, nimlich der De