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Andrew Palmer

Interpolated stanzas in Ephraim’s Madroshe III-VII on Faith

Thirty-six out of the eighty-two stanzas transmitted as Ephraim’s (madroshe on)
Faith III-VII originated as marginal glosses and were interpolated by an ancient
editor into the text.' To some extent it is possible to infer the various stages of this
process. These inferences justify the assertion that the poet used space to enhance
the visual impact of his acrostic compositions. The layout of Faith III and VII can
be restored with some confidence; the result is a thought-provoking juxtaposition
of text and space reminiscent, by its implications, of the later Jewish Kabbalah.”

Faith 1T

The manuscripts ABC give sixteen couplets to Faith IIT (D contains none of the
first nine madroshe). Here is a close translation:

—

(95}

n

. Blessed is he, who has been privileged, my Lord, / to call You, with great Love, / the Beloved Son,

as God Himself, / your Genitor, called You. (Matthew 3:17, cf. 16:16f.; Mark 1:11; Luke 3:22.)

Blessed is he, who has restrained, my Lord, / his mouth from all questions / and has called You
the Son of God, / which [is what] the Spirit of Holiness called You. (Romans 1:4, cf. 8:16f.)

. Blessed is he, who has been privileged, my Lord, / utterly to believe / and to call You the Son, / as

all the Prophets and Apostles called You. (e. g. Isaiah 6:9; Matthew 16:16.)

Blessed is he, who has realised, my Lord, / that your Majesty cannot be interrogated, / and has
rebuked his tongue a little, / that it might honour your Nativity with [its] silence.

Blessed is he, who has acquired, my Lord, / that limpid eye by which he may see / how the Wake-
ful Ones stand in awe of You / and how bold humanity is.

Blessed is he, who has exerted, my Lord, / his mental powers and has contemplated the fact / that
creatures cannot contain You / and has given thanks that he is worthy to have You dwell in him.

Blessed is he, who has realised, my Lord, / that You are God, the Son of God, / and has realised
whose child he himself is, / namely that he is the mortal son of a mortal.

Blessed is he, who has discerned / that Adonai is your Genitor, / and has also recalled his own
birth, / that he is a son of Adam, made of soil.

I shall refer to the madroshe by the Roman numerals used by E. Beck, Des fieiligen Ephraem des
Syrers Hymnen de Fide [CSCO 154/155, Syr. 73/74], Louvain, 1955 (= Beck)

The influence of Ephraim on Judaism is not a promising field of research, whereas the influence
of Judaism on Ephraim was extensive, intimate and multifarious. Ephraim’s references to empty
space left on the page are indirect evidence of an early Jewish tradition which, orally transmitted
to begin with, would later find literary expression in Kabbalistic texts.

OrChr 93 (2009)



2 Palmer

9. Blessed is he, who has discerned / that the Wakeful Ones give thanks to You in silence, / and has
quarrelled a little with himself / on account of the extent of his tongue’s boldness.

10. Blessed is he, who has recognized / that heaven above is still, / but earth below is in turmoil, / and
has made his soul still amid the waves.

1

—

. Blessed is he, who has learned, my Lord, / that a seraph hallows and [at the same time] is still; /
but as for learned men, decidedly, they just pursue inquiries. / Abandon [the way] of the learned
men and choose [that] of the seraphim!

12. Who is there, though, that will not wonder at the fact / that You sit on the right, / but soil, which
sits upon soil, / pursues an inquiry into You on his dung-heap?

13. Blessed is he, who realizes, my Lord, / that You are in the womb of Existence, / and has recalled
that he, too, is going to fall / into the womb of the Earth, which gave birth to him.

14. Who is there, my Lord, that will not wonder at the fact / that You, the Creator of all creatures, /
a human being intends to pursue and inquiry into You, / [one] who does not know what his soul
is?

15. This is the amazing thing, that You, my Lord, / alone know your Father, / but despicable soil is
arrogant enough / to pursue in You, my Lord, an inquiry into your Father, as well.

16.

(=3

Blessed is he, who has been, my Lord, / godly in his way of life, / that, once he has sanctified his
soul, he may call You / God, the Son of God.?

This text appears to be corrupt. The first thing that arouses this suspicion is the
fact that all the couplets have as their initial the ninth letter of the alphabet, ex-
cept for 12, 14 and 15 (the beginnings of which are underlined in the translation).
These three break an otherwise unbroken series of beatitudes modelled on those
of Jesus in Matt 5; they alone do not begin with the word fizbaw/hy]' = “Blessed is
he”. If 12, 14 and 15 are to be removed, it may be that 13 and 16 are also spurious,
since it is hard to see how they could have got mixed up with 12, 14 and 15, if they
were part of the original poem.

In fact, once we begin to look critically at the text of this poem, we find reasons
to suspect all but the first nine couplets. Stanza 10 shares a defect with 12 and 15:
what is required at the beginning of the second line, in all three couplets, is the
word kad = ‘while’, or ‘although’; what we find is ‘but’ (underlined in the transla-
tion), expressed by the letter Waw. The reason for this is metrical necessity. A
good poet such as Ephraim does not need to do such violence to the language in

3 Faith I can be read in the nineteenth-century translations by J. B. Morris, Select works of
8. Ephrem the Syrian (Oxford, 1847) and H. Burgess, Select metrical hymns and homilies of
Ephraem Syrus (London, 1853), Faith II in the recent translation by P. S. Russell, «A note on
Ephraem the Syrian and <The poison of the Greeks: in Hymas on Faith2», The Harp (Kottayam)
10:3 (1997) 45-54.

4 In my simplified system of transcription a circumflex accent marks a vowel which is represented in
writing (initial vowels, which are always represented in writing, are not so marked), aspiration of
Beghadhkephath consonants is not shown and the doubling of consonants is only shown where it
is written. Letters written but not pronounced are enclosed in square brackets and hyphens are
used to attach prefixes, suffixes and enclitics to words.



Interpolated stanzas in Ephraim's Madroshe ITI-VII on Faith 3

order to fit his words into his numbers. Stanza 11 lacks the symmetry of all the
stanzas from III 1 to 9: the second line does not keep to the construction of the
first, nor is it all of a piece, for it ends by addressing an admonition to a fellow
human being, which is at odds with the fact that the first part of the stanza - like
the rest of the poem — is addressed to Christ. What is more, this admonition can
only be made to scan by adopting the reading of A, while removing from it the
conjunction ‘and’. Stanza 14 has other faults than the departure from the form of
the beatitude and the omission of the initial tet (the ninth letter); after repeating
the beginning of 12 almost word for word, it introduces the Creator as if He is to
be the subject, then changes the construction and makes Him the object of an in-
quiry. The end of the stanza is also clumsy in the original.

The first nine couplets should also be critically evaluated. They contain no sus-
pect elements and are tightly structured. The first three cite the witness of the
First Person of the Holy Trinity, the Father, and of the Third Person, the Holy
Spirit, together with all the human spokesmen of this Spirit, to the fact that Jesus
is the Second Person of that same Trinity, the Son of God. The remaining six stan-
zas form a block that begins and ends with the thought that one ought occasionally
to restrain oneself from talking and honour Jesus in silence. Framed by 4 and 9,
couplets 5-8 fall into two pairs of which 5 and 6 are both about what one can see
with the eye of the mind with the help of faith, while 7 and 8 both contrast the high
birth of Jesus with the low birth of the human being who contemplates Him. At
the same time 4 and 5 are both alluded to in 9, forming a second trio framing 6-8,
which thereby become a third trio, in which the poet wonders at the fact that God
consents to dwell in his creature, man. In stark contrast with this ordered beauty,
the arrangement of ideas in 10-16 is chaotic; this chaos provides another proof
that the last seven couplets are spurious.

The corruption of the text in this way can easily be explained on the hypothesis
that the nine genuine couplets of the third madrosho in the book were set out in a
column on their own, leaving a number of ruled lines blank beneath the text, on
which extra couplets were later added by various hands. The author isolated this
text on a page of its own in order to draw attention to the numbers three and nine,
the serial number of the madrosho and the cruciform initial tet, signifying nine,
which was probably rubricised at the beginning of each couplet; at the same time,
the great quantity of empty space on the page represented the silence of which the
poet speaks in couplets 4 and 9, while the number nine, in addition to being three
times three, the number of the Holy Trinity, may represent the nine ranks of an-
gels, the “Wakeful Ones” who “give thanks” to God “in silence” (couplet 9). Faith
IV, which opens and closes with the angels, also has nine stanzas.’

S5 The angels were traditionally identified with the ninety-nine sheep of Matt 18 and Luke 15.
Ephraim nowhere numbers the ranks of the angels in his writings, but it is not impossible that he
privately agreed with his exact contemporary Athanasius of Alexandria on this question, but did
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In the next part of this paper it will be shown that a large number of interpola-
tions can be identified by textual criticism in the series of madroshe which follow

Faith III.

Faith IV-VII

Tables 1a and 1b show how Faith IV-VII, as transmitted in ABC, cry out for ra-
tionalisation. As can most clearly be seen from Table 1b, all but one of these
madroshe are alphabetical acrostics, Faith VII being an acrostic on the name of
the poet (Alaph, Pe, Rish, Yud, Mim). Table 1a shows how this onomastic acrostic
is followed in the MSS by six stanzas with apparently random initials, while the

other acrostics are inflated by extra stanzas on certain letters.

Table 1a. Initial letters of the stanzas of Faith IV-VII
as transmitted in the manuscripts ABC.

1 Alap Yud Alap Alap

2 Bet Yud Bet Pe

3 Gomal Kap Bet Rish

4 Dolat Lomad Bet Yud

3) Dolat Lomad Bet Mim

6 Lomad Lomad Bet Taw

7 Kap Mim Gomal Alap/Waw*
8 Kap Nun Dolat Qup

9 Bet Semkat He Lomad
10 Dolat Ayn Waw Qup

11 Dolat Ayn Zay Taw

12 Dolat Pe Het

13 He Sode Tet

14 He Qup Yud

15 Waw Rish Yud

16 Zay Shin Yud

140 Het Taw

18 Tet Taw

19 Taw

20 Taw *varia lectio

not wish to express publicly his disagreement, on such an unknowable topic, with those who num-

bered them as seven or eight.
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Table 1b. A rationalised version of Table 1a with numerical values.
The last column spells the name of the author, Ephraim.

il Alap = 1 Yud = 10 Alap =1 Alap

2 Bet = 2 Kap = 20 Bet =2 Pe

4 Gomal = 3 Lomad = 30 Gomal = 3 Rish

4 Dolat = 4 Mim = 40 Dolat = 4 Yud

9 He =5 Nun = 50 He =5 Mim

6 Waw = 6 Semkat = 60 Waw = 6

i Zay =17 Ayn = 70 Zay =17

8 Het = 8 Pe = 80 Het = 8

) Tet =19 Sode = 90 Tet=9

10 Qup = 100 Yud = 10

11 Rish = 200

12 Shin = 300 [A+P+R+Y+M

13 Taw = 400 = ‘Ephraim’]
Faith IV

Faith IV can be rationalised by removing Beck’s stanzas 5-13 en bloc (Table 2).

Table 2. Initial letters of the stanzas of Faith IV, as edited by Beck. Stanzas 5-13 are interpolated.

Alap

Bet

Gomal

Dolat

There are altogether five stanzas on Dolat. I shall translate them literally, then
comment on them one by one:

4. It is a wonder that the mind, / while it was gathering its regard / in order to fix it, through nar-
rowed eyes, upon Your brilliance / — Your little flash, emerging, / scattered and threw it quite. //
Who shall look upon the Baby? / His rays are so dreadful! // They are all so dense in the whole of
Him! ////// He is the sun which the prophet heralded: // “There is> healing in His hem” (Malachi

4:2) /- but the search for him has suffering in its womb (cf. Matthew 9:20-22).

5. Of feeling with hands, / even the subtlest mind is / incapable of feeling and of seeking you, / for all
that you are a great mountain. // As for listening to you with ears, / for all that you are more frighten-
ing than thunder, / you are a stillness which cannot be listened to / and a silence which cannot be
heard. ////// As for seeing you with the eye, / for all that you are an effulgent light, / the sight of you is

hidden from all.
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10. For even your smallest mystery / is a fountain of mysteries // and who would be adequate to the
task / of explaining mysteries which never dry up? // Because a person takes the likeness of you, / it
becomes for him a spring / which gushes with all likenesses // and by which [of these] shall we be en-
abled so to look / that we may paint your image in our hearts? // In one revered icon of you / are
packed ten thousand fine features.

11. You are a miracle all through: // in whichever direction we seek you, / you are actually both near
and distant. / Who then can get to the place where you are? // The reach of searching is unable / to
attain to the place where you are. / When it was reaching up to attain to it, / it was cut off and fell
short: ////// it[s reach] is too short for your mountain. // Faith gets there and love with prayer.

12. It is easier for us to think / than to articulate in words: // it is thought which is able / to reach out
to every place. // When it sets out to go / along your way towards the search for you, / its path disap-
pears in front of it; // it is confused and stops short. ////// And if thought has been defeated, / how
much more shall speech, / the path of which lies through the thick of confusion?

No. 4 is clearly the genuine stanza; this can best be shown by first discussing the
shortcomings of 5-12, then the merits of 4. Couplet 5 is clumsy. “Of feeling with
hands” is not properly integrated into the sentence, having clearly been forced by
the need to begin with Dolat, which can be a pronoun meaning ‘of’. The stanza
moves from the sense of touch to the more subtle sense of hearing and ends with
the sense of sight, but it is actually the intellect which seeks God in the first sen-
tence and touch is simply a metaphor, a ridiculous one at that, when juxtaposed
with the metaphor of God as a mountain.

Faith 10 appears to be a gloss on 9. We shall return to it in the discussion of
that stanza. Here is the place to note the chief defect of 10. This lies in the poectic
form. Table 3 displays the scansion of the definitely original stanzas 1-3 and 15-
18.°

Table 3. Syllable-counts of Faith IV 1-3 and 15-18. A query represents a syllable-count of five which
could perhaps be made up to six by emendation or by the application of an unfamiliar rule of prosody,
such as that final Alap can be counted as a consonant. Black represents a silence breaking the melody.

6 : ..i
(o [ 5 g8

6 In an earlier translation of Faith VII («Saint Ephrem of Syria’s Hymn on Faith 7: an ode on his
own name», Sobornost / Eastern Churches Review 17:1 (1995), 28-40, p. 34) I imitated what I
then took to be the metre of the first stanza plus response: 6, 6, 5, 5, 5, 6, 5, 5, 6, 5, 6 and (re-
sponse) 6.
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If we knew enough about Syriac prosody, it might be possible to show that
every metrical unit in these stanzas can be described as having six syllables for the
purpose of singing. Two syllables can be counted as three for the purpose of sing-
ing, where there is a clustering of more than two consonants, which might gener-
ate a semi-vowel in speech; what is not clear is whether final Alap (read as a glot-
tal stop closing a final vowel) can be counted as a consonant for this purpose.
Some of the units (here marked with a query) which are apparently one syllable
short can be scanned as six syllables in length without recourse to undiscovered
rules of prosody. For example, ma 76 and mapgd in 2 can be vocalised as ma “0l6
and mappogé. Awdo explains these alternative forms’ as referring to gradual or
imperceptible entrance and exit,® though Payne-Smith lists only the plurals map-
pogéand ma“olé’

For our present purpose a full understanding of Syriac prosody is not needed;
the point at issue is the gulf of silence in the melody. In 1-3 and 15-18, as the table
shows, the last three metrical units are divided by a strong caesura in the sense
from the four couplets which precede it (shown by a black rectangle in Table 3);
and, while the ninth unit (the one immediately following the silence) sometimes
stands on its own, it always looks forward logically to the last couplet and is some-
times joined with that couplet syntactically.

Stanza 1, for example, begins by describing the thousand times a thousand an-
gels standing still and the ten thousand times ten thousand angels racing back-
wards and forwards (A+B); then it says that these thousands and tens of thou-
sands cannot probe the One in their midst (C+D); then it says that they all stand
silently in service (E+F); and that the One has no companion on his throne, ex-
cept for his own Child (G+H). Unit I comes next; while it is linked to the couplet
formed from Units E and F by the word “silence” and to that formed from G and

7 T. Awdo, Simté d-lesoné siryoyé (Urmia 1896), pp. 108 and 231. BL Add. MS 14,506, fol. 119-
235, was originally a separate codex (Beck’s I), to which Wright gives the number CCCX, dating it
to the ninth or tenth century; this codex offers a variant reading of the fourth couplet, recom-
mended by the symmetry which it produces between the two members of the couplet, which can
be made to scan without recourse to the vocalisation under discussion: d-‘alohd-{ijw b-ma‘leh /
w-barnosi-fhjw* b-mapgeh: see E. Beck, ed., Des heiligen Ephraem des Syrets Hymnen de Nativi-
tate (Epiphania) (CSCO 186, Louvain 1959), p. 109, note 33, ad IV, 2, 8. The third couplet could
be emended likewise by the addition of enclitic /4/i after sbil and again after $7f, so that it would
scan with maYeh and mapqefr, but no variant has been transmitted to support this emendation,
which may therefore only be adopted with a cogent argument in its favour, whereas the all but
unanimously transmitted text of the third couplet (J has b- before the last word) displays an
aesthetically pleasing variation, with ma “oleh and mappogeh stating a grand theme echoed more
softly by ma Jef and mapgeh in the fourth couplet.

8  No knowledge of this matter is to be found in T. Néldeke, Syrische Grammatik, 2nd ed. (Darm-
stadt 1977), pp. 70 f., 318.

9 R. Payne-Smith er alii, Thesaurus Syriacus, 2 (Oxford 1883), cols. 2426 and 2881; cf. K. Brockel-
mann, Lexicon Syriacum, 2nd ed. (Halle 1928), p. 525 (e. g. ma “olay sentd).
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H by the reference to ‘the Child’, it constitutes a new step in the development of
the picture; and the final couplet follows it like an explanation:

I The search for Him (wiz for the Child) is sealed within silence:
J+K If the wakeful ones tried to probe, / they would encounter silence and be hindered.

In 15 and 17 there is not even a breathing-space between I and J; in 17, for exam-
ple, I is occupied by a beatitude which spills over into the following couplet:

I Blessed is the one who has learned
J+K Respect of You from them / and has praised and kept silence in fear.

In 10, however, I is closely attached to the preceding couplet:

G+H Because a person takes the likeness of you, / it becomes for him a spring
I Which gushes with all likenesses

Such a breathless enjambement is found in none of the certainly genuine stanzas,
though Faith VI 17, full of bold enjambements, exceptionally bridges with two
sentences sharing a single main verb even this gulf of silence and so makes a met-
rical picture of the ‘hidden Bridge’.

A Jesus, glorious Name!

B+C Hidden Bridge, over which // We cross from death to life!
D+E Reaching Yud, Your Letter, /I come to a stand-still.

B Bridge the gap with Your Love!

G+H+I+J+K May my speech cross over to the truth about You, ////// And I to Your Father, //
Whose Brightness reaches out to us in His Offspring!

Even here the silence, which in this stanza clearly illustrates the ‘gap’ between
death and life, is made musically possible by placing a full sentence before it and
beginning a new one after it with a conjunction.

The objection to 11 is that the first four units are not grouped as two couplets,
but as one isolated unit, followed by a couplet, after which comes another isolated
unit. No expressive purpose is served by this departure from the regular division
of these units into two couplets:

You are a miracle all through:

-3 in whichever direction we seek you, // you are actually both near and distant.
Who then can get to the place where you are?

S R

What disqualifies 12 is not so much the irregular divisions between the units
(since it can be argued that this is an expressive device), as the fact that the author
disagrees with Ephraim in making a qualitative difference between thought and
speech. For Ephraim, thought is made up of words, whether or not they are spo-
ken out loud.

Another oddity in this stanza is that Units 5-8 criticise a speculative theologian
for “setting out to go along your [God’s] way”; this seems to be a confused echo of
1, where Ephraim (if my conjecture is correct) says: “Your pity has placed inns
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and milestones / along your road, / that swift'’ (i.e. intelligent) enquirers might
travel along it in an orderly fashion.”

We have dismissed 5 on the grounds of clumsiness and incongruity; 10 on the
grounds that there is no silence between the eighth and the ninth units (Units H
and I); 11 on the grounds that Units B and C form a couplet, bridging without dis-
cernible purpose the regular division between two couplets at the beginning of a
stanza; and 12 on the grounds that its philosophy conflicts with that of Ephraim. It
is now time to argue the positive merits of Stanza 4.

One merit of IV 4, which was imitated successfully by the author of 12, is the
unusual grouping of the units with expressive purpose. This is indicated in my
translation by a double forward slash at the end of each group. The first three
units are grouped together, mirroring the concerted effort described in them; then
there is a break between the third and the fourth units, which would normally
form a couplet, reflecting the emergence of the Child. This is described — together
with its bowling effect on the mind — in a couplet ending between the fifth and the
sixth units; another bridging couplet follows, albeit a disjointed one, before the
poet gets back in step with an isolated unit. The stanza finishes in a regular way.

A similar expressive intention can be discerned in the anomalous syntax of the
first sentence. This anomaly illustrates the contents of the stanza. The way the
sentence builds up mirrors the preparation of the mind for the supreme effort of
understanding God. The way it breaks off expresses the abandonment of that en-
deavour at the point where it is realised that even the birth of the Son of God as a
human baby is incomprehensible. This realisation is due to another agency — the
Son of God Himself — not to the intelligence of the theologian and this fact is
thrust upon the reader by the change of subject and the reduction of the mind to a
mere pronominal suffix.

There are two anomalies, therefore, in 4. The sense divides the metrical units in
an irregular manner: A+B+C, D+E, F+G, H, I, J+K, as against the regular
(though not invariable) A+B, C+D, E+F, G+H, I, J+K (or I+J+K); and the
structure of the first sentence is abandoned half-way, a new subject being abruptly
substituted for the old. Both anomalies illustrate the confusion of human rational-
ity by an apparently irrational divine power. Far from being points which might
tell against Ephraim’s authorship, they are expressive devices which show the mas-
ter at work. Therefore, the merits of 4, when balanced against the demerits of 5,
10, 11 and 12, indicate a clear decision in favour of 4 as the original stanza on the
letter Dolat.

There are two stanzas on the letter He, only one of which can be genuine. Our
next task is to decide which this is, 13 or 14. Here is a translation of both:

10 The text as edited by Beck has A//é ‘confused’, which I think should be galilé swift’, a difference
of a short vertical stroke.
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13. What is beneficial to the mouth / is to give glory and [otherwise] to be still; // and provided one
refrains from hurrying, / one may hold out entirely in silence. // Later he will be able to understand, /
provided he is not in a hurry to understand. // Quietness will succeed in understanding. // Who is this
brash man who is in such a hurry? / Nobody but a feeble man trying to probe! // Look at that weak-
ling, labouring / to measure the fearful sea!

14. After all, my Lord, if the mouth desists / from probing you, // it is doing no gracious thing, / for it
is not as though it were able to probe, but refrains from doing so: // it is prevented from doing so by
its weakness, / while it was getting carried away by its own presumptuousness. // It must have been
granted grace / for it to have sufficient understanding to desist; ////// for silence has become its har-
bour / to save it from perishing in your sea / and in your powerful swell.

In 13, the sense divides the units in unusual places: G stands on its own and H and
I, though they are separate sentences, belong together, bridging the gulf which
Ephraim respects even in the structurally anomalous 4 (though he bridges it in VI
10, as we have seen, for special effect and without dividing I from J and K). But it
is not only the outward form which disqualifies 13. The way it begins suggests that
the mouth has already been mentioned, but no reference, direct or indirect, is
made to the mouth in the first four stanzas; and the original stanza on He must
have been designed to follow the stanzas on Alap-Dolat. If 13 was originally a
gloss on 14, this problem disappears. There is another problem: 13 uses the word
rhet, "hurry’, as a synonym of brash probing and inappropriate rationalisation of
the divine mystery. This jars with the use of a form of the same verb in 1 to refer to
the errands run by the lesser angels in obedience to the will of God, as it is trans-
mitted to them by the greater. Another jarring note is struck by the verb mrad,
‘hold out’, which has strong overtones of rebellion, yet here it must be intended in
a purely defensive sense. It also seems strange to use the verb adrekin the sense of
‘understand’ without an object, although ‘understand’ can be used without a stated
object in English; the literal meaning of adrek is of catching up with something
that has been pursued. An intransitive use does exist, but the examples Awdo
gives are all in the sense of a time or a season arriving. The image which is intro-
duced so casually in the last line is one that Ephraim, in Faith IX 14-16, takes
great care to build up and explain (these stanzas are in the same metre — note the
regular gap between Units H and I!):

For if Christ were either wakeful one or mere man,

it would have been easy to agree on what He was;

so the very dispute which has damaged his cause

backs the claim that He’s great beyond all conception.
It proclaims He is God,

uncompassed by worlds which are all at sea in Him.
No matter how many you take down to the sea,
your buckets can never measure out its water.

The ocean never fails; it swallows all your pails.
Your failure does not mean the sea does not exist.
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It’s because He is there
that fools have tried, rashly, to measure his flood-tide.

To explore a thing fully is to make that thing fail.

A mind that was able to measure with its pails

God, who minds everything, would be greater than He.

One who knows both the Sire and the Son outgrows both.
What a curse that would be,

if Sire and Son were probed and dust and ash were proud!

So much for the demerits of Stanza 13 of Madrosho IV; 14, on the other hand,
is not easy to criticise. The thought is clear and no mere repetition of what Eph-
raim says elsewhere. The word faybiitd is used twice with different meanings: ‘a
gracious deed’ or ‘something that deserves thanks’ the first time, ‘Grace’ or ‘help
from God’ the second time. Far from it being a noble act to refrain from exposing
God to rational enquiry, it is merely intelligent not to tackle a problem which, by
definition, is insoluble to finite intelligence. Only the madness of conceit blinds
people to this obvious fact. The kindness is done by God to man when, by his
grace, man recovers his sight and sees the pointlessness of trying to fit God into
human 'categories..li

The original stanzas bearing the initials Dolat and He have been identified as 4
and 14. It is now time to discuss 6-9, which have the initials Lomad, Kap, Kap and
Bet. Lomad and Kap, the twelfth and thirteenth letters, are out of place in a series
which begins with the first and ends with the ninth letter of the Syriac alphabet;
these might have originated as glosses linking Madrosho IV with Madrosho V by
reference to the original stanzas on Lomad and Kap. The extra stanza on Bet
ought to be a gloss on Faith IV 2, the original stanza on that letter.

6. It is not only the weakest / for whom the sight of you is too great / or from whom the search for
you is hidden, // for the body’s senses, / because they are in great need / of the other senses inside, /

within the intellect, / have not encompassed even the most minute matters / within the search; // so
let us ask the wakeful ones, / because they are close to your door!

7. Although the wakeful ones stand before you, / singing praises, / they do not know in which / direc-
tion to look for you. // They sought you above, in the heights: / they saw you below, in the depths. //
They searched for you within heaven: / they saw you in the abyss. ////// They looked for you next to
the revered one: / they found you in the created world. // They came down to you and praised.

8. When they began to seek / a sight of you within the created world, / they did not catch up by run-
ning / to insist on the search for you; // because they saw you in the depths, / they saw you above, in
the heights; // because they saw you in the grave, / they saw you within the bridal chamber; ////// be-
cause they saw you dead, / they found you, the one who brings life; / they marvelled and stared and
were adequate.

11 Further merits of this stanza are enumerated in A. Palmer, «The Fourth-Century Liturgy of
Edessa Reflected in Ephraim’s Madroshe 4 and 5 on Faith», in The Eucharist in Theology and
Philosophy, ed. 1. Perczel, R. Forrai & G. Geréby, Ancient and Medieval Philosophy, Series 1,
vol. 35 (Leuven University Press, 2005), 319-62.
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9. Your mysteries, my lord, [are] in every place, / yet from every place you are concealed. // Although
your mystery is on the height, / they have not perceived that it is you. // Although your mystery is in
the depth, / it is not understood who it is. // Although your mystery is in the sea, / you are hidden
from the sea. ////// Although your mystery is on the dry land, / they have not realised that it is you. //
Blessed [is] the revealed-hidden one!

With respect to Stanza 6, Ephraim elsewhere speaks of the senses on the one
hand and the intellect on the other; I have not been able to find another place in
his works where the physical senses are opposed to “the other senses inside, within
the intellect”. The nearest parallel is perhaps Faith LXXXI 9, in which Ephraim
speaks of the “new senses” with which he “hears” the mute pearl speaking. For
Ephraim, it seems to me, the intellect is itself corporeal and dependent on the
senses; see Faith XIX 4: “For the power of mortal thought has never touched him.
Who has a hand of fire and a finger of spirit, that he should feel that One? For
even our power of thought is flesh in the eyes of his Hiddenness.” In Faith XLI 5
he says that human beings have no sense of their own which is akin to the divine.
IV 6, by comparison with these statements, is implausible in its incoherence.

The initial of Stanza 6 indexes it to the original stanza on Lomad (Faith V 4),
which ends with a condemnation of the “despised ranks of humans who barge past
the ranks of the wakeful ones to get to a position from which they can probe the
first-born son”. The glossator reacts to this by saying that humans would do better
humbly to approach the angels for information, just as the lesser angels in Faith V
3, “pass up enquiries to those who are higher than themselves”.

Stanza 7 is grammatically implausible and absurd as to content: the Syriac verb
hor means “look at” and it takes the preposition b- before its object. This glossa-
tor treats it as directly transitive. Not only that, he understands it to mean “look
for”, because he imagines the angels looking for the Son beside the Father (“the
revered one”) on the heavenly throne, as in stanza 1. The picture is a comic one.
The "wakeful ones’ evidently nodded off and failed to notice the Nativity until they
were told of it by their subordinates.

Stanza 8 is evidently by the same author. The initial of 7 and 8 indexes them
both to Faith V 3, which begins, like them, with the letter Kap. The genuine stanza
sets the scene: the lower angels pass up enquiries concerning the “story of the
Son” to those above them. The ‘glosses’ seem to reverse this: the highest angels
must have been informed by the lowest that the “story of the Son” has opened a
new chapter on earth.

Stanza 9 is clearly much better than those which precede it. But the anonymous
glossator divides the stanza in a way that cannot be paralleled from the indisputa-
bly Ephraimic stanzas (see Table 3): five couplets (ignoring the gulf of silence ob-
served by Ephraim in all the indisputably genuine stanzas), followed by an isolated
unit. What is more, the last unit is composed on the model of an Ephraimic re-
frain, although this madrosho already has a refrain.
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Stanza 9 is indexed by its initial to the original stanza on Bet, which is about the
Incarnation of Christ: the connection lies in the last line.This speaks of a mystery
(rozd) on the height, presumably the sun, and of another in the depth, namely in
the sea, which must surely be the pearl of Faith LXXXI-LXXXYV, a tiny ‘daughter’
of the sun (Faith LXXXI 6); the mystery on the dry land is presumably the Eucha-
ristic sacrament (¢£ Faith LXXXV 8). It must be the unbelievers who do not per-
ceive the significance of these three related mysteries. Against Ephraimic author-
ship is the woodenly repetitive structure and the lack of clarity about the sun, the
pearl and the Eucharist and about the people who do not understand their signifi-
cance.

Stanza 9 follows on naturally from 5 (on Dolat) and 13 (on He), which intro-
duce the mystery of the mountain (often associated by Ephraim with the sun) and
the mystery of the sea; 10, as noted above, reads like a gloss on 9, although its ini-
tial indexes it to 4. It contains a clear reference (“it becomes for him a spring”) to
the first stanza of Faith LXXXI 1 (“[the pearl] became a spring and I drank from
it the mysteries of the Son”). The pearl is evidently what is meant by “your small-
est mystery”. Stanza 10 calls the pearl now a fountain of mysteries, now a spring
from which flow likenesses. The Syrians often refer to the Host as margonito, “the
Pearl”. The last sentence of 10 is very close to the second half of a couplet of
Jacob of Serugh’s concerning Ephraim:

Astonishingly, he beat the Greeks in rhetoric:
One utterance of his contained ten thousand thoughts."

This raises the possibility that Jacob knew not only Ephraim’s text, but also the
glosses which were interpolated in it; and that he knew the latter to be glosses.

Concluding this investigation, Faith IV originally consisted of nine stanzas,
forming an acrostic on the first nine letters of the alphabet. Nine glosses accumu-
lated in spaces left below or beside these stanzas, indexed by their initials to vari-
ous stanzas in Faith IV and V. These glosses were incorporated in the text by in-
serting them between the original stanzas on Dolat and He, the fourth and fifth
letters of the alphabet.

12 Couplet 32 in J. P. Amar, A Metrical Homily on Holy Mar Ephrem by Mar Jacob of Sarug: Criti-
cal Edition of the Syriac Text, Translation and Introduction, Patrologia Orientalis 47:1, No. 209
(Turnhout: Brepols, 1995). On this text, see Susan Ashbrook Harvey, «Revisiting the Daughters
of the Covenant: women'’s choirs and sacred song in ancient Syriac Christianity», Hugoye: Journal
of Syriac Studies, 8:2 (July 2005) and, most recently, A. Palmer, «What Jacob actually wrote about
Ephraim», in: Jewish and Christian Liturgy and worship: New insights into its history and interac-
tion, ed. A. Gerhars and C. Leonhard, Jewssh and Christian Perspectives, 15 (Leiden, 2007, 145-
165.
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Faith V

Faith V is an acrostic on the remaining thirteen letters of the Syriac alphabet, the
first nine having been covered by Faith IV. The tenth letter, Yud, is represented
by two stanzas with that initial at the head of the madrosho, one of which must be
spurious:
1. The knowledge of the wakeful ones / enquires with moderation. // The knowledge of human
beings / strays without moderation. // Your pity has placed inns and milestones / along your
road, / that swift (Beck: confused)" enquirers might travel along it in an orderly fashion. //////

Blessed is he, who has measured / his distance against his knowledge (C: his pace), / that he
might arrive at the inn.

2. The knowledge of human beings / is like a weak glow / beside the knowledge of the wakeful
ones; // and the knowledge of the wakeful ones / is like a tiny gleam / beside the knowledge of
the Spirit. // The Spirit has said, concerning the Son: / "Who shall tell of his generation?” //////
Insolence is determined / to rush past the limit, / but the Spirit has reached it and it has fallen
still.

Stanza 1 has the four-square regular structure one expects at the beginning of a
poem. In each of its four sections we find the idea of the right measure and in
three out of the four the root used is a homonym of that from which the word
Messiah is formed. The title ‘Messiah’ occurs in the response and the word ‘meas-
ure’ recurs in 3. This congruence between 1, the response and 3 rings true and the
suggestion that the title ‘Messiah’, which is usually understood to mean ‘the
Anointed [King]’, might alternatively be explained as ‘the Measured [Way]’ is wor-
thy of the mind of Ephraim. Contrast this stimulating pun with the flatness of 2
and the decision is clear: Stanza 1 is genuine and Stanza 2 is an inferior gloss.

There follow a stanza on Kap, then three stanzas with the initial Lomad:

4. To this nature bears witness / by the ranks which exist in it: / order succeeds order, / right up to

the Crown. // The advice of Jethro, as well, / brought ranks into existence, / from degree to degree, /

right up to the place occupied by Moses. ////// The low degrees of human beings / overtake the ranks
of the wakeful ones, / in order to get close enough to probe the first-born [Son].

5. It is not, my Lord, because you are jealous / that your slaves are smaller than you: // a slave is sim-
ply unable / to be equal to his maker. // It is a fearful blasphemy, / if he is able to be equal, / that the
slave is the friend of his Lord / and the Lord is the fellow of his slave. ///// Blessed the man who has
realised / that the Lord deigned in his love / to put on (the body of) a slave, his creature.

6. The maker’s slave cannot be compared / with the maker; / for not even the names / of the two can
be equated, // and the substances can be equated / even less than the names. // In his love the Lord
chose / to enrich his slaves with his names: ////// priests and kings, by grace, / have been clothed in
your appellations, / and Moses and Jesus in your names.

Stanza 3 has explained what is meant by the moderation of the angels in the first
couplet of 1; now 4 explains what is meant by the immoderation of human beings
in the second couplet of 1. As 3 refers to the degrees of the wakeful ones (i.e. an-

13- See note 16.
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gels) in heaven,'* so 4 refers to the order inherent in nature on earth and to the
hierarchy instituted by Moses (God’s Anointed) on the advice of his father-in-law,
Jethro (Exodus 18:13-26). Neither 5 nor 6 is so well integrated with the first two
stanzas of the poem, or with the response. There is clumsiness in the way that “It
is a fearful blasphemy” is followed (in 5) first by “if he is able to be equal”, then by
“that the slave is the friend of his Lord and the Lord is the fellow of his slave”; nor
is it clear from the syntax that the latter is the contention of someone other than
the poet, although it must be so. In 6 the distinction between the name and the
substance is foreign to Ephraim and it is quite unnecessary to say that the names
of slave and maker cannot be equated.

Stanzas 7-9 are the only ones with the initials Mim, Nun and Semkat, but there
are two stanzas which start with Ayn (°E), one of which must be counterfeit:

10. Together with everything, again, is mixed / this air [ ‘oyar = Greek: aér] belonging to the

community [of all creatures]. // On it hangs our breath, / without its bond hurting [us]. // It goes

into us and comes out [of us] / and [it is] as [if] it were not with us. / On it a hand falls / and it is

not felt beneath it. ////// 1t flees while not changing place. // Although it is in it, it is not there, /
although it paints, it cannot be painted.

11. The breath of life [sawgd] passes through bodies. // They are tied to it, yet free, / since they
turn in whichever direction they will — / they come and go within it. // All hang on the one
breath of life [sawgd]: / it carries all without wearying. // They live within its fullness, / yet they
dwell in empty [space]. ////// It is too big to be concealed by anything: // behold, it is hidden,
even though it is not concealed, / because it covers itself up with itself!

There is no contest: the second is clearly the better. A number of words have had
to be added to make the first intelligible. The word order at the beginning and in
the fourth line seems forced; and the passive construction with which that line
ends is clumsy. The epigrammatic fifth line, which in the genuine stanza carries
the main weight of the stanza, contains a contradictory statement, which is cer-
tainly not an illuminating paradox. Considering that air is here a metaphor for
God, it is odd, in any case, to speak of it fleeing. And what are we to make of the
last half-line? It is evidently inspired by the beginning of stanza Pe, but it is as ob-
scure as stanza Pe is clear.

The stanzas on Pe, Sode, Qop, Rish and Shin (12-16) are presumably genuine;
but the madrosho ends with four stanzas on the last letter of the alphabet, Taw:

17. Thanks to Him who brought a blessing / and took from us a prayer! // Because the One

who is worshipped came down to us, / He has caused worship to arise from us. // Because He

gave us divinity, / we have given Him humanity. // Because He brought us a promise, / we have

given Him the faith / of Abraham, his friend. // Because we have lent him alms, / let us demand
[them] back from Him! j

14 This is one of several indications that the “Wakeful Ones’ refers, at least sometimes, to all the an-
gels, not just to one rank, pace G. Winkler, «Beobachtungen zu den im <ante sanctus> angefithrten
Engeln und ihre Bedeutung», Theologische Quartalschrift 183 (2003) 213-38. I am indebted to
Gabriele Winkler for an offprint of this stimulating article.
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18. Thanks be to the inaccessible Light, / through the Ray born of Him! // It is hard for the Eye of
the soul / to see the secret Light. // By means of the Luminous One born of Him, / she is able to go to
meet Him. // He sends the Brilliance born of Him / to those who are settled in the darkness. ////// He
has turned our eyes aside / from pride (reading siibhord for siiprd), which has withered, / towards the
beauty of his Sender.

19. Our generation is quite astonishing! // There are sores on our bodies, / stains on our souls, / dis-
figurements on our spirits. // So (sic), instead of enquiring / which medicine can do us some good, /
we have examined our own physician, / to enquire into his nature and his genesis. ////// Oh, how cruel
is our affliction, / that we have used the physician who is able to rid us of our sickness / to deal our-
selves another blow!

20. May faith in you be / [like] rennet in my intelligence, // causing my intellect, spilt / by investiga-
tion and bewilderment, to coagulate! // Let me knock, my Lord, on your door, / that your gift may
alight upon me of a sudden like alms! // Let it come to enrich my destitution, / for my debts amount
to ten thousand talents! // O [my] creditor, you will bring it about in me / that I shall lend to you from
your own!

Once again, comparison makes the choice clear. The second, 18, is the original
stanza. Apart from anything else, it forms a perfect transition to Faith VI. The
preposition ‘through’ in the first line translates b-yad, literally “by the hand/arm
of”. This is an allusion to the Yud with which the name of the Child (ya/dd) begins
in the first stanza of Faith IV and with which Knowledge (ida 76), in the first stan-
za of Faith V, begins. Faith VI concludes with a stanza on this letter, which begins:
“Jesus (initial Yud), glorious name!” The letter Yud was originally a picture of an
arm."” The beam of the sun which shows us an image of its disk is like an arm of
that great celestial body, reaching out to the earth. The way that the author speaks
of human sight as reaching out towards the sun through (&-yad once again) this
beam is perfectly in accordance with the fifth and sixth stanzas of Faith XXV:
Light enables eyes to register itself

and to see its beauties by the beam it sends.
By the flash which travels from it people see the lightning in the sky.

Eye can’t find her way towards the light at all,
but for Beam, who guides her up to Sun, his sire.
In the pitchy dark the blaze attracts benighted pupils to the fire.

These verses have to be understood in the light of the ancient theory of optics,
which, as Ute Possekel has reminded us,'® Ephraim subscribed to. According to
this theory, sight is made possible by light entering the eye and emerging from it
again as an optic ray, a kind of invisible feeler, by which the eye reaches out to
“touch” the colours emitted by the objects around it. The epigrammatic ninth unit
of Faith V, Stanza 18 — “He has turned our eyes aside” — daringly uses of Christ

15 S.P. Brock and D. G. K. Taylor, The hidden peari, 1: The ancient Aramaic heritage (Rome,
2001), p. 29.

16 U. Possekel, Evidence of Greek Philosophical Concepts in the Writings of Ephrem the Syrian
[CSCO 580 = Subsidia 102] (Louvain, 1999).
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the verb which gives Satan his name: as#, to turn aside, or distract. What He dis-
tracts humans from is not “the beauty (szipro) that fades”, as the MSS have trans-
mitted the first half of the sixth line, for that will not scan and is insufficiently
pointed, besides. The original reading will have been men siibhoré da-hmd, *pri-
de, which has dried up”, which has six syllables. The perfect fmd contrasts with
the active participle fomé in Isaiah 40:8 and a number of similar passages in
Scripture, to which the poet alludes (“the grass withereth™); compare the last lines
of the last genuine stanza of Faith XXIX 5:

Who ever saw chaff which aspired to test / the force of the wind with questions?

They die, those brash men, by trying / Him whose breath gave life to dead people.

Cedars are uprooted, forests are overturned, / and a straw tries to poke the Holy Ghost’s nature!
From the gust of that Gale / it flies towards the mouth of the furnace.

The alluring flower of the field of pride has been blasted (/m0o) by the heat of the
sun. There is daring word-play here, too: md, understood as a substantive, is the
father-in-law of a married woman. The eye is feminine in gender and she is ‘mar-
ried’ to sin, whose father is the Devil. One can read the last line, in playful har-
mony with Ephraim’s ideas, as: “from the pride of [her] father-in-law [the Evil
One] to the beauty of the One who sent Him [that is, of God the Father].”

Stanza 17 cannot rival the excellence of 18. Besides, the ninth metrical unit 9 of
17 is attached to the seventh and the eighth, ignoring the gulf of silence observed
at this point by Ephraim (see Table 3). As for 19, the inconsequential “So”, in the
second line is suspect. Ephraim does not elsewhere speak in terms of his adversar-
ies “enquiring into the nature” of the Son. Someone living in the fifth century
would have found this natural, since all the discussion then was about the divine
and human nature or natures of Christ. In 20, the metaphor of the milk coagulat-
ing with the help of rennet (from the stomach of a suckling lamb) comes from
Faith XXV 20, but the writer of 20 has interpreted that picture in a grotesque way.
He imagines the milk was actually spilt, whereas biddoreh d-halbé in XXV 20
should surely be understood as “the inconsistency of milk”. There follows another
picture, that of a beggar knocking at a door and having alms thrown down to him
unexpectedly from a window. This has no connection with the first, unless the
alms took the form of the cheese made on the floor! The third metaphor in this
tightly packed series does at least have a connection with the second: the beggar’s
plight is explained by his great debt. But the idea of a debtor borrowing money
from his creditor in order to make a loan to him is too absurd; besides, the last
sentence is awkwardly phrased.

The genuine stanzas of Faith IV and V imitate the choreography of the Eucha-
rist up to the Offertory and contain elements of a commentary on the “Sanctifica-
tion of the Apostles”, the so-called Anaphora of Addai and Mari. The biggest
problem about this ancient prayer is that it is addressed now to the Father, now to
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the Son, seeming almost to confuse the two. In this context, perhaps the most im-
portant claim to authenticity possessed by 18 is that it explains this apparent con-
fusion: thanks are directed to the Father through (5-yad) the Son."’

Faith VI

Faith VI contains five stanzas on Bet (2, 3, 4, 5 and 6), two on Tet (13 and 14) and
three on Yud (15, 16 and 17). The remaining stanzas, with initials Alap, Gomal,
Dolat, He, Waw, Zay, and Het, show a clear line of reasoning in support of a
Trinitarian exegesis of Genesis 1:26 (the numbers in brackets are those of the
original acrostic series):

1 (still 1) The truth about the Father and the Son is like a mountain: you cannot miss it.

2 (now either 2, or 3, or 4, or 5, 0r6) — ?

3 (now 7) Genesis 1:26 was addressed by the Father to the Son on the sixth day.

4 (now 8) It cannot have been addressed to the angels, since they are not God’s equals.

5 (now 9) The only reason the Father had for speaking was to call on his Son to create.

6 (now 10) Genesis 1:26 shows that none of the Father’s words were addressed to the
creatures which were about to come into existence.

7 (now 11) Since they were evidently not addressed to a creature, nor to an equal other,
they can only have been addressed to the Son.

8 (now 12) A first-born son is neither a creature, nor an equal other, but another self.

9 (now either 13, or 14) — ?
10 (now either 15, or 16, or 17) - ?

We have to find one of the stanzas on Bet which fits into this argument between
the present Stanzas 1 and 7; after that we have to see which stanzas on Tet and
Yud are best suited to form a conclusion: 13 or 14, and 15 or 16.

None of Stanzas 4-6 is a good fit:

4 For in bread was eaten an inedible force.
In wine was drunk, likewise, an undrinkable blaze.
With oil we anointed immeasurable might.18
As in food he is mild, to let mouths consume him,
So in aspect for eves.
In words, too, he is mild, to allow ears to hear him.
) Amazingly conceived and gloriously born!
Who’s baptized so proven? So admired as saviour?
Worst slaughtered of victims, you are eaten as food.
Prophets and apostles assimilated you.
You are all-everywhere,
Buried in the abyss, worshipped at the zenith.
6 All, in the beginning, was made through the first-born.

17 See A. Palmer, «The Fourth-Century Liturgy of Edessa Reflected in Ephraim’s Madroshe 4 and 5
on Faith», in The Eucharist in Theology and Philosophy, ed. 1. Perczel, R. Forrai & G. Geréby,
Ancient and Medieval Philosophy, Series 1, vol. 35 (Leuven University Press, 2005), 319-62.

18 A play on the root m-s-, as in Faith V 1 with the response.
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“God said, ‘Let there be light!” and light was created.”

Whom had he commanded? There was nothing before.

Did he speak to the light? Then why not just say, “Be!”?
But he said, “Let it be!”

To say “Be!” is one thing, “Let it be!” another.

The original stanza on Bet must be either 2 or 3:

2 The eye’s too weak to stare at the sun’s great brightness.
His exacting fierceness makes all else seem weak.
His beam reaches right down to the eye’s own level.
None has seen what is veiled, except for its own child.
Concealed from its creatures,
Unseen being made itself visible in its child.
3 In the beam born of him his brightness was softened —
To us-wards, of his grace, without real loss of strength.
He’s like a beam, we say; but that’s not his likeness:
No likeness represents exactly how he is.
Likening is the means
By which we may know him, so far as we have strength.

Stanza 3 is preferable, because the word ‘likeness’ provides a transition to Genesis
1:26, where the Father says, ‘Let us make man in our image!’
Stanza 13 is a good candidate for the stanza on Tet:
13 Good, he reveals the truth to those willing to see.
The six days correspond to creation’s six sides:
East and west; south and north; the zenith; the abyss.
For he did not call on creatures to make themselves.

All’s made by one through one:
Father called with a Voice; and Son finished the work.

The Voice by which the Father communicates with the Son could stand for the
Spirit, completing the Holy Trinity. Another argument in its favour is that it refers
to the six days and the six sides of Creation. The stanza on Tet is the ninth stanza
and nine, like six, is a multiple of three. In the original third and sixth stanzas the
poet refers to the sixth day of Creation and to what God said on that day. It would
be appropriate if the third, sixth and ninth stanzas had all contained such refer-
ences to the symbolism of numbers related to the three of the Trinity, especially if
the third person of that Trinity was alluded to for the first time in the ninth stanza.
Stanza 17 (already quoted on p. 8 in a different layout to draw attention to its
boldly expressive enjambements) forms a perfect conclusion:
17 Jesus, glorious Name! Hidden Bridge, over which
We cross from death to life! Reaching Yud, Your Letter,
I come to a stand-still. Bridge the gap with Your Love!
May my speech cross over To the Truth about You,

And I to Your Father,
Whose Brightness reaches out to us / in His Offspring!
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This refers back to Faith IV and V and forward (by the word T) to Faith VII,
which is an acrostic on the poet’s name.
Stanzas 14-16 form a single coherent block and should be removed as such:

Had he wished to command earth to bring forth trees,
He’d have used “bring them forth”, the imperative mode,
Not “let earth bring forth trees”; that’s abundantly clear.

“You shall give birth with pains” is what he said to Eve.
His son did the planting.
In the one tree of life he depicted himself.

Had he been addressing the waters directly
When he said, “Teem with life!”, he’d have said, “Let them teem!” (sic)
What he said, for instance, to Cain was not “Let him
Be cursed!” but “You are cursed,” using direct address.”
It was his gorgeous child
To whom he said, “Let’s make gorgeous fish, noble birds!”

Knowing all, he waited to reveal his first-born
At Adam’s creation. He saw that Adam’s son
Was extremely devious. He revealed his first-born,
That Adam might refute any who denies him,
Since he was formed by him
Out of nothing and called back by him when he sinned.

Stanzas 14 and 15 make the same grammatical point and 15 shares with 16 the
theme of Cain. These three stanzas are prosaic, muddled and obscure.
The poem thus restored is here presented in a metrical translation:

1 (still 1) How can anybody miss the target of truth?
Truth is a great mountain even the blind can see.
Who is there does not see the Father has a Son?
Not of need did He have a Child — He lacks nothing!

No cause gave rise to Him:

The Father, of his Love, begat a glorious Child.

2 (now 3) In the Beam born of Him His Brightness was softened —
To us-wards, of His Grace, without real loss of strength.
He’s like a beam, we say; but that’s not His likeness:

19 Literally: “He knew how to make known that he was speaking with the waters — as he knew how to
make known that he was speaking with Cain — [namely,] by saying, ‘Let them teem!’; but what he
said was, ‘Teem!” For the speech (reading mimro: the MSS. have MR [he made] to them was
different from [that] which [he made] to the other [one] (scilicet Cain).” The author uses language
clumsily, apparently invents the word amrd, and actually says the opposite of what he means! In
translating this stanza I have made precise the vague allusion to Cain, but have left the mistake.
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No likeness represents exactly how He is.
Likening is the means
By which we may know Him, so far as we have strength.
3 (now 7) In creating Adam He revealed the Firstborn:
‘Let’s make Man like Ourselves!” was not said to Adam,
But to Him that gave life by a Tree, on Day Six,
The last thousand-year ‘Day’ of the Six Millenia,*
To him, who, on Day Six
Of Creation,” brought wrath on himself by a tree.
4 (now 8) Was He calling on Those who never shut their eyes??
The thought is offensive: they are not God’s fellows,
But His slaves, His creatures. The Son is His equal,
Though He may minister to his Father’s calling.
Father could have finished
Creation on his own, without calling on Son.
5 (now 9) It is this very thing calls for debate: why God
Should have spoken before works came into being.
Was His Will too feeble to create in silence?
Or did the Voice that spoke take shape in creation?
Both explanations fail,
So the third must be right: He called on His Second.
6 (now 10) The suggestion that God called on the thing He made
To come into being is disproved by Adam.
Not to him did He say, ‘Let’s make man like Ourselves!’,
Nor to some fellow-god, nor to some angel-slave.
By no fellow-creature,
But, appropriately, by the Son were all made.*
7 (now 11) A creature’s too small to create with his Maker.
No other being is a companion for Him.
Creature? Fellow? — All wrong! Only Child stands, equal
In fact, not just in name, no slave, taking orders.
His Child can take His Voice:
Bless the Being who made His Voice soft in His Child!

Luke 23:54 tells us that Jesus was executed on a “tree” (a wooden cross) on the day of the prepa-
ration (Friday, the sixth day of the week); and Ps 90:4 says that a thousand years are no more than
a day — “yesterday when it is past” — in the sight of God. Ephraim was one of those who extrapo-
lated from these numbers, combined with Christ’s prediction of an early end to the world, the
theory that time would last for six thousand years, of which the last five hundred began with the
Crucifixion, and be followed by the Kingdom of Heaven, in which the world would rest from its
long history, as God rested on the seventh day from His Creation (Gen 2:2). Writing this in the
early 370s Ephraim therefore anticipated only about one and a half further centuries of history.
The Hebrew for “In the beginning” stands without alteration — bresit — at the head of the Syriac
Old Testament. In Ephraim’s stanza it comes immediately after the gulf of silence, which must
here represent the void which came before Creation. In Syriac, this cluster of letters can playfully
be vocalised as bar séf (“the son of six”): a suitable name for Adam!

Ephraim means the angels.

“Let us make Man!” was spoken, according to Genesis 1:26, on the sixth day of Creation (Genesis
1:31). This fact is meant to be remembered by the reader here, in the sixth stanza of the sixth
madrosho of the cycle. The symbolism of the perfect number six is explored in what were origi-
nally the third and ninth stanzas.
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8 (now 12) Just look at Firstborn Son: this is something other
Than fellows or creatures; both higher and humbler;
Higher than creatures, but lower than fellow-gods;
Not counted among these, nor reckoned among those;
Exalted above both:
No creature because Child; no fellow because Firstborn.
9 (now 13) Good, he reveals the truth to those willing to see.
The six days correspond to creation’s six sides:
East and west; south and north; the zenith: the abyss.
For he did not call on creatures to make themselves.
All's made by one through one:
Father called with a Voice; and Son finished the work.
10 (now 17) Jesus, glorious name! Hidden bridge, over which
We cross from death to life! Reaching Yud, your letter,
I come to a stand-still. Bridge the gap with your love!
May my speech cross over to the truth about you,
And I to your Father,
Whose Brightness reaches out to us in his Offspring.

Faith VIl

Ephraim’s Ejghty-Seven Madroshe on Faith contains four acrostics on Ephraim’s
name: VII, XXIX, XXXIX and XLIX-L. The second, third and fourth are varia-
tions on the theme: XXIX substitutes Qup (100) for Yud (10); XXXIX adds two
Lomads, so that Ephraim becomes apri malel, “he used words to make fruitful;
XLIX takes the first three letters separately and multiplies the second by two and
the third by three to make a poem of six stanzas; L takes the last two letters and
multiplies the last by five to make a second six-stanza poem.” In musical terms, a
theme has to be stated plainly before variations are played on it, so VII should ha-
ve been a straightforward acrostic. VII 6-11 are not, after all, so hard to distin-
guish from Ephraim’s own work: the footnotes attached to the following faithful
translation of all eleven stanzas show that the last six present problems, whereas
the first five do not:

1. Which is he that has so far forgotten his identity / and is so ignorant of his thought,

as to discourse on the nature of the Firstborn, / the Lord of Natures?

Who is he that is able to probe / the natures which came to be by His Hand?

He (Man), in whom He (God) has been, / is unable even to probe his own nature.

By this alone we should feel chastened:
since he is unable to encompass himself, / how can he encompass his Lord?
Response: Glory to your hidden birth!
2. The target is spread out in front of us: / it is big and obvious and near;

yet whoever determines to hit it / glances away from it and falls.
And if there is none who is able hit / the target which is near,

24 Faith L7 and 8 are uncharacteristically coarse and should be regarded as interpolations.
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who is there that can hit / the hidden target in the distance?
We have been unable to encompass His Humanity:

who is there that is able to encompass / His hidden Divinity?

3. He lowered his brilliance by hiding it / under the cloak of the flesh.

The whole river Jordan lit up / with the radiance of his light.

He shone just a little on the mountain / and those three,

whom the Apostle counted as pillars, / quaked and trembled with trepidation.
According to the measure of their strength

He had granted them a glimpse / of his hidden splendour.

4. The sea saw Him and was shaken up, / its waves rearing up in alarm.

It lowered its back to bear his weight / and conveyed Him with more stateliness than the foal.

Because He slept in a boat, the crew thought He was human.”’

He got out and, with His Heels, subdued the sea, / and the sailors were amazed at Him.
What they were not, was inquisitive about Him;

Their response was sheer amazement: / they gave glory and were silent, with fear.

5. Again, the Magi enquired after Him / and, when they found Him in a manger,

they offered Him, instead of inquisitiveness, / worship, in silence.

Instead of inane controversies, / they gave Him [their] offerings.

You, too, ought to seek the Firstborn / and, if you find Him on high,
open, instead of disturbing investigations,

your treasures in front of Him / and offer Him your works. 2

6. Come, let us wonder at [those] peop1327 /who saw the King at a disadvantage,

yet did not interrogate or enquire! / Not one of them debated.

In the silence [which reigned] there / pure faith triumphed.

He was at a disadvantage, / yet the Magi did not make bold to be inquisitive about Him.
Who will make bold to be inquisitive about Him,

now that He has ascended and is enthroned / on high at the right [hand of the Father]?

7. The thief did not question either; / he believed without inquisitiveness.

The one on the left fad questioned; / it was his questioning that deprived him of his hope.?'8

The questioning of the scribes was their downfall, / and Herod’s inquiry [about] Him was his.

Satan tempted Him: / he wanted to interrogate Him as to who He was.
To none of these, who interrogated [Him],

For Ephraim, then, Jesus was not human, despite appearances. He was one of the three persons
of the Holy Trinity, clothed in a real human body. No qualification of this statement is required,
as witness Faith LXXXVII 13: “Instead of that reed which the former nation made the Son hold,
the Evil One exchanged one reed for another to attack our Saviour, in that the latter [nations]
have dared to write with a reed in their books that He is also a human being.” For criticism of the
twentieth-century Roman Catholic scholars who, by forced translation and the insertion of the
word «only» before «human» in these and other passages, make Ephraim agree with the two-
nature formula of the Council of Chalcedon, see A. Palmer, «The influence of Ephraim the Syr-
ian», Hugoye: Journal of Syriac Studies 2:1 (January 1999) http://www.acad.cua.edu/syrcom/
Hugoye/Vol2Nol, § 34-39, now also in print.

This is where the original poem ended.

This refers not only to the Magi, but also to the Good Thief of Luke 23:39-43 and the Believing
Centurion of Matthew 27:54, Mark.15:39 and Luke 23:47. It is one of several indications that
Faith VII 6-11 was conceived as a unified appendix to VII 1-5.

What the thief who was crucified on Jesus’s left is reported at Luke 23: 39 as having said is,
“If thou art the Christ, save thyself and us.” The Syriac of our text has dras which in Ephraim
means ‘he debated’ or ‘he disputed’ and involves the use of drosd, or logic, but here it must mean
something like ‘he harboured doubts’, hence my translation ‘question’ (four times in this stanza).
This is another indication that Ephraim is not the author.
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did Christ give Himself, / as He gave [Himself] to the little children.*’
8. The star stood over Him, / in order to prove beyond dispute
that He was the light of the [Gentile] nations, / because these saw the truth in Him™".
Over Him stood, when He was baptized, / the Spirit in the likeness of a dove,
in order to show beyond question / that this was He who baptizes in fire.”!
A Voice called out openly:
“This is my Son and my Beloved!” / that the Voice might put a stop to inquify."’2
9. They were unresponsive3 3 to these signs, / which were there to stop inquisitiveness
and to relieve the soul, / that it might believe without cxertiorl.34
But [as for] the Pharisees, [they] debated: / "Who is this?’ and "Whose son is he
As*® [people who] are inquisitive about the truth, / they had fallen from the truth.
Everything depends on faith:>’
As [people who are] searching for the truth, / they lost it by [their] very searching for it
10. The centurion gained in status, / because he was amazed at Him, as [at] God.
He honoured Him by faith, / yet He did not permit him to enter [Paradise?].
That [man] honoured His entrance: / so you ought to honour inquisitiveness about Him.
Today, because there is no [way for anyone] to hinder / His open entrance,
hinder and honour the inquiry into Him,
so that He may praise your faith / in front of the Wakeful Ones on high!39

?’35

8

Scribes: Matthew 12:38-45; Herod: Matthew 2:4; Satan: Matthew 4:3, 6; Luke 4:3, 9; children:
Mark 9:36f.; 10:15f.

Star: Matthew 2:9; light: Luke 2:32, citing Isaiah 42:6.

Matthew 3:11; cf. Malachi 3:2, Acts 2:3 f.

Matthew 16f.; Luke 3:22.

The reintroduction of a plural verb, which must refer to the men who interrogated Christ, without
a noun to indicate who they are, cries out for the addition of an allusion to these people at the end
of the previous stanza, but it is not there. The last plural subject mentioned was the Gentiles in
stanza 8, but they cannot be meant here.

Faith XLV 10 speaks of giving relief to the soul (the previous stanza has re yond, the intellect).
Yet it is not like Ephraim to recommend the avoidance of intellectual exertion. His own work is
sufficient evidence of that; and, commenting on his effort, he says at Faith V 13: «We have
painted, for our life’s sake, impalpable Being.”

John 8:12-29.

afylk bosén-e sroré / npalfw] [hjwaw men- sroré j/ afyjk bo‘én leh I-qisté / boh ba-boteh
awbddfh]y. the construction with afy/k + active participle without a connecting Dolat seems to be
intended, not just a mistake, because it is repeated and because the addition of Dolat would bring
the total number of syllables above six in the second case; but it is a construction which I do not
believe Ephraim ever used.

MS A transposes this unit to the end of the stanza.

This is repetitive; in any case, Ephraim does not teach that one should not seek the truth, but that
one should seek it in the right way.

The syntax and the thought in stanza 10 is obscure, as can be seen from the added words in the
first two couplets with the query at the end of the second. The key seems to lie in the idea that the
centurion’s lance opened the way into Paradise, which had been barred by the fiery sword of the
Cherubim (Genesis 3:24), by causing blood and water to gush out (John 19:34) and baptize the
repentant thief crucified on the right hand of Jesus (for otherwise how could he have entered
Paradise (John 3:5), as Jesus promised that he would (Luke 23:43)? The first, implicitly royal en-
trance of which this stanza speaks may perhaps be that of Jesus into death, which was accompa-
nied by an earthquake and other signs, by which the centurion recognized His divine Paternity
(Matthew 27:54); the second, “open” (4 e. openly royal?) entrance may perhaps be the adoption
of Christ as divine patron by the Roman emperor Constantine, an adoption reaffirmed, after the
apostacy of Julian, by all the successors of this emperor.
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11. Weigh them up together, / the centurion who believed

and Judas™® Thomas / who was determined to feel and to be inquisitive.

The former was praised by his Lord; / the latter was rebuked by his Master. !

If the latter is to be blamed for making bold / to be inquisitive and [only] then to believe,
to what vilification is he invited,

the one who was [is?] determined first to be inquisitive / and then to believe?*

The original layout and its semantic potential

The case of Faith VII is /ike that of Faith III, in that the spurious stanzas have
been transmitted in their original position, after the genuine stanzas. These two
cases are dissimilar, in that the addition to Faith VII reads as a coherent and indi-
vidual composition, albeit by a poet of inferior talent, whereas the additions to
Faith III are not all from the same hand. The importance of this for a conjectural
reconstruction of the original layout is that it is likely that the continuation of
Faith VII was composed in six stanzas in order to match the page-length of the
original poem, which consisted of five stanzas plus a response. Research on simi-
lar phenomena elsewhere in Ephraim’s poetry has consistently suggested that a
response, though shorter than a stanza, was nevertheless accorded the same num-
ber of lines in a column, presumably so that the stanzas in adjacent columns would
remain parallel to one another.” The page on which Faith VII was written, we in-
fer, had two columns, each with space sufficient for thirty-six lines, that is six stan-

40 Compare The Acts of the Apostie Judas Thomas, a Syriac apocryphal text edited from BL Add.
MS 14,645 of A. D. 936 by W. Wright, in The apocryphal Acts of the Apostles (London 1871)
172-333 which was “probably written at Edessa in the first half of the third century”, according to
P.-H. Poirier and Y. Tissot, who translated the text from Wright’s edition for Ecrits apocryphes
chrétiens, 1, ed. F. Bovon and P. Geoltrain (Paris 1997) 1330-1470. Poirier and Tissot are prepar-
ing a new edition for the Corpus Christianorum (Brepols, Turnhout).

41 Centurion: Matthew 27:54; Mark 15:39; Luke 23:47; Thomas: John 20:24-29; nowhere is the cen-
turion said to have been praised by Christ, who was already dead, when the centurion recognized
that he had been the son of a god (or, according to Luke, a righteous man). :

42 Ephraim would surely never have been so dismissive of the Apostle Thomas, whose martyrium at
Edessa was, at the time the madroshe on Faith were written there, a centre of international pil-
grimage. Consider madroshe XLI and XLII of the Nisibenes! It is true that Thaddaeus was said by
Eusebius in Chapter 13 of Book 1 of his Church History to have been sent by Thomas to Edessa
and that Thomas is not even mentioned in connection with this mission by the Greek Acts of
Thaddaeus, edited and translated into English by A. Palmer, “The Logos of the Mandylion’, in:
Edessa in hellenistisch-romischer Zeit. Religion, Kultur und Politik zwischen Ost und West, Bei-
ruter Texte und Studien, 116 (Beirut, 2009), 117-207, and translated into French by A. Palmer,
«Les Actes de Thaddée», in: Ecrits apocryphes chrétiens, 2, ed. P. Geoltrain and J.-D. Kaestli
(Paris 2005), pp. 643-60; seec A. Palmer, «Les Actes de Thaddée», Apocrypha 13 (2002) 63-84.
Thomas was the reputed author of a-Gnostic gospel and may later have incurred censure in some
quarters for the unorthodox doctrines attributed to him there and in other ancient texts; but Eph-
raim elsewhere speaks highly of him, which weighs heavily against the last stanza of Faith VII.

43 A. Palmer, «Nine more stanzas to be banished from Ephraim’s Paradise», in: Festschrift fiir Arafa
Moustafa, ed. Armenuhi Drost-Abgarjan, Jens Kotjatko-Reeb and Jiirgen Tubach (Halle 2008),
pp. 301-357, and id., «Interpolated Stanzas in Ephraim’s Madroshe LXVI-LXVIII on Faith»,
Oriens Christianus (2006), pp. 1-22.
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zas, each stanza consisting of six lines, most probably comprising a total of sixty-six
syllables (compare Table 3); the right-hand column was filled by the genuine
poem, the left-hand one, balancing it exactly, by the spurious continuation.

Faith VII, as we can now see, was originally intended as an act of verbal wor-
ship, balanced exactly by an empty space. It is a fair inference from the end of the
fourth and the beginning of the last stanza that this space was intended to repre-
sent a silent act of worship.

What they were not, was inquisitive about Him;
Their response was sheer amazement: / they gave glory and were silent, with fear.

5. Again, the Magi enquired after Him / and, when they found Him in a manger,
they offered Him, instead of inquisitiveness, / worship, in silence.

Silence is polyvalent: the empty column can also be interpreted as an icon of the
“hidden birth” of the divine Christ (see the response), who is called, in the first
and last stanzas, “the Firstborn™. A blank column in a blank frame is an appropri-
ate illustration not only of the unknowable mystery by which the Invisible was be-
gotten of the Invisible, but also of that which we mentioned before, the act of
wordless worship which it elicits. The manner of the Son’s begetting by the Father
outside time is totally incomprehensible to Man and the only appropriate re-
sponse to this, Ephraim is telling us, is silence.

The white of the parchment in the unruled and so ‘unmeasured’ margins was no
doubt measured (Syriac: msify; cf. msiha), in the empty column, by the lines ruled
with a pointed stylus for writing. That is potentially an icon of the Messiah, "the
Anointed One’, whose Syriac name, msifa / msihic, by a play on words, also means
‘the Measured One’ (see Stanza 1 of Faith V with the response to that stanza; also
VI 4 with the note there). As such, the empty column can also represent the
‘hidden target’ of the second stanza of Faith VII.

2. The target is spread out in front of us: /it is big and obvious and near;
yet whoever determines to hit it / glances away from it and falls.

And if there is none who is able hit / the target which is near,

who is there that can hit / the hidden target in the distance?

We have been unable to encompass His Humanity:
who is there that is able to encompass / His hidden Divinity?

The manifest ‘target’ of Line 1 of this stanza can be the column of writing, the
poem itself of which this stanza is a part. This target cannot be hit, because it is
not solid black. The black of the letters is a thin line analogous to a thread; an ar-
row shot at a net of threads will go right through it without harming it; in other
words, it will miss. By ‘arrows’, in this cycle, are usually meant thoughts. Thoughts
fail to “hit’ the target of a text, in that words cannot be nailed securely to specific
meanings. An ‘arrow’, for example, may be interpreted, in different contexts or in-
deed in one and the same context, as ‘a thought’, or ‘a passion’, or ‘a sudden
death’, and so on. So a text is a good icon of human nature; for even the ordinary
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human body, let alone the body assumed (according to Ephraim) by the divine
Christ, cannot be fully understood. Even today, for example, when the brain itself
and many of its functions have been charted, consciousness remains a mystery.

Finally, the column of writing, which can be described as a stream of wavy lines
of ink between the two banks of its margins, can function as an icon of the river
Jordan; the black ink is the water, the white space around the letters the light (Sy-
riac: niahra) with which the river (Syriac: nafhra) is filled (according to Tatian’s ac-
count of Christ’s Baptism) on contact with the human Body inhabited by God.*
The empty column may then stand for both Theophanies alluded to in Stanza 3;
the unsullied parchment made from cleansed animal skin can represent the “cloak’
of Christ’s sinless human flesh, partially hiding His Divinity, as a piece of parch-
ment can filter sunlight. In the case of the second Theophany, which is the Trans-
figuration witnessed on Mount Tabor by Peter, James and John (Matt 17:1), the
column of thirty-six (three times twelve) lines will then stand for the three Apos-
tles, whom Saint Paul (Gal 2:9) calls ‘pillars’ (there were twelve Apostles in all, see
Mark 3:14). By making this column an acrostic on his not-quite-six-letter Syriac
name, Ephraim identifies himself with those Apostles, imperfect as they were.

The case of Faith IV, V and VI is different from that of Faith III and VII; in
Faith IV-VI we find spurious stanzas in amongst the genuine ones. This is due to
the fact that these poems are alphabetical acrostics. The confusion created by the
copyist who mixed up the genuine and the spurious stanzas makes it more difficult
to be sure how they were originally arranged on the page. My attempt at a demon-
stration will involve reconstructing the processes by which three successive texts
came into being: the original poems; the spurious stanzas, which can be seen as
glosses indexed to individual stanzas of the original poems; and the text as it has
been transmitted to us. The presentation of that intricate enquiry may be post-
poned; the present article is long enough already.

44  See William L. Petersen, Tatian’s Diatessaron. Its Creation, Dissemination, Significance and His-
tory in Scholarship = Supplements to Vigiliae Christianae 25 (Leiden, New York, Cologne: Brill,
1994).
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Réseaux monastiques en Mésopotamie
A propos du pacte de Bar Qaiti

En hommage au Professeur Sebastian Brock

598, dans la montagne du Singar: des représentants de monastéres syro-orientaux
de la contrée sont réunis autour du catholicos Sabri$d‘. Un traité officiel est con-
clu, qui sera connu par la suite sous le nom de pacte de Bar Qaiti. Il stipulait la
fédération de trois grands couvents de la région; gage de son importance, ce traité
fut inséré dans les actes du synode réuni deux ans auparavant. Le texte, édité en
1902 par Jean-Baptiste Chabot dans le Synodicon orientale, est suivi d’une Lettre
de Mar Sabri$o‘ aux moines de cette confédération’, ot sont données les raisons
disciplinaires ayant conduit a ce décret: «schismes, querelles, scandales sucités par
ceux de Pintérieur et ceux de I'extérieur»”.

On observera que ce pacte est conclu a I'époque ou se diffuse la réforme
monastique initiée par Abraham d’Izla; le groupement d’anciens disciples
d’Abraham précisément dans cette aire géographique du Singar et le fonctionne-
ment méme de ce nouveau maillage monastique éclairent singuliérement le
contenu du traite.

Abraham le Grand et la réforme monastique

La réforme entreprise par celui que les sources syriaques désignent comme «le
Pére des moines de ’'Orient», Abraham le Grand, entraina un véritable renou-
veau du monachisme et de 'ascétisme au sein de l’Eglise syro-orientale. Pour les
rares études sur le sujet, je renvoie aux travaux de M. Tamcke, du P. Sabino Chia-
la ainsi qu’a ma récente monographie dans le corpus des écrivains chrétiens orien-
taux de Louvain®. Dés le VI° siécle, la fondation d’Abraham, le Grand monastére

1 Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon oricntale ou recueil de synodes nestoriens (Paris: Imprimerie
nationale, 1902), p. 200-203; trad. p. 461-465. Lettre, p. 203-207; trad. p. 465-470. La Chronigue
de Séert fait allusion au synode, Addai SCHER, Histoire nestorienne inédite, (Chronigue de
Séert)11/2, coll. «PO» 13 (Paris: Firmin-Didot, 1919), p. 505 [185]-506 [186)].

2 Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 207; trad. p. 470.

3 Martin TAMCKE, Abraham von Kaschkar #3588, in: Wassilios KLEIN (Ed.), Syrische Kirchenviiter,
coll. «kKohlhammer-Urban-Tascherbiicher» Band 587 (Stuttgart: Kohlhammer, 2004), p. 124-132;
Sabino CHIALA, Abramo di Kashkar e la sua comunitd. La rinascita del monachesimo siro-
orfentale (Magnano: Qigajon, 2005). Florence JULLIEN, Le monachisme en Perse. La réforme

OrChr 93 (2009)
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au mont Izla en Mésopotamie septentrionale, devient un pole d’excellence au
service de la théologie syro-orientale et de la diffusion de la culture monastique,
analogue a ce qu’était, pour la vie intellectuelle, I'école de Nisibe.

La documentation (essentiellement la Vita d’Abraham, attribuée a Babai son
troisiéme successeur, et les histoires monastiques: Livre de la chasteteé d’156°denah
de Basra, Livre des supéricurs de I'évéque de Marga Thomas, ainsi que la Chroni-
que de Seert) offre quatre constantes biographiques: originaire de Kaskar en
Beth-Aramaye, de parents croyants semble-t-il, Abraham fit des études a Nisibe®
avant d’effectuer une mission d’évangélisation dans la région de Hira® et d’entre-
prendre un voyage de formation sur les traces des Peres du désert d’Egypteﬁ. Il
choisit de s’établir au mont Izla dans le Tur ‘Abdin et institua des régles qui
devaient avoir une incidence décisive sur le renouvellement du monachisme dans
I'empire sassanide. Le courant monastique connaissait alors une grave crise in-
terne depuis I’action entreprise par Barsauma et ce qu’on appela “les canons rela-
chés” (synode d’Acace en 486 et de Babai en 497), qui devaient conduire a une
secondarisation des pratiques monastiques. L'orientation apportée par Abraham
fut aussi d’ordre structurel: il inaugura une forme de vie monastique au sein d’'une
nouvelle architecture des batiments en rupture avec ce qui se vivait alors dans les
couvents de Perse — j’y reviendrai. Lorsque Babai le Grand présente son maitre et
ami en préface a son histoire de Guiwarguis le martyr, il souligne qu’Abraham fut
«le premier supérieur des moines dans le pays des Perses»’.

L'expansion des disciples d’Abraham a la fin du VI°-début du VII® siécle fut un
vecteur essentiel de la diffusion du modéle monastique inauguré au Grand mo-
nastere du mont Izla. En témoigne la variété d’implantations de structures
conventuelles a travers tout 'espace iranien®. Si les premiers foyers sont situés sur
les marges syriennes et mésopotamiennes septentrionales, a la limite du désert
occidental ou dans les vallées montagneuses: mont Izla, Beth-Zabdai, Arzanéne,
Beth-Nuhadra, Beth-Garmai, régions de Marga et de Dasen, haute vallée du
Grand Zab, ce sont la des pépinicres dont devaient dépendre d’autres fondations.

d’Abraham le Grand, Pére des moines de I'Orient, coll. «CSCO» 622, Subsidia 121 (Louvain:
Peeters, 2008).

4 Jean-Baptiste CHABOT, Le livre de la chasteté, coll. « Mélanges d’archéologie et d’histoire» 16
(Rome: Ecole frangaise de Rome, 1896), p. 7, trad. p. 8, § 14; p. 9-10; trad. p. 10, § 15. Addai
SCHER, Histoire nestorienne inédite, (Chronique de Séert) 11/1, coll. «<PO» 7 (Paris: Firmin-
Didot, 1911), p. 133 [41].

5 Addai SCHER, Chronique de Séert11/1, p. 133 [41]. Jean-Baptiste CHABOT, Le livre de la chaste-
té,p.7; trad. p. 8, § 14.

6  Ernest Alfred Wallis BUDGE, The Book of Governors. The Historia monastica of Thomas bishop
of Marga A. D. 840 (Londres: Kegan Paul, Trench, Tritbner & Co, LTD, 1893), 1, p. 23; I1, p. 39.
Jean-Baptiste CHABOT, Le livre de la chasteté, p. 7; trad. p. 8, § 14.

7  Paul BEDIJAN, Histoire de Mar-Jabalaha, de trois autres patriarches, d’un prétre et de deux
laigues, nestoriens (Paris: Harrassowitz, 1888, 1895%), p. 424

8  Les lieux d’établissement des nouvelles fondations sont surtout connus grace aux auteurs monas-
tiques syriaques, comme I36‘denah de Basra et Thomas de Marga.
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On a pu parler de fresque grandiose couvrant toute I'aire s’étendant depuis Nisibe
jusqu’a Merv’ — a laquelle il faut ajouter la Babylonie et le Beth-Huzaye. Au
moment de la conquéte musulmane, prés d’«une soixantaine de monastéres,
réformés suivant les méthodes d’Abraham le Grand»', avaient été fondés.

La confédération de Bar Qaiti

Revenons a la confédération de Bar Qaiti. Trois centres monastiques furent donc
réunis par le traité, et placés sous I'autorité conjointe de deux supérieurs, du nom
de Briki$o' et Abba'': il s’agit du couvent Neuf, de celui de Bar Qaiti et d’un troi-
sieme non nommeé, situé plus a I'est de ce dernier qu’il nous faut identifier.

Le couvent anonyme

En regroupant les quelques données éparses fournies ca et la par [36‘denah de
Basra, on s’apercoit que Brikiso® et Abba, placés a la téte de ce réseau, sont en
réalité deux disciples d’Abraham de Kaskar'’. D’autre part, les anachorétes syro-
orientaux du Singar étaient pour la plupart d’anciens moines du Grand monas-
tére”. On reléve a travers 'ensemble du Livre de la chasteté d'1§6°denah une
coincidence chronologique entre l'instauration du pacte regroupant ces trois
communautés et I'activité de ces religieux au Singar, au lieu-dit Bar Tura. D’apres
cette méme source, Abba et Brikiso® y jeterent les premiers fondements d’un
couvent, désigné comme couvent de Bar Tura (§ 29), méme si c’est Yonan, lui
aussi disciple d’Abraham, qui est présenté comme le fondateur en titre aux para-
graphes 49 et 25. Ce fait méme inviterait a considérer ce monastére comme le
troisiéme non nommé dans le contrat fédératif'. Ce nom pourrait étre généri-
quels, ce qui expliquerait qu’il ne soit pas cité comme tel. Dans son article sur le
martyr ‘Abdulmasih, le Pere Jean Maurice Fiey, souvent suivi par la critique,

9 Arthur VOOBUS, Syriac and Arabic Documents regarding legislation relative to Syrian asceticism,
coll. «Papers of the Estonian Theological Society in Exile» 11 (Stockholm: ETSE, 1960),
p. 151

10 Jérdme LABOURT, Le christianisme dans l'empire perse sous la dynastie sassanide (224-632),
coll. «Bibliothéque de I'enseignement de I'histoire ecclésiastique» (Paris: Victor Lecoffre, 1904),
p. 320.

11 Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 200; trad. p. 461; Lettre p. 203; trad. p. 465;
p. 206 trad. p. 469.

12 Brikiso® est donné comme éléve de Mar Abba au sein du Grand monastére, Jean-Baptiste
CHABOT, Le /livre de ia chastetc, p. 14-15; trad. p. 14, § 25.

13 Jean-Baptiste CHABOT, Le livre de la chastete, p. 14; trad. p. 14, § 25; p. 18; trad. p. 17, § 29.

14 Sil'on considere que Mar Abba était arrivé au Singar dans les années 595, aprés la dispersion des
fréres du Grand monastére, le monastére de Bar Tura était, en 598, déja en place. Sur la disper-
sion des fréres, cf. Florence JULLIEN, Le monachisme en Perse. La réforme d’Abraham le Grand,
Pére des moines de I'Orient, coll. «CSCO» 622, Subsidia 121 (Louvain: Peeters, 2008), p. 180-188.

15 pwry’, «les montagnards», cf. la Lettre aux montagnards attribuée a Ephrem de Nisibe, J. Josephus
OVERBECK, S. Ephraemi syri opera selecta (Oxonii: e Typographeo Clarendoniano, 1865), p. 113-
131,
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proposait d’identifier le couvent dit de Bar Qaiti a celui de Bar Tura, qui serait le
toponyme du site de fondation'®. Tl suppose alors, pour justifier cette assimilation,
que Bar Qaiti serait le surnom d’Abba, I'un des fondateurs de Bar Tura !

Le couvent Neuf
[$6°denah de Basra nous apprend qu’un des disciples d’Abraham, Mar Sebuxt,
avait rejoint Abba au Singar et bati lui-méme un autre couvent au-dessus de Bar
Tura (Livre de la chasteté § 29)"; il faut sans doute assimiler cette construction au
monastére Neuf mentionné dans le pacte'™. J’ai eu 'occasion de montrer que la
mise en place de réseaux monastiques était une particularité du monachisme ré-
formé, contribuant ainsi au rayonnement exceptionnel de ce courant venu d’Izla.
Sebuxt était un proche d’Abba; et le successeur d’Abba a Bar Tura, Yonan, était
un fils spirituel de Mar Sebuxt. Un passé commun de ces fréres au Grand monas-
tere, une regle de vie partagée, une proximité spirituelle feraient de ces deux
monastéres, Bar Tura et le couvent Neuf, un réseau particulierement homogene.
Le troisiéme couvent, celui de Bar Qaiti, semble donc inséré au sein d’un
réseau de monastéres réformés déja constitué, par une intervention spéciale du
catholicos. C’est ce qui explique le caractere solennel pris par ce pacte. Essayons
de mieux comprendre dans un premier temps la raison de cette interférence
directe du patriarche.

La dépendance directe du patriarche

Sabriso‘ rappelle explicitement cette tutelle patriarcale directe sur les trois
congrégations du désert du Singar' dans une lettre adressée aux fréres™. A ces
centres monastiques sont adjointes toutes fondations a venir qui viendraient a
s’établir dans cette région.

Le patriarche Sabri$o® demande a quatre évéques d’apposer leur sceau pour
confirmer cette convention: Mar Sourin de éahrgard, Mar Ahisma de Lasom, Mar
Qasa de Tahal et Mar Milés de Senna. Or, ces quatre autorités relévent de la pro-
vince ecclésiastique du Beth-Garmai; notons au passage que le métropolite de

16 Jean Maurice FIEY, Encore ‘Abdulmasifi de Singar, in: Le Muscon 77 (1964), p. 205-223, ici
p. 221; il tente une identification de ces couvents par I'archéologie. Reprise de cette assimilation
par Martin TAMCKE, Der Katholikos-Patriarch Sabriso‘ I (596-604) und das Ménchtum, coll.
«Europiische Hochschulschriften» Reihe 23, Band 302 (Frankfurt: Peter Lang, 1988), p. 50, p. 52.

17 Cf. Jean-Baptiste CHABOT, Le livre de la chasteté, p. 18; trad. p. 17, § 29.

18 Voir déja la suggestion de FIEY, J. M., Encore ‘Abdulmasifi de Singar, in: Le Muséon 77 (1964),
p.220-221.

19 Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 201; trad. p. 462-463.

20 Cette dépendance est présentée comme une volonté du roi des rois lui-méme, Khosrau II. Nous
apprenons de la Lettre quune procédure avait été engagée aupres du souverain sassanide (et 'on
peut penser avec vraisemblance que les initiateurs furent Abba et Brikiso*), sous forme d’une
supplique, pour obtenir cette faveur.
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Karka d-Beth-Slokh, Bohti§o', est absent”’. Pourquoi le patriarche requiert-il la
caution des évéques d’une province dont ne dépendait pas le Singar, région du
Beth-‘Arabaye? Il eut été juridiquement logique de s’adresser aux siéges suffra-
gants de Nisibe. Plusieurs sources, en particulier la Chronigue de Seert, font état
des fortes rivalités opposant alors le catholicos Sabriso® au métropolite de Nisibe,
Grégoire™. Cette hostilité personnelle entre ces deux figures expliquerait pour
Martin Tamcke que le patriarche ait empiété sur les prérogatives du métropolita-
nat nisibéen”. Sabriso* précise que cette exemption a force de loi: «Il n’est permis
a aucun métropolite ou évéque de la province de ce lieu ou des autres provinces
d’enfreindre cet ordre**». Dans ce contexte, Sabrisd’, élu catholicos depuis deux
ans, aura sollicité 'appui d’amis proches: lui-méme était natif de Peroz-Abad dans

21 Ce métropolite est signataire du synode de 585; on trouve le méme patronyme en 605; s'il s’agit du
méme personnage, il faut en ce cas supposer que le métropolite a été empéché de signer la décla-
ration commune de Bar Qaiti. Pour J. M. Fiey, il s’agirait d’homonymes, I'absence du métropolite
pouvant alors se justifier par une vacance du siége, Jean Maurice FIEY, Assyrie chrétienne 111,
coll. «Recherches. Série 3: Orient chrétien» XLII (Beyrouth: Dar el-Machreq éditeurs, 1968),
p-22.

22 Addai SCHER, Chronique de Seert11/2, p. 510 [190]-511 [191].

23 Martin TAMCKE, Der Katholikos-Patriarch Sabriso ‘I, p. 51; voir aussi Jean Maurice FIEY, Nisibe,
métropole syriaque orientale et ses suffragants des origines 4 nos jours, coll. «CSCO» 388, Sub-
sidia 54, (Louvain: Peeters, 1977), p. 58-60.

24 Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 206, trad. p. 469. Dans sa collection des canons

synodaux, ‘Awdiso‘ de Nisibe donne une liste des monastéres qui, depuis les temps apostoliques,
requrent le rare privilége d'une exemption: sous Sabri$o‘ n’en est mentionné qu'un seul; il $’agit
de celui ou il fut enterré, & Karka d-Guddan dans le Beth-Garmai, Addai SCHER, Chronique de
Séert 11/2, p. 503 [183]; p. 520 [200]. Singuliérement, c’est a I'époque du catholicos I36‘'yahb de
Gdala (628-643) et non sous Sabrisa* qu’il est question d’une exemption pour la confédération dé-
signée sous le toponyme de Bar Tura, Angelo MAL, Seriptorum Veterum Nova Collectio ¢
Vaticanis codicibus X (Rome, 1838), p. 133. Y a-t-il eu effectivement nécessité d’un renouvelle-
ment de 'ordonnance de Sabriso® en 398 dans le second quart du VII™ siécle? Ou bien s’agit-il
d’une confusion de la part du compilateur? Le Livre de la chasteté fournirait peut-étre un indice,
montrant aussi la complexité socio-religicuse de cette aire géographique a cette époque:
Nous avons évoqué I'importance des installations messaliennes dans la contrée du Singar; il faut
¢également souligner le nombre des implantations syro-orthodoxes. Et 'on devine a la lecture des
textes monastiques syro-orientaux le dynamisme de ces communautés: Thomas de Marga reléve
que les métropolites de Mésopotamie du nord avaient parfois peine 4 se rendre dans les églises de
leur diocése pour controler la foi des fidéles, Ernest Alfred Wallis BUDGE, The Book of Gover-
nors, 1, p. 52; 11, p. 91-92. Quelques annotations du Livre de /a chastete font état de tracasseries
que devaient essuyer des anachorétes syro-orientaux: Mar Yonan, condisciple de Mar Abba, va
connaitre bien des difficultés a Bar Tura. Avec lui, successeur d’Abba, Bar Tura connut un rayon-
nement fantastique: il agrandit les batiments, fait construire église et cellules pour faire face a
I"afflux d’aspirants a la vie monastique; or, 186°denah de Basra nous apprend qu’«il sortit plus tard
de [ce monastere] a cause de la perturbation de la contrée, et s’en alla avec tous ses fils spirituels»
dans un autre monastere, Jean-Baptiste CHABOT, Le /ivre de la chasteté, p. 31; trad. p. 27, § 49.
S’il s’agit bien de la réitération de I'exemption pour le complexe monastique de Bar Tura sous
I§6'yahb II, cela suppose un nouvel essor de la congrégation sur le site et une reprise d’activité des
moines réformés.
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la montagne du Sahrzur, partie orientale du Beth-Garmai, et avait été évéque de
Lasom avant son élection™.

Par ailleurs, la Leftre du patriarche dénonce certains «évéques et fideles ayant
troublé I'entendement de beaucoup»™, et on a pu supposer que I'évéque de
Singar était du nombre”’. On peut penser que le pacte avait pour finalité de ré-
orienter le couvent de Bar Qaiti peut-étre gagné lui aussi a des doctrines jugées
hétérodoxes. L’introduction des régles du monachisme réformé dans ce monas-
tére va étre, et c’est la notre hypothese, le moyen privilégié d’un redressement dis-
ciplinaire et doctrinal.

Introduction de la réforme du Grand monastére a Bar Qaiti?

Trois grandes lignes forment la trame des obligations imposées a la nouvelle
fraternité des moines fédérés de Bar Qaiti®. Et ces axes rejoignent les grandes
orientations de la régle du monachisme réformé”.

- Le premier a trait a la profession de ce qui est désigné comme «la foi vérita-
ble», «la foi orthodoxe». Les fréres sont invités a accepter et admettre «toute la
phalange bénie des Péres»™” avec, en téte, Théodore «que toute I'Eglise de la con-
trée orientale soumise a ce siege patriarcal accepte et chérit». Le monastere doit
devenir un centre d’«enseignement de la vérité»: cette insistance laisse penser que
les autorités ecclésiastiques initiatrices de ce pacte se montraient soucieuses
d’opposer aux autres courants théologiques (syro-orthodoxe, henanien ou messa-
lien) un milieu de défense de la foi. Cette orientation est précisément au coeur du
programme monastique du Grand monastere®. Et de fait, la réforme inaugurée

25 Addai SCHER, Chronigue de Séert 11/2, p. 474 [154]-504 [184]. Martin TAMCKE, Der Katholikos-
Patriarch Sabriso‘ I'; biographie dans Paul BEDIAN, Histoire de Mar-Jabalaha, p. 288-331. Jean
Maurice FIEY, Assyrie chretienne 111, p. 56-60.

26 Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 206; trad. p. 469.

27 Jean Maurice FIEY, Encore ‘Abdulmasih de Singar, in: Le Muséon 77 (1964), 222-223.

28 L’allusion a I'édification du monastére dans le pacte (Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale
(Paris, 1902), p. 203; trad. p. 464) semble devoir s’entendre plutot dans un sens symbolique, les
fréres ainsi rassemblés ayant a construire ensemble une fraternité pacifice.

29 Ces regles, celles d’Abraham et de Dadi$o® son successeur, ont été publiées en version latine
par Jean-Baptiste CHABOT, Regulac monasticac sacculo VI ab Abrahamo fundatore et Dadjesu
rectore conventus Syrorum i monte 1zla conditae, in: Rendiconti della R. Accademia dei Lincer.
Classe di scienze moral, storiche ¢ filologiche V/7 (Rome: Tipografia della Accademia, 1898),
p. 38-59; p. 77-102. Version anglaise par Arthur VOOBUS, Syriac and Arabic Documents, p. 152-
162. Version italienne par Sabino CHIALA, Manuel NIN (éds), Abramo di Kashkar, Regole mo-
nastiche, in: Nell’ umilta e nella mitezza, coll. «Testi dei Padri della Chiesa» 45 (Bose: Qigajon,
2000), p. 5-20. Version frangaise par Florence JULLIEN, Le monachisme en Perse. La réforme
d’Abraham le Grand, Pere des moines de ['Orient, coll. «CSCO» 622, Subsidia 121 (Louvain:
Peeters, 2008), p. 129-134.

30 Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 202; trad. p. 463.

31 Martin Tamcke avait suggéré que la référence a l'autorité d’Abraham de Kaskar était une garan-
tie assurant la pureté de I'orthodoxie, Martin TAMCKE, Der Katholikos-Patriarch Sabriso“1I, p. 52.
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par Abraham d’Izla est avant tout une ceuvre de rénovation du monachisme au
sein de I'Eglise de Perse par le biais d’un réancrage de la foi syro-orientale dans
une perspective proprement offensive: le Grand monastére devait s'imposer
comme un centre de défense théologique, et plusieurs fréres acquirent grand
renom dans les controverses des VI*-VII® sidcles™.

Avec PInterpréte, sont mentionnés les Péres d’Egypte. Les régles monastiques
d’Abraham le Grand, comme celles de DadiSo‘ son successeur, font plusieurs fois
référence a Marc le moine ou Arséne™; la littérature ascétique égyptienne, axio-
mes et sentences des Péres, constituaient I'un des socles de la formation et de I'ini-
tiation des jeunes freres: Abraham imposait a son premier disciple, Bar ‘Edta,
d’apprendre par coeur Abba Isaie, Marc, Evagre“. Les Peres d’Egypte, mais aussi
«les Péres qui ont accompli, aimé et honoré le genre de vie» instauré par le pacte;
allusion est faite aux figures référentes du monachisme syro-oriental dont la
réformation vient d’étre mise en ceuvre, et d’abord & Abraham, présenté par les
sources syro-orientales comme «le chef des moines, le premier-né dans le pays des
Perses»”, «notre Pére spirituel a tous»*. Le choix porté sur Briki$o® et Mar Abba,
disciples directs d’Abraham, pour étre risdayre de ces communautés, laisse devi-
ner cette filiation. Il n’est sans doute pas anodin que le texte de la Vita d’Abraham
soit considéré par son biographe comme une partie du Paradis des Peres de Pal-
lade’” — montrant par la que I’histoire monastique se poursuit et s’écrit désormais
en Perse™.

32 Florence JULLIEN, Saffirmer en s’opposant: les polémistes du Grand monastére (Vie-Vile sié-
cle), in: Christelle JULLIEN (éd.), Controverses des chrétiens dans I'lran sassanide, coll. «Studia
Iranica. Cahier» 36 (Paris: Association pour I’Avancement des études iraniennes, 2008), p. 29-40.
Voir Ernest Alfred Wallis BUDGE, The Histories of Rabban Hormizd the Persian and Rabban
Bar-1dt4 (Londres: Gorgias Historical Texts 4-5, 1902), I, p. 125-126; 11, p. 184-185. Cf. Arthur
VOOBUS, Syriac and Arabic Documents, p. 168, canons 1 et 2.

33 Arthur VOOBUS, Syriac and Arabic Documents, p. 157, p. 159.

34  Sur I’Asceticon syriaque cf. René DRAGUET, Les cing recensions de I'Ascéticon syriague d’Abba
Isaie I. Les témoins et leurs paralléles non-syriaques, Edition des logoi XTI, coll, «CSCO» 289,
Script. Syr. 120, (Louvain: Peeters, 1968). Sur Marc le moine dont I'identité reste encore contro-
versée, voir Georges-Matthieu DE DURAND, Mare le moine. Traités], coll. «Sources chrétiennes»
445 (Paris: Le Cerf, 1999), p. 13-30; cf. Ernest Walter BROOKS, The Sixth Book of the Select Let-
ters of Severus Patriarch of Antioch in the Syriac Version of Athanasius of Nisibis 11 (London,
1903), p. 371-372. Sur Evagre, voir désormais Antoine GUILLAUMONT, Un philosophe au désert.
Evagre le Pontique, coll. «Textes et Traditions» 8 (Paris: Vrin, 2004).

35 Paul BEDIAN, Histoire de Mar-Jabalaha, p. 424; cf. p. 463; p. 474, «Vie de Mar Guiwarguis».

36 Arthur Adolphe VASCHALDE, Babai Magni Liber de Unione, coll. «CSCO» 79, script. syr. 34
(Louvain: Peeters, 1915), p. 2; 1bid., coll. «CSCO» 80, script. syr. 35 (Louvain: Peeters, 1915), p. 2.

37 Eduard SACHAU, Verzeichniss der syrischen Handschriften der Koniglichen Bibliothek zu Berlin,
coll. «Die Handschriften-Verzeichnisse der Koniglichen Bibliothek zu Berlin» 23 (Berlin, 1899),
p-558.

38  Sur ce theme, voir Florence JULLIEN, Types et topiques de ]’Egy)orc, in: Florence JULLIEN, Marie-
Joseph PIERRE (Eds.), Les Monachismes d’Orient. Images — Echanges — Influences, Cinguante-
naire de la Chaire des christianismes orientaux, EPHE 'V, Collége de France, Paris, 11 juin 2008,
a paraitre.
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— Le second axe de ce pacte tient a I'importance de ’hésychasme, et plus spéci-
fiquement a 'obligation de stabilité, avec interdiction de circuler dans les villes et
villages sans nécessité et permission. Cette clause a été interprétée par Jean-
Baptiste Chabot comme une mesure directe contre les tendances messaliennes.
La documentation témoigne précisément du succes de ce mouvement dans les
communautés monastiques de la montagne du Singar39 et tout spécialement dans
la zone géographique de Bar Tura®. Je rappelle que la lutte contre ce courant
était 'une des priorités des polémistes formés au Grand monastere si bien que
c’est a Babai le Grand ou a Guiwarguis que seront confiées les taches de releve-
ment disciplinaire et de défense de la foi & vaste échelle’’. La régle du mona-
chisme réformé refuse avec force tout vagabondage injustifié“:

«A propos de ceci: qu'aucun frére ne circule dans les monastéres et les villages; et aussi: qu'il
n’entre pas dans une ville sans nécessité de maladie ou permission du Corps» (régle d’Abraham)®.

Les successeurs directs d’Abraham maintiendront cette ordonnance avec une in-
sistance particuliére* dans un souci d’encadrement des fréres auxquels il est par
ailleurs rappelé I'importance de la célébration des offices liturgiques, notamment
la synaxe — il y a certainement la un trait anti-messalien. C’est a bon escient nous
semble-t-il que le Pere Sabino Chiala met en relation les succes du mouvement
messalien dans ces régions mésopotamiennes avec un renforcement de surveil-
lance™.

— La troisieme composante concerne le mode de vie instauré a I'intérieur de ces
couvents nouvellement fédérés. Si 'on ne peut rien conclure quant aux pratiques
spirituelles (jetnes, veilles...) décrites dans le texte du traité, en revanche, I'im-
portance discrétement soulignée de I’habit pourrait étre évocatrice:

39 Jean-Baptiste CHABOT, Littérature syriaque (Paris: Bloud & Gay, 1934), p. 59.

40 Cf. Jean Maurice FIEY, Nisibe, métropole syriaque orientale et ses suffragants des origines a nos
Jours, coll. «CSCO» 388, Subsidia 54 (Louvain: Peeters, 1977), p. 270-271. '

41 Ignazio GUIDI, Chronicon anonymum. Chronica minora I, coll. «<CSCO» 1, Script. Syr. 1 (Paris:
Peeters, 1903), p. 16. Sur Guiwarguis, voir Paul BEDIAN, Histoire de Mar-Jabalaha, p. 416-571.

42 Peut-on voir dans le toponyme méme de Bar Qaiti, br gyty, une allusion a I'errance et au vaga-
bondage (rac. gt)) de fréres désormais réencadrés par les autorités?

43 Arthur VOOBUS, A., Svriac and Arabic Documents, p. 160, canons 5 et 6.

44 «6- Au sujet du passage dans les villes ou de tout voyage au cas ou: il n’est pas autoris¢ sans la
permission du supérieur de la communauté. Si cependant quelqu’un a la hardiesse d’y aller, il
prendra le sac et la cendre pendant trois dimanches» (régle de Dadiso®), Arthur VOOBUS, op. cit.,
p. 169; cf. plus tard la régle de Babai, op. cit., p. 180, canon 12.

45 Sabino CHIALA, Abramo di Kashkar e la sua comunita, p. 88-89; p. 76. L'importance donnée aux
sacrements dans le pacte conduit M. Tamcke a abandonner I'hypothése d’une infiltration messa-
lienne dans I'un des trois couvents affiliés; selon lui, les troubles présidant a cette fédération mon-
treraient assez que des moines messaliens se seraient opposés a pareilles orientations, Martin
TAMCKE, Der Katholikos-Patriarch Sabriso‘ I, p. 52. Nous relevons toutefois que le traité VII
d*Awdiso® insere précisément apres les régles du Grand monastere d’lzla — celles d’Abraham et
celles de Dadiso‘ — la dénonciation de comportements identifiables comme messaliens au sein de
communautés, p. 132-133.
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«Nous nous efforcerons de tout notre coeur et de toute notre ame d’étre et de paraitre, par notre
habit (eskimo), nos paroles et notre conduite, un motif de louer le Dieu tout puissant, et une cause
d’utilité pour nous-mémes et pour nos fréres»*.

De prime abord, les freres insistent sur I'idée, somme toute commune, que le
moine doit honorer son habit, signe de son engagement pour le Christ. Mais ce
peut étre aussi une allusion a I'une des caractéristiques du courant réformé:
I’eskimo était devenu avec Abraham d’Izla un signe identitaire trés fort, dont les
sources monastiques comme la Chronigue de Séert ou le Livre des supéerieurs se
font I’écho:

«[Il fit] changer le costume des moines, pour les faire distinguer des moines hérétiques» .

Cet habit caractéristique s’accompagnait d’'une forme de tonsure spécifique. Le
contexte du document, qui manifeste une reprise en main hiérarchique et doctri-
nale rigoureuse sous I'autorité de proches d’Abraham, invite a ne pas exclure cette
hypothese.

Un autre détail attire notre attention: sont nettement distingués les freéres des
cellules de ceux qui vivent en régime communautaire. Or, jusqu’a la réforme insti-
tuée par Abraham, au milieu du VI siecle, les monastéres en territoire sassanide
ne connaissaient pas ce régime mixte. La Chronique de Séert nous informe que
les couvents étaient «comme ceux de Mar ‘Abda et ses semblables»**. A I'examen
de la documentation, et en particulier des regles antérieures a la réforme, j’ai eu
I'occasion de montrer que ces structures monastiques, celles de Mar ‘Abda,
consistaient en de vastes habitations désigné dans la régle de Maruta par exemple
sous le terme de byt qu'on pourrait traduire par «maison [commune]»*’. L'une
des grandes orientations de la réforme introduite par Abraham sera de donner
une forme nouvelle aux monastéres et aux cellules”. Le pacte de Bar Qaiti
instaure et décrit un régime mixte qui correspond précisément a celui décrit dans
les canons du Grand monastére. Le texte mentionne ainsi «le couvent ou sont
réunis ceux qui n’habitent pas encore seuls et séparément dans une cellule»’',
c’est-a-dire les freres en formation. Le successeur d’Abraham, Dadi$o®, opérait
cette méme distinction donnée dans le pacte entre les fréres des cellules (%4’
dglyt) et ceux du coenobion (4’ dbgnwbyn), c’est-a-dire les novices, les moines
qui les encadrent et ceux qui assurent le fonctionnement de la vie communau-
taire™.

46 Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 202; trad. p. 464.

47 Addai SCHER, Chronique de Séert11/1, p. 172 [80]. «[Abraham] inventa cette marque distinctive
des notres», Ernest Alfred Wallis BUDGE, The Book of Governors, 1, p. 23; 11, p. 40-41.

48 Addai SCHER, Chronigue de Séert11/1, p. 172 [80].

49 Arthur VOOBUS, Syriac and Arabic Documents, Stockholm, 1960, p. 141-142, § 54, canon 19.

50 Addai SCHER, Chronique de Séert11/1, p. 172 [80].

51 Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 202; trad. p. 464.

52 Voir Arthur VOOBUS, Syriac and Arabic Documents, p. 171, canons 15 et 16. Sous le supériorat
de Babai, cette organisation sera moins fixe: aprés sa période probatoire, maintenue 4 trois ans, le
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Il apparait qu’'une seule église, que le contexte narratif ne permet pas
d’identifier, ¢tait considérée comme lieu de rassemblement pour les trois couvents
a 'occasion de la synaxe dominicale, célébration liturgique contribuant a renfor-
cer I'unité communautaire:

«Nous nous réunirons tous ensemble au monastére et nous accomplirons
loffice divin et la lecture des livres saints; nous nous réjouirons dans la participa-
tion aux divins mystéres, selon le rit de I'Eglise; puis nous retournerons a nos cel-
lules et & nos monastéres»™.

Nous verrions volontiers dans ce «monastére», non nommé, celui de Bar Tura,
la fondation d’Abba et Briki$o* les Péres de ce réseau monastique™.

Tous ces éléments nous conduisent & envisager avec quelque vraisemblance
Iintroduction des regles du monachisme réformé dans les couvents associés com-
me ciment fédérateur™.

Terminologie
Et nous avons un indice particulicrement intéressant en ce sens au regard de la
terminologie usitée dans le traité.

Les sources syriaques conservent le plus souvent le mot dyr’, terme assez géné-
ral pour désigner, méme tardivement, le lieu de la vie communautaire. C'est le
substantif privilégié par les sources d’histoire monastique pour décrire les regrou-
pements de freres avant la réforme d’Abraham. Le Livre de la chasteté utilise par
exemple dyr’pour évoquer ces constructions monastiques: établissements souvent
associés a une ou plusieurs écoles dans lesquelles les enseignants sont des fréres
du couvent et les éleves des pensionnaires vivant selon un régime de type monacal
— tel est le cas de Mar ‘Abda. Ainsi, un contemporain sur le tard de Ja‘qub de
Beth-‘Abe, Mar 156°-Zkha, établit plusieurs couvents de ce type dans le Beth-
‘Arabaye, en Beth-Bagas puis en Adiabéne”’.

moine désireux de poursuivre ce mode de vie cénobitique pourra occuper «dans le monastére»
une cellule vide s’il y en a, p. 179, canons 7 et 13. Cette faveur exigera en contrepartie une durée
de service plus longue dans le coenobion.

53 Bar ‘Edta ne s’accordait qu’une exception pour quitter sa cellule, au «Jour de 'assemblée», cest-
a-dire le dimanche, Ernest Alfred Wallis BUDGE, The Histories of Rabban Hormizd the Persian
and Rabban Bar-Tdlé, 1, p. 119; 11, p. 173; 1, p. 124; 11, p. 182. Par son biographe, nous connais-
sons mieux certains usages liturgiques du Grand monastére: la coutume voulait que loffice
dominical commengat dans la soirée par la récitation des Psaumes puis des complies, suivis de la
célcbration des saints mysteres a trois heures du matin - selon usage en vigueur au couvent de
Mar Abraham, est-il précisé, Ernest Alfred Wallis BUDGE, The Histories of Rabban Hormizd the
Persian and Rabban Bar-1dta, 1, p. 132; 11, p. 196.

54 Jean-Batiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 202; trad. p. 464.

55 Le Livre de la chasteté signale dailleurs expressément I'existence d’une petite église & Bar Tura,
construite par Mar Abba, Jean-Baptiste CHABOT, Le fivre de la chastete, p. 15; trad. p. 14, § 25.

56 Voir I'expression «notre régle» que I'on trouve au passage dans le paragraphe relatif aux prati-
ques spirituelles, Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 202; trad. p. 463.

57 Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 29; trad. p. 25-26, § 47; p. 42; trad. p. 36, § 73.
Voir d’autres passages, tel p. 58; trad. p. 49, § 113.
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Jai pu noter en revanche que le Grand monastére était toujours appelé winr’,
‘wmr’ rb’ dans la documentation™. Pareillement, les fondations des disciples for-
més a Izla sont désignées comme des umre, wmr" . Ce terme traduit générale-
ment 'adoption de la réforme: Mar Ba‘ut rebatit un dyr’qu’il transforma en winr’
dit I$6‘denah de Basra®, qui précise que Ba‘ut avait été formé au monastére de
Bar Tura aupres d'un disciple direct d’Abraham de Kaskar du nom de Yonan, I'un
des freres venus fonder dans le Singar.

Et c’est bien semble-t-il la nature de la mission confiée a Abba et Brikiso® que
cette transformation en umre, ‘wmr’de dayre, dyr’, préexistants. Dans le texte sy-
riaque du traité, le monastére anonyme, qui a été identifié au monastére réformé
de Bar Tura®, est toujours désigné comme un wimnr’, alors que celui de Bar Qaiti
par exemple est qualifié de dyr’ Les deux moines réformés promus supérieurs de
cet ensemble monastique sont désormais présentés comme risay umre rsy ‘wmr™
et leur tiche ainsi définie:

«Nous batirons, achéverons et habiterons en paix ce monastére ( ‘wmir’) appelé
“de Bar Qaiti” (comprenons: ce réseau monastique fédéré), ainsi que nous I'avons
promis et accepté en présence du patriarche»®.

Les religieux de cet ensemble sont ainsi appelés «fréres du monastéere ( ‘wmr’)»
que forment ces trois structures associées™.

Conclusion

Ainsi donc, nous avons vu que les principaux axes ossaturant le pacte s’éclairaient
a la lumiére des orientations du monachisme réformé. L'instauration de ce mail-
lage monastique apparait comme une caractéristique des fondations-filles du
Grand monastére, fréquemment structurées en réseaux d’alliance, et dont le fonc-
tionnement associe justement action dogmatique et disciplinaire. Le choix de
moines réformés comme responsables de ce réseau constitue en quelque sorte la
clef de lecture de ce traité: I'introduction de la réforme dans des couvents troublés
apparait comme un moyen d’action éprouvé pour assurer un ancrage doctrinal

58 Quelques exemples parmi d’autres dans le Livre de /a chasteté aux paragraphes 7, 25, 49, 72, 57,
67, ou 127.

59 Voir notamment Jean-Baptiste CHABOT, Le livre de la chastete, § 10, § 15 et §67, §18, § 55
et § 77-78, § 16. Pour les exceptions (qu’explique le contexte), voir Florence JULLIEN, Le mona-
chisme en Perse. La reforme d’Abraham le Grand, Pere des moines de ['Orient, coll. «CSCO»
622, Subsidia 121 (Louvain: Peeters, 2008), p. 99-101.

60 Jean-Baptiste CHABOT, Le /ivre de la chasteté, p. 54-55; trad. p. 46, § 103.

61 Jean-Baptiste CHABOT, Synodicon orientale, p. 200 lignes 14-15; p. 206 lignes 9-10. Le terme
‘wmr’apparait dans le lemme introductif de la notice consacrée a Mar Sebuxt dans le Livre de la
chasteté, Jean-Baptiste CHABOT, Le livre de la chasteté, p. 18, trad. p. 17, §29.

62 Jean-Baptiste CHABOT, Le /ivre de la chasteté, p. 200 ligne 16.

63 Jean-Baptiste CHABOT, Le livre de la chastete, p. 203; trad: p. 464.

64 Jean-Baptiste CHABOT, Le livre de la chasteté, p. 200; trad. p. 461.
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régional. On ne peut comprendre me semble-t-il 'impact de I'ceuvre d’un Babai
le Grand, troisicme abbé d’Izla, a qui fut confiée la reprise en main de tous les
monastéres a 'échelle de I'empire® a un moment ol I'Eglise syro-orientale restait
sans catholicos, sans tenir compte de la participation active de ces réseaux, qui
jouérent comme des relais d’influence.

Ces chaines de monasteres avaient finalement vocation a former autant de
points de résistance dans la lutte contre les autres mouvements christologiques,
contribuant ainsi a modeler la “cartographie théologique” des espaces.
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Résumé

Les fondations monastiques des disciples du “Pére des moines de 'Orient”, Abraham d’Tzla (VI® si¢-
cle), se sont souvent structurées en réseaux d’alliance, formant autant de relais d’influence de ce
nouveau courant réformateur. Cette étude portera sur I'un de ces réseaux, dans la région du Singar.
Le groupement d’anciens proches d’Abraham dans cette aire géographique nous permet de réévaluer
et de comprendre les motivations ayant conduit & Pinstauration du traité de Bar Qaiti fédérant plu-
sieurs couvents syro-orientaux de la région en 598. Le fonctionnement de ce maillage monastique
s'effectue en fait en relais de I'action dogmatique et disciplinaire menée par les moines réformés du
Grand monastére, et conduite, a I'échelle de tout I'empire sassanide, par Babai le Grand.



Peter Bruns

Schnittpunkte zwischen Christentum und Medizin
im spatantiken Sasanidenreich™

Zwischen der Heilkunst und dem Christentum lassen sich in der Spitantike zahl-
reiche, zuweilen iiberraschende Berithrungspunkte ausmachen, die erst in jiinge-
rer Zeit in den Blickpunkt des Forschungsinteresses geriickt sind. Neben den Un-
tersuchungen von Hiltbrunner' und Schulze” sei auf die Studien des franzosischen
Autors und Arabisten Raymond Le Coz’ verwiesen. Schulze beschiiftigt sich vor-
nehmlich mit der griechischen Spatantike und ihren archédologischen Zeugnissen,
wihrend Le Coz die christlichen, »nestorianischen« Arzte vor allem der isla-
mischen Zeit behandelt. Die spatantike, sasanidische Zeit, also jene Epoche, in
welcher die Grundlagen fiir das Fortwirken der christlichen Medizin unter den
Arabern gelegt wurden, ist noch weitgehend unerforscht.

Es stellt das unstrittige Verdienst von Christian Schulze dar, in gebithrender
Weise die grundsitzliche Vereinbarkeit von Christentum und Medizin in der
spitantiken griechischen Gesellschaft herausgestellt zu haben. Vom neutesta-
mentlichen Standpunkt aus betrachtet, ist ohnehin ein innerer Bezugspunkt zwi-
schen der Heiltitigkeit eines Arztes und dem iibernatiirlichen Heil der Religion
mit ihrer Analogie und Parallelitit gegeben, welche im Herrenwort Mk 2,17 und
nicht zuletzt auch in den mannigfachen Heilungswundern auf sinnlich erfahrbare
Weise zum Ausdruck kommen. Das Bild vom Arzt und der zu heilenden Krank-
heit deckt im Rahmen einer christlich verstandenen Heilslehre die Unfihigkeit
des Siinders auf, sich selbst zu heilen, sprich sich selbst zu erlésen. Am Anfang der
Christusverkiindigung im syrischen Raum (IgnEph 7,2) steht daher monumental
das ausschlieBende Bekenntnis zur alleinigen Heilsmittlerschaft Jesu Christi, wel-
cher der einzige Arzt und Erloser des Menschengeschlechtes ist. Neben der chri-
stologischen Arzttitulatur sind es vor allem die Sakramente der Eucharistie und

Vorliegender Aufsatz stellt die erweiterte Fassung eines Vortrages dar, der am 29. September

2008 anliBlich der Jahrestagung der Gérresgesellschaft in Wiirzburg gehalten wurde.

1 Vgl Otto Hiltbrunner, Die gesellschaftliche Stellung der Arzte und ihre Rolle bei der Ausbrei-
tung des frithen Christentums nach Asien: Blimer/Henke/Milke (Hgg.), Alvarium (FS Chr.
Gnilka = JAC.E 33), Miinster 2002, 197-204. Hiltbrunners Aufsatz ist sehr anregend, enthélt aber
leider keine Angaben zu den Primérquellen.

2 Christian Schulze, Medizin und Christentum in Spétantike und frithem Mittelalter, Tiibingen
2005, der gerade fiir die Orientalen nicht immer die Primérquellen parat hilt.

3 Raymond Le Coz, Les médecins nestoriens au Moyen Age. Les maitres des Arabes, Paris 2004;

ders., Les chrétiens dans la médecine arabe, Paris 2006.
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der Beichte, deren Heilsbedeutung mit Hilfe medizinischer Metaphern® veran-
schaulicht wird.

Der religionsgeschichtliche Kontext: Mystik und Medizin im alten Iran

Unser gesamtes Wissen iiber die Medizingeschichte Irans vor dem Einfall der
Araber verdanken wir im wesentlichen zwei literarischen Quellen, dem Awesta’,
also der heiligen Uberlieferung der Zoroastrier, und dem iranischen National-
epos, dem sog. »Konigsbuch«, aus der Feder des persischen Dichters Firdausi.
Aus methodologischen Griinden® beschrinken wir uns auf die frithen sasanidi-
schen Zeugnisse des Awesta, welches in der heute vorliegenden Gestalt nur noch
einen Bruchteil der urspriinglichen Schriften umfaft. Dietrich Brandenburg’ hat
in seiner Monographie zu den Priesterdrzten im alten Persien auf den bezeich-
nenden Umstand verwiesen, da3 medizinische Themen, die eigentliche Krank-
heitslehre, Diagnostik und Therapie betreffend, nur sehr sporadisch behandelt
werden. Aus den erhaltenen Fragmenten® 1Bt sich allerdings einiges iiber die Be-
lange des Arztestandes, die Pflichten und Rechte der Priesteriirzte und ihrer
Handlanger, sowie iiber die allgemeine Hygiene und Prophylaxe sagen. Dem
grundlegenden ontischen Dualismus des guten und bosen Prinzips folgend, ist
auch die iranische Medizin von diesem inneren, metaphysischen Gegensatz her
bestimmt. Anders formuliert: Der groBte Schopfer und Wohltiter der Lebewesen,
der Hoch- und Lichtgott Ahura Mazda, ist zugleich auch der Heilgott, wihrend
das Bose, die Krankheiten, die physischen und die psychischen Anomalititen auf
den ewigen Widersacher Ahriman und seine Diimonen zuriickgefiihrt werden.
Nach awestischer Lehre habe Ahura Mazda seinen Gliaubigen tausend bzw. zehn-
tausend Heilmittel im Kampfe gegen die 99 999 Krankheiten, die der bose Geist,
Angra Mainyu (Ahriman)’ aussendet, zur Verfiigung gestellt. Diese Zahlen-
angaben sind natiirlich symbolisch zu verstehen. Im Dezimalsystem der Iraner
steht die Zehntausend als Zahl fiir die Vollkommenheit und soll die Unbegrenzt-
heit der gottlichen Heilkraft symbolisieren. Zu den gottlichen Hypostasen oder
Emanationen des Hochgottes gehdren ferner die unsterblichen Geister, unter

4 Vgl Michael Dérnemann, Krankheit und Heilung in der Theologie der Kirchenviiter (= STAC
20), Tibingen 2003; zur frithsyrischen Literatur vgl. auch Peter Bruns, Das Christusbild Aphra-
hats des Persischen Weisen, Bonn 1990, 166-169;: Robert Murray, Symbols of Church and King-
dom, Cambridge 1975, 89-91, 199-203.

5  Engl. Ubers. des Vendidad und Yast bei James Darmesteter, The Zend-Avesta I. The Vendidad;
The Zend-Avesta 1. The Sirozahs, Yasts and Nyayis (0. O. 1882-87, repr. Neu Delhi 1995-96).

6 Das Schah-Namah hat zwar das Choda-Namah zur Vorlage gehabt, doch enthilt es viele Erweite-
rungen aus islamischer Zeit, vgl. Brandenburg, Priesteriirzte, 58-63.

7 Vgl Dietrich Brandenburg, Priesterirzte und Heilkunst im alten Persien, Stuttgart 1969, 7.

8  Die meisten Traktate gelten als verloren, so etwa das Buch iiber die Astronomie und Medizin
oder dasjenige tiber die Ernahrung und die Schwangerschaft, vel. Brandenburg, Priesterérzte, 12f.

9 Vgl Vend. XXII: Darmesteter, Zend-Avesta 1,229-235.
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denen die Haurvatétm, die dem Wasser und den Pflanzen innewohnende Heil-
kraft, besonders zu erwidhnen ist.

In seiner Studie zu Irans Priesterirzten unterstrich Brandenburg'' die gesell-
schaftliche Bedeutung des sasanidischen Standeswesens, zu dem neben den Krie-
gern, Ackerbauern und Handwerkern auch die Priester, die Mobeds und Herpats,
gehorten. Im Verlauf ihres langdauernden Studiums, das an den Schulen in den
grofleren Stadten des Landes erfolgte, wurden nicht nur die Grundlagen fiir die
awestische Theologie im eigentlichen Sinne, sondern dariiber hinaus auch der
Rechtskunde und Astrologie sowie nicht zuletzt auch der Heilkunde gelehrt. Die
Arzte wiederum teilten sich in Internisten, Pharmakologen und Chirurgen. Letz-
tere genossen auf Grund ihrer rein handwerklichen Ausbildung kein besonderes
Ansehen und standen auf der untersten Stufe der gesellschaftlichen Rangskala.
Den Mobeds, die mit dem heiligen Recht, mit dem Gesetz und dem heiligen Wort
heilen, kamen noch am ehesten die Internisten gleich. Diesen »Magiern«'” im
wahrsten Sinne des Wortes folgten an Rang und Ansehen diejenigen, die mit
Pflanzensiften heilen, und ganz am Schluf3 dann diejenigen, die mit dem Messer
heilen. Bei einem arztlichen Consilium® treffen sich fiir gewdhnlich Chirurgen,
Pharmakologen und Internisten; letztere, die mit dem heiligen Wort bei einem
rechtgliubigen Mann die Eingeweide zu heilen vermogen, gelten als die heiltiich-
tigsten.

Fiir die Chirurgen unter den Priesterdrzten gab es gewisse Priifungsordnungen,
welche im Gesetzbuch des Vendidad" (Vidévdad = Antidotum gegen die Diamo-
nen) verzeichnet waren, wahrend solche fiir Internisten und Pharmakologen feh-
len. Die Prufung war, soweit wir es den Quellen entnehmen konnen, ausschlief3-
lich praktisch angelegt, d.h. der Examinand hatte mit Erfolg drei Operationen
auszufithren, um als Arzt seine uneingeschrinkte Approbation zu erhalten. Be-
zeichnenderweise dienten als Opfer dieser Examensoperationen nicht die eigenen
Glaubensanhinger, sondern sog. Daevaanbeter, d.h. Kriegsgefangene und An-
dersgldubige, wie etwa Christen, die zu medizinischen Experimenten mifSbraucht

10 Vgl. Brandenburg, Priesterirzte, 15. Zur Religionsgeschichte Irans vgl. Geo Widengren, Die Re-
ligionen Irans, Stuttgart 1965, 12-20. Haurvatat erscheint hédufig zusammen mit ihrer Schwester
Amoratat (Unsterblichkeit).

11 Vgl. Brandenburg, Priesterirzte, 17-21.

12 Zur Hierarchie der iranischen Arzte vgl. Yasht 3,6: »One may heal with Holiness, one may heal
with the Law, one may heal with the knife, one may heal with herbs, one may heal with the Holy
Word: amongst all remedies this one is the healing one that heals with the Holy Word; this one it
is that will best drive away sickness from the body of the faithful: for this one is the best-healing of
all remedies.« (Darmesteter 11,44)

13 Vgl. Brandenburg, Priesterirzte, 18.

14 Vegl. Vend VIL44: »If several healers offer themselves together, O Spitama Zarathustra! namely,
one who heals with the knife, one who heals with herbs, and one who heals with the holy word, it is
this one who will best drive away sickness from the body of the faithful.«

15 Vgl. Vend VII, 36-40; dt. Ubers. bei Brandenburg, Priesterérzte, 19; engl. bei Darmesteter, Zend-
Avesta 1,83f.
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wurden. Es war strikt verboten, ohne eine solche Approbation als Arzt titig zu
werden. Mifllang die Probeoperation, konnte der Examinand immerhin noch als
Veterinir titig werden, er durfte indes keinesfalls mehr Mazdayasnier operieren.

Iranische Arzte waren im allgemeinen nicht seBhaft. Die awestischen Quellen
sprechen nimlich von wandernden Priesterdrzten, die mit einem stabdhnlichen
Instrument zur Tilgung von Schlangen und Insekten, einem Morser zur Haoma-
bereitung, einem Mundtuch zum Schutz der Luft und des Feuers und nicht zuletzt
den Baresmanzweigen'® unterwegs waren. Hatte der Arzt seine Pflicht erfiillt, so
war ihm ein Honorar gewif3, das sich streng nach dem sozialen Stand des Patien-
ten richtete. Die »Gebithrenordnung« des Vendidad'” sah vor, daB Priester sich in
wechselseitiger Kulanz durch Gebete und Segnungen selber heilten. Bauern zahl-
ten fiir gewdhnlich in Naturalien (Kleinvieh), Gutsherren mit Grofivieh (Ochsen,
Rindern, Kamelen oder Pferden), Kénige furstlich in Lehen und Privilegien. Da
die therapeutischen Moglichkeiten im alten Iran sehr begrenzt waren, war es das
erklirte Ziel der awestischen Uberlieferung, mittels expliziter hygienischer Vor-
schriften die Entstehung von Krankheiten tiberhaupt zu verhindern. Viele religic-
se Vorschriften etwa zur Aussetzung von Leichen in den »Tirmen des Schwei-
gens«, zur Beseitigung des Ungeziefers und zur Bannung der Krankheitsdimonen
hatten vor allem prophylaktischen Charakter. Neben der Hygiene des Korpers
war die Diitetik der Seele vorherrschend, ein Thema, dessen sich auch die reiche
christlich-aszetische Literatur annahm. Der Kult in seiner wichtigsten Form, der
Dienst am Feuer und den anderen heiligen Elementen, die Reinhaltung von Kér-
per und Seele durch rituelle Waschungen, die Befolgung des Gesetzes und der
Erhaltung der Tugenden, sind die wirksamsten Waffen des frommen Zoroastriers
gegen die Bedrohung durch die bosen Geister und deren Werke, gegen Krank-
heit, frithzeitigen Tod, Hungersnot, Unfruchtbarkeit etc. Religiose Riten, die
Ethik im engeren Sinne und die korperliche Reinheit lassen sich im alten Iran'®
prinzipiell nicht voneinander trennen.

Da der Leichnam als unrein galt und man sich angstlich vor seiner Berithrung
hiitete — die persischen Christen fielen mit ihrer Reliquienverehrung" véllig aus
dem Rahmen -, durften Sektionen aus religios-hygienischen Griinden unter kei-
nen Umstdnden vorgenommen werden. Deshalb konnten sich die Priesterirzte
anatomische Kenntnisse nur auf Grund der duleren Anschauung, allenfalls noch
der Betastung des menschlichen Korpers erworben haben. Wihrend der Chirurg
als niederer Arzt invasiv vorging, diirften sich die Aktionen eines héhergestellten

16 Vgl. Widengren, Religionen, 29; eine Beschreibung dieser bei jeder Opferfeier hochgehaltenen
Zweige bietet Darmesteter, Zend-Avesta IIxxiiif.

17 Vgl. Vend VII,41-43; dt. Ubers. bei Brandenburg, Priesterirzte, 21; engl. bei Darmesteter, Zend-
Avesta I,84f,

18 Vgl. dazu Brandenburg, Priesterirzte, 22-29.

19 Vgl Peter Bruns, Reliquien und Reliquienverehrung in den syro-persischen Mirtyrerakten, in:
RQ 101 (2006) 194-213.
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Priesterarztes auf das Hersagen der vorgeschriebenen Spriiche und Gebete®
beschrankt haben.

Das medizinische Denken und Handeln eines Magiers war géanzlich in den
Bannkreis seines religiosen Systems eingeordnet, das auf diese Art und Weise zur
Theurgie™ wurde. Wenn etwa nach zoroastrischer Vorstellung der Mensch durch
Unachtsamkeit gegen die Gesetze ritueller Reinheit verstiel, gab er sich dem
Dimon gegeniiber eine BloBe, so dafl dieser in den Korper eindringen und von
ihm Besitz ergreifen konnte. Die eigentliche Krankheitsursache ist infolgedessen
stets auBerhalb des Korpers auf der metaphysischen Ebene zu suchen. Die
Krankheitsauffassung ist daher, wie Brandenburg betont, eine »rein dédmonisti-
sche, also mystische«. Entsprechend war die Therapie eine »mystische«, nicht un-
bedingt eine empirische, denn der Mensch allein vermag nichts, wenn Ahura
Mazda nicht beispringt, nichts vermag das Heilmittel allein, wenn nicht zugleich
das Gebet dem Kranken wieder die Gesundheit verleiht. Denn die heiltiichtigsten
Arzte waren nach awestischer Anschauung diejenigen, welche »mit dem heiligen
Wort heilen«”. Genau an dieser Stelle setzt die christliche Verkiindigung mit
ihrer Heilsbotschaft ein. Im folgenden soll daher aus der Fiille des hagiographi-
schen Materials ein besonders ansprechendes Beispiel fiir die mystische Therapie
im syro-persischen Monchtum vorgestellt werden.

Der Monch als mystischer Therapeut:
Die Vita des Daniel medicus, monachus in Perside (BHO 244, saec. IV.?)

Es gehort zu den Kuriositdten des édthiopischen SynaxarsH, dall es fiir den 14.
Hedar (10. November) neben dem hl. Martin(us), dessen Name iiber das Arabi-
sche im Geez zu einem gewissen »Qonitos« villig verballhornt wurde, auch einen
lingeren Eintrag beziiglich eines gewissen Monches Abba Daniel enthélt. Der
verwunderte Leser wird sich fragen, wie ausgerechnet ein persischer Heiliger in
den Kalender der idthiopisch-orthodoxen Kirche® gelangt ist. Von unserem Da-
niel weil namlich die Legende zu berichten, dafl er am Negusch von Fars (Persi-
en) Wunder gewirkt habe und ihn zum Glauben an den Namen Jesu Christi ge-

20 Darmesteter, Zend-Avesta 1,86, Anm. 1, macht geltend, daf bei jeder dieser Zeremonien das Ba-
resman-Biischel gehalten werden muBte.

21 Vgl dazu Brandenburg, Priesterirzte, 31.

22 Vgl Vend VIL44. Eine Reihe von Beschwirungsgebeten hat Brandenburg, Priesterirzte, 40f.,
zusammengestellt. Zum heilméchtigen Wort vgl. auch Vend XXIL6.

23 PO 44,304-307: E.A. Wallis Budge, The Book of the Saints of the Ethiopian Church, Cambridge
1928, 244f. Im arabisch-koptischen Synaxar (PO 3,293-298) hingegen sucht man unter dem 14.
Hedér vergebens nach Daniel.

24 Das Beispiel der »syrischen Ménche« in der éthiopischen Literatur gibt zur Vermutung Anlal3,
daB eine Beeinflussung nicht nur von Agypten aus stattgefunden hat. In Persien hat es im sech-
sten Jahrhundert verstirkte miaphysitische Aktivitaten gegeben, die ihren Niederschlag in der
hagiographischen Literatur gefunden haben.



46 Bruns

fiihrt habe. Der namentlich nicht genannte Konig habe an einer mysteridsen, un-
heilbaren Bauchkrankheit® gelitten, welche seine Hofdrzte nicht zu kurieren
vermochten. Entsprechend dem orientalischen Brauch® verlangt nun der Konig
von seinem stiimperhaften Hofarzt den Kopf. Dieser schlidgt vor, um den eigenen
zu retten, ein Kind armer (christlicher?) Leute statt seiner zu schlachten (Isaak-
Motiv?). Das ebenfalls namentlich nicht genannte Kind wendet sich nun ange-
sichts der Bedrohung fiir Leib und Leben im Gebet vertrauensvoll an den Herrn,
der daraufhin das Herz des Konigs bekehrt, so daB dieser von seinem urspriing-
lichen Vorhaben abldBt. Der Monch Daniel wird nun von Gott aufgeboten und
zur Heilung des Perserkonigs entsandt. SchlieBlich, so die Vita, habe Daniel
durch seine Wundertiitigkeit den Konig nicht nur von seinem physischen Leiden
geheilt, sondern ihn zugleich bekehrt und zusammen mit seinem ganzen Volk ge-
tauft. Nur wenig spiter sei Daniel wieder in sein Heimatland (Agypten?) zuriick-
gekehrt, habe noch viele asketische Kimpfe ausgefochten und sei friedlich ent-
schlafen. Soweit die dthiopische Vita.

Zweifelsohne steht hinter dieser dthiopischen Legende die Gestalt des aus der
syrischen Hagiographie bekannten Danrel medicus, dessen Vita seinerzeit von
Bedjan in die groe Ausgabe der Mirtyrer- und Heiligenakten®’ aufgenommen
wurde. Der Herausgeber der Bibliotheca Hagiographica Orientalis entschied sich
auf Grund einer Jahresangabe im Text™ fir das vierte Jahrhundert als Ent-
stehungszeit. Eine ganze Reihe von Anachronismen im Text lassen indes eine
ginzlich andere, wesentlich spitere Datierung wahrscheinlicher erscheinen.
Wenn beispielsweise der Bischof der Kénigsstadt — bezeichnenderweise nicht Se-
leukia-Ktesiphon, sondern Beth-Lapat in Huzistan (= Gundeschapur) —»unser Va-
ter, Patriarch des Ostens«” (rsazn ~awni\a _as~) genannt wird, dann gehort
eine solch beeindruckende Titulatur gewil} in die zweite Hélfte des sechsten Jahr-
hunderts. Fiir die hier postulierte Friihzeit ist sie vollig anachronistisch. Der Patri-
arch thront auf dem apostolischen Stuhl (sic!) und nennt sich »Oberhirt und Haupt
aller Hauptleute, Vater der Orthodoxen, Lehrer der Wahrheit, Patriarch des apo-
stolischen Stuhls, Katholikos aller Rechtgliubigen«’’. Auch die hier beschriebene

25 Der christliche Ménch in seiner Eigenschaft als mystischer Therapeut betiitigt sich als Internist,
da es ihm als Nichtiraner verwehrt ist, einen Iraner zu schneiden.

26 Vgl Brandenburg, Priesterirzte, 19-21. Wie sich die Honorierung nach dem gesellschaftlichen
Rang der behandelten Person richtete, so konnte der Arzt bei MiBerfolg wegen »vorsitzlicher
Kaorperverletzung« haftbar gemacht werden. Bei einem Adeligen hatte dies hochnotpeinliche
Folgen fiir den behandelnden Arzt, bei einem Bauern hingegen kam er weit glimpflicher davon.

27 Vgl. Paul Bedjan, Acta martyrum et sanctorum II-IV (= AMS), Lutetiae Parisiorum 1891-1894.
Der bislang noch uniibersetzte syrische Text findet sich in AMS II1,481-510.

28  Sel. 6327 (AMS II1,506), was eindeutig zu frith ist. Der Herausgeber Bedjan schligt deshalb die
Jahreszahl 492-495 vor.

29 AMS II1,506.

30 ramiass abilao whraoy als imaaradires oo riy rio Al y ot

asar jeih camlar <oulodioa <uaule
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Errichtung neuer Didzesen und Hierarchien setzt ein gewisses Bewulitsein von apo-
stolischer Vollmacht voraus, wie es Anfang des vierten Jahrhunderts, so die Datie-
rung Sel. 632, noch nicht ausgeprigt ist. Die gigantische Bautétigkeit des Bischofs
Miles, der eine Hauptkirche mit vielen Annexen, Konchen und einem angeglieder-
tem Bischofshaus mitsamt Hospital errichten lie3, spiegelt eine vollig andere gesell-
schaftliche Situation des persischen Christentums wider als in der von religidser
Verfolgung und Unterdriickung gekennzeichneten Schapur-Ara.

Der Text der Danielvita ist nach dem bekannten Strickmuster syrischer Hagio-
graphie’’ gewoben. Zahlreich sind die literarischen Topoi der biblischen und mo-
nastischen Literatur. Der Anfang enthilt eine austithrliche Exhorte an die Mon-
che” und markiert den parinetischen Kontext der Vita im Rahmen der monasti-
schen Erbauungsliteratur. Daniel war von heidnischer Abkunft und trug, obwohl
die Geschichte in der dgyptischen Thebais spielt, urspriinglich den iranisch klin-
genden Namen Mehrestos™ (wa),eim=), nahm aber bei seiner Taufe den bibli-
schen Vornamen an. Diesen Ehrennamen erhielt er nicht zuletzt wegen seiner
zahlreichen Visionen und Auditionen™, in denen er ganz dem biblischen Vorbild
glich. Mit der Bekehrung zum Christentum verband sich fiir Daniel zunéchst eine
missionarische Titigkeit™ in seiner Heimat, hernach die bewuBte Hinwendung
zum Monchtum. Er tritt in das berithmte Pachomius-Kloster in Tabennisi ein,
empféingt dort den Habit und fithrt von nun an etwa zehn Jahre lang ein entbeh-
rungsreiches Leben™. Der Erzihler bringt — freilich etwas unbeholfen und abrupt
— unseren Helden mit dem hl. Mar Eugen’ in Verbindung. Beide hitten sich in
Agypten® kennengelernt und den Gedanken gefaft, Persien zu missionieren. Ein
kleiner kirchengeschichtlicher Exkurs® mit wirrer Chronologie vom Ende der

31 Als Parallele liee sich noch das Behnam-Martyrium (BHO 177) anfithren, vgl. AMS I1,397-441,
das bisher noch keine Bearbeitung in einer westlichen Sprache erfahren hat und daher von der
Forschung, abgesehen von Georg Hoffmann, Ausziige aus syrischen Akten persischer Mértyrer,
(Leipzig 1880) repr. Nendeln 1966, 17-19, kaum beachtet worden ist.

32 Vgl AMS I11,481-484.

33 AMS II1,485. In dieser Form finde ich ihn bei Ferdinand Justi, Iranisches Namenbuch, Marburg
1985, nicht bezeugt. Die Schreibung iranischer Namen im Syrischen ist nicht imnier sehr einfach.
Deutlich erkennbar ist der erste Bestandteil »Mihr« fiir Mithra (zs¢ vielleicht fiir »Sprofi« mit an-
gehéngter griechischer Endung?); denkbar wire aber auch eine syrische Verballhornung von
Mihrx"ast (»der Mithras’ Willen tut«), vgl. Justi 205b.

34 Vgl. AMS II1.486. Der biblische Daniel war bei den Syrern ein sehr populirer Heiliger, vgl. die
Demonstrationes des Aphrahat (Register bei Parisot 1,2,440f).

35 Vgl. AMS II1.486f.

36 Vgl. AMS I11,488-490.

37 Zum Legendenkreis vgl. Anton Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur, Bonn 1922, 235f.
Auf die einzelnen Traditionsstringe kann an dieser Stelle nicht eingegangen werden. Baumstark
legt einen Zeitraum vom 5. bis zum 8. Jahrhundert zugrunde.

38 Vgl. AMS II1,490f. In der Zeit der vermutlichen Abfassung dieser Vita (6. Jh.) konnte es nicht
mehr allein um die Erstverkiindigung an die Heiden gehen, sondern eher um die Einfithrung der
miaphysitischen Konfession in Persien.

39 Vgl. AMS I11,491-494.
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Kirchenverfolgung im Rémerreich, iiber Schapur II. und die Verfolgung der Kir-
che im Sasanidenreich, iiber den Tod des Julian 1. Apostata bis hin zur Heraus-
gabe der Grenzfeste Nisibis endet mit der Ubersiedlung des Mar Eugen nach Per-
sien. Auf dem Berg Izla* angekommen, fithrt er dort das Ménchtum nach agypti-
schem Vorbild ein und heilt in Nisibis die Sohne Schapurs, welche an den
Dimonen Manis*' litten. Der Monch Daniel setzt zusammen mit Mar Michael das
Werk des Mar Eugen fort und 146t sich fiir zehn weitere Jahre in einem verlasse-
nen Kastell*” — wohl in Anspielung auf die Antonius-Vita — nieder. Zu den anriih-
renden Szenen der Daniel-Legende zahlt die Geschichte von der Heilung eines
Lowenjungen® durch den Ménch. Sie erinnert in Inhalt und Form stark an den
dgyptischen Altvater Macarius™, der einst dem Blindgeborenen einer Hyéne das
Augenlicht schenkte und datfiir von der dankbaren Mutter mit einem Fell belohnt
wurde. Der vollkommene Asket lebt mit sich und der ihn umgebenden Natur im
Reinen. Er herrscht in protologischer Sicht wie Adam vor dem Siindenfall im
Paradiese” iiber die Tiere des Feldes. In eschatologischer Perspektive, d.h. in
Vorwegnahme des endzeitlichen Tierfriedens (Jes 11,1-9), der als Riickkehr des
Paradieses gedacht wird, leben die Raubtiere der Wiiste in Gemeinschaft mit den
Eremiten als ihre willigen Helfer oder als ihre gelehrigen Schiiler. In diesem Sin-
ne ist denn auch die Bezwingung des Drachens (~aun&) zu verstehen, die von
unserem Daniel™ iiberliefert wird.

Eine vollig neue Ebene wird in unserer Erzihlung mit der Bekehrung des Vita-
xa (Satrapen) Chasch, welcher die Region zwischen den beiden Zabfliissen dstlich
des Tigris (unweit der nicht niher zu identifizierenden Stadt Tel-Chasch’) re-
giert, erreicht. Der Name des Herrschers ist im persischen Koénigsbuch® nicht

40  Es handelt sich hierbei sicherlich um eine spitere Tradition, welche die autochthone monastische
(Aphrahat der Persische Weise) iiberlagert. Zum syrischen Monchtum im allgemeinen und dem
auf dem Berg Izla im besonderen vgl. die grundlegenden Aufsitze I (Early Syrian Ascetism), XIV
(John of Nhel: an Episode in Early Seventh-Century Monastic History), XV (Notes on Some
Monasteries on Mount Izla) von Sebastian P. Brock in: Ders., Syriac Perspectives on Late Anti-
quity, London 1984.

41  Vgl. AMS II1.494.

42 Vgl AMS 111,495,

43 Vgl. AMS I1L496f.

44 Vgl. hist. mon. 28,15f (Preuschen 89f).

45 Vgl zu diesem Motiv Peter Nagel, Die Motivierung der Askese in der Alten Kirche und der
Ursprung des Monchtums, Berlin 1966, 55-62.

46 Vgl. AMS I11,497. Dem bosen Drachen reift er die Beute, eine junge Gazelle, aus dem Maul. Der
Drachenkampf gehért zur persischen Konigsideologie, aber auch in einem spirituellen Sinne zum
Grundbestand der Mysterien, vgl. Widengren, Religionen Irans, 42-46. Urspriinglich gilt der Dra-
chenkampf als Kriegerprobe, doch versteht sich der Monch als geistlicher Athlet, der dem Bosen
die Stirn bietet.

47  Im Syrischen vielleicht nur eine Kombination aus Tel (»Hiigel«) mit dem Eigennamen Chasch.

48 Vgl Justi, Iranisches Namenbuch, 171a. So heif3t der Bruder des Afschin bei Tabari. Bei Theodor
Noldeke, Tabari. Geschichte der Perser und Araber zur Zeit der Sasaniden, Leiden 1879 (repr.
Leiden 1973), konnte ich keinen Hinweis auf Chasch entdecken.
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eben haufig verbiirgt, aulerdem sind die hier geschilderten néheren Umstinde,
welche zur Bekehrung fiihrten, vollkommen legendir, so dafl wir nicht an eine
konkrete historische Personlichkeit zu denken haben. Die seit ihrer Geburt
schwerbehinderte Tochter des Satrapen fithrt ein karges Dasein, bis der Vitaxa
mit seinem Gefolge sich auf die Jagd" begibt und dank géttlicher Fithrung dem
Wild nachstellt und es bis in die Hohle des Seligen hinein verfolgt. Dort sieht er
den Monch im Habit friedlich mit den wilden Tieren lebend. Neugierig geworden,
14Bt er sich vom Greis iiber die Vorziige des christlichen Glaubens belehren und
bittet diesen, die Hohle zu verlassen und seine schwerkranke Tochter zu heilen.
Daniel willigt schlieBlich nach einem lingeren Disput iiber die wahre Religion ein
und begleitet den Konig nach Tel-Chasch. Er 1a6t die kranke Tochter” zu sich
rufen, dreht ihr Haupt gen Osten (sic!), beschwort den Damon und heilt sie durch
die Bezeichnung mit dem Kreuz. Im iranischen Milieu stellt eine solche Vor-
gehensweise durchaus nichts Ungewohnliches dar. Nach awestischer Kosmologie
stammt, wie wir wissen, die gute Schopfung von Ahura Mazda, wihrend Krank-
heit, Tod und andere Mingel auf das Konto des bsen Ahriman gehen. Aus die-
sem Grunde entscheidet sich der Monch Daniel bewulit fiir die »mystische The-
rapie«’’. Durch diese Praxis stellt er sich nicht ungewollt in Konkurrenz zu den
anwesenden Magiern™, die er durch seine bloBe Anwesenheit in der Stadt zum
Zorn hinreiBt. Mit seinem Heilungswunder gelingt Daniel das Kunststiick, den re-
ligiosen Widersacher auf dessen ureigenstem Terrain zu schlagen. Der medizini-
sche Erfolg gibt der Verkiindigung des neuen Glaubens recht. In Scharen - der
Chronist spricht von achttausend Seelen™ — wenden sich nun die Bewohner der
Stadt dem Christentum zu und lassen sich willig von Daniel taufen. Da das Hono-
rar des behandelnden Arztes sich nach dem sozialen Status des behandelten Pati-
enten richtet, steht dem Monch nach erfolgreicher Heilung der Konigstochter
eine konigliche Belohnung zu, auf die er allerdings aus Liebe zur christlichen Ar-
mut verzichtet. Der dankbare Konig stellt daher Geld und Grundstiick fiir die Er-
richtung eines gewaltigen Kirchenkomplexes zur Verfiigung, dessen einzelne

49 Vgl. AMS II1,498-501. Ein sehr geliufiges Motiv in der syrischen Hagiographie, vgl. dazu zuletzt
Joel Th. Walker, The Legend of Mar Qardagh. Narrative and Christian Heroism in Late Antique
Irag, Berkeley 2006, 131-140.

50 Vel. AMS II1,501f. Zu diesem urchristlichen Ritus vgl. zuletzt noch Stefan Heid, Gebetshaltung
und Ostung in frithchristlicher Zeit, in: RivAC 82 (2006) 347-404. Der Konvertit wird neu ausge-
richtet, er muB sich nach seiner Bekehrung im wahrsten Sinne neu »orientieren«.

51 Vgl Brandenburg, Priesterérzte, 39-42. Weit entfernt von dem Gedanken einer doppelten Schop-
fung im zoroastrischen Sinne, weif3 die christliche Religion doch um die reale Moglichkeit einer
dimonischen Verursachung von Krankheit, wenn man die zahllosen Heilungswunder Jesu, die
fast immer mit einem Exorzismus verbunden sind, in Rechnung stellt. Der charismatische Wan-
derménch ist in gewisser Weise ein alter Christus, jemand, der apostelgleich in Wort und Tat das
Evangelium (Mk 16,17f) bezeugt.

52 Vgl. AMS IIL,501.

53 Vgl AMS III,502f.
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Bauphasen54 ausfiihrlich beschrieben werden. Die angebliche Fertigstellung fiir
das Jahr Sel. 632 ist ebenso wie die prunkvolle Titulatur des Patriarchen bereits
oben als Anachronismus entlarvt worden. Die Vita Danielis setzt eine gesell-
schaftliche Situation des persischen Christentums voraus, wie sie in der zweiten
Hilfte des sechsten und Anfang des siebten Jahrhunderts unter den Grofkonigen
Chosrau I. und II. gegeben war. Von ihrem literarischen Charakter her ist sie eine
typische Missionsschrift, vergleichbar mit der Qardagh-Legende oder dem Beh-
nam-Martyrium, allesamt Schriften, die ihr rdumlich und zeitlich nahestehen. Im
sechsten Jahrhundert hatte das Christentum in Persien aufgehort, eine Religion
der Kriegsgefangenen und niederen Handwerker zu sein. Es war salonfihig ge-
worden, und selbst in den hoheren Adelsringen war die traditionelle Stellung des
Zoroastrismus keineswegs mehr unangefochten. Gerade in dem weltanschaulich
offenen Klima Chosraus I. Anoschurwan konnten viele spektakulidre Bekehrun-
gen gedeihen. Zwar war eine offentliche Konversion eines Adeligen noch immer
mit schweren personlichen Nachteilen bis hin zur Todesstrafe verbunden, doch
geschah sie nach dem Zeugnis der syro-persischen Mértyrerakten immer haufiger.
Die Hoffnung auf Bekehrung eines Satrapen oder Vizekonigs wie im Falle von
Chasch und Qardagh waren deshalb keine reinen Wunschvorstellungen, sondern
entsprachen durchaus den realen Verhiltnissen der Christen bei Hofe. Einen per-
sischen Konstantin hat es nie gegeben und konnte es wohl auch nicht geben, da
das GrofBkonigtum viel zu eng mit der zoroastrischen Religion verkniipft war.
Nachdem der letzte Sasanide, Jazdegerd II1.”°, militirisch erfolglos gegen die
muslimischen Eroberer operierend, seine Krone endgiiltig verloren hatte und das
sakrale Konigtum Irans mit ihm erlosch, konnte sich die Legende verbreiten, daf3
er am Ende seiner Flucht in den Osten vom Metropoliten von Merw ein christ-
liches Begribnis (ein Unding fiir einen glaubigen Zoroastrier) erhalten hiitte, was
freilich Bekehrung und Taufe des letzten Grofkonigs voraussetzt. Das irdische
Konigtum war verloren, das himmlische stand ihm durch die Sakramente der Kir-
che offen. Fiir unsere Erzéhlung bedeutet dies, dafl wir mit dem Einfall der Ara-
ber einen sicheren Terminus ante erhalten, denn nach der islamischen Eroberung
Irans war an einen Religionswechsel der Herrscher nicht mehr zu denken.

54  Vgl. AMS II1,504-506. Eine historisch sicher verbiirgte Parallele besitzen wir im Martyrium des
Narsai (BHO 786: AMS 1V,170-180) zur Zeit Jazdegerds I. (420). Schapur, ein befreundeter Prie-
ster Narsais, dringte den Magier Adarpawa zur Annahme des Christentums, nachdem jener die-
sen von einer mysteridsen Krankheit befreit hatte. Daraufhin iibermachte Adarpawa seinem Arzt
als Honorar ein Grundstiick fiir den Kirchenbau, was ihm Schwierigkeiten mit seinem Dienst-
herrn, dem GroBmobed Adarbdzed, einbrachte.

55 Vgl die Chronik von Seert XCIV (PO 13,4,580f) mit den Parallelen aus Barhebrius, Mari und
Amr, sowie Michael dem Syrer; die Darstellung bei Tabari vom Ende des letzten GroBkonigs, vgl.
auch Noldeke, Tabari, 397-399, befliigelt noch heute die Phantasie populdrwissenschaftlicher Au-
toren wie Nahal Tajadod, Die Triger des Lichts. Magier, Ketzer und Christen im alten Persien,
Solothurn/Disseldorf 1995, 300-303.
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In unserer Erzihlung schlieBt sich nun die Errichtung der Ditzese Tel-Chasch
durch den Patriarchen des Ostens an; der Ménch Miles wird als erster Oberhirte
des neuerrichteten Sprengels™ eingesetzt. Nachdem Daniel seinen irdischen Lauf
vollendet und den guten Kampf gekdmpft hat, 146t ihn der Erzéhler im Alter von
fiinfundneunzig Jahren aus diesem Leben®’ scheiden. Daniels Grab wird zu einem
Wallfahrtsort und zur Wirkstitte zahlreicher postumer Wunder. Sein Gedichtnis
fillt auf den ersten Sonntag im Monat Iyar (Mai)*. Ein Nachtragskapitel” be-
schéftigt sich mit dem Ableben der Nebenfiguren unserer Erzéhlung: des Konigs
Chasch und des Bischofs Miles. Konig Chasch erduldet eine heftige Verfolgung
durch die heidnischen Nachbarkonige des Perserreiches, wird schlieBlich ent-
hauptet und in der von ihm gestifteten Kirche beigesetzt. Die genaueren Umstéin-
de des Martyriums bleiben auffallend unbestimmt; historisch verbiirgt ist einzig
der Umstand (wie iibrigens auch in der Qardagh-Legende), da3 prominente Kon-
vertiten zum Christentum mit dem Tode bestraft wurden, eine barbarische orien-
talische Sitte, welche in islamischer Zeit eifrige Nachahmer® finden sollte.
Chaschs Gedichtnis fillt auf den 2. Tamuz (Juli). Nur wenig spiter folgt ihm
Bischof Miles nach fiinfjdhriger Amtszeit nach. Er wird vom heidnischen Pébel
der Stadt erbarmungslos gesteinigt; seine Kronung zum Martyrium ereignet sich
am 3. Haziran (Juni).

Kirche und Krankenpflege in Karka de Beth Selokh

Historisch halbwegs sicheren Grund betreten wir mit der Geschichte von Karka
de Beth Selokh und ihrer Mirtyrer®'. Es handelt sich hierbei um eine anonym
iiberlieferte Schrift®, die in gewissem Grad fiir Karka de Beth Selokh, die Metro-
pole der Provinz Beth Garmai, das Bischofsbuch abgibt. In Sprache und Inhalt
weist sie groBe Ahnlichkeiten mit der sog. »Chronik von Arbela« auf, deren Sei-
tenstiick sie darstellt. Die Schrift enthilt eine kurzgefalite Geschichte der Stadt
Karka de Beth Selokh (des heutigen irakischen Kirkuk), angefangen von ihrer

56 Vgl. AMS I11,506f. Der Name Miles war in Persien weitverbreitet, vgl. Justi, Namenbuch, 206b.

57 Vgl. AMS IIL508.

58 Den Herausgebern der BHO war entgangen, daB} die Vita Danielis bereits in AMS II1,508 endet,
das Datum vom 3. Haziran somit auf das Martyrium des Bischofs Miles zu beziehen ist.

39  Vgl. AMS II1,509.

60 Dies war offensichtlich die gingige Praxis im Perserreich seit Chosrau I., vgl. Noldeke, Tabari,
287, Anm. 3. Noldeke verweist in diesem Zusammenhang auf die bezeichnende Tatsache, daf der
Islam die Todesstrafe fiir Apostaten beibehalten hat. Diese drakonische StrafmaBinahme hat sich
als Kennzeichen orientalischer Despotie bis auf den heutigen Tag erhalten. Die »Magier« be-
saBen, durchaus vergleichbar mit den modernen Mullahs, die man trotz ihres laikalen Charakters
als deren Erben anzusehen hat, eine machtvolle Exekutivgewalt, die sie gegen Christen und ande-
re Andersgldubige brutal ausspielten, vgl. Noldeke, Tabari, 450f.

61 Vgl. AMS I1,507-539. Eine deutsche, leider nicht ganz vollstindige Ubersetzung findet sich bei
Hoffmann, Ausziige, 43-60.

62 Vgl. Baumstark, Geschichte, 135.
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Griindung durch die Assyrer, und eine ausfithrliche Lebensbeschreibung ihrer
Bischofe unter Einschlufl der christlichen Martyrien des fiinften Jahrhunderts.
Die Lokalkirche von Karka reklamiert apostolischen Ursprung fiir sich. Durch die
Ankunft der heiligen Apostel Addai und Mari® sei die gute Saat des Evangeliums
gesit worden. Hernach hiitten in der Mitte des dritten Jahrhunderts die Apostel
Manis ihr Gift auf dem Acker Christi verspritzt. Unser Chronist macht sodann ei-
nen zeitlichen Sprung® zuriick zum Anfang des zweiten Jahrhunderts (oder Ende
des zweiten Jahrhunderts), wenn er einen Bischof namens Theokrit als Fliichtling
aus dem Westen einfiihrt. Dieser folgt unmittelbar auf die Apostel Addai und
Mari, welche einen gewissen Joseph bekehrt und das gleichnamige Kloster ge-
grindet hétten. Theokrit soll denn auch die erste Kirche des Ortes errichtet
haben, welche spiter von Bischof Johannes® renoviert wurde. Wenn gleich darauf
der Chronist behauptet, die Apostel hitten die Metropolitanwiirde (sic!) von An-
tiochien dem Sitz von Schahrgerd verlichen, wobei stillschweigend vorausgesetzt
wird, dal diese dann an Karka iibergegangen sei, dann befinden wir uns mitten in
den Rangstreitigkeiten des sechsten Jahrhunderts®. Nicht zu unrecht hat Baum-
stark”’ aus diesem Befund geschlossen, daB die Endredaktion unserer Chronik
nicht vor dieser Zeit anzusetzen ist.

Einen Einschnitt in die Kirchengeschichte des Ortes Karka de Beth Selokh
markiert die Christenverfolgung unter Schapur IL* in der Mitte des vierten Jahr-
hunderts. Ihr fiel neben dem ehrwiirdigen Bischof Mana® auch der Konvent der
Bundestochter unter ihrer Oberin Thekla zum Opfer. Aus dem blutigen Martyri-
um ersprof3 indes ein Heiltum fiir Leib und Seele, fiir die Siinder wie fiir die
Kranken, welche sich ihm gldubig nahten, wie das Martyrologium von Karka de

63 Vgl AMS IL512. Der Text nennt einen Zeitraum von neunzig Jahren zwischen Kénig Balasch
(Vologeses IV., 147/48-191/2) und dem zwanzigsten Regicrungsjahr Schapurs L (um 260). Zur
Chronologie vgl. Josef Wiesehofer, Das antike Persien, Diisseldorf 2005. Die Angaben des Chro-
nisten konkurrieren mit den nachfolgenden Bemerkungen zu Hadrian und Ard(a)wan (Artaba-
nos). Im zweiten Jahrhundert heiBen fast alle Arsakidenkonige Balasch (Vologeses), was unsere
Arbeit nicht eben erleichtert.

64  Artabanos (II1.) und Kaiser Hadrian waren keine Zeitgenossen, wie unser Text suggeriert. Auch
sind die Angaben hinsichtlich einer Christenverfolgung im Rémerreich recht ungenau.

65 Die in der Chronik beschriebenen Orte sind lidngst entweiht und in Moscheen verwandelt worden,
vgl. Hoffmann, Ausziige, 269. Von den drei Moscheen auf der ehemaligen Akropolis sind minde-
stens zwei zuvor Kirchen gewesen.

66 Vgl. hierzu Hoffmann, Ausziige, 270f. Karka ist Metropolitansitz erst seit Katholikos Mar Aba
(536-552). Damit erhalten wir einen sicheren Terminus post quem fiir unsere Datierung.

67 Vgl. Baumstark, Geschichte, 135.

68 Vgl. AMS II,513.

69 Die Bischofsliste ist recht liickenhaft. Wir kennen aus der apostolischen Friihzeit lediglich die
Namen Addai und Mari (Ende 1./Anfang 2. Jh.), Theokrit, Abdischo... und schlieBlich Mana fiir
die Schapurzeit. Es waren zunichst griechischsprachige Christen wie Theokrit aus Antiochien,
welche das Christentum in Karka einfithrten. Syrische Namen wie Abdischo oder edessenische
wie Mana zeigen, dal der Glaube auch unter der einheimischen Bevélkerung rasch an Boden
gewann,
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Beth Selokh erliutert: »Durch ihr Blut ersprof} ein Feigenbaum und wurde zum
hendnd (Gnadenstaub) und zur Heilung viele Jahre hindurch. Aus Neid rissen ihn
die unreinen Manichier aus. So wurde der Hauch der Lowenkrankheit iiber sie
gesandt und tilgte sie aus. Sie aber (die Christen) dankten, da3 solches ihnen
widerfuhr und an ihnen ein groBes Wunder offenbar geworden war.«”’ Der Chro-
nist beeilt sich noch hinzuzufiigen, daf} das Christentum in Karka beinahe selbst
von den Persern ausgerottet worden wire. Bischof Mana wurde von den Héschern
gestellt, als er im Begriffe stand, das Allerheiligste aus der Kirche in ein nahes
Landgut in Sicherheit zu bringen. Er wurde unweit von Hassa an einem Abhang
der Ortschaft gesteinigt. Seinem unmittelbaren Nachfolger Isaak erging es nicht
besser. Auch er wurde gesteinigt: an der Relaisstation Nigator auf dem Hiigel des
Dorfes Kanar'' fand er durch die Hand abgefallener Christen und einiger fanati-
sierter Biirger von Karka den Tod. Der Chronist nennt als Nachfolger des Mérty-
rerbischofs Isaak einen gewissen Johannes, der mit Jakob von Nisibis zusammen
am Konzil von Nicaea”” teilgenommen habe. Doch diirfte es sich hierbei um eine
Doppelung mit dem gleichnamigen Bischof von Arbela handeln, die in den Listen
der Konzilsteilnehmer nur unter dem einen Johannes von Persien’” bekannt sind.
Die Didzesen Arbela und Karka streiten sich also um das Privileg, am ersten
Okumenischen Konzil der Kirche teilgenommen und Persien vertreten zu haben!

70 Bedjan, AMS 11,289. In der Stadtchronik stoBen wir auBerdem noch auf eine alte Namensitiolo-
gie des unweit vom Stadtzentrum befindlichen Feigenhains: »Nach der Krénung der heiligen
Frauen sproB an der Stelle, an welcher sie gekront worden waren, aus ihrem Blut ein Feigenbaum
auf und diente denjenigen, die zu ihm ihre Zuflucht nahmen, zur Heilung. Als aber die Manichéer
das vom Feigenbaum gewirkte Wunder sahen, fillten sie ihn und verbrannten jenen Ort mit Feu-
er. Gott aber, dessen Barmherzigkeit es nicht zuldBt, daf sie (die Heiligen) von den Feinden ge-
schindet wiirden, lieB sie von der Léwenkrankheit (die lepromatdse Lepra mit ihrer charakteristi-
schen facies leontina, Anm. des Verf.) tiberwiltigt werden, welche sie dermafen siech machte,
daf sie vollstindig aus der Stadt verschwanden. Eben der Ort, an welchem die heiligen Frauen
verherrlicht wurden, heift Béth-Tétta (Feigenbaumhausen) bis auf den heutigen Tag, und dient
jetzt allen Glidubigen als Zufluchtsstétte, jahraus, jahrein, wenn sie das Andenken an den grof3en
Tag der Kreuzigung feiern und zum »GroBen Mértyrerhaus< hinaufziechen nach dem Brauch der
Stadt: die ganze Kirchengemeinde, der Hirt und seine Herde in all ihren Stéinden, an ihrer Spitze
voran das Kreuz, biegen sie nach Béth-Tétta mit grofer Feierlichkeit ab, unter Lobgesidngen und
heiligen Dankliedern, wie sie sich fiir den allherrschenden Gott geziemen, zur Beschdmung der
Ungliubigen und zur Verherrlichung der Glaubigen. Uber uns Siinder (komme) Barmherzigkeit,
Gnade und Erlésung. Amen.« (Bedjan, AMS I1,514; Hoffmann, Ausziige, 47) Die Beschreibung
des Chronisten setzt eine Friedenszeit (vielleicht die Toleranzphase unter Chosrau 1.) voraus, in
der die Christen ihren Mirtyrerkult ungehindert ausiiben konnten. Das Mitfithren des Kreuzes
am »groBen Tag der Kreuzigung« (Karfreitag) 148t erkennen, da man die heidnische Offentlich-
keit nicht zu scheuen brauchte.

71  Vgl. AMS 11,514f. Die Angaben des Martyrologiums (AMS 1I,286-289) lassen sich nicht immer
leicht mit denen der Chronik verschnen. Neben den Bischofen von Karka sind auch weitere
Oberhirten aus der Umgegend in der Provinzhauptstadt hingerichtet worden.

72 Vgl AMSIL515. :

73 Vgl Heinrich Gelzer u. a. (Hgg.), Patrum Nicaenorum Nomina, Stuttgart 1898, Nr. 82 in der grie-
chischen und der syrischen Uberlieferung.
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Unter Leitung des jungen Konvertiten Ageballaha (»Gottforscher«), Sohn
eines einflufreichen Hofbeamten, geridt Ende des vierten Jahrhunderts das Schiff-
lein der Kirche von Karka wieder in ruhigere Gewésser. Mit dem von den Eltern er-
erbten Vermégen stellt er die in den Tagen des Bischofs Mana zerstorte Kirche
wieder her und stattet sie reichlich mit seidenen Paramenten und goldenen Gefillen
aus. Sein apostolisches Wirken unter den Vertriebenen aus der Provinz Maischan,
dem Miindungsgebiet von Euphrat und Tigris, war vom Erfolg zahlreicher Konver-
sionen gekront. Ganze Siedlungen, vor allem jene, die aus dem Erbgut seines Vaters
stammten, nahmen den christlichen Glauben an. Die heftige Verfolgung war nach
dem Tode Schapurs II. (309-379) abgeklungen; die Legende weils auch den Grund
fiir diese neue Entwicklung zu berichten: Ageballaha gewann, die Kontakte seines
Vaters zum Hofe geschickt nutzend, das Vertrauen des Grofkonigs Bahram bar
Schapur™, indem er dessen Tochter von damonischen Krampfen durch Handaufle-
gung heilte, sie also der bei den Persern so beliebten »mystischen Therapie« unter-
zog. Im Gegenzug sicherte sich Ageballaha die freie Religionsausiibung fiir die
christlichen Untertanen des Reiches zu, zu der auch der Neubau von Kirchen und
die Renovierung der zerstorten Gebidude gehorten. Ageballahas Hirtensorge galt
ferner der Festigung der rechten Lehre und dem Kampf gegen manichéistische und
mazdakitische Umtriebe. Die hiretischen Ubel seiner Zeit konnte der eifrige See-
lenarzt indes nicht vollstindig kurieren, sondern lediglich lindern. Ein Durchbruch
in der Pastoral scheint erst unter Chosrau I. erfolgt zu sein, dem es gelang, mit Hilfe
der Christen die Manichier endgtiltig aus Karka zu vertreiben.

Die Sukzessionsliste unseres Chronisten hilt sodann die Namen Barhad-
beschabba (»Sonntagskind«) und Aksenaya (entspricht dem griech. Philoxenos)
als Nachfolger des Aqeballaha bereit. Doch scheinen sich mit diesen Figuren
keine erwihnenswerten Ereignisse in der Lokalgeschichte Karkas verbunden zu
haben. Einen Hohepunkt markiert indes der Pontifikat des aus wohlhabender und
alteingesessener Familie stammenden Bischofs Schapurbaraz”. Sein Pontifikat
fillt mit Sicherheit in die spaten Lebensjahre Bahrams IV. (gest. 399) oder in die
frithen Regierungsjahre Jazdegerds 1. (399-421), der einen grundlegenden Wan-
del in der persischen Religionspolitik vollzog. 410 durften sich die Bischdfe des
Sasanidenreiches in der Residenz Seleukia-Ktesiphon versammeln und eine Syn-
ode abhalten, auf der das religiose Leben nach der langen Verfolgungszeit ncuge-
ordnet werden sollte. Vor allem ging es um die Wahl eines Bischofs fiir den va-
kanten Stuhl der Reichshauptstadt. In diese Zeit der Restauration fiel der Ponti-
fikat unseres Bischofs Schapurbariz, der weitliufig mit dem Hause Ardaschir’®

74  Bahram IV. (388-399), Sohn Schapurs III. (383-388), also nicht der unmittelbare Nachfolger auf
Schapur II. Vgl. AMS I1,516.

75 Vgl Schulze, Medizin, S. 129, Nr. 174. Schulzes Datierung des Schapurbariz auf die Jahre
340/360 ist absolut nicht nachvollziehbar. -

76 Vgl. AMS IL517f.
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verwandt war und eine spektakulire Bekehrung zum Christentum vollzog.
Bemerkenswerterweise legte er seinen heidnischen Ehrennamen (»Schapurs
Eber«)"’ nicht ab, sondern bekannte sich freimiitig zu seiner persischen Herkunft.
Schapurbaraz erhielt seine geistliche Ausbildung im sog. »Kloster der Trauernden
(der BiiBer)«. Gegen die Erzrivalen des Christentums, die Anhénger Manis, fithr-
te er einen heiligen Streit. Eine nicht unbetrichtliche Zahl konnte er mit der Kir-
che wieder versohnen. Ob er den Umschwung zur Christenverfolgung in den letz-
ten Regierungsjahren Jazdegerds um 420, als der Adel und die heidnische Geist-
lichkeit offen revoltierte und der eigene Sohn Bahram V. Gor (»der Wildesel«)
nach der Krone griff, noch personlich miterlebt hat, ist eher unwahrscheinlich.
Laut den Angaben unserer Chronik entschlief er friedlich, wiahrend der Nachfol-
ger Johannes das Martyrium erlitt. Schapurbaraz’ pastorale Tatigkeit fillt daher
mit Sicherheit in die kurze Friedensperiode des zweiten Jahrzehnts des fiinften
Jahrhunderts. In dieser Zeit reiste Bischof Marutha von Maipherkat™ aus der ré-
misch-persischen Grenzregion (wohl noch im Auftrag des Kaisers Arcadius L.) in
den Osten, um die Verhiltnisse neu zu ordnen, Bischofe fiir die vakanten Stiihle
zu weihen und vor allem neue Kirchen zu errichten, fiir die er Weihegeschenke
mit sich fithrte. Das umfangreiche Bauprogramm, das Schapurbariz nicht zuletzt
dank des ererbten Familienvermogens verwirklichen konnte, war ohnehin nur in
einer Zeit des duBeren Friedens und der allgemeinen Prosperitit zu bewerkstel-
ligen. Im einzelnen »errichtete er aus ihrer (sc. der Eltern) Erbschaft ein Haus fiir
die Fremden, in dem Kranke, Bedringte, Arme und Notleidende Aufnahme und
Erquickung fanden. Er spendete dem Haus und teilte ihm Besitztum zu als Lohn
fiir die dort stattfindenden Heilungen und zur Bestreitung jener Dinge, welche fiir
heilungsbediirftige Personen erforderlich sind«.” Ob Bischof Schapurbaréz selbst
als Arzt fungierte, ist damit freilich nicht gesagt. Ein gewisses medizinisches In-
teresse wird man dem Seelsorger indes nicht absprechen konnen. Mit der Kran-
kenhausstiftung® — es ist dies die erste ihrer Art auf persischem Gebiet — hat er
die 6konomischen Grundlagen fiir die kirchliche Caritas in Karka gelegt und blei-

77 Vgl Justi, Namenbuch, 287b. Der Eber ist ein Wappentier der Sasaniden, das oft auf den Stan-
darten und den Silbertellern des Hofes dargestellt wurde. Die Familie des Bischofs muf} sich ge-
wisse Verdienste erworben haben, wenn sie einen solchen Ehrennamen fiihrte. Er hatte einen re-
ligitsen Anstrich, wenn man bedenkt, daB aus dem »Reichseber« in spiterer Zeit ein muslimi-
scher »Lowe des Glaubens« werden sollte, vgl. Justi, Namenbuch, ITI. Auch Amtsnamen konnten
zu Eigennamen werden, vgl. Justi, Namenbuch, V.

78 Vgl. die armenische Vita BHO 720. Auch bei Marutha handelt ¢s sich um einen Bischof mit soli-
den medizinischen Kenntnissen.

79 AMSIIL518,4-8.

80 Vgl. Otto Hiltbrunner, Art.: Krankenhaus, in: RAC 21 (2006) 882-914; fiir den syrisch-
paliistinischen Raum vgl. bes. S. 897-899. Dem Autor ist unter Bezugnahme auf Walter Selb,
Orientalisches Kirchenrecht I, Wien 1981,99-102, unbedingt zuzustimmen, wenn er dem ps.-
nicaenischen can. 70, wonach es in groBeren Stidten ein Xenodochium geben und der Bischof
dessen Vorsteher sein soll, die Historizitdt abspricht. Dieser Kanon spiegelt einen spiteren
Zustand, lange nach 325, wider.
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bende Mafstibe fiir die Zukunft gesetzt. Es ist daher historisch unrichtig, wenn
Brandenburg® behauptet, die allerersten Anstalten dieser Art seien in Vorderasi-
en etwa gleichzeitig von Buddhisten und Sasaniden eingerichtet worden. Bereits
im vierten Jahrhundert wurden im ostromischen Reich christlich-karitative An-
stalten zwecks unentgeltlicher Aufnahme von Hilfsbediirftigen jeglicher Art
gegriindet. Erste Initiativen gingen auf den arianischen Diakon Aé&tius von Daph-
ne*” bei Antiochien zuriick. Johannes Chrysostomus erwiihnt in seiner antiocheni-
schen Zeit verschiedene Xenodocheia®, in denen Kranke gepflegt wurden und
Bediirftige unterschiedlicher Art Aufnahme fanden. Erst nach der Synode von Se-
leukia-Ktesiphon (410) fand die persische Kirche Anschluf} an die Entwicklung im
Westen, und dies freilich in einem viel engeren Rahmen, da ihr die gesellschaft-
liche Privilegierung fehlte. So blieb das karitative Engagement der Kirche not-
gedrungen auf die wenigen vermogenden Bischéfe beschrankt, die aus ihrem
Familienfundus die nétigen Ausgaben bestritten.

Die Einrichtung des Schapurbariz in Karka war, wie der syrische Text erken-
nen laBt, eine gemischte, d.h. es wurden an diesem Ort nicht ausschlie3lich Kran-
ke behandelt, sondern die »Fremden« jeglicher Art. Gerne wiifiten wir mehr {iber
die Finanzierung dieses ehrenvollen Unternehmens, iiber die Honorare der ange-
stellten Arzte und die Liegenschaften des Hauses. Dem Panegyricus auf Rabbu-
la* ist zu entnehmen, daB der Bischof von Edessa (411-435) iiber eine feste Zu-
weisung von jdhrlich tausend Denaren, die aus seinen Kirchengiitern flossen, fiir
die Krankenversorgung verfiigen konnte. Als persischer Grande wufite Bischof
Schapurbaraz gewi3, wie seine Einrichtung nach dem geltenden Stiftungsrecht
abzusichern war. Auch wenn uns hieriiber keine verld3lichen Angaben vorliegen,
steht doch zu vermuten, daB3 dies in Analogie zu den frommen Seelen-Stiftungen®
geschah. Ferner gilt es zu bedenken, daBl nach zoroastrischer Lehre die Errich-
tung von Herbergen zur Aufnahme von Kranken, Bediirftigen und Kaufleuten zu
jenen dreiunddreiBig guten Werken® zihlen, welche in dieser wie in der kom-
menden Welt Belohnung finden.

81 Vgl Brandenburg, Priesterirzte, 48f.

82 Vgl Philostorgius, #. e. 3,15. Man wird nicht behaupten kénnen, die Arianer hitten als erste ein
solches Institut begriindet und die Orthodoxen hitten die vom Evangelium gebotene Kranken-
pflege vernachlissigt. Nach der Absetzung des Eustathius in Antiochien (341) genoB die homoi-
sche Partei im Osten samtliche staatliche Privilegien, welche ihr den Ausbau der Caritas erst er-
moglichte.

83 Zur Diskussion der Belegstellen vgl. Hiltbrunner, Krankenhaus, 898.

84 Deutsche Ubers. in BKV' 2,205f,

85 Vgl. Jean-Paul de Menasce O.P., Feux et fondations pieuses dans le droit Sassanide, Paris 1964.
Diese par-ruwdn-Stiftungen galten im Sinne der Jenseitsvorsorge. Zoroastrier, die wie die Familie
des Schapurbardz zum Christentum tibertraten, pflegten in der Hoffnung auf ihr eigenes Seelen-
heil durchaus analog Kloster und Krankenh#user entsprechend zu bedenken.

86 Vgl. Edward William West, The Book of the Mainyo-i-Khard of the Spirit of Wisdom, repr.
Amsterdam 1979 (London 1871), 166. Es ist davon auszugehen, daf in den Karawansereien ele-
mentare medizinische Versorgung erreichbar war.
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Medizinische Studien an der Theologenschule von Nisibis®’

Unter Leitung des aus der Adiabene stammenden Henana blithte die Schule von
Nisibis gewaltig auf. Besagter Henana, iiber den wir leider so wenig historisch zu-
verlissige Informationen haben, hatte unter Abraham von Beth Rabban (F 569)
selbst die Schulbank gedriickt, war indes wegen prochalzedonischer Tendenzen in
seiner Christologie mit dem Ortsbischof Paul von Nisibis aneinandergeraten und
muBte daher die Lehranstalt verlassen, konnte aber nach dessen Tode 572 wieder
zuriickkehren. Von da an stand er bis zu seinem Tode im Jahre 610 selbst der
Schule vor. In diese Zeit fillt eine bemerkenswerte Studienreform: die Errichtung
einer eigenen Abteilung fiir »Heilkunde« an der kirchlichen Hochschule. Leider
sind in diesem Punkte die Ausfithrungen der Statuten von Nisibis nicht von der
wiinschenswerten Deutlichkeit. Tatsache ist, daB das schulische Leben Kolleg-
charakter hatte. Die Studenten wohnten, arbeiteten und beteten in quasimonasti-
scher Gemeinschaft zusammen. Es herrschte Residenzpflicht. Solange eine »Zel-
le« im Hause frei war, mufite man dort wohnen und die gemeinsamen Mahlzeiten
einnehmen. Ein Eremitendasein war auch im Sinne des Vollkommenheitsideals
nicht erwiinscht. Gleichwohl war eine Gruppe innerhalb der Hausgemeinschaft
isoliert: die der Medizinstudenten: Die Statuten von Nisibis dekretieren: »Briider,
welche wegen der Lehre gekommen sind, diirfen nicht zusammen mit den Arzten
wohnen, damit die Schriften der Handwerkskunst dieser Welt nicht zusammen
mit den Heiligen Schriften beim gleichen Ollicht gelesen werden.«* Voabus ver-
mutet zu dieser Stelle, daB} die Medizin bei den Scholaren schlecht beleumdet ge-
wesen sei. Doch muB diese Ansicht nicht unbedingt richtig sein. Eher scheint es
mir wie in der Christologie der Ostsyrer auf die Trennung hinauszulaufen: die
beiden Naturen der Wissenschaften, der Theologie und der Medizin, diirfen kei-
nesfalls vermischt werden. Jede Disziplin hat ihren eigenen Gegenstand und ihre
eigene Methode. Der Theologe deutet heilige Texte, die Medizin hingegen ist
eine rein weltliche handwerkliche Kunst (syr. =&oai=are). Um bei der Christolo-
gie zu bleiben: Gibt es denn auch eine »prosopische« Einheit der beiden GroBen?
Zumindest in der Gestalt der Studenten und mancher Dozenten scheint eine sol-
che gegeben. Auch wenn die beiden Personengruppen nicht zusammenwohnen,
wird man Begegnungen zwischen Vertretern der unterschiedlichen Disziplinen
nicht ausschlieBen kénnen. Im Gegenteil, in der Art und Weise, wie die Statuten
auf eine strikte Trennung der Bereiche dringen, kommt Henanas Furcht zum
Ausdruck, Theologie und Medizin konnten sich ungebithrlich vermischen und
ihre spezifischen Eigenarten verlieren. Dabei muf} sich Henana gewil3 mehr um
die Reinheit der theologischen Lehre und um das Seelenheil der ihm anvertrau-

87 Vgl hierzu Arthur Véobus, History of the School of Nisibis (CSCO 266), Louvain 1965, 282-289.
Textausgabe: Ders., The Statutes of the School of Nisibis, Stockholm 1960.
88 Can. XIX: Voobus, Statutes, 100f,
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ten Schiitzlinge sorgen als um das wissenschaftliche Niveau der Profanwissen-
schaft. Ein Theologe, der zuviel medizinische Wissenschaft betreibt, so die unter-
schwellige Befiirchtung, konnte am Ende auch die Theologie profanieren. Diese
Sorge ist nicht ganz unberechtigt, wenn man bedenkt, dal zur Zeit des Chosrau
Anoschurwan und seiner Nachfolger ein Klima der Aufklirung im Perserreich
vorherrschend war. Davon profitierte zunéchst als Naturwissenschaft die Medizin,
welche Anregungen aus der vedischen Tradition Indiens bezog. Andererseits
waren Arzte in unmittelbarer Umgebung des GroBkonigs wie Burzog® fiir ihren
Agnostizismus in metaphysischen Fragen bekannt. Philosophen wie Paul von
Rew-Ardaschir” etwa stellten das Wissen iiber den Glauben und hitten die Theo-
logie am liebsten in eine experimentelle Philosophie umgewandelt. Henanas Re-
serve gegeniiber den nichttheologischen Disziplinen erscheint aus dieser Perspek-
tive nur allzu verstidndlich. Mit der institutionellen Trennung von Theologie und
Medizin, mogen sie auch noch unter dem gleichen Dach derselben kirchlichen
Hochschule angesiedelt sein, vollzieht Henana einen bemerkenswerten Bruch mit
der alten persischen Tradition. In der heiligen Uberlieferung des Awesta gibt es
eine solche Trennung nicht, dort ist der Priester zugleich der Arzt und Ahura
Mazda der Schopfer der Heilkunst. Doch in der Schule von Nisibis wird die Medi-
zin ihres iibernatiirlichen Charakters entkleidet; sie ist eine rein weltliche Hand-
werkskunst und daher aus dem Sakralbereich auszusondern

*

Dieser kurze Streifzug durch die syro-persischen Chroniken und Mirtyrerviten,
der gewil um die eine oder andere Facette noch hitte bereichert werden kénnen,
bestitigt den andernorts” bereits konstatierten Befund: Heilkunst und Christen-
tum waren im antiken Alltag Persiens eng verschlungen. Die allgegenwirtige
Verwendung medizinischer Metaphern in der Hagiographie bestitigt dies. Der
charismatische Heiler, der christliche Monch, beerbt den zoroastrischen Magier;
das persische Heidentum resp. die manichdische Hiresie, wird ins Bild der
Krankheit gefafit, von der die christliche Religion mit ihrer orthodoxen Lehre als
»mystische Therapie« die Seele erlésen will. Neben der Liturgie und dem Glau-
benszeugnis, das bis zur blutigen Lebenshingabe wie im Falle der Martyrer von
Karka, gesteigert werden kann, bildet die Sorge um die Kranken und die Aus-
tibung der Heilkunst im umfassenden Sinne eine weitere feste Sdule bischoflicher
Hirtengewalt.

89 Vgl. dazu Theodor Noldeke, Burzoes Einleitung zu dem Buche Kalila waDimna, Straiburg 1912.

90 Ausgabe: J.P.N. Land: Anecdota Syriaca (Leiden 1875; repr. Osnabriick 1989), Bd. 4,1-30
[lat. Ubers.]; 1-32 [syr. Text]; 99-113 [Kom.].

91 Schulze, Medizin und Christentum, 204-206.



Aaron Michael Butts

The Biography of the Lexicographer Isho bar ‘Ali (‘Isa b. ‘Ali)

Introduction

The Syriac-Arabic Lexicon of Isho® bar ‘Ali has long been known in western
scholarship. Already in the 1830s, the A/tmeister of Hebrew grammar and lexicog-
raphy F. H. W. Gesenius pointed out the significance of Bar ‘Ali’s Lexicon for
Semitic lexicography.' In 1874, G. Hoffmann published the first half of Bar ‘Ali’s
Lexicon (“ilap through mim) on the basis of a single manuscript.” R. J. H. Got-
theil, then, supplied a critical edition, based on a number of manuscripts, of the
second half of the Lexicon (nun through t‘a'w).3 In addition to these editions, the
Lexicon of Bar ‘Ali — along with that of Hasan Bar Bahlul (mid-10th cent.)* — was
incorporated into R. Payne Smith’s Thesaurus Syriacus and, to a lesser extent, C.
Brockelmann’s Lexicon Syriacum.’

The present study aims to clarify the biography of the author of this Lexicon,
Isho® bar “‘Ali, or in Arabic ‘Isd b. “Ali (in Christian Arabic also Yasha* b. ‘Ali). In
Arabic sources, there are no less than three different individuals with some ver-
sion of the name ‘Isd b. ‘Ali with whom the author of the Lexicon could poten-
tially be identified: 1. ‘Isa b. ‘Ali, who was a student of Hunayn b. Ishaq and lived
in the second half of the ninth century; 2. Isa b. “Ali, who was a student of Yahya

* 1 would like to thank Jamal J. Elias (University of Pennsylvania), Robert Hawley (CNRS), and
especially Lucas Van Rompay (Duke University) for their comments on earlier drafts of this
study. The abbreviation EF refers to The Encyclopaedia of Islam (2nd edn. Leiden, 1960-2009).

| De Bar Alio et Bar Bahlulo, lexicographis Syro-Arabicis ineditis, commentatio litteraria phi-
lologica, 1-2 (Leipzig, 1834, 1839).

2 Syrisch-Arabische Glossen. Autographie einer gothaischen Handschrift enthaltend Bar Ali’s
Lexikon von Alaf bis Mim (Kiel, 1874).

3 Bar‘Ali (Isho'). The Syriac-Arabic Glosses, 1-2 (Atti della R. Accademia dei Lincei. Classe di
Scienze morali, storiche e filologiche Ser. 5, vol. 13; Rome, 1910, 1928). See also his preliminary
remarks in ,,Proceedings of the American Oriental Society, at Its Meeting in New York, N.Y., Oc-
tober 30th and 31st, 1880, JAOS 14 (1890), clxxxv-cxci.

4 Edited in R. Duval, Lexicon Syriacum auctore Hassano bar Bahlule, 1-3 (Paris, 1888-1901). For
the few known biographical details about Bar Bahlul as well as bibliographic references to his
more recently discovered Book of Signs (Kitab al-dala’l), see L. Van Rompay’s entry in the forth-
coming Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage (Piscataway, NJ).

5 R. Payne Smith, Thesaurus Syriacus (Oxford, 1879-1901); C. Brockelmann, Lexicon Syriacum
(Berlin, 1895; 2nd edn. Halis Saxonum, 1928). An English translation (with correction, expansion,
and update) of the latter recently appeared as M. Sokoloff, A Syriac Lexicon (Piscataway —
Winona Lake, 2009).
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b. ‘Adi and died in 1001; 3. ‘Ali b. ‘Isa al-kahhal, who was a student of Ibn al-
Tayyib and died sometime after 1010. Prior to 1922, scholars generally identified
the lexicographer Isho* bar ‘Ali with ‘Isa b. ‘Ali, student of Hunayn b. Ishaq. In his
Geschichte der syrischen Literatur, however, A. Baumstark rejected this identifi-
cation and proposed instead that the lexicographer is to be identified with (a
somewhat misconstrued version of) ‘Isa b. ‘Ali, student of Yahya b. ‘Adi.’ This
study argues that Baumstark’s proposal is unfeasible and that the lexicographer
Isho® bar ‘Ali is in all likelihood to be identified with ‘Isa b. ‘Ali, student of
Hunayn b. Ishaq.

Isho bar “Ali, Author of the Syriac-Arabic Lexicon

Before proceeding to the three different individuals with some version of the
name ‘Isa b. “Ali, it is necessary to see what the Lexicon, itself, says about its
author. In the introductory heading, the author of the Lexicon is identified simply
as ‘Isho® bar ‘Ali, the physician’ (~aor¢ A 35 aaw).” In the preface, Bar ‘Ali
states that he undertook the writing of the Lexicon at the behest of a certain
Abraham.® During his readings, Abraham had been employing the Lexicon of the
well-known translator Hunayn b. Ishaq (808-873) as well as a Lexicon compiled
by Isho® of Merv (=mai= sax).'’ Abraham seems to have been happy with the
former, but less so with the latter. In Bar ‘Ali’s words: "'

6  A.Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur (Bonn, 1922), 241.

7 Hoffmann, Syrisch-Arabische Gilossen, 1.4. This designation is also found in some manuscripts at
the beginning of new sections; see, . g., Gottheil, Bar ‘Al (Isho°), 237.

8  The Syriac text of the preface is edited in Hoffmann, Syrisch-Arabische Glossen, 1-5. A slightly
different version of the Syriac text with Latin translation (as well as an Arabic version) is found in
Gesenius, De Bar Alio et Bar Bahlulo, vol. 1, 13-21. An additional Latin translation is available in
Duval, Lexicon Syriacum auctore Hassano bar Bahlule, viii-ix.

9  Several different lexicographical works are attributed to Hunayn: 1. the Book of Similar Words
(s ~msary ~oha) (see G. Hoffmann, Opuscula nestoriana [Paris, 1880], 2-49 along with
R. J. H. Gottheil, A Treatise on Syriac Grammar by Mar(i) Elid of S6b"4 [Berlin, 1887], 61*-67*;
idem, ,,A Syriac Lexicographical Tract, Hebraica 5 [1889]: 215-229); 2. the no longer extant
Explanation of Greek Words in Syriac (<asiams ~ds ~msax axas); 3. a Compendious
Lexicon (=&nstaas . ansmaml), which is attributed to him in the Catalogue of ‘Abdisho’ bar
Brikha (d. 1318) (G. S. Assemani, Bibliotheca orientalis Clementino-vaticana [Rome, 1719-1728],
vol. 3.1, 165). In general, see Duval, Lexicon Syriacum auctore Hassano bar Bahlule, vii-viii; idem,
La littérature syriague (Bibliothéque de 'enseignement de Ihistoire ecclésiastique: Anciennes lit-
tératures chrétiennes 2; 3rd edn. Paris, 1907), 295-297, G. Endress, ,,Bilingual Lexical Materials in
the Arabic Tradition of the Hellenistic Sciences,” in J. Hamesse and D. Jacquart (eds.), Lexiques
bilingues dans les domaines philosophigue et scientifique (Moyen /ige — Renaissance) (Brepols,
2001), 164.

10 According to Duval (Lexicon Syriacum auctore Hassano bar Bahlule, viii, xx; La littérature
syriaque, 297-298), this Isho® of Merv is to be identified with Zekarya of Merv, who is often cited
in the Lexicon of Bar Bahlul. This identification has been adopted by others (see, e. g., Endress,
Bilingual Lexical Materials in the Arabic Tradition, 164-165. Nevertheless, Bar Bahlul never
explicitly identifies Zekarya of Merv with Isho® of Merv. In addition, in one instance, Bar Bahul
cites Isho* of Merv by name (Duval, Lexicon Syriacum auctore Hassano bar Bahlule, 835.14).
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pa o comumamly ~hasulia sl Sotam) = duam w\n=a
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On the one hand, you praised the arrangement of the order and the skill of the Lexicon of master
Hunayn. On the other hand, you found fault with that of Isho® of Merv as having been composed
irregularly and without order.

One of the main issues between the two lexicons, then, seems to have been
their organization or lack thereof. To solve this problem, Bar ‘Ali proposes to or-
ganize his Lexicon alphabetically.12 The lexicons of Hunayn b. Ishaq and Isho® of
Merv also seemed to have differed at times in their definitions.” It is for these
reasons that Bar ‘Ali undertook composing a new lexicon on the basis of these two
previous works. Bar ‘Ali describes the sources for his Lexicon as follows: i

o animaml  Lamsids  Fanca =alas  mst e adhoua
Amar Auisa Fdwin< 1 L nac awdo Lo duams dies
~oila dals s I\ s <Sdha (ma dasar aals oo elare

M Lomals

You have convinced me, as one who loves instruction, that I consider these two lexicons, of which
you have reminded me, and that I collect them into one adding various other (words), which I have
heard from my teacher (mallpan(y)), which I have learned from books over the course of a long
time, and about which I had asked the elders.

The identity of this maflpana of Bar ‘Ali will be crucial to the following discus-
sion.”

Finally, it should be mentioned that the collection that goes under the name of
Bar “Ali in the manuscript tradition must differ significantly from the work that he
originally authored. This is most clearly demonstrated by the manuscripts them-
selves.'® The manuscripts of Bar ‘Ali’s Lexicon present at least four different re-
censions, several of which represent enlargements.” It seems, then, that Bar ‘Ali’s

Thus, without further evidence, it seems best to assume that Isho® of Merv and Zekarya of Merv
are two distinct individuals (so also Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur, 232).

11  Hoffmann, Syrisch-Arabische Glossen, 2.8-11.

12 Towards the end of the Preface, Bar ‘Ali states: dus alre s dans cumamll o3 =maal,
padhor wlar eiddey duaunza wduy s T have organized the lexemes alphabetically so
that the things being sought may be more readily found’ (Hoffmann, Syrisch-Arabische Glossen,
4.20-5.1).

13 ~dwivr ~araas .amdils durds duam sarm jasis da wer <alwaras You also found that
there is not a little difference between them in the interpretation of phrases’ (Hoffmann, Syrisch-
Arabische Glossen, 2.11-3.1).

Hoffmann, Syrisch-Arabische Glossen, 3.3-7.
It should be noted that some manuscripts read the plural Jial= (see Hoffmann, Syrisch-
Arabische Glossen, 3; Gesenius, De Bar Alio et Bar Bahlulo,vol. 2, 1).

16 See Gottheil, Bar ‘Ali (Isho‘), 8 and his comments in ,,Proceedings of the American Oriental
Society,” cxci. :

17 See the stemma in Gottheil, Bar ‘All (Isho), 7-8. As is the case with the Lexicon of Bar Bahlul,
manuscripts of the Lexicon of Bar “Ali are found in both the E.- and W.-Syr. tradition.
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Lexicon was never viewed as a closed corpus, but rather it was a tool to be sup-
plemented with additional material when needed. In one manuscript (viz. Oxford,
Pococke 167), the scribe even left blank spaces after several paragraphs, presuma-
bly so that additions could be made.'® The impetus for this practice of supplemen-
tation stems — at least in part — from Bar ‘Ali, himself. At the end of his preface,
Bar ‘Ali exhorts his future readers:"

.__C\_:l.\ t.‘:nx."m ,:.nlm AL <o I AL ) .___n.g_ou..&\ B (.-i.um' BIZA <O
w0ihod Loduw ax: __c_\iuaj.n =) 1a alem <1 asaoda aamare
(..&u-e .__Ei&\:m.\

If you find in the course of time some other (words) in addition to those that we have written for
you, add and write (them) without negligence, not worrying whether you will also be of use to those
who come after you.

Based on the textual variety among the manuscripts, it is clear that Bar ‘Ali’s
request was honored. In fact, the name of one of these later expanders is known
from a postscript that is transmitted in several manuscripts, and it is none other
than the aforementioned Abraham:™

Shouaddid <irsaxss mroy mmin< <alwa ~rls e Hiaaoilae
=R PN rze_z‘lm <odhas hamara aaxs A &u_zal Lo Qo mal=al
aa mo (..inl ihares duaihies ﬂv.mn ~rian * ohas dhwary <=

~hacams wdwarm daal s ula Kol i o A Amas

Postscript. I, the feeble sinner Abraham, who is a deacon (only) in name, have consented to the
advice of our brother, who is remembered among the upright, Isho®, and I have added in this book
some (words) from what I found in the holy scriptures, in addition to (the fact) that I was intent on
benefitting those who read in it. I will also continue adding (to it), if the Lord so desires and we live
according to the measure of (our) simplicity.

The various additions and supplements to Bar “Ali’s Lexicon have implications
for the identification of Bar ‘Ali since it cannot be assumed that any given lemma

18  Gottheil, in ,,Proceedings of the American Oriental Society,” clxxxvii. Cf. R. Payne Smith, Cata-
logi codicum manuscriptorum bibliothecae Bodleianae. Pars sexta. Codices Syriacos, Car-
shunicos, Mendaeos, complectens (Oxford, 1864), 612-613 (no. 184).

19 Hoffmann, Syrisch-Arabische Glossen, 5.5-8.

20 Gesenius, De Bar Alio et Bar Bahlulo, vol. 1, 21-22 (with Latin translation). An additional Latin
translation is available in Duval, Lexicon Syriacum auctore Hassano bar Bahlule, ix. The Arabic
version differs in several details: § sy Lual 3 ey Cuntind ¥l (uladl) sl ol (LAY sl 6l U
4 (g ol ) 2 Al oS 3 Cann g L SN 1 Y il 8 gl G 0550 )5S0
OSasall (5 jlae Caneny )l Aiday Cide (o)) Liag 4l Caual U 4“1, the feeble sinner Abraham, dea-
con (only) in name, have consented to the advice of our brother, Yasha', (who) is remembered
among the upright, and I have added to this book what I found in the spiritual (reading 4xudi)
books, for my benefit and for that of those who read in it. I will also continue adding to it, if I live
— the Lord willing — according to my meager capacity’.

21 Read ,5has.

22 Read wiosd, compare the Arabic version (5% (il
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found in the manuscript tradition is actually from the hand of Bar “Ali himself, as
opposed to the work of a later redactor.

“Isa b. ‘Ali in Arabic Sources

In Arabic sources, there are at least three different individuals with some version
of the name ‘Isa b. ‘Ali, with whom the author of the Lexicon could potentially be
identified. The first chronologically is the ‘Isa b. ‘Ali who lived in the second half
of the 9th century.” He was a student of Hunayn b. Ishiaq, who was mentioned
above as the author of a Syriac Lexicon, but is better known as a physician and
translator. This Isa b. ‘Ali’s primary field of study was medicine, and he was the
personal physician of Caliph al-Mu‘tamid (r. 870-892). In addition to the field of
medicine, he worked in other sciences, including astronomy, physics, and probably
mathematics. He was also a scribe, as he is mentioned in the colophon of two
manuscripts of the Arabic Diatessaron (Vatican, Borg. Arab. 250; Oxford,
Bodleian Arab. e 163).** In his Kitab al-Fihrist, Ibn al-Nadim (fl. 987) relates the
following about this ‘Isa b. ‘Ali:*

sbme! o s Al adliall QIS (oSN (e alg Slald Sy (pin 20 (0 o 0 e
'l_,.ta.“
U

23 In general, see B. Dodge, The Fihrist of al-Nadim. A Tenth-century survey of Muslim culture
(New York, 1970), 1014; G. Graf, Geschichte der christlichen arabischen Literatur (Studi e Testi
118, 133, 146, 147, 172; Vatican City, 1944-1953), vol. 2, 131 (also 153, 157, 169-170, 176); P. E.
Kahle, The Cairo Geniza (2nd edn. Oxford, 1959), 311; L. Leclerc, Histoire de la médicine arabe
(Paris, 1876), vol. 1, 303-304; M. Meyerhof, ,New Light on Hunain Ibn Ishéq and his Period,” fsis
8 (1926), 710; R. P. Paul Sbath, A/-Fifiris (Catalogue de manuscrits arabes), Part 1. Ouvrages des
auteurs antérieurs au XVIF siecle (Cairo, 1938), 54 (no. 134); F. Sezgin, Geschichte des
arabischen Schrifttums (Leiden, 1967-2007), vol. 3, 259, 377; vol. 5, 416; M. Ullmann, Die Medizin
Im Isfam (Leiden, 1970), 327.

24 For the colophon of ms. Vatican, Borg. Arab. 250, see P. Augustinus Ciasca, 4zes (3 g lullabi
Dy VI cpopdnal)l e e sl sen Tatiani Evangeliorum Harmoniae Arabice (Rome, 1888), 99
(Latin translation), 210 (Arabic text), both of which must be corrected on the basis of the post-
script on p. xv. An English translation is available in Kahle, The Cairo Geniza, 300. For the colo-
phon of ms. Oxford, Bodleian Arab. e 163, see A. J. B. Higgins, ,, The Arabic Version of Tatian’s
Diatessaron,” J7'§ ns 45 (1944): 188 n. 1 (with English translation). Higgin’s interpretation of the
second part of the colophon in ms. Bodleian Arab. e 163 is, however, incorrect, as pointed out by
Graf (Geschichte der christlichen arabischen Literatur, vol. 2, 169-170 n. 2) and Kahle ( The Cairo
Geniza, 308) and later accepted by Higgins, himself (,, Tatian’s Diatessaron,” Journal of the Man-
chester University Egyptian and Oriental Society 24 [1942-1945], 30 n. 1). In general, see
T. Baarda, ,,The Author of the Arabic Diatessaron®, in T. Baarda, A. F. J. Klijn, and W. C. van
Unnik (eds.), Miscellanea Neotestamentica, vol. 1 (Leiden, 1978), 61-103 (reprinted in T. Baarda,
Early Transmission of Words of Jesus [Amsterdam, 1983], 207-249) and P. Joosse, ,,An Introduc-
tion to the Arabic Diatessaron,* OC 83 (1999), 72-129.

25 G. Flugel, Kitab al-Fihrist (Leipzig, 1871-1872), vol. 1, 297.19-21. An English translation is avail-
able in Dodge, The Fihrist of al-Nadim, vol. 2, 699. :
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‘Isa b. ‘Ali was among the students of Hunayn, and he was excellent. Among his works is the Book of
the benefits made use of from the Organs of Animals.

In his ‘Uwin al-’anba’ fi tabaqgat al-"atibba’, Ibn Abi Usaybi‘a (d. 1270) provides

Hi . . 2
additional information:*®
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‘Isa b. “Ali was an excellent physician and devoted to wisdom (Aikma), and he had (many) literary
works on this (subject). He studied the field of medicine under Hunayn b. Ishaq being one of his
most illustrious students. Tsa b. ‘Ali served Ahmad b. Mutawakkil, i. e. al-Mu‘tamid ‘Ala Allah. He
was formerly his physician. When he became Caliph, he did well by him, honored him, brought him
on animals a number of times, and bestowed upon him (a garment of honor). Among ‘Isa b. ‘Ali
works is the Book of the benefits made use of from the Organs of Animals (and) the Book of Poi-
sons in two parts.

Throughout the following discussion, this person will be referred to as ‘Isa b.

‘Ali, student of Hunayn b. Ishagq.

The second ‘Isa b. ‘Ali relevant to the current discussion is Aba al-Qasim ‘Is b.

‘Ali, who died on March 28, 1001.”” His father was the ‘good vizier’ ‘Ali b. ‘Isa b.
Da’id b. al-Jarrah (d. 946).% This Tsa b. ‘Ali was one of the most prominent Mus-
lim students of the Syriac Orthodox philosopher Yahya b. ‘Adi (d. 974). In addi-
tion, he served as secretary under Caliph al-Ta%i* (d. 991). In his Kitab al-Fihrist,
Ibn al-Nadim relates the following about this ‘Isa b. ‘Ali:*

26

27

28

29

u\.’\Su’.’\S]I L)Ad_’ e a.l!y_si.u;.)ﬂj‘l ‘;_9.'1,!_“‘3 dj:.\.ﬁ.‘i'l‘f‘\_lu‘) h}‘zjic’ujs""‘:‘:'f‘“m‘ )-l‘ 4..u|
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A. Miiller, /bn Abi Userbia (n. p., 1884), vol. 1, 203. Slightly different versions of the text are given
in Gesenius, De Bar Alio et Bar Bahlufo, vol. 1, 11-12 and Fligel, Kitdb al-Fihrist, vol. 2, 143.

The most complete review of the sources is in Joel L. Kraemer, Humanism in the Renaissance of
Istam. The cultural revival during the Buyid age (Leiden, 1986), 134-136. Sce also H. Bowen, The
life and times of ‘Al ibn Tsa, ‘the Good vizier’ (Cambridge, 1928), 397-398, passin, H. Busse,
Chalif und Grosskénig. Die Buyiden im Irag (945-1055) (Beirut, 1969), 248 (no. 8), passinz;
Dodge, The Fifirist of al-Nadim, 1077 (s. v. Qasim, Abu al-); Graf, Geschichte der christlichen
arabischen Literatur, vol. 2, 157 (also 109, 176, 238, 242); D. Gutas, Greek thought, Arabic
culture. The Graeco-Arabic transiation movement in Baghdad and early ‘Abbasid society (2nd —
4th /8th — 10th centuries) (London, 1998), 72-73, 132-133; D. Sourdel, Le vizirat ‘abbaside de
749 a 936 (132 a4 324 de I'Hegire) (Damas, 1959-1960), 524. In addition to the primary sources
cited below, see the statement by Abi Hayyan al-Tawhidi (d. 1023) in his Kitab al-‘imta
wal-mu“inasa (ed. A. Amin and A. al-Zayn, Kitab al-imta‘ wal-mu‘anasa [Cairo, 2nd edn. 1953],
vol. 1, 36-37).

In general, see H. Bowen, in EF, vol. 1, 386 and especially his The life and times of ‘Ali ibn Tsa,
‘the Good vizier'.

Fliigel, Kitab al-Fihrist, vol. 1, 129.7-9. An English translation is available in Dodge, The Fihirist of
al-Nadim, vol. 1, 282, -
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His (scl. ‘Ali b. Tsa b. Da’d b. al-Jarrih) son Ab al-Oasim ‘Isa b. ‘Ali was unique in his time in
logic and the ancient sciences. His birth was ... Among his works is a book on the Persian language.

In his Siwan al-hikma, Abtu Sulayman al-Sijistani (d. ca. 985) provides the fol-
lowing additional information:™
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‘Isa b. ‘Ali b. ‘Isa b. al-Jarrah, the vizier: This sheikh was great in the science of the ancients combin-
ing (various) disciplines of merit. In addition to his patronage of these sciences, he had capital in the
science of Hadith, greatness in ascription (7sndd), knowledge of Qur’anic recitation (gird’a), and
the rest of culture (“4dab)and good qualities. He was secluded in his house keeping to himself until
his death (and) occupying himself with instructing and teaching despite his ragged condition and
great age [the passage continues with four sayings from the philosophers that were translated by ‘Tsa
b. ‘Ali].

The fullest statement is, however, provided by Ibn al-Qifti (d. 1248) in his
Ta‘rikh al-hukama*”

Caall mam Basaie (58 (B ol a3l Ay il s F1all Cp 353 (e (8 e O e
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Isa b. “Ali b. ‘Isa b. Da’iad b. al-Jarrah Aba al-Qasim, son of the vizier, was a leading figure in vari-
ous disciplines. He heard and transmitted numerous Hadiths, and eminent people attended his
maylis of transmission. He was a custodian of the science of the ancients. He studied logic under
Yahya b. ‘Adi and learned much from him and had (great) conviction in him. He acquired many
students. He debated and investigated; he was questioned, and he answered with a satisfactory
answer in which he did not deviate from the way of (his) people. I saw a copy of the Physica which
he read under Yahya b. ‘Adi after Yahya al-Nahwi (i. e. John Philoponus) had commented (on it),
and it was the utmost of goodness, beauty, and perfection. He had on it marginal notes which arose
during the discussion while reading (it), and they were in his hand. His handwriting was similar to
that of Abd ‘Ali b. Mugla in its strength, flow, and manner. This copy was in ten large volumes, and
afterwards Jarjis al-Yabradi glossed it using a commentary of Themistius on the book. This Tsa b.
‘Ali advanced in the state, and he served some of the Caliphs as secretary. He died in Baghdad in
the early morning on the last Friday of the latter Rabi‘ year 391 (= March 28, 1001).

30 D.M. Dunlop, The Muntakhab Siwan al-hikmah of Abia Sulaiman as-Sijistani. Arabic text,
introduction and indices (The Hague, 1979), 143 (no. 280).

31 Read el slb,

32 Lippert, fbn al-Qilii’s Ta’rih al-hukama’, 244-245.
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Throughout the following discussion, this person will be referred to as ‘Isa b.

‘Ali, student of Yahya b. ‘Adi.

The third and final person relevant to this discussion is the oculist “Ali b. ‘Isa

al-kahhal, who died sometime after 1010.” He was a student of the Church of the
East theologian and philosopher Ibn al-Tayyib (d. 1043).** According to the
Ecclesiastical History of Bar ‘Ebraya (d. 1286), ‘Ali b. ‘Isa al-kahhal originally be-
longed to the Church of the East, but due to a conflict with Katholikos Iwannis VI
(r. 1001-1012) he became a Melkite.”> He is best-known for his Prescription of
Oculists (Tadkirat al-kahhalin), which became a standard textbook of ocular
science in Arabic and which was translated into Hebrew and Latin in the Middle
Ages. In his ‘Uyiin al-’anba’ fi tabagat al-’atibba’, Ibn Abi Usaybi‘a relates the
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‘Al b. ‘Isa, also called ‘Tsa b. “Ali, al-kahhal (i. e. the oculist) was famous (and) distinguished for
(his) skill in the field of ocular medicine. His precepts are followed with regard to illnesses of the eye
and their treatments. As for his famous book Prescription of Oculists, it is necessary for everyone
who is concerned with the field of ocular medicine to memorize it. People have been content with it
and no other among the rest of the books which have been written in this discipline. This one be-
came the enduring one among (all of) them. That which ‘Ali b. ‘Tsa said about the craft of the field

In general, see C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur, vol. 1 (2nd edn. Leiden,
1943), 635; Suppl. Vol. 1 (Leiden, 1937), 884-885; Graf, Geschichte der christlichen arabischen
Literatur, vol. 2, 176; J. Hirschbert (trans. F. C. Blodi), The History of Ophthalmology, Vol. 2.
The Middle Ages; The Sixteenth and Seventeenth Centuries (Bonn, 1985), 53-59; Leclerc,
Histoire de la médicine arabe, 498-503; E. Mittwock, in EF, vol. 1, 388; Sbath, A/-Fihris, Part 1, 54
(no. 132); Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums, vol. 3, 337-340; Ullmann, Die Medizin
im Isfam, 208-209.

Miiller, fbn Abi Useibia, vol. 1, 240.

J. B. Abbeloos and T. J. Lamy, Gregorii Barhebraer chronicon ecclesiasticum (Paris, 1872-1877),
vol. 3, 275-278. See also Assemani, Bibliotheca orientalis, vol. 2, 445; Busse, Chalif und
Grosskonig, 478 n. 2.

The Arabic text is available in Al-Hakim al-Sayyid Ghous Mohiuddin al-Sharafi, Tadhkiratu’/
Kahhalin by ‘Ali b. Isa al-Kahhal (d. 400 A.H./1010 A.D.) (Hyderabad, 1964). The text or portions
of it have been translated into several languages: Latin translation in C. A. Hille, De medicis
arabibus oculariis. Prolegomena ad Alii Ben Isa monitorium oculariorum (Dresden, 1845).
Reprinted in F. Sezgin (ed.), Augenheilkunde im Islam. Texte, Studien und Ubersetzungen
(Frankfurt am Main, 1986), vol. 4, 1-46. German translation in J. Hirschberg and J. Lippert, A/f
ibn Isa. Erinnerungsbuch fiir Augendrzte (Leipzig, 1904). Reprinted in Sezgin, Augenheilkunde
m Islam, vol. 1, 196-556. English translation in C. A. Wood, Memorandum Book of a Tenth-
Century Oculist (Chicago, 1936).

Miiller, 7bn Abi Useibia, vol. 1, 247. Slightly different versions of the text are given in Fliigel,
Kitdb al-Fihrist, vol. 2, 143 and Gesenius, De Bar Alio et Bar Bahlulo,vol. 1, 12.
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of ocular medicine is better than that which he said related to scientific matters. He passed away in
the year four hundred and ... Among the books of ‘Ali b. ‘Tsa are the book of Prescription of
Oculistsin three parts.

Throughout the following discussion, this person will be referred to as ‘Al b.
‘Isa al-kahhal, student of Ibn al-Tayyib.

Already by the thirteenth century, ‘Ali b. ‘Isa al-kahhal, student of Ibn al-
Tayyib, began to be conflated with ‘Isa b. ‘Ali, student of Hunayn b. Ishag. In his
Ta’rikh al-hukama’, for instance, Ibn al-Qifti states:™
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‘Isa b. ‘Ali was among the students of Hunayn, and he was an excellent author, famous for writing

the Book of the Prescription of Oculists — according to which physicians of this branch (of medicine)
have worked at all times — (and) the Book of the benefits made use of from the Organs of Animals.

In this passage, Isa b. “Ali, the student of Hunayn b. Ishéq, is said to have writ-
ten the Book of the prescription of Oculists, the well-known work by ‘Ali b. ‘Isa al-
kahhal, student of Ibn al-Tayyib. The conflation of ‘Ali b. ‘Isa al-kahhal, student of
Ibn al-Tayyib, with ‘Isa b. ‘Ali, student of Hunayn b. Ishag, resulted in the name of
the former occasionally being inverted to “Isa b. ‘Ali. This inverted form of the
name is found in some manuscripts of the Book of the prescription of Oculists,
though the non-inverted form, ‘Ali b. ‘Isa, occurs in others.” In addition, the in-
verted form ‘Isa b. ‘Al is recorded, together with the non-inverted form, in the en-
try on ‘Ali b. ‘Isa al-kahhal, student of Ibn al-Tayyib, in the Uyan al-‘anba’ fi
tabagat al-"atibba’ of Tbn Abi Usaybi‘a, which was quoted above.*’ This conflation
is not limited to the primary sources, but is also occasionally found in (early)
scholarly literature.*’

Which ‘Isa b. “Ali wrote the Syriac-Arabic Lexicon?

In the previous section, it was established that three different individuals with
some version of the name Isa b. ‘Ali are found in Arabic sources: 1. ‘Isa b. ‘Ali,
student of Hunayn b. Ishaq; 2. ‘Isa b. ‘Ali, student of Yahya b. ‘Adi; 3. ‘Ali b. ‘Isa
al-kahhal, student of Ibn al-Tayyib. The question for the present study then is:
With which of these individuals is the lexicographer Isho® bar ‘Ali to be iden-
tified?** At first glance, this seems to be a rather uneventful question since in ms.

38 Lippert, Ibn al-Qifti’s Ta il al-hukama’, 247.7-10.

39 See Hirschberg and Lippert, A/ ibn Isa. Erinnerungsbuch fiir Augendrzte, xxii-xxiii, 1 with n. 2.
Reprinted in Sezgin, Augenheilkunde im Islam, vol. 1, 216-217, 233.

40 Miller, Ibn Abi Userbia, vol. 1, 247.

41 See, e. g., F. Wiistenfeld, Geschichte der arabischen Aerzte und Naturforscher (Gottingen, 1840),
39.

42 Itis, of course, possible that he is not to be identified with any of them.
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Vatican Syr. 217, which contains a portion of the Lexicon, the author is explicitly
identified as ‘rabban Isho® bar ‘Ali, student of rabban Hunayn, the chief of medi-
cing’ (wéaicore w1 @won =7 =il s 5 saxv. t;ﬁ).43 Prior to 1922, scholars
generally followed this manuscript in identifying the lexicographer Isho® bar “Ali
with Isa b. “Ali, student of Hunayn b. Ishéq.44 In many cases, however, scholars
conflated the three individuals with the name ‘Isa b. ‘Ali.

A turning point in scholarship was marked by the publication of Baumstark’s
Geschichte der syrischen Literatur in 1922. Discussing the lexicographer Isho® bar
‘Ali, Baumstark states, ,,Der erstere (= the lexicographer Isho® bar ‘Ali), der be-
sonders als Augenarzt berithmt und literarisch als solcher in arabischer Sprache
titig war, kann nicht, wie von zwei Uberlieferungsvarianten die eine (with refe-
rence to Ibn Abi Usaybi‘a and ms. Vatican Syr. 227, a typo for ms. Vatican Syr.
217) behauptet, noch ein Schiiler des Hunain ibn Ishaq, sondern erst, wie die an-
dere (with reference to Ibn al-Qifti) angibt, ein solcher des Jahja ibn ‘Adi gewesen
sein ...“** Baumstark, thus, explicitly rejects identifying the lexicographer Isho°
bar ‘Ali with ‘Isa b. “Ali, student of Hunayn b. Ishaq. He does not, however, pro-
vide any justification for this rejection. In addition, the ‘Isa b. “Ali whom Baum-
stark claims is the author of the Lexicon is actually a conflation of ‘Isa b. “Ali,
student of Yahya b. ‘Adi, and “Ali b. ‘Isa al-kahhal, student of Ibn al-Tayyib. The
date given, the mention of Yahya b. ‘Adi, and the citation of Ibn al-Qifti all sug-
gest the former, but the mention of oculist (Augenarzt) can only refer to the lat-
ter.*® This conflation enables Baumstark to avoid two fatal flaws with his identifi-
cation. First, ‘Isa b. “Ali, student of Yahya b. “‘Adi, is not attested as a physician in
any source, whereas the manuscript tradition of the Syriac-Arabic Lexicon specifi-
cally states that the lexicographer Isho® bar “Ali was a physician (=), Second,
‘Isa b. ‘Ali, student of Yahya b. ‘Adi, was a Muslim, whereas the author of the
Lexicon was a Christian."’

43 S. E. Assemanus and J. S. Assemanus, Bibliotheca apostolicae Vaticanze codicum manu-
scriptorum catalogus, Part 1, Vol. 3. Complectens reliquos codices chaldaicos sive syriacos
(Rome, 1758; reprint Paris, 1926), 504. Cf. Gottheil, Bar ‘Ali (Isho), 7 (s.v. °S).

44 See, e.g., Assemani, Bibliotheca orientalis Clementino-vaticana, vol. 3.1, 257; Gesenius, De Bar
Alio et Bar Bahlulo, vol. 1, 11; Payne Smith, Thesaurus Syriacus, 1638 (implicitly); W. Wright,
A Short History of Syriac Literature (London, 1894), 215-216; Duval, La littérature syriague,
297-298; Gottheil, Bar ‘Ali (Isho®), 5 (implicitly); S. Euringer, Die Uberlieferung der arabischen
Ubersetzung des Diatessarons (Freiburg im Breisgau, 1912), 19-20.

45 Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur, 241.

46 That Baumstark does not distinguish between ‘Tsa b. “Ali, student of Yahya b. ‘Adi, and ‘Ali b. ‘Isa
al-kahhal, student of Ibn al-Tayyib, can be further corroborated by the fact the he never cites Ibn
Abi Usaybi‘a’s entry on the latter (ed. Miiller, vol. 1, 247), but only the entry on the former (ed.
Miiller, vol. 1, 203).

47 Lest there is any doubt that the lexicographer Isho® bar “Ali was a Christian, it should be noted
that he begins his Lexicon: sha <riana <070 <isa <o ~dhuars ~hodulda s As
~amumaml = ‘By the power of the blessed Trinity, the Father, the Son, and the Holy Spirit,
I write (this) Lexicon® (Hoffmann, Syrisch-Arabische Glossen, 1.1-2).
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In spite of these insurmountable difficulties, most subsequent scholars have fol-
lowed Baumstark in identifying the lexicographer Isho‘ bar ‘Ali with ‘Isa b. ‘Ali,
student of Yahya b. ‘Adi.* This is done explicitly, for example, by G. Graf in his
Geschichte der christlichen arabischen Literatur.’ The identification of the lexi-
cographer Isho® bar ‘Ali with ‘Isa b. ‘Ali, student of Yahya b. ‘Adi, is, however,
more often made implicitly when scholars state that Isho® bar ‘Ali died in 1001.%°
Based on the preceding discussion, it is clear that Baumstark’s identification can-
not be correct. To reiterate, the lexicographer Isho® bar ‘Ali was a Christian physi-
cian whereas ‘Isa b. ‘Ali, student of Yahya b. ‘Adi, was neither a Christian nor a
physician.

If the lexicographer Isho® bar ‘Ali cannot be identified with “Isa b. “Ali, student
of Yahya b. ‘Adi, the question then becomes whether he can be identified either
with ‘Isa b. ‘Ali, student of Hunayn b. Ishaq, or with ‘Ali b. ‘Isa al-kahhal, student
of Ibn al-Tayyib. The latter can most likely be ruled out on the basis of his name.
In the more than twenty manuscripts of the Lexicon, the author’s name is always
given as ‘Isa b. ‘Ali and never as ‘Ali b. Isa.”' Though it is possible that the in-
verted form of ‘Ali b. ‘Isa al-kahhal’s name could appear in a few manuscripts, it
pushes the limits of plausibility to assume that only the inverted form of the name
occurs.’” It seems unlikely, then, that the lexicographer Isho® bar ‘Ali is to be iden-

48 There is, however, a small contingent that maintains the previous identification with Isa b. “Ali,
student of Hunayn b. Ishagq; see, e. g., Meyerhof, ,,New Light on Hunain Ibn Ishdq,” 710; Kahle,
The Cairo Geniza, 311; Higgins, ,,The Arabic Version of Tatian’s Diatessaron,” 194 n. 1; Joosse,
,»An Introduction to the Arabic Diatessaron,” 78, 103 with n. 159; G. Strohmaier, Hellas im Islam
(Wiesbaden, 2003), 183 with n. 21.

49 Graf, Geschichte der christlichen arabischen Literatur, vol. 2, 157. This is somewhat surprising
since Graf clearly distinguishes all three of the relevant individuals (Geschichte der christlichen
arabischen Literatur, 176). In addition, it should be noted that in the first volume of his
Geschichte (153) Graf identifies the lexicographer Isho® bar ‘Ali with “Isa b. “Ali, student of
Hunayn. He does not, however, clarify why he changed his opinion on the matter between the first
and second volumes.

50 See,e. g., L. Ortiz de Urbina, Patrologia Syriaca (revised edn. Rome, 1965), 219 (§160); R. Degen,
»Zum Diabetestraktat des ‘Abd al-Latif al-Bagdadi,” A/ON 37 (1977), 459 n. 11; H. Daiber,
Aetius Arabus. Die Vorsokratiker in arabischer Uberlieferung (Wiesbaden, 1980), 54; W. L.
Petersen, Tatian’s Diatessaron. Its creation, dissemination, signiticance, and history in scholarship
(Supplements to Vigiliae Christianae 25; Leiden, 1994), 53-54; G. Endress, ., Die wissenschaftliche
Literatur,” in W. Fischer (ed.), Grundrilf der Arabischen Philologie, Vol. 3. Suppiement (Wies-
baden, 1992), 4 n. 11); S. Wild, ,,Sprachwissenschaftliche Literatur,” in H. Gétje (ed.), Grundrif}
der Arabischen Philologie, Vol. 1. Literaturwissenschaft (Wiesbaden, 1987), 144. See also S. P.
Brock, who states that Isho® bar ‘Ali was a tenth-century Syriac lexicographer (An Introduction fo
Syriac Studies [Gorgias Handbooks 4; 2nd edn. Piscataway, 2006], 30).

51 For the manuscripts, see Gottheil, Bar ‘A/f (Isho), 5-7 and his comments in ,,Proceedings of the
American Oriental Society,” clxxxvii-cxc.

52 This would, for instance, differ from the manuscript tradition of ‘Ali b. ‘Isa al-kahhal’s Prescrip-
tion of Oculists, where both the non-inverted form ‘Ali b. ‘Tsa and the inverted form ‘Tsa b. “Ali
occur (see note 39).
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tified with ‘Ali b. ‘Isa al-kahhal, student of Ibn al-Tayyib™. Therefore, the only in-
dividual with whom the lexicographer Isho* bar “Ali can likely be identified is ‘Tsa
b. ‘Ali, student of Hunayn. This identification is confirmed by the only explicit da-
tum of evidence, ms. Vatican Syr. 217, which unequivocally states that the lexicog-
rapher Isho® bar ‘Ali was a student of Hunayn b. Ishaq. Thus, pending further evi-
dence, it seems best to conclude that the lexicographer Isho® bar ‘Ali is to be iden-
tified with the physician Isa b. “Ali, who lived in the second half of the ninth
century and was a student of Hunayn b. Ishaq.™

53 It should be noted that this identification has been accepted by some scholars, e. g. Endress
(..Bilingual Lexical Materials in the Arabic Tradition,” 166), who does not, however, provid any
evidence in its favor,

54 Another potential datum of evidence is found in the Catalogue of ‘Abdisho® where he lists several
lexicographers, including Isho® bar ‘Ali; <3&a 1 ~xias _ocumamd 3ns dalws o
Lione =amoime <we AN 5 sana N\ aw (Assemani, Bibliotheca orientalis
Clementino-vaticana, vol. 3.1, 257-258). The syntax of this passage can, however, be understood in
two different ways: 1. ‘Bar Bahlul composed a lexicon collected from many books and (so did) the
physician Isho‘ bar ‘Ali, Maruzaya, and Gabriel’ (according to Assemani); 2. ‘Bar Bahlul com-
posed a lexicon collected from many books and (from) the physician Isho® bar ‘Ali, Maruzaya, and
Gabriel’ (according to Duval, Lexicon Syriacum auctore Hassano bar Bahlule, viii; idem, La
littérature syriaque, 272). If Duval’s interpretation is correct, this provides further support for
identifying the lexicographer Isho® bar ‘Ali with ‘Isa b. ‘Ali, student of Hunayn b. Ishag, since the
lexicographer Isho® bar ‘Ali would necessarily predate Bar Bahlul (mid-10th cent.) thereby ruling
out both “Isa b. “Ali (d. 1001), student of Yahya b. ‘Adt, and ‘Al b. Isa al-kahhal (d. after 1010),
student of Ibn al-Tayyib. Nevertheless, since the passage in ‘Abdisho‘ admits a different inter-
pretation, this cannot be taken as definitive corroborative evidence. In addition (and perhaps
more to the point), there is no evidence in the Lexicon of Bar Bahlul itself that Bar Bahlul was
dependent on the Lexicon of Bar ‘Al (see Duval, Lexicon Syriacum auctore Hassano bar Bahlule,
1X-x).
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Addressing Muslim Rulers and Muslim Rule”

In recent years scholars have paid greater attention to Syriac texts that speak of
Muslims, especially to late seventh-century apocalypses and eighth-century dispu-
tations.” Such studies are invaluable in elucidating the earliest Christian reactions
to the rise of Islam.” Nevertheless, a focus solely on early, polemical works could

Thanks go to the Mount Holyoke College Faculty Grants Committee that funded the research for
this article and especially to Professor Lucas Van Rompay of Duke Univerity for his translation
suggestions.

1 For early Syriac apocalypses see, for example: Gritfith, /o the Shadow of the Mosque: Christians
and Muslims in the World of Islam (Princeton, Princeton University Press, 2008), 23-35; Gerrit J.
Reinink, ,,Early Christian Reactions to the Building of the Dome of the Rock in Jerusalem,” Xris-
tianskij Vostok 2 (2002): 227-241; Cynthia Villagomez, ,Christian Salvation through Muslim
Domination: Divine Punishment and Syriac Apocalyptic Expectation in the Seventh and Eighth
Centuries,* Medieval Encounters4, no. 3 (1998): 203-218; Han J. W. Drijvers, ,, The Gospel of the
Twelve Apostles: A Syriac Apocalypse from the Early Islamic Period,” in The Byzantine and
Early Islamic East, v. I, ed. Averil Cameron and Lawrence 1. Conrad (Princeton: The Darwin
Press, Inc., 1991), 189-213; Harald Suermann, Die geschichtstheologische Reaktion auf die ein-
fallenden Muslime in der edessenischen Apokalyptik des 7. Jahrhunderts (Frankfurt am Main:
1985) and the numerous studies on the apocalypse of Pseudo-Methodius listed in Gerrit J. Rei-
nink, Die Syrische Apokalypse des Pseudo-Methodius, Csco, vol. 541 (syri 220) (Louvain: Peeters,
1993), XLVII-LXI. For early disputation texts see: Michael Philip Penn, ..Jofn and the Emir:
A New Introduction, Edition and Translation,* Le Muséon 121 (2008): 65-91; Barbara Roggema,
. The Debate between Patriarch John and an Emir of the Mhaggrayé: A Reconsideration of the
Earliest Christian-Muslim Debate® in Christians and Muslims in Diaogue in the Islamic Orient of
the Middle Ages, Martin Tamcke ed. (Beirut: Ergon Verlag Wiirzburg, 2007): 21-39; Griffith, /n
the Shadow of the Mosque, 35-39, 73-78; Harald Suermann, ,, The Old Testament and the Jews in
the Dialogue between the Jacobite Patriarch John I and ‘Umayr Ibn Sa’d Al-Ansari,” in Eastern
Crossroads: Essays on Medieval Christian Legacy, ed. Juan Pedro Monferrer-Sala (Piscataway,
NJ: Gorgias Press, 2007), 131-141; Gerrit J. Reinink, ,,Political Power and Right Religion in the
East Syrian Disputation between a Monk of Bét Halé and an Arab Notable,” in The Encounter of
Eastern Christianity with Early Islam, ed. Emmanouela Grypeou, Mark N. Swanson, and David
Thomas, The History of Christian-Muslim Relations (Leiden: Brill, 2006), 153-170; Gerrit J.
Reinink, ,The Lamb on the Tree: Syriac Exegesis and Anti-Islamic Apologetics,” in The Sacrifice
of Isaac: The Agedah (Genesis 22) and Its Interpretations, ed. Ed Noort and Eibert Tigchelaar
(Leiden: Brill, 2002), 109-124; Sidney H. Griffith, . Disputing with Islam in Syriac: The Case of the
Monk of Bét Halé and a Muslim Emir,“ Hugoye: Journal of Syriac Studies 3, no. 1 (2000): np;
Gerrit J. Reinink, ,,The Beginnings of Syriac Apologetic Literature in Response to Islam,” Oriens
Christianus 77 (1993): 165-187; Sidney H. Griffith, . Disputes with Muslims in Syriac Christian
Texts: From Patriarch John (d. 648) to Bar Hebraeus (d. 1286),“ in Reljgionsgespriche im Mittel-
alter, ed. Bernard Lewis and Friedrich Niewohner, Wolfenbiitteler Mittelalter-Studien (Wies-
baden: Otto Harrassowitz, 1992), 251-273.

2 Some of the most recent discussions concerning Syriac texts about Islam can be found in Sidney
H. Griffith, The Church in the Shadow of the Mosque; The Encounter of Eastern Christianity
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result in a one-sided view of early Christian/Muslim interactions. Two previously
unpublished Syriac texts, now housed in the British Library, prescribe how a
Christian should address a Muslim ruler. These two documents represent a very
different genre of writing than that most commonly studied by scholars of early
Christian/Muslim relations and they reflect a much more accommodating, even
real politik, perspective on Muslim rule than is typically attributed to early medie-
val Christianity. Their introduction, edition, and translation can help us to better
appreciate the diversity of early Christian writings about Islam.

To the Rulers of the World

Sometime in the ninth or tenth century, a Miaphysite scribe named Saliba pro-
duced a 93 folio codex now catalogued as BL. Add. 14,653.> In the manuscript’s
colophon Saliba refers to his work as, ,, The History of the Holy Mar Eugene along
with other extracts.“* Mar Eugene’s hagiography takes up the first 48 of the manu-
script’s 93 folios, but this still left Saliba plenty of room for his ,,other extracts®
which include anonymous memre on Eugene, on the prodigal son, and on mourn-
ing for the dead, prayers for the consecration of a bishop, a prayer from the mar-
tyr Thaumasius, an extract from Evagrius, Jerome’s Life of Paul, and, in folios
77a-82a, a collection of seven documents that William Wright calls ,,forms of
letters, to be used in addressing various persons.’

with Early Islam, Emmanouela Grypeou, Mark N. Swanson, and David Thomas, eds. (Leiden:
Brill, 2006); Redefining Christian Identity: Cultural Interaction in the Middle East since the Rise
of Islam, H. L. Murre-Van den Berg, J. J. Van Ginkel, and T. M. Van Lint, eds., (Leuven: Peeters,
2005). For a bibliography of earlier studies see Michael Penn, ,,Syriac Sources for Early Chris-
tian/Muslim Relations,” Isfamochristiana 29 (2003): 59-78 and Robert G. Hoyland, Seeing Islam
as Others Saw It: A Survey and Evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian Writings on Early
Islam (Princeton: Darwin Press, 1997).

3 Unfortunately, Saliba’s colophon does not include a date of composition. The manuscript’s dating
is thus based on the paleographic judgment of William Wright, Catalogue of the Syriac Manu-
scripts in the British Museum 3 volumes (London: Trustees of the British Museum, 1870-1873;
reprinted Piscataway, NJ: Gorgias Press, 2002), v. 2, 808. Of course this dating is only the ferminus
ante guem for the document itself as there is no indication that Saliba himself composed the
work. The text’s attitude toward Muslim rule, however, seems much closer to what is found in late
eighth- and ninth-century Syriac works such as Timothy I's Disputation with Al-Mahdi or Thomas
of Marga’s Book of Governors than with earlier texts. It is thus likely that Saliba copied the work
within a century or so of its initial composition. For a description of the manuscript’s content see
Wright, Catalogue, v. 2, 808-809.

4 BL. Add. 14,653, f. 93a. Anton Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur (Bonn: A. Marcus
und E. Webers: 1922), 191 briefly cites this manuscript referencing its hagiography of Eugene. To
my knowledge, no other modern scholar has discussed this manuscript. Eugene’s hagiography can
also be found in two other manuscripts in the British Library collection, BL. Add. 12,174 (dated
1197CE), ff. 184a-185b and in the fragmentary BL. Add. 14,738 (thirteenth-century). An elev-
enth-century lectionary, BL. Add. 17,923, f. 159b, also has a commemoration to Eugene.

5 Wright, Catalogue,v. 2, 808.
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Nothing in these texts explicitly marks them as letters, nevertheless their con-
tent does fit Wright’s characterization. Each addresses the reader in the second
person, speaks about their situation in only the most general of terms, provides
exhortation, and ends with a blessing. Due to a missing quire, we only have the last
sentences of the first of these works and therefore do not know what it was called.
Saliba titled the others: 7o the Rulers of the World, To an Honored Wise Man,
Reply to a Bishop and Teacher, Reply to an Honored Man of the Congregation,
Thanksgiving to One who has the Occasion and Ability (fo Make) Peace in the
Community, and Thanksgiving to Those Who Bestow Alms upon the Needy.

Although each of these works is of interest, the second text, 7o the Rulers of
the World, is of particular import for understanding Syriac Christian reactions to
the rise of Islam. The work never explicitly states the religious affiliation of the
world’s rulers. There are at least two reasons, however, for suspected that it envi-
sions them as Muslims. First, Saliba copied this text a century or two into the
Abbasid era at which time most rulers in Northern Mesopotamia were Muslims
and, for a ninth- or tenth-century reader of Syriac, it was extremely unlikely that
the phrase ,,the rulers of the world” would connote Christians. Second, the docu-
ment never refers to Jesus or to the New Testament. To support its points the
author alludes to and occasionally quotes from passages in Samuel, Kings, and
Chronicles. But nothing in the text draws from solely Christian scripture nor refers
to anything, such as Jesus or the Trinity, that might upset a Muslim recipient. This
is even more remarkable when compared to the other documents in this collec-
tion. Despite only the last six lines of the work preceding 7o the Rulers of the
World surviving, even in these few lines there appears a reference to ,,Christ’s
power,“ as well as references to the Father and the Holy Spirit.” Of the five docu-
ments following 7o the Rulers of the World, four end with a benediction referring
to Christ.” The one missing the benediction talks of ,,the word of our Lord” and
then quotes from the beatitudes.”® Similar New Testament citations can be found
in most of the other texts such as the last one that speaks of the gospel, ,,the word
of our Lord,* and ,,the deeds of our Lord.«’

In contrast, 7o the Rulers of the World is cast solely in the shared idiom of
Greco-Roman political philosophy and religious monotheism.'” It begins with an
extended metaphor comparing the ruling of the state to the proper management
of the body. It then cites the biblical examples of David and Hezekiah as exem-
plary rulers. It next compares the recipient’s beneficent rule to a healthy body. It

6 BL. Add.14,653,1. T7a.

7 BL. Add. 14,653, ff. 78b, 79a, 80b, 82a.

8 BL. Add. 14,653, f. 80b.

9  BL. Add. 14,653, ff. 81b-82a.

10 For a brief overview of Greco-Roman uses of the physical body as a symbol and metaphor for the
political body see Dale Martin, The Corinthian Body (New Haven: Yale University Press, 1995),
39-47.
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ends will the assurance that God and His angels will support the ruler and that his
honor and glory, both in this world and the next, will continue to grow.

The motivation for originally writing 7o the Rulers of the World remains un-
clear. Speaking of the recipient in only the broadest and most general of terms,
the author most likely did not intend the work to be sent to a specific individual.
Perhaps it was meant to serve as a general template for correspondence with Mus-
lim rulers. The utility of such a model, however, would have been compromised
for having been written in Syriac instead of Arabic. By the time it reached Saliba’s
hands and was copied into the middle of a collection of hagiographies, prayers,
excerpts, and anonymous discourses, the chance of someone coming upon it just
when he needed a template for addressing government authorities seems increas-
ingly remote. At this point, if not sooner, it more often functioned as internal
literature whose main audience was other Christians. Reading a now hypothetical
letter to a ruler served not so much as a model for how to write to Muslim leaders
than as an exemplar for the proper Christian attitude toward them.

Concerning the Entrance before a New Emir

Within a few decades of Saliba’s preservation of 7o the Rulers of the World, a
Miaphysite scribe finished a 189 folio codex now catalogued as BL Add. 14,493."
The manuscript contains over seventy-five different documents including
anaphoras, sedras, prayers, benedictions, ecclesiastical canons, and patristic ex-
tracts.'” Toward the end of this work appears a brief text titled, Concerning an En-
trance before a New Emir."

The text begins by stating that due to Adam’s fall and the subsequent decline of
humanity, the world needs wise rulers. It then proclaims that ,,we* are not leaders
as leadership is not for everyone, only those commissioned by God, such as ,,our*
Emir. It then explains that God chose the Emir just as He previously chose Moses
and David. The text then directly addresses the Emir and claims that, prior to his
rule, the region was of little regard but now has become renown. Next, the author
briefly reminds the Emir of the ephemeral nature of the present world and its

11 Although a colophon (BL. Add. 14,493, f. 189a) asks the reader to pray for the scribe, it unfortu-
nately notes neither the scribe’s name nor the date of composition. The manuscript’s dating is
thus based on its paleography, which Wright attributes to the tenth century (Wright, Caralogue,
v.1, 219). As with ,,To the Rulers of the World* this only provides a terminus ante quem for the
work’s initial composition, as there is no evidence suggesting that this is an autographon.

12 For a description of the manuscript and its contents see Wright, Catalogue, v.1, 219-223,

13 Although scholars have analyzed and translated various sections of this manuscript, to the best of
my knowledge, besides Wright’s three line catalogue description, there has been no modern dis-
cussion or even reference to this particular text.
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glory. He concludes by assuring the Emir that God guards and blesses him and his
family.

Who is this Emir? The author provides no details about the Emir himself. The
praises lavished upon the Emir are quite vague and could quite easily be applied
to almost any ruler. The lack of specifics suggests that the work may have been
aimed more at Emirs in general than toward any particular ruler. Several factors
do suggest, however, that the work sees this generic Emir as a Muslim. First, of
course, is the very term ,,Emir.“ Although a Syriac writer could use this Arabic
loan word simply to denote a ruler, its most common use was to speak of a Muslim
ruler.'* Second, at least by the tenth century when this work was incorporated into
BL. Add. 14,493, a regional leader ,from a noble race and from an honorable
family“ would almost certainly have been Muslim. Third, the text’s use of the term
,Emir of the faithful“ seems to be a deliberate borrowing from Muslim polity and
is used by other Syriac texts to speak of specifically Muslim rulers.” Fourth, as
with 7o the Rulers of the World, if the work were addressed to a Christian ruler
one would expect, especially in the closing benedictions, some reference to Jesus
or the Trinity. But, except for a brief quotation from Romans 13:1 where Paul
states that all human authorities are ordained by God, the author makes no refer-
ence to the New Testament or anything specifically Christian. Finally, in BL. Add.
14,493 Concerning an Entrance before a New Emir appears immediately after a
work titled Prayers in Arabic and Written in Syriac. This Karshuni text also begins
with words that one should speak to an Emir, albeit in this case an Emir who
knows only Arabic. Although it remains possible that a scribe would put a work
about a Christian Emir immediately after one about an Arabic speaking (and thus
almost certainly Muslim) Emir, this seems unlikely.

Why would a Syriac Christian write this sort of document concerning a Muslim
Emir? Both the scribe’s title On an Entrance before a New Emir and the text’s
adjacency to a listing of transliterated Arabic prayers on behalf of an Emir, sug-
gest that in the tenth century the work was viewed as a template for how one

14 R. Payne Smith, Thesaurus Syriacus (Clarendon Press: Oxford, 1879), 246; Carolus Brockelmann,
Lexicon Syriacum (Halis Saxonum: Gottingon, 1928), 27; Amir Harrak, The Chronicle of Zugnin
Parts III-IV (Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1999), 25. Examples of Syriac
uses of the term Emir to speak of Muslim rulers include: 7The Disputation of the John and the
Emir (Penn, ,John and the Emir®), Disputation between a Monk of Bét Halé and an Arab Nota-
ble (cited in Hoyland, Seeing Islam, 466); Chronicle of Zugnin (CSCO 104, 174, 258, 282); Ehnesh
Inscription (Andrew Palmer, ,, The Messiah and the Mahdi: History Presented as the Writing on
the Wall,“ in Polyphonia Byzantina: Studies in Honour of Willem J. Aerts [Egbert Forsten: Gron-
ingen, 1993), 62); Life of Rabban Hormizd (E. A. Wallis Budge, The Histories of Rabban Hor-
mizd the Persian and Rabban Bar-‘Idta [London: Luac and Co, 1902], 66-67); Bar Hebraeus,
Chronicon (Paul Bedjan, Chronicon syriacum [Paris: Maisonneuve, 1890], 112, 244, 249-250, 309,
330).

15 E.g. Chronicle of Zugnin (C’SCO 104, 174, 258, 282); Ehnesh Inscription (Palmer, ,, The Messiah
and the Mahdi,* 62); Bar Hebracus’s Chronicon (Bedjan, Chronicon, 227, 236) uses the phrase
~Emir of the believers® to refer to Muslim caliphs.
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might address a Muslim ruler. One could envision how an ecclesiastical official
faced with the challenge of visiting or writing to a newly appointed ruler would be
pleased to remember that he had a codex containing a list of transliterated Arabic
prayers followed by a Syriac document that could give him a helpful starting point
for composing his own comments, albeit comments that would later need to be
translated in Arabic. A later reader even added a table of contents to BL. Add.
14,493 making these documents more accessible to anyone who might need their
guidance.'®

Nevertheless, even if some who encountered this text soon afterward actually
entered before a newly appointed Emir, this was undoubtedly a small percentage
of its readership. In many ways this short work may be the ancient analogue to the
chapter in Miss Manners speaking about the etiquette of attending a dinner at the
White House.'” Although potentially useful for someone attending such an affair,
few among Miss Manners’ millions of readers is likely to receive such an invita-
tion. Instead, her readership is invited to imagine what such an event would be
like and how they would behave on such an occasion. For most of its readers,
Concerning an Entrance before a New Emir may have served a similar function.
Even for those who never would meet an Emir, new or otherwise, the text suggests
what such an encounter might look like and what is the most practical Christian
response to such an occasion.

Addressing Muslim Rule

As with all writings, circumstance and genre affected the content of 7o the Rulers
of the World and Concerning an Entrance before a New Emir. Regardless of how
frequently these works did or did not function as models for actual interchange
with Muslim leaders, one would not expect even hypothetical instructions for how
to address Islamic officials to contain extensive critiques of Islam. As a result,
these documents’ glowing praise of Muslim rulers does not necessarily reflect
their authors’ true feelings about Muslim rule. Nevertheless, we are a long way
from seventh-century apocalypses such as 7he Apocalypse of Pseudo-Methodius
that speaks of Muslim rulers as ,,barbarian tyrants (who) are not men but ‘sons of
desolation,” or The Apocalypse of John the Little where they ,,afflict all those
who confess our Lord Jesus because they hate the Lord’s name,” or the eighth-
century Disputation between a Monk of Bét Halé and an Arab Notabie that has a

16 BL. Add. 14,493, f. 1b. The index is only partially preserved and the extant fragments do not in-
clude Concerning the Entrance before a New Emirso we do not know what it was called in this
index.

17 Judy Martin. Miss Manner’s Guide to Excrutiatingly Correct Behavior (New York: Norton,
2005), 609-707.
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Muslim interlocutor state, ,,you are driven by us like sheep to slaughter; and your
bishops and priests are killed, and the rest are subjugated and enslaved, night and
day, to the king’s burdens, more bitter than death.*"

To the Rulers of the World and Concerning an Entrance before a New Emir
are important data points illustrating a larger trend among Syriac sources. As
apocalyptic hopes faded and it became increasingly evident to Syriac Christians
that they would be under Muslim rule for the long term, Syriac authors depicted
Muslims, and especially Muslim rulers, in more positive terms."’ In large part this
was, of course, simply good politics. At other times, however, it may have reflected
decreased tensions between Syriac Christians and Muslims as they negotiated on-
going existence in a pluralistic society.

To the Rulers of the World and Concerning an Entrance before a New Emir
may also represent an unexplored genre of Syriac writings on Islam. As most stud-
ies have focused on works that explicitly speak of Muslims, texts that are more
implicit in their discussions of Islam, such as discussions of early medieval rulers,
have been overlooked. It is only by including these documents in our analysis that
we can even begin to approximate the diversity of early Syriac reactions to the rise
of Islam.

18 The Apocalypse of Pseudo-Methodius 11:17 (CSCO 540:31-32); The Apocalypse of John the
Litrle (J. Rendel Harris, The Gospel of the Twelve Apostles together with the Apocalypses of
Each One of Them [Cambridge: The University Press, 1900], 20*); Disputation between a Monk
of Bét Halé and an Arab Notable translated in Gerrit J. Reinink, ,,Political Power and Right
Religion in the East Syrian Disputation between a Monk of Bét Hailé and an Arab Notable,” in
The Encounter of Eastern Christianity with Early Islam, 161-162.

19  Similarly, other later works such as the writings of Timothy I, Thomas of Marga’s The Book of
Governors, The Life of John of Dailam, and The Life of Gabriel of Qarmim speak of Muslims
much more positively than seventh- and early eighth-century Syriac documents such as The
Chronicle of Khuzistan, John bar Penkaye’s Book of Main Points, The Apocalypse of Pseudo-
Ephrem, The Edessene Apocalypse, The Anti-Life of Maximus the Confessor, and The Chronicle
of Disasters. There are exceptions to this trend as one can find some later Syriac depictions of
Muslims that are quite negative (e.g. The Bahira Legend). Nevertheless, the contrast between
To the Rulers of the World and Concerning an Entrance before a New Emir and the earliest
strata of Syriac writings about Islam remains striking.
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To the Rulers of the World™

Health is necessary for all the members of the body, and especially for the brain
and for the head and for the eyes and for the tongue. For the head because life’s
strength flows from it to all the other members. And for the brain because this is
the administrator of all human actions. And for the eyes because they are the
lamps of the body.25 And for the tongue because it is the advocate of all the mem-
bers. Likewise, virtue and beautiful conduct are necessary for all men, and espe-
cially for rulers and for leaders and for priests and for teachers who are appointed
for all those who live under them in place of the head and the eyes and from
whom all those who are under their authority need to learn. For just as whenever
the head is healthy all the members are also healthy, so too whenever the leader is
healthy in knowledge and in conduct, so too those under him conduct themselves
in accord with proper virtue.

And this we learn from many things, one or two (of which) I present to you for
(your) elucidation. David was healthy in knowledge and in conduct just as scrip-
ture witnesses (saying): ,,The Lord chose him, a man in accord with His heart,“*
so that he might do all His will. And because of him, all the people under his
power conducted themselves in the fear of God - and not only (his own) people,
but also the other people he conquered. In order to become pleasing to him, they
familiarized themselves with the fear of God. As he himself said, ,,Foreigners will
submit to me, foreigners will be hindered and turn away from their former
paths.“*’ And in order to please® the king, they traveled even to paths on which
they had not previously walked. For this (is what the expression) ,they will turn
away“ makes known, that some in truth and some in order to please yielded to the
God of David. And because his deeds were beautiful and his governance was by
integrity of heart and he led his kingdom with understanding and with wisdom, his
empire also easily obeyed his will and he also deserved blessings from God. And
likewise also the blessed Hezekiah whose righteous rule humbled kings of valiant
exploits. And his trust in God was a fortified wall for the people. And in his days,
virtue was practice among his people. This obtained salvation for his city and gave
him deliverance from hardships.” And God’s name was spread among peoples
and among kings. Through the wonders that his Lord did because of him in
heaven and on earth, offerings were even sent to him from the king of Babylon as
signs of his honor and the exaltation of his God.™

24 A marginal note repeats the title, ,,To the Rulers of the World.“
25 Cf. Mt. 6:22, Lk 11:34,

26 1Sam 13:14.

27 2 Sam 22:45-46.

28 Corr. E

29 Cf. 2 King 19:32-37, 2 Chr 32:20-22.

30, CEAEhT. 3223,
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33 Corr. The ms. reads: ~=isa,

34 After Laminiaas the scribe wrote wa at the end of the manuscript line in order to keep the text
justified.

35 Corr. The ms. reads: wharisags.
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And also your Excellency, my lord, who is appointed as a head for this people
under your authority so that the activity of the head might be seen in you, you take
great care to let life flow to them through your person bringing to life deeds of
righteousness out of dead deeds. And through your mind, that is healthily con-
ducted by knowledge and by virtue, the weak are strengthened, and the sick be-
come strong, and the nobles™ are encouraged, and the poor are upheld, and the
rich are strengthened, and the orphans and the widows are supported, and God is
glorified, and your rule is honored. And as the body sees all visible things through
the eyes, so too, through you, your entire empire sees all the glory of (your) rule
and understands its advantages, and glorifies God, its author. And you are to them
like a tongue in the body for you plead on their behalf before kings and governors
and rulers who are placed over them. And they receive through you, in word and
in deeds, profitable advice for their lives as through a good mediator of their sal-
vation. And your conduct and your knowledge assure them of good things and
persuade God to appease the governors’ hearts toward your will.

And you will have God as the helper for all the deeds of your governance. And
through you He will lead the people subjected to your honor on all the straight
paths and the ways that lead to eternal life. And those who in love and in great
willingness submit to your authority will multiple and increase. And your com-
mandments and laws will become great and prevail among those who stand
against you. And God and His holy angels, who are appointed over your ministra-
tion and the protecting of your life, will be pleased with you. And you will find
mercy in the eyes of all the temporary rulers. And day after day your honor and
glory in the world will increase and grow. And also in the kingdom of heaven you
will be seen as great because of your beautiful conduct. And you will leave your
sons a good inheritance of honor and of praise by which they will continually be
honored by all the generations of the world forever and ever.

36 Corr.
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Concerning the Entrance before a New Emir.

When God created Adam, He made him pure and holy. And when, through the
counsel of Satan, he transgressed the commandment and was expelled to the ac-
cursed land, he and his children became enslaved to sin and to death and to ex-
haustion and to affliction and to labor and to weakness and to disobedience and to
rebellion. And his children differ in form and stature and will and conduct. And
there are among them wise and foolish and keepers of the law and despisers of the
commandments. Therefore our race has become in need of rational leaders and
wise governors who abolish inequity and teach righteousness and show men the
straight ways of the Lord"' and yoke (them) to the law of harmony that God, by
His various and manifold wisdom, made for those under them.

And to us who are subjects, it is right to know that leadership is not right for
everyone and (that) governing is not proper for everyone and (that) rule is not
suitable for everyone, but (only) for those chosen and appointed by a special lot
and by a calling from God, just as Paul said, ,,All authorities are ordained by
God,“* and the wise one says, ,,The world’s authority is through the power of the
Lord.“* And to His few He gives honor, among them our own blessed Emir. God
guards him for he was chosen to lead us as David (led) the Lord’s people and as
Moses, at that time, (led) Israel. And he will heal whoever is injured and he will
bring back whoever has gone astray and he will support whoever is weak and he
will guard whoever is strong. And by him the scriptural passage will be confirmed
for us: ,,A wise king establishes the people and through the wisdom of the ruler a
district is founded.“*

For because He gives us peaceful and kind leaders like you, we therefore know
that God is pleased with us. For you are from a noble race and from an honorable
people and you have praiseworthy conduct and temperate reasoning and a peace-
ful appearance and a beautiful name that, like sweet spices, comforts those near
you. And just as the Queen of Sheba when she came to Solomon said, ,,Blessed
are your wives. Blessed are your servants. Blessed are those who continually hear
your wisdom,“* we likewise say: ,,Blessed is our country and our region when it is
led by fearers of God like you.“ Our country (was) very weak and

41 Isa.40:3.

42 Rom. 13:1.

43  Cf. Wisdom 6:3.
44 Sir10:1.

45 1 King 10:8.
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our region poor. And we had no name among men. And through you and because
of you our country and our region have become great. And through you we have
obtained pride and a good name.

Because we (are) a small flock, we are chastened by difficult times and we are
brought low through various afflictions. And you are wise and understanding. And
you know that the world is transient and that its wealth does not stay and its rule
and its honor do not last. And henceforth, one readies provisions for the journey
of that path that no mortal avoids.

And by God we hope that in your time and in your days our country will be at
peace and our region flourish and our afflictions pass away and our grief be for-
gotten. And the Lord nourishes us, through your hands and in your days, (accord-
ing to) what we request, that you and the one above you may lead us.*® And the
Lord guards the life of the Emir of the faithful. And the Lord blesses your leader-
ship and makes your governance successful and makes your rule great and length-
ens your life and guards your house and your family and your offspring and your
property and what is yours and all that you have. And He is with you forever.
Amen.

46 The middle two letters are unclear in the ms.

47 This sentence does not make clear sense and the ms. may have been corrupted at this point.

48 The verb word here translated as ,,nourishes” is unclear in the ms. The two other verbs in the sen-
tence, although more clearly written, are also problematic and the translation of this sentence re-
mains tentative at best. '
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A Greek text in Arabic
«James’ martyrdom» according to Eusebius of Caesarea’s
Historia ecclesiastica (Sin. ar. 535)"

Introduction

The Library of St. Catherine’s Monastery, on Mount Sinai, keeps seven pages, in
other words three and a half folios (fols. 110'-113") following the numbering used,
which contain an Arab version of the ‘Martyrdom of Saint James’,' known as the
brother of Jesus, entitled Qissat Ya‘gab, ,History of Saint James".

This Arab version is based on the text produced by the pioneer of ‘ecclesiastical
history’,” Eusebius of Caesarea,’ specifically chapter XXIII book IT of his great
Historia Ecclesiastica, whose descriptions of martyrs offer useful information at
various levels of study,” at a time when even the definition of the first ‘followers of
Jesus’ gives rise to constantly changing hypotheses.’

The three and a half folios that contain the ‘Martyrdom of Saint James’ are in-
cluded in Codex 535. This codex comprises hagiographic material and various
other works such as homilies, and was dated back to the 13th Century® by the team
that performed the microfilming process in the 1950s.”

#  This study belongs to the Research Project FFI2008-04317: ,,Catalogue and study of the Aramaic-
Syriac and Arabic manuscripts of the Foundation Georges and Mathilde Salem and of the Ma-
ronite Library in Aleppo (Syria)“, subsidized by the Spanish Ministry of Education and Science.

1 For an analysis of ,James’ martyrdom®, see A. Bohlig, ,.Zum Martyrium des Jakobus®, Novum
Testamentum 5 (1962), pp. 207-213. :

2 Glanville Downey, ,,The perspective of the Early Church Historians”, Greek, Roman and Byzan-
tine Studies 6:1 (1965), pp. 57-58.

3 On this author, see D. S. Wallace-Hadrill, Eusebius of Caesarea, London: A. R. Mowbray & Co.
Ltd., 1960, about his life pp. 11-38.

4 Cf. Joseph Patrich, . The Martyrs of Caesarea: The Urban Context", Liber Annuus 52 (2002),
Pp- 321-346.

5 See Bruce J. Malina, , Jewish Christianity or Christian Judaism: toward a hypothetical definition™,
Journal for the Study of Judaism 7 (1976), pp. 46-57.

6 Aziz Suryal Atiya, The Arabic Manuscripts of Mount Sinai, Baltimore: The Johns Hopkins Press,
1955, p. 21 (n®. 535); Murad Kamil, Catalogue of all manuscripts in the Monastery of St. Catha-
rine on Mount Sinai, Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1970, pp. 46-47 (n® 544 = 535).

7  About this mission, see Aziz S. Atiya, ,, The Monastery of St. Catherine and the Mount Sinai
Expedition®, Proceedings of the American Philosophical Society 96:5 (1952), pp. 578-586, espec.
582-586 on the MSS.
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The Arab text edited and translated below is not only of interest for the textual
tradition of this and other martyrdoms of the first followers of Jesus;® it also
offers, as is so often the case with manuscript texts produced by Arab-Christian
authors, an interesting volume of linguistic data about the register used in such
works, so-called ,,Middle Arabic™: from purely graphological and linguistic phe-
nomena at a morpho-phonological and syntagmatic level, to the different kinds of
‘loan -translation’,” including lexical loans, discussed in depth below.

1. Linguistic study

1.1. Writing and spelling"

1.1.1. General features
The Arab text reflects the peculiarities of the Medieval Arabic manuscript tradi-

tion which seeks to attain the classical register, but with constant interferences

from the register known as ,,Middle Arabic”,"" although the phonetic peculiarities

that can be drawn from the text do not pertain to this linguistic register, but rather
to Neo-Arabic, common to Christians, Jews and Muslims.'* The graphological
type used by the scribe is nashi, common to a large number of copies from the
scriptorium of Mar Katirina.

We can see instances of flawed spelling in the lack of diacritics:" e. g. the singu-
lar relative pronoun afladi, which lacks the dots of the ya’(110"); or the appear-
ance of dots where they should not be, e. g. two dots on sin of muskir (110%); the
disappearance of dots from the final ya, e. g. yusala < yusalli (110%; cf. however,
one line below yusali) or in the form gala (1117). The final aadn, for example, is

8 Cf. Juan Pedro Monferrer Sala, ,,El ‘Martirio de Ananias’ en el Sinaxario del Patriarca melquita
antidqueno Makariyas b. al-Za‘im", Archivo Teologico Granadino 64 (2001), pp. 129-150.

9 J. Blau, A grammar of Christian Arabic based mainly on South-Palestinian texts from the First
Miflennium, ,Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium® 267, 276, 279, Subsidia 27-29,
Louvain: Secrétariat du CorpusSCO, 1966-67, I, pp. 54-38; 11, pp. 354, 401, 420, 454; and III,
p. 569. Henceforth: GCA.

10 Interesting assessments in Bernhard Levin, Die griechisch-arabische Evangelien- Ubersetzung.
Vat Borg. Ar. 95 und Ber orient. Oct. 1108, Uppsala: Almqvist & Wiksells, 1938, pp. 12-16.
Cf. also Agnes Smith Lewis & Margaret Dunlop Gibson, Forty-one Facsimiles of Dated Christian
Arabic Manuscripts. With an Introductory Observations on Arabic Calligraphy by the Rev. David
S. Margoliouth. ,Studia Sinaitica” xii, Cambridge: Cambridge University Press, 1907, Eugéne
Tisserant, Specimina codicvim orientalivin. ,,Tabvlae in vsvim scholarvm™ 8, Bonn: A. Marcys et
E. Weber, 1914; Louis Cheikho, Kitdb ma'‘rid al-hutit al- ‘arabiyyah, Beirut: Matba‘at al-Aba’ al-
Yastiyyin, *1911 = 1885; Yiannis E. Meimaris, KowtdAoyog tév vedv dpafikdy xeipoypdomy
g 1epbic poviig aryieg Atkotepivng Tob dpovg Livd, Athens: Ethnikon Idruma Ereunén, 1985,
pp- 74-100 (n™ 3-8, 23-28, 32, 35-37, 41, 45-46, 56).

11 On ‘Middle Arabic’ register see the synthesis included in Ignacio Ferrando, Introduccion a la his-
toria de la lengua drabe. Nuevas perspectivas, Zaragoza, 2001, pp. 147-158.

12 Kees Versteegh, Pidginization and Creolization: The Case of Arabic, Amsterdam-Philadelphia:
John Benjamins, 1984, pp. 8-9.

13 Joshua Blau, GCA, pp. 122-125 §§ 25-26.3.2.
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never written with its diacritic: e. g. mufalifin (111"). Furthermore, the change /h/
< /g/ that takes place in alfiharah < al-higara’ (112%), does not correspond to a
phonetic phenomenon but rather is another example of flawed spelling.

On occasions, the lack of one or several diacritics is not actually an absence per
se, since the place they should occupy is replaced by the stroke of a nearby graph-
eme: e.g. alsuhid < al-sugad (1117), where the location of the diacritic gim is
occupied by the final flourish of the a/if in the article immediately below. The
same occurs with ag/ (111) in which the dot of the gim is created with the final
stroke of the nin of the preposition min at its base.

Along these same lines, the diacritics of y4’in the passive form yuda (1117) are
replaced by the final stroke of the nin in the preceding kdna form. In the case of
al-kuttab (1117), the inclination of the medial body of the consonant &af on the ta’
replaces the graphic realisation of the dots. In the case of yargumir-hu the in-
fralinear diacritic of gim (112") is replaced by the end of the previous ra’(cf. how-
ever, yargumi-hu with its diacritic in line 6 of 112"), the same resource used on
the following line with raga @ (112") in which that same diacritic is replaced by the
end of the nin of the conjunction /akin.

1.1.2. Haplography
Suppression of the alif through haplology, owing to the dissimilation of /°/ in con-
tact with the preceding /n/:"* minagli < min agli (111", on 2 occasions; 111", on 2
occasions; 112"; munagii-na in 112°, 113") through interference from the dialectal
register, although it also appears written correctly as min ag/ (111%).

1.1.3. Abbreviations
There is one instance of abbreviation: /nfaha which the author abbreviates in the
pairing Aa*ya’(113") in which the latter adopts the habitual morphology from left
to right.

1.1.4. Signa et symbola®
The copyist uses just three signs in the text: =« (110%) to indicate the end of a
sequence; (.) a full stop (passim) as an orthographical mark for the end of a sen-
tence or sequence, although its use is arbitrary; and (+) a small cross (112°) to in-
dicate the two cases in which the copyist has forgotten to copy a term (cf. infra
S.1.5):

14 Cf. Carl Brockelmann, Grundriff der vergleichenden Grammatik der semitischen Sprachen,
Berlin: Reuther & Reichard, 1908, I, p. 239.

15 On the several signs and symbols, see Juan P. Monferrer Sala, ,Notas de critica textual al
»Vaticano Arabo XIV®. Mas datos para la reconstruccion de la Voriage siriaca perdida del
Diatessaron”, in Juan Pedro Monferrer Sala y Manuel Marcos Aldoén (eds.), Grapheion. Codices,
manuscritos e imagenes. Estudios filoldgicos e historicos. ,Studia Semitica™ 2, Cérdoba: Servicio
de Publicaciones de la Universidad de Cérdoba, 2003, pp. 158-159 § 2.3.
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1.1.5. Marginalia
There are very few instances in which the copyist has to resort to making annota-
tions in the left-hand margin of the text frame, specifically two: e. g. ra’s (113")
and Yasa(112"), both careless errors on the part of the copyist.

2. Vocalism'®

This text reflects a total absence of brief vowels,"” although on two occasions it
marks zanwin,' in the accusative and genitive case, respectively: e. g. gdyilan <
ga’ilan (1117) or hinayidin < hina’idin (113").

2.1. Scriptio plena'’ and scriptio defectiva™
The following instances of scriptio plena can be found: Ya‘guab (110", 110", twice,
1117, 111", on 2 occasions; 112", 1127, 113", on 2 occasions), Awsabiyis (1107, 1107,
113"), Dawuad (1127). An instance of scriptio defectiva can be found in talatah <
talatah (110").

16 Joshua Blau, GCA, pp. 61-83 §§ 3-10; Jean Cantineau, Etudes de linguistique arabe. Mémorial
Jean Cantineau, Paris: C. Klincksieck, 1960, pp. 89-116; Simon Hopkins, Studies in the Grammar
of Early Arabic. Based upon papyri datable to betore A.H. 300/A.D. 912, Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 1984, pp. 1-18 §§ 1-16; Bengt Knutsson, Studies in the Text and Language of three
Syriac-Arabic Versions of the Book of Judicum with Special Reference to the Middle Arabic
Elements. Introduction—Linguistic Notes—Texts by B. Knutsson, Leiden: E. J. Brill, 1974, pp. 52-
59; Federico Corriente, A grammatical sketch of the Spanish Arabic dialect bundle, Madrid: Insti—
tuto
Hispano-Arabe de Cultura, 1977, pp. 22-31 § 1.1.1-1.4.6; Federico Corriente, Introduccion a la
gramatica comparada del semitico meridional. ,Lenguas y Culturas del Antiguo Oriente
Proximo™ 1, Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1996, pp. 23-24; Carl
Brockelmann, Grundrif..., pp. 44-116 §§ 36-43; William Wright, Lectures on the Comparative
Grammar of the Semitic Languages. Edited with a Preface and Additional Notes by W. R. Smith
with a New Introduction by Patrick Bennet. ,,Gorgias Reprint Series™ 28, Piscataway [NJ]: Gor—
gias Press, 2002 = Cambridge: Cambridge University Press, 1890, pp. 75-94; J. Brage, Estudios
sobre el vocalismo en los dialectos drabes. ,,Cuadernos de Lengua y Literatura™ 3, Madrid: Insti—
tuto Hispano—Arabe de Cultura, 1988).

17 Joshua Blau, GCA, pp. 61-65 §§ 3-5; Simon Hopkins, Studies, pp. 2-8 §§ 2-6.

18 Joshua Blau, GCA, pp. 89-92 §§ 11.3.6.1-11.3.7; Simon Hopkins, Studies, pp. 22-25 § 21;
Bernhard Levin, Die griechisch-arabische, p. 20.

19 Joshua Blau, GCA, pp. 68-77 §§ 8-8.9.5; Simon Hopkins, Studies, p. 14 § 11; Per A. Bengtsson,
Two Arabic Versions of the Book of Ruth. Text edition and language, Lund: Lund University
Press, 1995, pp. 100-102 § 3.2.1; Bengt Knutsson, Judicum, pp. 52-55.

20 Cases of scriptio defectiva can be seen in Joshua Blau, GCA, pp. 77-81 §§ 9-9.3; Simon Hopkins,
Studies, pp. 10-14 § 10; Joshua Blau, A Handbook of Early Middle Arabic, Jerusalem: The He—
brew University, 2002, p. 32, § 14; Per A Bengtsson, Two Arabic Versions, pp. 102-104 § 3.2.2;
Bengt Knutsson, Judfeum, p. 55-57.
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2.2. Alif magsarah®
Morphological change /ay/ < /a/ is observed in the following prepositions: aly <
@ld (110%, 111, 112, 113, on 2 occasions), iy < ifa (110, twice, 1117, 112', 112,
113%).

2.3. Imalah
Given that the phenomenon of /malah can only be appreciated when the words
that include it are vocalised or contain mater lectionis, this text does not present
specific cases, except for the imalah of the pronoun s (/és/) < ays (1117, on two
occasions; 1127, 112").

3. Suprasegmentals

3.1. Saddah or tasdid*
Except for on two occasions — both with the same verb form — when the saddah is
realised (habbar-na, 111") and habbara (112), as well as the cases in which the
voice A/lah does contain it (112"), this suprasegmental is systematically omitted:
e.g. gisah < gissa' (110", silih (110", twice, 110%), awalfan] < awwalan (110°),
sihah < sihha' (110%), al-rabb (110"), sami-hu < sammi-hu (110%), kul(u-hufn])
< kull(u-hufm]) (110, 111°, 111", on 4 occasions; 112), rabi-na < rabbi-na (110",
113"), yusamiina < yusammuna (110%), fa-ama < fa-"amma (110%, 111', on 2 occa—
sions), umi-hi < ‘ummi-hi (110%), gidis < qiddis (110%), Ii-ana-hu < Ii-’anna-hu
(110Y), gat < qattu (110", twice), hamam < hammam (110%), lakina-hu < lakinna-
hu (110%), yusala < yusalli (110", 112°), yusali < yusalli (110°, 113"), mutagadim <
mutagaddim (111%), hag < hagq (111", on 2 occasions; 112"), muhalis < muhallis
(111", al-sid < al-sayyid (1117), farisivin < farisiyyin (111%), li-ana-hum < IF-
‘anna-hum (111, 112Y), ana-hu < “anna-hu (111%), al-ayam < al-"ayyam (111%), Ii
and < [i-’anna (111", on 2 occasions, sadiqivah < sadigiyya' (111", 113", on 2 oc—
casions), al-umah < al-‘'umma’ (111, 112"), livala < Ii’alla (111), kulu-na < kullu-
na (111%), sabahi < sabbahi (112"), tagadami < tagaddami (1117), yadal <
yadalli (112, /Jama < lamma (112), al-quwah < al-quwwa' (112), yatim <
yatimmu (1127, rabi < rabbi (112"), mirzabah < mirzabba' (112"), al-qasar < ak-
gassar(112"), tamat < tammat (112%), ana-hum < “anna-hum (112°), muta‘agabin
< muta‘agéabin (113", hata < patta (113"), mugadas < mugaddas (113"), gimah
< gimma' (113", bir < birr (113").

Interestingly, however, in contrast to what we normally found in Arab-
Christian manuscript texts, the name A/l/ah appears with saddah, i. e. with typi—
cally Islamic morphology, which Christian copyists invariably avoid.

21 Joshua Blau, GCA, pp. 81-83 §§ 10.1-10.3; Simon Hopkins, Studies, pp. 14-16 § 12; Per A.
Bengtsson, Two Arabic Versions, p. 104 § 3.2.3; Bengt Knutsson, Judicum, pp. 58-59.

22 Joshua Blau, GCA, pp. 122-125 §§ 26.1-26.3.2; Simon Hopkins, Studres, p. 49 § 48; Federico Cor—
riente, Sketch, pp. 66-67 § 3.2.1-3.2.2.
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3.2. Alif maddah”
This suprasegmental sign is always omitted: afan < al-an (110", 111", 112", on 2
occasions), a-Ab < al-Ab (112"), ahar < ahar(113").

4. Consonantism>*

4.1. Hamzah®

In contrast to Classical Arabic, in which the phoneme /°/ is stable in all positions,
in Neo-Arabic it is only realised in the initial position, even though in this position
it lost its independent phonemic function early on.”® This fact is borne out by the
representation of the /°/ as a/if in the initial, medial and final position, and by /w/
or /y/ in the medial position, or its absence in any position. In this text, the /’/ is
omitted in any position: initial samzah, followed by sukin, intervocal and final,
which reveals that the articulatory break /’/ is not perceptible in the register used
by the scribe, reflecting the vernacular pronunciation of this consonant.

4.1.1. Initial Hamzah. In the initial position /°/ is never written: e. g. Awsabiyils
(110°, 110°, 113%), awalfan] < ‘awwalan (110'), ana-hum < ‘anna-hum (110,
azhara < ‘azhara (110"), amra-hu < “amra-hu (110%), ia(y-na) < ‘ila(y-na) (110%,
twice; 111°, 112, 112°), insan < “insan (110%), umi-hi < ‘ummi-hi (110%), akala <
‘akala (110%), amana < “amana (1117), ahyar < “afyar (111"), ahad < ‘ahad (111",
112), fahada < fa-’ahada (112"), a‘mal < “a‘mal (111", 112), dming < ‘amini
(111"), amani < ‘amani (111, on 2 occasions), ana-hu < “anna-hu (111%), an <
an (111°, 112), agmani < ‘agma‘na (111%), a%a < ‘a4 (111", on 2 occasions),
aydan < ‘aydan (112', on 2 occasions), 7id < ’id (112", on 2 occasions), asfal < ‘asfal
112"), asalu-ka < ‘as’alu-ka (112"), Irmiya < ’Irmiva (112"), ana-hum < ’anna-
hum (112%), ahlaka-hum < ‘ahlaka-hum (112"), asab < ‘asaba (113", on 2 occa—
sions), ahd < "hii (113"), aktar < ‘aktar (113").

4.1.2. Medial Hamzah. Never written: ras < ra’s (110", 112"), fa-ama < fa-
‘amma (110%, 111", on 2 occasions), /i-ana-hu < Ii-’anna-hu (110", 112", 113"), rasr-
hi < ra’si-hi (110%), mawa-hu < ma'wa-hu (110%), gayim < ga’im (110", 112%),

23 Simon Hopkins, Studies, p. 49 § 49i.

24 Joshua Blau, GCA, pp. 83-121 §§ 11-24.4; Jean Cantineau, Etudes de Iinguistique arabe, pp. 13-
88; Per A. Bengtsson, Two Arabic Versions, pp. 108-128 §§ 3.2.5-3.2.16; Bengt Knutsson, Judi—
cum, pp. 59-112; Federico Corriente, Sketch, pp. 31-60 §§ 2.1.1-2.28.7; Federico Corriente, Intro—
duccion a la gramatica comparada, pp. 15-23; William Wright, Comparative Grammar,
pp. 42-74.

25 Joshua Blau, GCA, pp. 83-89 §§ 11-11.3.6.1; Simon Hopkins, Studies, pp. 19-33 §§ 19-28; Per
A. Bengtsson, Two Arabic Versions, pp. 1108-114 §§ 3.2.5-3.2.5.3; Bengt Knutsson, Judicum,
pp- 59-78; Federico Corriente, Sketch, p. 58-60 §§ 2.28.1-2.28.7.

26 Joshua Blau, ,Das frithe Neuarabisch in mittelarabischen Texten™, in Wolfdiedrich Fischer —
Helmut Gitje (eds.), Grundril8 der Arabischen Philologie. I. Sprachwissenschaft, Wiesbaden:
Ludwig Reichert Verlag, 1982, pp. 100-101; Joshua Blau, GCA, pp- 83-84 §§ 11-11.1.
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yasali-hu < yas'ali-hu (111%), gayilin < qa’ilin (111', 111", on 2 occasions),
fagaba-hum < fa-"agaba-hum (1117), qayilan < ga’ilan (111", 112"), hila < ha’ula’i
(11717, 111°, 113"), yamini < yu’mind (111%), magi-hi < magi’i-hi (111%), ruwasa <
ruwasa’ (111Y), li-ana-hum < li-’anna-hum (1117, 112, yati < ya’ti (111°, 1129,
alayam < al-‘ayyam (111"), l-ana < Ii-'anna (111", on 2 occasions), tahudu <
ta’hudu (111%), akumah < ak-’umma’ (111%, 112%), liyald < lfalli (111%), fi-an
<lian (111%, 112", 113"), al-gabayil < al-gaba’il (111°), fini < fa-‘ana (111%),
fagaba-hum < fa-‘agaba-hum (112"), tasali < tas’ald (112"), Inayidin < ‘ina’idin
(112, hinayidin < hina’idin (112", 112", on 2 occasions, 113"), bayis < ba’isa
(112", yamin < yuw’minu (112", yakul < ya’kilu (112"), fahadi < fa-‘abadi (112Y),
al-ard < al’ard (112"), asalu-ka < “as’alu-ka (112), iahi < ’ilahi (112"), wahad <
wa-"ahad (112), ihdi < “ibdi (112%), fihada < fa-"ahada (112%), ban < bi-'an
(112", halayik < ha'uld’ika (113").

4.1.3. Final Hamzah. Never written: magi < magi’ (110"), say < say’(110"), rida
< ridd’ (110%), istigsa < istigsa’ (1117), hila < ha’wla’i (111°, 113"), ruwasa <
ruasa’(1117), al-sama < al-sama’ (112", on 2 occasions, 113"), id < id (112).

4.1.4. Hamzah following the article. Never written: al-ayam < al-’ayyam (111%),
al-umah < al-’umma’ (111%, 112", al-ard < al-"ard (112).

4.1.5. Loss of /’/ after the sound fathah: ras < ra’s (110, 112"), fa-ama < fa-
‘amma (1107, 111', on 2 occasions), rasi-hi < ra’si-hi (110%), mawa-hu < ma’wa-hu
(110, rida < rida’ (110%), gayim < ga’im (110", 112%), istigsi < istigsa’ (1117),
qayilin < ga’ilin (1117, 111, gayilan < ga’ilan (1117, 112", hala < ha’via’i (1117,
1117, 113"), ruwasa < ru'asa’ (1117), yati < ya'ti (111%, 112"), tahudu < ta’hudu
(111%), akgabayil < al-qaba’il (111%), fani < fa-’ana (111%), figaba-hum <
fa-"agaba- hum (112"), Gnayidin < na’idin (112°), hinayidin < hina’idin (112", 112",
on 2 occasions, 113"), bayis < ba’isa (112"), fahadi < fa-"ahadi (112"), halayik <
ha’ula’ika (113).

4.1.6. Dissimulation of /°/ after /s/: tasali < tas’ali (112"), asalu-ka < ‘as’alu-ka
(1129.

4.1.7. Loss of /°/ after the sound kasrah: magi < magi (110%), say < say’(110"),
Ii-ana-hu < Ii-"anna-hu (110°, 112°, 113"), magi-hi < magi’i-hi (1117), li-ana-hum
< [i- ‘anna-hum (1117, 112%), li-ana < Ii- ‘anna (1117, on 2 occasions), fyali < If’alli
(111%), firan < lan (111%, 112", 113"), al-sama < al-sama’ (112", 113").

4.1.8. Loss of // after the sound dammah: yamin < yu’mina (1117, 112"), ruwasa
< rwasa’(111%).
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4.2. 1t/ < Jt/” As in dialectal registers™ /t/ has lost its interdental fricative reali—
sation and is voiced as a dental implosive: mit/ < mitl (111%), however katirin
(110%), katir (1117) and mug/ (113%) are written.

43. /h/ < //* ahbar-na < abbar-na (110°, 112%; cf. however habara and
habarnain 110%), ahi < aha (110%), masih < masih (112°).

4.4. /d/ < [d)?° alladi < alladi (1107, 110%), hadi < hadi (110Y), dakarni <
dakarna (1117), hadihi < hadihi (111%), dalika < dalika (112"); hinayidin <
hina’idin (1127, on two occasions, 113"). However, it is orthographically realised in
hadihi (1107, 113"), bi-kada (110%), nadkura (110"), fa-Ii-dalika (110"), dabihah <
dabifa’ (110%), al-madkirin (1117, alladri (111", on 3 occasions; 112", on 2 occa—
sions, 113", on 3 occasions), alladina (111', 111", 113"), tahudu < ta’hudu (111%),
Inayidin < ‘Ina’idin (112"), hinayidin < hina’idin (112", 113"), fahadia < fa-"ahadi
(112", hada (112°, 113"), fdhada < fa-‘ahada (112"), hada (112%), lidalika <
lidalika (113").

4.5. fs/ < 37" sah < sa'b (110), yasrab < yasrab (110"), sahidah < sahada’
(1127, 113", on 2 occasions).

4.6. 1t/ < [z/:* Ii-tathara < litazhara (111).

4.7. Ta’ marbitah:” This is realised systematically without diacriticals
throughout the text: e. g. gisah < gissa’ (110", talatah < talata’ (110"), qurnah <
qurna’ (1107, 111%, on 2 occasions), hasabah < hasaba' (110"), sihah < sihha' (110%),
dabifiah < dabipa' (110"), alzinah < al-zina' (110%), al-zawivah < al-zawiya'

27 Joshua Blau, GCA, p. 106, § 12.4; 107-108 § 15.2; Joshua Blau, ,Neuarabisch®, p. 101; Chaim Ra—
bin, Ancient West-Arabian, London: Taylor’s Foreign Press, 1951, p. 129; Gotthelf Bergstrisser,
Einfiihrung in die semitischen Sprachen. Sprachproben und grammatische Skizzen. Im Anhang:
Zur Syntax der Sprache von Ugarit vom Carl Brockelmann, Ismaning: Max Hueber, 1993 =
Miinchen, 1928, p. 157; and 34 §§ 30a and 34; Bengt Knutsson, Judicum, pp. 78-94; Per A.
Bengtsson, Two Arabic Versions, pp. 114-119 § 3.2.6; Bernhard Levin, Die griechisch-arabische,
p. 19; Federico Corriente, Sketch, pp. 44 § 2.12.2; Joshua Blau, The Emergence and linguistic
Background of Judaco-Arabic: A Study of the origins of Middle Arabic, Jerusalem: Ben-Zvi Insti—
tute for the Study of Jewish Communities in the East, 1981, pp. 76, 227 and 231.

28 W. Fischer — O. Jastrow, Handbuch der arabischen Dialekte, Wiesbaden: Otto Harrassowitz,
1980, p. 50.

29  Carl Brockelmann, Grundrif, 1, p. 121 § 45.

30 Joshua Blau, GCA, p. 108 § 16.2; Knutsson, Judicum, pp. 98-100; Per A. Bengtsson, Two Arabic
Versions, p. 116 § 3.2.6; Bernhard Levin, Die griechisch-arabische, p. 19; Gotthelf Bergstrisser,
Einfithrung, 157, Federico Corriente, Sketch, p. 45 § 2.13.2; Joshua Blau, Judaeo-Arabic, pp. 76,
227 and 231.

31 Joshua Blau, GCA, p. 110-111 § 17.2; Bengt Knutsson, Judicum, pp. 104-105; Per A. Bengtsson,
pp. 122-123 § 3.2.9; Per A. Bengtsson, Two Arabic Versions, p. 122-123 § 3.2.9; Federico Corrien—
te, Skeich, p. 50 § 2.18.2; Federico Corriente, [ntroduccion a la gramatica comparada,
p. 20 § 1.1.8; Carl Brockelmann, Grundrif, 1, p. 130 § 46; Joshua Blau, Judaco-Arabic, p. 229.

32 Per A. Bengtsson, Two Arabic Versions, p. 123 § 3.2.10.

33 Joshua Blau, GCA, pp. 115-121 §§ 24.1-24.4; Simon Hopkins, Studies, pp. 44-48 § 47; Bengt
Knutsson, Judicum, pp. 109-112; Per A. Bengtsson, Two Arabic Versions, pp. 124-127 § 3.2.13.
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(110Y), katrah < katra' (110°, 111%), §7ah < §7%' (1117, bi-L-givimah < bi-I-givama'
(1117, sadiqivah < sadigiyya (111%, 113", on 2 occasions), al-umah < al-‘umma’
(111%, 112Y), alquwah < al-quwwa' (112°), sahidah < sahada’ (112, 112"; cf.
sahadah < Sahada' en 112", 113", on 2 occasions), tamarah < tamara’ (112"), al-
hihdrah < al-higara' (112"), al-kahnah < al-kahna' (112"), mirzabah < mirzabba'
(112Y), hikmah < hikma' (113"), gimah < gimma’ (113"), al-gadrah < al-gadra'
(113", mukatah < mukata (113").

5. Nomina™

The nominal use presents, on occasions, features characteristic of the ‘Middle
Arabic’ register, in which classical rules are combined with dialectal features as
well as elements pertaining to Neo-Arabic, which gives rise to pseudo-corrections,
such as the desinence of the oblique case {-/n}, which appears in the context of
the nominative function: e.g. kafirin(a) < katirana (110"), muhalifin(a) <
muhalifah (1117) through contaminatio with almadkirina in the same phrase;
and kana muta‘agabin(a) < kand muta‘aggabuna (113").

5.1. Onomastics
Ya‘qub (1107, 110, twice, 1117, 111", on 2 occasions; 112, 112", 113, on 2 occa—
sions) seems to come from the Syriac saass (Ya‘qab),” although we cannot dis—
miss its possible root in the Hebrew 2px” (Ya‘qob).™

Awsabiyas (b. Mutagamis) (1107, 1107, 113). Awsabiyas is the transliteration of
the Greek anthroponym Evoépioc.

Qalamantus (1107, 112") is an adaptation of the Greek name KAnuevtog.

Ibn Dawad (112°). Although the Hebrew 717 / 77 (Dawid/Dawid) has been
proposed as the ancestor to the Arabised form Dawid,” it seems more logical to
think of an Aramaic transmission,” in light of what happens in Mandaic.”

34 Knutsson, Judicum, pp. 136-145; Federico Corriente, Sketch, pp. 74-100 §§ 5.1.0-5.12.5; Federico
Corriente, Introduccion a la gramatica comparada, pp. 26-33 § 2.1; Carl Brockelmann, Grundrif,
L, pp. 329-504 §§ 114-255; William Wright, Comparative Grammar, pp. 131-160.

35 Alphonse Mingana, ,,Syriac Influence on the Style of the Kur'an®, Bulletin of the John Rylands
Library 11:1 (1927), p. 82; cf. Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’in, with a pref—
ace by Gerhard Béwering & Jane Dammen McAuliffe, ., Texts and Studies on the Qur'an™ 3, Lei—
den — Boston: Brill, 2007 (= Baroda, 1938), p. 291.

36 Joseph Horovitz, ,Jewish Proper Names and Derivatives in the Koran®, Hebrew Union Coflege
Annual 2 (1925), p. 152. Cf. A. Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qurian, p. 291. On this
proper name, see Martin Noth, Die israelitischen Personennamen im Rahmen der gemeinsemiti—
schen Namengebung, Hildesheim: Georg Olms, 1966 (= Stuttgart: W. Kohlhammer, 1928), pp.
46-47.

37 J. Horovitz, ,Jewish Proper Names...”, Hebrew Union College Annual 2 (1925), pp. 166-167.
Cf. M. Noth, Die israelitischen Personennamen..., p. 183.

38 Al Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, p. 128.

39 E. S. Drower & R. Macuch, A Mandaic dictionary, Oxford: Clarendon Press, 1963, p. 98b.
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The scribe uses a single form for the anthroponym Jesus: Yasii‘, which comes
from the Syriac sax. (Yas$a; 1117, 111%, on 4 occasions; 112", on 4 occasions; Yasii*
al-Masth in 113, on 2 occasions).”

I8a‘ya (1127). The Arabised form seems to be closer to the Syriac v
('I3a‘ya), than the Hebrew 9 (Yé&sa‘yah)."!

Yast‘ al-Masih b. Allah (112"). See this same paragraph regarding the case of
Yasu'; 5.3 for the theological technicality masii. As for the morphology of Allah
in this text, see supra3.1.

Ben Rihab b. Rahabin (112") goes back to the Hebrew 07237772 257773 (Ben-
Rékab ben-Rékabim), but in this text it is an adaptation realised through the
Greek viog Pnyof viod PoyoBeip.

Irmiya (112%). As with the case of I8a‘ya, the Arabised form Irmiya seems to be
closer to the Syriac ~a=we ('Irmiya), than the Hebrew /1°137° (Yirméyah).

Isbisants (112") is a corrupt form of Isbasivandas, an adaptation of the Greek
proper noun QUOTEOLAVOC.

Igisibus (112") is an adaptation of the Greek anthroponym Hynourroc.

5.2. Toponyms
The only toponym that appears in the text is Bayt al-Mugaddas (113"), calqued
from the Aramaic RPN N2 (bét maqdésa’, .temple™) through a previous bayt
al-magqdis.”

5.3. Lexical loans®™
Sillih (110" on two occasions; 110") is a loan word from the Syriac ~ui\e ($67i53).%

40 Juan Pedro Monferrer-Sala, ,,Algo més acerca de ‘Isa, el nombre de Jests en el Islam®, Misceldnea
de Estudios Arabes ¥ Hebraicos 47 (1998), pp. 399-404. Cf. K. Vollers, ,,Ueber die lautliche Steige—
rung bei Lehnwortern im Arabischen®, Zestschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 45
(1891), p. 352.

41 Cf. M. Noth, Die israefitischen Personennamen..., p. 36.

42 Oleg Grabar, ,,al-Kuds”, EI%, V, p-322.

43 For a general approach on the loan-words in Semitic, see W.G. E. Watson, ,.Loanwords in
Semitic”, Aula Orientalis XXI11:1-2 (2005), pp. 191-198 [= Proceedings of the Barcelona Sympo—
sium on Comparative Semitics, 11/19-20/2004). On specific cases in Christian Arabic texts, see
Georg Graf, Verzeichnis arabischer kirchlicher Termini. ,CSCO™ 147, Subsidia 8, Louvain: Im—
primerie orientaliste L. Durbecq, 1954. See also Peter Kawerau, Christlich-arabische Chresto—
mathie aus historischen Schriftstellern des Mittelalters. ,CSCO" 385, Subsidia 53, Louvain: Secré—
tariat du CorpusSCO, 1977, vol. 111, and Samir Kussaim (= alias Samir Khalil Samir), ,,Contribu—
tion a I'étude du moyen arabe des coptes. L’adverbe hassatan®, Le Muséon 80 (1967), pp. 153-209
and Idem, ,Contribution a I’étude du moyen arabe des coptes (part synthétique),
Le Muséon 81 (1968), pp. 5-78. Cf. 1. Blau, ,,The influence of living Aramaic on Ancient South
Palestinian Christian Arabic”, in Michael Sokoloff (ed.), Arameans, Aramaic and the Aramaic
Literary Tradition, Ramat-Gan: Bar-Ilan University Press, 1983, pp. 141-142, See also Jan Retsd,
~Aramaic/Syriac Loanwords®, in Kees Versteegh (ed.), Encyclopedia of Arabic Language and
Linguistics, Leiden — Boston: Brill, 2006, I, pp. 178-182, Dimitri Gutas, ,,Greek Loanwords®, in
K. Versteegh (ed.), Encyclopedia of Arabic Language and Linguistics, Leiden — Boston: Brill, 11,
2007, pp. 198-202 and .P. Monferrer-Sala, ,Notas lexicograficas sobre textos arabes extraislamicos™,
Estudios de Dialectologia Norteafricana y Andalusi, 9 (2005), pp. 79-85.

44 G. Graf, Verzeichnis, p. 61.



«James’” martyrdoms» according to Eusebius of Caesarea’s Historia ecclesiastica 95

Al Quds (110%) is a loan from WP (ha-gddes).

Haykal (110", 110%, 1117, on 2 occasions; 112%), which comes from the Aramaic
N1 (haykla);” its etymon is the Akkadian ekallu(m) < Sumerian e-gal.*®

Qiddis (110%) comes from the Syriac yaxa (gaddis).”’

Masih (with an article in 1117, 1117, 113"; without an article in 112") comes from
Syriac ~sax= (m1°siha) which in turn is from the Hebrew mWn (masiah).*

Qiyamah (1117) is a loan word from the Syriac ~&sus (gévamia).

Yahuad (1117, 112", 113", on 2 occasions), from the Hebrew *71%1°, perhaps
through a south Arabic dialect.”

Farfsiyyin (1117, 111%, 112) is the Arabised form of the Aramaic R0
(perissayya’; Hebrew: 009 perisim) through the Greek gopioaiot.

AL Fish (1117, on 2 occasions) comes from the Hebrew 1od (pesah) through
the Syriac <o (fesha).”

Sahadah (112", 112", 113") is a loan from the Syriac suhdi,”' whose etymon is
the Greek poptiopiov.

Usanna (112") is a transcription of the Greek ®cavvd, whose etymon is the
Hebrew K3 79101 (hosiah na’).™*

Mirzabbah (112%) is a loan word from the Aramaic XD (fem. RndTM;
marézopa’, marézapéti’).>>

Hunafi’(112") is a loan word from the Syriac ~_asw (hanpé, sing. hanpa).™

Subh (113") is a loan word from the Syriac ~ssax. (57bAa).”°

Amin (113") is a loan word in Arabic from the Hebrew MR (“amén), very
probably without mediation, although in certain ecclesiastical or monastic con—

45 Siegmund Fraenkel, Die araméischen Fremdworter im Arabischen, Hildesheim — New York: Ge—
org Olms, 1982 (= Leiden: E: J. Brill, 1886), pp. 274-275. About the Semitic cognates of this term,
see Giuseppe Furlani, ,,I termini mandei per tempio, santuario e chiesa”, in Studi orientalistici
in onore di Giorgio Levi della Vida, Roma: Istituto per I'Oriente, 1956, I, pp. 342-348.

46 Wolfram von Soden, Akkadisches Handwdrterbuch, Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1985, 1,
pp- 191b-193a. Cf. Heinrich Zimmern, Akkadische Fremdwdrter als Beweis fiir babylonischen
Kultureinfiuss, Leipzig: Typis A. Edelmanni, Typogr. Acad., s.d, p. 8

47  G. Graf, Verzeichnis, p. 88. ;

48 Cf. G. Graf, ,,Wie ist das Wort al-Masih zu iibersetzen?”, Zeitschrift der Deutschen Morgen—
landischen Gesellschaft 104 (1954), pp. 119-123.

49 Cf. A. Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, p. 294.

50 S. Fraenkel, Die aramaischen Fremdwdrter, pp. 276-277.

51 Cf.sin embargo Graf, Georg, Verzeichnis, p. 68.

32  G. Graf, Verzeichnis, p. 16.

53 Marcus Jastrow, A dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the
Midrashic Literature, 2 vols., Jerusalem: Horeb, s.d. (= New York: Pardes House, 1959), II,
p. 840b.

54 Cf. Juan P. Monferrer-Sala, ,,Hanif < hanpa. Dos formas de un mismo concepto en evolucion.
Notas filoldgicas en torno a un viejo problema®, Anaquel de estudios arabes, 14 (2003), pp. 177-
187. :

55 Cf. Juan P. Monferrer-Sala, ,,Notas lexicograficas sobre textos arabes extraislamicos”, estudios de
dialectologia norteafricana y andalusi, 9 (2005), p. 82.
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texts, following the Arabic-Islamic occupation, there could have been mediation
through the Greek qunv or possibly the Syriac s~ (2min).”

5.4. Neologisms
Sadig (110v, twice, 111r, 111v, 112r, on 3 occasions, 112v, in 3 occasions; 113r, on
2 occasions). The formation of the neologism sadig has been explained elsewhere
through the following sequence: < gr. dikaios < heb. saddig < heb. nazir.’

Al-Sayyid (1117 to refer to the Lord (Jesus), cf. 0 k0ptoc (Incodc).

Kuttab (1117, 1117, 112") is equivalent to the Hebrew 0°190 (séférim), through
the Greek ypopporeic.

Yasia‘b. al-insan (112°) is the translation of Tncodg vi0g 10D avdpdnov, from
which 0 v10g 100 av¥panov is a calqued Aramaic expression W2 13 / XY 2 (bar
nas/bar nasa’)>®

Ab (112%) to refer to (God) Father, cf. (@eoc) [Matep.

6. Verb forms™

Although in general this manuscript follows the patterns of Classical Arabic, there
are instances of the incorrect use of personal verb forms. The desinence of
the oblique case {-/n} appears in the context of the nominative function: e. g.
fa-qatali-hu al-malayin(a) < fa-qatali-hu al-mali‘ina (113"). Other pseudo-
corrections are as follows:

We also note the lack of desinence realisation {-na}, as a consequence of the
loss of the imperfect modes: e.g. kdnid yadhuli < kana yadhulina (1107),
tagadamu < taqaddamina (111%). As a result of this loss of imperfect modes, we
have one case of hyper-correction as model discrimination of the 3rd personal
singular apocopate is not applied following /am in the paradigm ykwk in accor—
dance with the rules of Classical Arabic: e. g. Jam yamit < lam yamut (112").%°

It mixes a modal in the syndetic coordination, owing to the translating tech—
nique of verbatim, producing irregularity in the agreement between subject and

6 G. Graf, Verzeichnis, p. 14.

7 See on this issue Juan Pedro Monferrer-Sala, ,,Marginalia senutica. II entre la tradicion y la
lingtiistica™, Aufa Orfentalis. Revista de estudios del Proximo Oriente Antiguo, 25:1 (2007), pp. 115-
119.

58 Geza Vermes, ,,The use of w1 72 / X1 12 in Jewish Aramaic”, in Matthew Black, An Aramaic
approach to the Gospels and Acts, Oxford: Clarendon Press, 1971, pp- 310-330. See also Maurice
Casey, ,,The use of term ‘Son of Man’ in the Similitudes of Enoch®, Journal for the Study of Juda—
ism 7 (1976), pp. 11-29.

59  Joshua Blau, GCA, pp. 144-201 §§ 35-102.2; Bengt Knutsson, Judicum, pp. 119-136; Federico
Corriente, Sketch, p. 100-120 §§ 6.1.0-6.6.6; Federico Corriente, Introduccion a la gramatica
comparada, pp. 51-63 §§ 2.3-2.4; Carl Brockelmann, Grundrif, 1, pp. 504-642 §§ 256-273; William
Wright, Comparative Grammar, pp. 161-285.

60 J. Blau, ,Hyper-Correction and Hypo-Correction (Half-Correction) in Pseudo-Correct Fea—

tures”, Le Muséon LXXVI (1963), p. 364. Cf. J. Blau, GCA, pp. 260-264 § 171.2.1.

5
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verb, as well as an incorrect construction in the modifying verb + main verb pair—
ing: kanii gad ya‘qidd wa-sard < kanat ta‘qidu wa-sarat (1117).

Lack of subject-verb agreement: kani siah < kana(t) si‘ah (111%), yahlika hila
< yahliku ha’vla’ (1117), wa-halg intafa‘d wa-sabbahi < wa-halqun intafa‘a wa-
sabbaha (112"), which can also be detected in the sequence kana al-halg yashadi
< kana al-halq yashadu (113").

In non-personal forms, the active plural participle of the 1st form, 727/, always
appears in oblique case in a nominative context: e. g. wa-kani ... gayilin(a) < wa-
kand ga‘ilina (111"), wa-kana sab katir ... qayilin(a) < wa-kana sa'b kafir ...
qa’ilana (111%), fa-saha qayilin(a) < fa-saha ga’ilina (111°).

7. Prepositions

Use of the pairing hatta + an (110"), fusion in minagii of the pairing min + ag/
(1117, on 2 occasions; 111", on 2 occasions; minagli-na in 112°, 113%), although it is
written correctly as min a8/ (111%).

8. Syntagmatics

In nominal and verbal constructions, in its various sentence and prepositional pos—
sibilities, we find characteristics pertaining to the corpora of Arab-Christian texts
represented by translations of originals into other languages, in which syntactical
calque is constantly detected, together with amplifications or reductions, and ex—
pansions. Elsewhere we note variants or interpolations introduced by the author
in a constant asyndetic framework, and, as well as the other cases of pseudo-
corrections included in §§ 5 (introductory lines) and 6, incorrect usage in relative
constructions: e. g. hatta an rakaba-hu min katrat al-sugid kani gad ya‘qidi <
hatta an rukaba-hu katrati al-sugud allati kanat gad ta‘qidu (111") and fa-ama hala
mupalifin(a) alladi < fa-amma ha’ula’i muhalifina alladina (1117); the latter ex—
ample also reveals an absent mark following the presentative amma: fa-amma
hiila muhalifin(a) < amma ha’ula’i fa-muhalifiina.

In this type of text, represented by translations, the modes classified as ‘loan-

translations’ are of particular interest’,(" and are listed and classified below:

LITERAL
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10

61 See on this issue J. Blau, GCA, I, pp. 54-58; 11, pp. 354, 401, 420, 454; and III, p. 569.
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9. Textual analysis

The Arab version of the ‘Martyrdom of Saint James’, as indicated in the previous
paragraph, is practically a literal translation, which includes changes and varia—
tions as regards the original Greek text contained the Ecclesiastical History of
Eusebius. The summary tables included below list the variants between the Arab
and Greek texts, divided into sections.®

We should clarity that these variants, which differ in terms of type and degree,
correspond to different textual motives. Hence, in the third section, for example,
variant 1 is really a reductio of the Greek text, whereas in the 2nd and 3rd sections
they are interpolations included by the Arab translator. Moreover, in section 3,
the anthroponym Awsabiyis represents a bad interpretation rather than the cor—
rect Hegésippos offered in the Greek text. Along these same lines, in section 20,
variant 1 includes a variant because it is in fact a kind of hyper-correction made by

62 Eusebius, Historia ecclesiastica, ,Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten [drei]
Jahrhunderte®, 3 vol., Leipzig: Teubner, 1903-1909; Eusebius, Historia ecclesiastica, ed. G. Bardy,
Euséebe de Césarée. Histoire ecclésiastique, 3 vols., ,Sources chrétiennes™ 31,45,55, Paris: Cerf,
1952, 1955, 1958.
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the Arab translator, who changes the name included in the text, I6sépos, which is
the direct source of Eusebius, for the latter.

Furthermore, the brief introduction to the ‘Martyrdom’, which the Arab ver-
sion refers to appropriately as ‘History’ (gissaf), and its final section, both sepa-

rated in our edition by three asterisks, are not included in the Greek text.
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9. Edition
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10. Translation

/110%/ This is the history of the apostle St. James and his death, as passed down to
us by Eusebius b. Mutaqamis.' It is the one referred to [in] chapter twenty-three
[of the second book] about the temple, saying:

# ok ok

1l

23]

3 Firstly, we must remember what Clement said: that they threw the apostle
down from the top of the temple and killed him with a stick. Furthermore, he
referred us to and expounded the events /110" with fidelity. [All this] has
reached us [through] a man named Eusebius.

4  This St. James the apostle is the brother of the Lord,” who was the head of the
church.® And for this reason all people called him “Just’ from the arrival of
our Lord and even now many still call him St. James [the] ‘Just’.*

5 But he was a saint from his mother’s breast, because he never tasted fer—
mented drink (muskir), nor did he eat sacrificed meat (dabihah), no blade
[ever] shaved [the hair from] his head, nor was he ever anointed with balsam,
nor did he bathe.

6  But he entered the ‘holy place’ that was his dwelling place and he had no lux—
ury, only a cloak.” He would enter the temple alone and begin to pray. Those
who entered after would find him in the corner praying, asking God to forgive
the people until his knees, from being down on bended knee for so long
/111"/, became emaciated and like the knees of a camel for he spent so much
time kneeling down before God.

7  For the goodness of his virtues and his holiness he was called ‘Just’ and ‘Head
of the people’ truthfully, as the profet said of him.

8 There was a group of people, different from the others described, who, wish—
ing to find out more, asked him ‘tell us, is Jesus the Saviour?’

1  We do not know where the kwnyah Ibn Mutagamis comes from, since there is a lack of
information on Eusebius’ family, see D.S. Wallace-Hadrill, Eusebius of Caesarea, pp. 11-12.

2 Ahd al-Rabbis the translation of the Greek 0 6.8ehog 100 xupiov.

3 This is our rendering of the syntagm gayyim al-haykal, since the Greek text gives the reading
Sradeyeton ™y exkAnoiov. The literal translation ,the chief of the temple®, is lacking in Sitz im
Leben.

4 A collection of information on this character were gathered by William Scarborough, ,, James the
Just®, Journal of Bible and Religion9:4 (1941) 234-238.

5 Cf. Num 6,1-21. On the Nazireate, see G. Delling, ,,Nasirder”, en Bo. Reicke — Leonhard Rost
(eds.), Biblisch-historisches Handwdorterbuch (BHH), Gottingen: Vandenhoeck and Ruprecht,
1962-79, 11, pp. 1288-1289. g

6  Sadiq wa-mutagaddim al-suGbis the adaptation of the Greek 0 dixauog koi mPhiog.
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It is true that some believed Jesus was the Messiah, the Lord. But this was not
so of the opponents we have described, who did not believe in him nor in the
resurrection nor in the day of his arrival, which will deliver to each in accor—
dance with his actions. But those who believed did so thanks to Saint James.
Many of the principals believed.” A great crowd of Jews, scribes and phari—
sees® /111"/ said: ‘those whose hope is placed in Jesus will err’ and going be—
fore Saint James they said to him: ‘contain the people, since they are in the
wrong about Jesus, since they say he is the Messiah.” You must turn away all
those who come here over these next few days to celebrate the Resurrection
of Jesus, because we trust in you. We, and all the people, bear witness to
[your] justice.

Take all these people so they are not led astray by Jesus because we will all
follow you. Stand at the highest of the pinnacle of the temple to show yourself
from on high and all the people will you're your words because all the tribes
and peoples are coming because of the Resurrection.

The scribes and pharisees stood Saint James at the top of the temple and
shouted at him: ‘Oh Just! Tell us [what to do], because we trust in you and fol—
low you, because all /112/ the people have been led astray, following Jesus the
crucified. Tell us, who is the gate of Jesus?”."

Then he responded in a great voice, saying: ‘why do you ask me about Jesus,
the Son of man? Jesus is sitting in heaven, at the right hand of the almighty
power and, when it is time, he will come on the clouds from heaven’."

Some took this opportunity]2 and glorified God through the testimony of
Saint James, saying: Hosanna Son of David/” Then the scribes and the phari—
sees said to each other: ‘we did wrong asking him to give testimony to Jesus!
But we shall go up there now and throw him down so the people are afraid
and no one believes him’.

Then they began to shout: ‘the Just has also been led astray!” and what Isaiah
said came to pass when he said: Say ye of the righteous, that it shall be well
with him: for they shall eat the fruit of their doings."*

Then they went up to [the place of] the ‘Just” and threw him /112"/ down, say—
ing to each other: ‘let us stone James the ‘Just’!’, They took rocks and they
began to stone him, because he did not die when they threw him down, but

Cf. In 12:42.

On this group, see D. Goodblatt, ,, The Place of the Pharisees in the First Century Judaism: The
State of the Debate™, Journal for the Study of Judaism 20 (1989), pp. 12-30.

CE:In12:19;

Cf. In 10:9.

Cf. Mt 26:64; Mk 14:62. Cf. Acts 7:56.

Intafadis a free translation of the Greek nAnpogopniéviav (<mAnpo-eopiw).

Mt 21:9.

Isa 3:10 (LXX).
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rather knelt down on the ground and said: ‘I beg you Lord God our Father,
forgive them for they know not what they do!”."®

17 When they were stoning him, one of the priests whom they called ben Rihab
b. Rahabin of whom the prophet Jeremiah had given testimony,'® shouted:
‘What are you doing? Leave him, because the ‘Just’ is praying for us.

18 Then, one of them took an iron bar from the fuller and struck the Just on the
head thereby ending his martyrdom. They buried him at the edge of the tem—
ple, where there is a column standing, becoming a testimony for the Jews and
the Pagans to the truth that Jesus is the Messiah, the son of God. Then,
Vespasian annihilated them.

19 Clement and Hegesippus referred to this. They /1137 admired [the Jews] be—
cause some of them testified for St. James for [his] justice; some Jews even
praised him for the wisdom [he possessed]. After his martyrdom, this was the
cause of the destruction of Jerusalem, and for no other reason, this happened
to those who committed such an act.

20 Then Eusebius'’ recorded [it] jealously and wrote of this martyrdom and eve—
rything that befell the Jews as punishment for what they did to James the
‘Just’, who was the brother of Jesus, the Messiah, given that he was the most
just and virtuous of them all.

The evil ones killed him. For this reason he became just and in heaven he prays
for all of us, begging Our Lord Jesus the Messiah, whose is the kingdom, the
power and the glory forever and ever. Amen. End.

15 Cf. Lk 23:34. Cf. Acts 7:60.
16 Jer 35:2-19. :
17" Awsabiyts, opposite the Greek text, which reads Tdonmoc, i. e. (Flavius) Josephus.
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Der palastinische Rekonziliationsritus fiir Apostaten:
al-usmiin = 1Aaouog

Eine Anmerkung zur Passio des Martyrer-Abtes “Abd al-Masih vom Sinai

Seit Verbreitung der Religion Mohammeds steht die Kirche besorgt vor dem
Doppelproblem (a) der Aufnahme von Konvertiten aus dem Islam und (b) der
Rekonziliation islamisch gewordener Angehorigen von Christenfamilien. Nicht
von ungefahr ist beides Gegenstand einer Gruppe hagiographisch-erbaulicher
Martyriumserzahlungen, die im 9./10. Jh. im zunehmend islamisierten und
arabisierten Palistina entstanden, verfasst von Autoren chalcedonensischer
(»melkitischer«) Konfession, im Original bald in Griechisch, bald in Arabisch ge-
schrieben und danach iibersetzt vom einen ins andere sowie iiberwiegend auch in
das Georgische'.

Liturgisch gesehen, erfolgte dort und damals der Eintritt gebiirtiger Muslime in
die Kirche, wie auch sonst iiblich, durch die Taufe, die freilich, zur Verminderung
mit ihr verbundener Gefahren fiir Téufling wie Téaufer, vorzugsweise an abgelege-
neren Orten gefeiert wurde, so die des Dahhak / Bakchos Sabaites aus Maiuma
(7 786/87) in Mar Saba bei Jerusalem” und des Rawh / Antonios aus Damaskus
(7 799) in einem Kloster am Jordan®. Zumindest im byzantinischen Bereich ging
der sakramentalen Eingliederung eine formelle Abschworung voraus’. Hinsicht-
lich der gottesdienstlichen Formen einer kirchlichen Rekonziliation getaufter

1 Ubersichten dieser Schriftengruppe mit Anfithrung von Ausgaben und Sekundirliteratur bieten
Sidney H. Griffith, Christians, Muslims, and Neo-Martyrs: Saints’ Lives and Holy Land History,
in: Arieh Kofsky — Guy G. Stroumsa (Hrsg.), Sharing the Sacred. Religious Contacts and Con-
flicts in the Holy Land (Jerusalem 1998) 163-207; Mark N. Swanson, The Martyrdom of ‘Abd
al-Masih, Superior of Mount Sinai (Qays al-Ghassani), in: David Thomas (Hrsg.), Syrian Christi-
ans under Islam. The First Thousand Years (Leiden 2001) 107-130, bes. 116-120. Irrefithrende
bibliographische Angaben zur Edition der allein in georgischer Ubersetzung iiberlieferten Passio
des Petros aus Kapitolias (f vor 715) macht Griffith a.0. 184 Anm. 94 (ausgelassen bei Swanson
a. 0. 116 Anm. 40); richtig ist: Korneli Kekelidze, Jurie Iletpa Hosaro, my4ennka Kaneto-
nifickaro, in: Xpucriauckii BocToxsb 4 (1916) 1-71.

2 F. Franciscus Combefis, Christi martyrum lecta trias: Hyacinthus Amastrensis, Bacchus et Elias
novi-martyres, Agarenico pridem mucrone sublati (Paris 1666) 61-126, hier 83f.

3 Ignace Dick, La passion arabe de S. Antoine Ruwah, néo-martyr de Damas (f 25. déc. 799), in:
Le Muséon 74 (1961) 109-133, hier 123. 130.

4 Text: Patrologia Graeca 140, 124-136; vgl. Paolo Eleuteri — Antonio Rigo, Eretici, dissidenti,
Musulmani ed Ebrei a Bisanzio. Una raccolta eresiologica del XII secolo (Venezia 1993) 53-57
(mit weiterer Lit.).

OrChr 93 (2009)
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Revertiten aus dem Islam wurde bei der Besprechung der eingangs genannten
Schriften schon hingewiesen auf Anweisungen in Biichern des Byzantinischen Ri-
tus’. Doch tritt dieser in der Heimat obiger Werke erst im Gefolge der Eroberung
Antiochiens 969 massiver auf und verdréngt die autochtone »vor-byzantinische«
Liturgie Jerusalems und Palistinas noch spéter®. Das in dieser Gegend seinerzeit
in solchen Fillen gepflegte Ritual wird nicht niher geschildert, doch immerhin
beim Namen genannt im arabischen Bericht iiber Leben und Sterben des Qays /
‘Abd al-Masih. Dessen Vita et passio liegt in zwei Fassungen vor: (1) das Original
im Sinait. ar. 542 parr.’, (2) eine Uberarbeitung im Codex Brit. Libr. Or. 5019,
Griechische oder georgische Ubersetzungen fehlen in diesem Fall’.

Der Neomartyrer ‘Abd al-Masih entstammte einer Christenfamilie aus Nagran,
schloss sich jedoch Beuteziigen muslimischer Reiter ins Rhoméergebiet und auch
ihren Gebeten zu Allih an, revertierte in Baalbek zum Christentum, wurde da-
nach Monch in Mar Saba und schlieBlich Abt des Dornbusch-Klosters auf dem
Sinai. Wihrend eines Besuchs in der Provinzhauptstadt ar-Ramlah durch Mekka-
pilger als vormaliger Muslim identifiziert, verweigerte er die geforderte Riickkehr
zum Islam und starb als Martyrer Christi unter dem Schwert, nach Sidney H. Grif-
fith eher in den 860er denn in den 750er Jahren'. Die literarische Szenerie der
Bekehrung und Versohnung des arabischen Apostaten umfasst: ein Gespriich
iber Evangelientexte mit einem Priester in Baalbek, personliches Gebet in der
dortigen Kirche, Niederlegung der Waffen vor dem Altar, Treuegelobnis, Vollzug
eines priesterlichen Ritus zur Vergebung der Siinden, Besitzentdusserung zugun-
sten der Armen, schlieBlich Liturgiefeier mit Kommunion des Rekonzilierten.

5 Griffith, Account (wie Anm. 7) 371f Anm. 4 verweist auf die vorstehend genannte byzantinische
Abschworung. Einschldgiger ist das Material bei Miguel Arranz, La »Diataxis« du patriarche
Méthode pour la réconciliation des apostats. Les sacrements de la restauration de I'ancien eucho-
loge constantinopolitain 1I-1, in: Orientalia Christiana Periodica 56 (1990) 283-322. Die
rituelle Rekonziliation erfolgt in dieser Tradition mit Waschung und Myron-Salbung (ebd. 288-
293).

6 Vgl Stéphane Verhelst, The Liturgy of Jerusalem in the Byzantine Period, in: Ora Limor (Hrsg.),
Christians and Christianity in the Holy Land from the Origins to the Latin Kingdoms (Turnhout
2006) 421-459.

7 Sidney H. Griffith, The Arabic Account of ‘Abd al-Masih an-Nagrani al-Ghassani, in: Le Muséon
98 (1985) 331-374: Edition und Ubersetzung auf der Grundlage des Cod. Sinait. ar. 542 (2. Hiilfte
9. Jh.) mit den Varianten des Ms. Brit. Libr. Or. 5019 fol. 103v-105v. Einige Corrigenda bei Swan-
son (wie Anm. 1) 107f Anm. 3. Der bislang nicht beigezogene Text des Sinait. ar. 396 ist nicht
»presently unavailable to scholars« (Griffith, Christians [wie Anm. 1] 189; vgl. Swanson a. 0. 107
Anm. 1); ein Mikrofilm steht seit Jahren in Jerusalem zur Verfiigung: Jewish National and Uni-
versity Library, Checklist of the Manuscripts in the Ste-Catherine Monastery, Sinai (For internal
use only) (Jerusalem 1968) 63.

8 Habib Zayyat, Suhada’ an-Nasraniyya fi I-Islam, in: Al-Machriq 36 (1938) 459-465, dort (S. 462),
und danach ofter, falschlich unter der Signatur 5091 angefiihrt.

9  Die Fehlangabe einer georgische Ubersetzung bei Michel van Esbroeck, Un recueil prémétaphra-
stique arabe du Xle siccle, in: Analecta Bollandiana 85 (1967) 158 korrigierte Griffith, Account
(wie Anm. 7) 346 Anm. 48; ders., Christians (wie Anm. 1) 192 Anm. 114

10 Griffith, Account (wie Anm. 7) 345f, 353f; ders., Christians (wie Anm. 1) 191f.



Der palistinische Rekonziliationsritus fiir Apostaten 1L

Als Name des in Paldstina an Revertiten vollzogenen Rekonziliationsrituales
ist im Text ,,usmin® () seal) angegeben, offensichtlich ein liturgischer terminus
technicus und aus dem Griechischen entlehnt. Wie spontan schon Habib Zayyat
schloss auch Sidney N. Griffith auf ein hinter dem ,,usman“ stehendes aytoopog' .
Die Gleichsetzung wiederholt Mark N. Swanson, wenngleich nunmehr versehen
mit einem Fragezeichen'. In der Tat ist die Ableitung sprachlich nicht zwingend
und liturgisch nicht sonderlich wahrscheinlich. Als gottesdienstlicher Fachbegriff
wird aylaopdg fiir diverse Segnungen von Wasser verwendet", nicht aber fiir
einen BufB3- und Versohnungsritus, wie er hier fiir den Revertiten Qays / “Abd
al-Masih angefiihrt ist.

Fiir Stthne und Versohnung findet sich in biblischen Texten ein ganz &hnlich
lautender Begriff: 1Aoiopoc'. Das namliche Wort ist im liturgischen Griechisch
belegt im Titel (evym 1Aoopod)"” und im Text von Orationen zur Rekonziliation
aus freiem Willen vom christlichen Glauben Abgefallener, darunter einem Ge-
betsformular, fiir das Miguel Arranz die antiochenische Tradition und die Jako-
bus-Liturgie zum Vergleich heranzieht'®. Der Kontext des ‘Abd-al-Masih-
Martyriums ladt dazu ein, auch hier tAoiopdg statt des vorgeschlagenen aryloouog
zu lesen. Ausgehend vom Akkusativ iAacuov schrieb man auf Arabisch: () saa¥),
das dann schlecht getrennt wurde, indem man »il-« als den bestimmten Artikel
»al-« ansah. Damit blieb () sawa) ibrig. Die Variante der Londoner Handschrift ist
starker entstellt: 5 sesas Dies ldsst sich verstehen als eine Deformation von
sy mit Verlust des -1a-.

In der Kirche Georgiens begegnet unter dem charakteristischen Namen g 6-
29850 geooli(s)dmbolise (gangebaj elas[ajmonisaj / »Ordnung des Elas[a]mons«)
eine Feier zur Vergebung schwerer Siinden, darunter der Apostasie, mit ab-
schliessender Salbung des Poenitenten. Korneli Kekelidze leitete das im Rituale-
text selbst ausdriicklich auf das Griechische zuriickgefithrte Wort gaoslidmbo
(elasmoni) bzw. geosbsdmbo (elasamoni) iberzeugend vom griechischen
1Aaopog ab und vermutete, der Ordo werde als Ganzes, und nicht nur einzelne
seiner Gebete, aus einem einstweilen unbekannten griechischen Modell tibersetzt
sein.'” Die georgische Gottesdienstordnung ist noch wissenschaftlich zu edieren’®

11  Griffith, Account (wie Anm. 7) 344. 364. 371f Anm. 4.

12 Swanson (wie Anm. 1) 125.

13 Léon Clugnet, Dictionnaire grec-frangais des noms liturgiques en usage dans I'église grecque
(Paris 1895) 2; Georgios Bergotes, AeEmd Asimovoywmv xow Tehetovpyav (Thessalonike 1988)
8f. Beide Lexika fithren tAo.opdc als liturgischen Fachbegriff nicht auf.

14  Bauer, Wb. 6 762.

15 Arranz, Diataxis (wie Anm. 5) 292. 298.

16 Ebd.295 Z.22;298 Z. 8. 18; vgl. 296.

17 Korneli Kekelidze, JIuTypruueckie Trpy3HHCKiE NaMATHHKH Bb OTEYECTBEHHBIXB
KHMTOXPaHHJIHIIAXD U UXb HayuHOe 3HaueHie (Tiflis 1908) 433-437, bes. 436f.
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und zu untersuchen, dabei die nihere Heimat ihrer Vorlage(n) zu bestimmen.
Die Ubereinstimmung ihres Namens mit dem im Martyrium des ‘Abd al-Masih
genannten paléstinischen Rekonziliationsordo schlégt jedenfalls eine Briicke zwi-
schen Kaukasien und den fiir die frithen georgischen Liturgica bestimmenden
Gottesdienstformen im Heiligen Land"’.

Die im georgischen 1Aaouoc-Ordo auftretende Oration zur Heiligung von Ol
und Wasser ist, wie sich gezeigt hat”, dem »Testamentum Domini« entlehnt,
einer Kirchenordnung vermutlich des 5. Jh. aus Syria oder Palaestina. Die georgi-
sche Ubersetzung des Gebetes weist freilich gegeniiber dessen urspriinglicher
Fassung mit der ausdriicklichen Erwihnung eines »Beckens« eine bemerkenswer-
te, offenbar zeremoniell bedingte Erweiterung auf. Gerade ein solches »Becken«
als notige Requisite des hier Waschung und Salbung mit Ol umfassenden Zere-
moniells wurde zum Namensgeber der Gottesdienstordnung fiir die Wiederver-
sohnung aus dem Islam in die Kirche zuriickkehrender Apostaten im Bereich der
koptischen Kirche: fasal algidra®, und in der ithiopischen Liturgie: mashafa
qédarzz.

Mit der nachweislichen Verwendung der liturgischen Fachbezeichnung
1Aaouog im »vorbyzantinischen« Palistina ist moglicherweise ein Jerusalemer
Zwischenglied gefunden, das bei der rituellen Bewidltigung gemeinsamer Proble-
me die Christen zwischen Kaukasus und Nil verbindet.

18 Kekelidze a.0. 108-113 bietet nur eine russische Ubersetzung der Ordnung. Eine gottesdienst-
lichen Zwecken dienende Ausgabe des georgischen Textes: d;z06g gy@mbggsbo (Thilisi 1998)
218-253.

19 Eine Geschichte der georgischen Liturgie fehlt. Den gegenwiirtigen Kenntnisstand iiber ihre
Entwicklung in Georgien und in der georgischen Diaspora, besonders in Palistina, beschreibt
Bernadette Martin-Hisard, Liturgie eucharistique et pratiques eucharistiques dans le monde
géorgien (IV*-XI® siecle), in: Pratiques de l'eucharistie dans les Eglises d'Orient et d'Occident
(Antiguité et Moyen Age) 2 (Paris 2009) 671-698.

20 Tinatin Chronz — Heinzgerd Brakmann, Fragmente des Testamentum Domini in georgischer
Ubersetzung, in: Zeitschrift fiir Antikes Christentum 13 (2009) 395-402, bes. 401f.

21 Vgl. Ugo Zanetti, Bohairic Liturgical Manuscripts, in: Orientalia Christiana Periodica 61 (1995)
65-94, hier 82 mit Hinweis auf den éltesten bekannten Zeugen: Cairo, Coptic Museum Lit. 331, a.
1374/75, und den bislang einzigen Druck: Pontificale Copticum 2 (Roma 1761) 462-475, daraus in
das Englische tibersetzt von Leslie S. B. MacCoull, The Rite of the Jar: Apostasy and Reconcilia-
tion in the Medieval Coptic Orthodox Church , in: D. Wolfthal (Hrsg.), Peace and Negotiation:
Strategies for Coexistence in the Middle Ages and the Renaissance (Turnhout 2000) 145-162, hier
147-150. MacCoulls Datierung der Entstehung des Ordos in das 14. Jh. (ebd. 151) bedarf der
Revision. Die beste Darstellung der Feier bietet einstweilen Oswald H. E. KHs-Burmester, The
Egyptian or Coptic Church (Cairo 1976) 316-320.

22 Zur handschriftlichen Uberlieferung des #thiopischen Ordos und zu seiner editio princeps (Addis
Ababa 1962 A. Mis.) siche Roger Cowley, Rez. Getatchew Haile, A Catalogue of Ethiopian
Manuscripts ... Vol. VIII, in: Journal of Semitic Studies 32 (1987) 372-374.



Youhanna Nessim Youssef

The Festal Letter of the Pope Matthew the Poor

Introduction

Dionysius of Alexandria was the first Coptic patriarch to introduce the festal let-
ters, announcing to his congregation in Egypt the date of the Pass-over and the
beginning of the lent in addition to several moral exhortations. This became a
tradition which survives up to the ninth century'. Many festal letters are known in
a Coptic version, among them the letters of Saint Dionysius’, Athanasius’, Theo-
philus® and Cyril’. Some of these letters were translated into Arabic.’

The patriarch Matthew the Poor, or Matthew the Great

The life of this Patriarch, Matthew I, the Poor (Matta al-Maskin)’ eighty-seventh
patriarch of the See of Saint Mark (feast day: 7 Kiyakh) (1378-1408), contains
ample material on his actions and movements in the History of the Patriarchs.

1 J. Quasten, Initiation aux Peres de | ‘Eglise, traduction J. Laporte, Tome 2, Paris 1958, p. 131-132.
W. Till, Osterbrief und Predigt in achmim. Dialekt, Leipzig 1931.

3 T. Lefort, Lettres festales et pastorales en copte, CSCO 150-151, Louvain 1955, A. Camplani, Le
lettere festali di Atanasi di Alessandria, Studio storico critico — Corpus Manoscritti Copti Letter-
ari, Roma 1989. P. Devos ,Les cingq premicres lettres festales de Saint Athanase d’Alexandrie”,
Analecta Bollandiana 110, (1992) 5-20. R. G. Coquin et E. Lucchesi, ,,Un complément au corpus
copte des lettres festales d'Athanase (Paris B. N. Copte 176)", Orientalia Lovaniensia Periodica
13, (1982) 137-142. R.-G. Coquin, ,Les lettres festales d'Athanase (CPG 2102), un nouveau com-
plément le Ms IFAO Copte 25%, Orientalia Lovaniensia Periodica 15, (1984) 133-158. Enzo Luc-
chesi, ,Un nouveau complement aux letters festales d’Athanase”, Analecta Bollandiana 119
(2001) 255-260.

4 S. Emmel, ,Theophilus’ Festal Letter of 401 as quoted by Shenute®, ed. C. Fliick, Divitiae
Aegypti : Koptologische und verwandte Studien zu Ehren von Martin Krause, Wiesbaden 1995,
p. 93-98.

5 A. Camplani, ,La prima lettera festale di Cirillo di Alessandria e la testimonianza di P. Vindob.
K. 10157, Augustinianum 39 (1999) 129-138.

6  G. Graf, Geschichte der christlichen-arabischen Literatur, Studi e Testi 117, Vatican City, Vol. 1,
p. 309, 314, 316, 321f., 469.

7  Subhi Y. Labib, ,Matthew I, in TheCoptic Encyclopedia5, p. 1569a-1570b.

OrChr 93 (2009)
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A contemporary with this patriarch wrote his biography as he uses sometimes the
first person. It may be the bishop of Khandaq®.

He was a native of a small village called Bani Ruh in the district of al-
Ashmunayn in Upper Egypt. At the age of fourteen Matthew left his home and
went to one of the neighbouring monasteries in Upper Egypt, apparently the
monastery of Dayr Abu Fanah’. After his ordination as a priest Matthew decided
to go to the Monastery of Saint Anthony where he met another saint Mark of
Saint Anthony'’. There he acted as a deacon, concealing his priesthood. After
some time in that wilderness, he moved to Jerusalem, where he spent his time in
ardent prayer and fasting as well as in rendering service to others. He returned to
Egypt and headed for Qusqam and the Monastery of Our Lady al-Muharraq."
After the death of Gabriel IV, Matthew was elected. Having asked the counsel of
the elders of the monastery of Saint Anthony he accepted and was ordained on 16
Misra, which happened to be the commemoration day of the Virgin.

As patriarch he served the community in every way imaginable, and he retained
his humility by participation with others in the most menial tasks, although this
never diminished his respectability in the eyes of others. Matthew I advised the
prelate of Ethiopia that he consecrated him, to ask the negus to send two missions
to Europe in search of religious relics supposed to attest divine favor toward
Dawit and consolidate his throne thereby. The first mission reached Venice in
1402, and the other arrived at Rome in 1404. It was the first mission, whose
spokesman was a certain Florentine, Antonio Bartoli who brought the relics de-
sired by the negus from Venice." All his income was spent by helping the needy,
the poor, the monks, and the nuns. He helped all who were in need, Copts, Mus-
lims, or Jews alike. Individual stories of his generosity are enumerated in detail in
the History of the Patriarch. Matthew also consecrated the holy Myron in the year
1401 AD in the monastery of Saint Macarius."” He translated the relics of Saint
George to the monastery of Qalamon.'* This patriarch had also the gift of proph-
ecy and miracle, he prophesied the name of his successor.”” He died at the age of
seventy-two on 22 Tubah. Of these years, he spent forty as a bachelor and a monk,

8 I. Den Heijer, Mawhub Ibn Mansur Ibn Mufarrig et ’Iﬂs[ormgmplue Copto-Arabe, CSCO 513,
Subs. 83, Louvain 1989, p. 12-13.
9 R.G. Coquin, M. Martin, ,,Dayr Abu Fanah”, The Coptic Encyclopedia 3, p. 698-700.

10 R. G. Coquin, ,Murqus al-Antuni®, 7he Coptic Encyclopedia6, p. 1699.

11 Apparently this practice was common at that time. An Ethiopian text of a miracle of Saint Mary
shows that there were fairly close relations at this period between the monks of Saint Anthony and
those of al-Muharraq. This miracle took place in the monastery of al-Muharraq in the year 1396
AD, cf. E. Cerulli, // Libro etiopico dei Miracoli di Maria e le sue fonti nelle letterature del medio
evo latino, Rome, 1943, p. 209.

12 S Tedeschi, ,,Ethiopian Prelates”, The Coptic Encyclopedia4, p. 1005-1044.

13 Graf, GCALIL p. 458. R. G. Coquin, ,,Dayr Apa Anub®, The Coptic Encyclopedia3, p. 770.

14 R.Stewart, ,,.Birma"“, The Coptic Encyclopedia?2, p. 392.

15 A. Khater and O. H.E. Burmester, History of the Patriarchs of the Egyptian Church known as the
History of the Holy Church, Vol. 3, part 3, Cairo 1970, p. 271-272 (translation).
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and thirty-two as patriarch. Apparently his funeral was a turbulent occasion in
which innumerable people congregated from all walks of life. He was buried in the
tomb he had prepared for himself at Dayr al-Khandagq in Cairo."

He also appears in the Islamic sources of the fourteenth and fifteenth centuries.

1.1.1 Literary activity of Matthew
The monumental work of Graf'” mentions briefly the literary activities of this pa-
triarch including a collection on purity including witnesses from the scriptures and
the fathers, and another collection of sixteen moral and ascetic homilies.
Coquin did not add anything except a reference to the History of the Patriarchs
and a homily for the funeral of this patriarch.'®

However in the History of the Patriarchs, we read

bl OF Sy l?liggju:J£>EL‘Lijl$;DjJtiLﬁss.bu_L&é S LSS axslSa Lol

sdena) o '1@L.gmul;r§4g_gmjﬁw
»And as for his correspondence, he used to write in it, after the mention of the Holy Trinity, ‘Salva-
tion belongs to the Lord” meaning by it that it is Christ our God Who gives judgment through his

Lce19

(the patriarch’s) mouth, in which is salvation for His slaves

This text makes allusion to the literary activity of Matthew. In our text there is an
allusion to a previous festal letter, which did not survive. This means that at least
for the first two years of the patriarchate of Matthew, he wrote festal letters.

1. Subjects treated in our text
1 - The adultery and the concubinage, their consequences, examples from the Ho-
ly Scriptures.
2 — Exhortations for the priests to examine their congregation.

1 — Repentance is possible.

2 — Repentance should not only be during the lent but also during the whole
year.

3 — Let everyone choses his share.

4 — Exhortations for the whole congregation (men and women) to respect the
discipline of the Church.

5 — Final blessing.

16 R.G. Coquin, M. Martin, ,,Dayr al-Khandaq“, The Coptic Encyclopedia3, p. 814-815.

17 G. Graf, Geschichte der christlichen-arabischen Literatur, Studi e Testi 133, Vatican City 1947,
Vol. 2, p. 455-456.

18 M. Albert, R. Beylot, R.G. Coquin, B. Outier, C. Renoux, A. Guillaumont, Christianismes
orientaux, Coflection Initiations au Christianisme ancien, Paris Cerf 1993, p. 87. (Coquin wrote
the chapters concerning the Christian Arabic texts and the Coptic texts). This homily is published
by Kamel Saleh Nakhlah, Silsifat Tarikh al-Batarikah, (The collection of the History of the
Patriarchs) Vol. 3, 2nd edition , edited by Anba Matteos, Cairo 2001, p. 47-53.

19 A. Khater and O. H. E. Burmester, The History of the Patriarchs of the Fayptian Church known
as the History of the Holy Church, Vol. 111, Part III, Cairo 1970, p. 136-158 (text), p. 235-
271(translation) especially p. 144 (text); p. 248(translation).
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The patriarch always refers to himself using the word ,maskanat™ (= poverty,
humility), and one can conclude that this title became his nickname. As his style,
Matthew quoted from the Old and New Testaments, as well as from the Didas-
calia.

As we can see the problem of concubinage and polygamy is present in our text.
This problem is very recurrent in the Coptic history.

— For example Saint Poemen never reproached his neighbour who lived with a
concubine, and when the woman gave birth to a child, he had sent a jug of wine to
her. At once the neighbour repented and became a disciple of the old man.”

— During the Patriarchate of Simon /, the forty-second patriarch (689-701 AD),
some men wanted to obtain the right to leave their legal wives in favour of taking
concubines and still adhering to the church as Christians. They appealed to the
governor to legalize this behavior and consequently ‘Abd al-‘Aziz convened a spe-
cial council, which was attended by sixty-four bishops in Alexandria, to look into
this strange matter.”!

—Abraham, the sixty-second patriarch (975-978), known as Ibn Zar‘ah, became
one of the most significant patriarchs of the tenth century. Immediately after his
consecration, Abraham suppressed the practice of simony, which had been ram-
pant during former patriarchs. Then he concentrated on reforming the morals of
the Coptic archons who kept many concubines in addition to their legal wives. He
spared no effort to enforce the sanctity of marriage, even threatening to excom-
municate all culprits.”

— This issue will be the reason of the deposition of the Patriarch Mark V(1601-
1617 AD), when the inhabitants of Rydaniyah and the metropolitan of Damietta
used polygamy and concubinage.”

In Ethiopia Coptic bishops such as Sawiros (late eleventh century) fought
against polygamy. Ya'gob (fl. mid-fourteenth century) supported the monks in
their revolt against the king Sayfa Ar‘ad against his concubinage. The later prom-
ised to have no more than one wife, but some time later, following the example of
his predecessors, he married three. The negus dispatched Ya‘qob to Egypt. Near
the end of 1635, Margos IIT (d. c. 1648) entered Gonder, which had just been
founded by the negus, and upon his arrival he issued certain moralizing edicts to
the Ethiopian society. In particular, he objected to the custom of keeping several
concubines, which was common, especially among the nobility.

20 L. Regnault, ,,Poemen, Saint”, The Coptic Encyclopedia 6, p. 1983-1984.

21 Subhi Y. Labib, ,Simon 1%, The Coptic Encyclopedia7, p 2138-2139.

22 Subhi'Y. Labib, ,Abraham, Saint™, The Coptic Encyclopedia . 1,p 10-11.

23 Kamel Saleh Nakhlah, Silsilat Tarikh al-Batarikah, (The collection of the History of the
Patriarchs) Vol. 4, 2™ edition , edited by Anba Matteos, Cairo 2001, p. 62-63. Bishop Samuel and
Nabih Kamel Dawod, Tarikh al-Aba al-Batarikah li-1 anba Yusab Usquf Fuwah, [the history of
the fathers patriarchs by Josep bishop of Fuwah] Cairo 1992, p.205.
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However some Coptic bishops in Ethiopia were accused to have concubines,
ch as Krestodolu I (fl. late sixteenth century) and Sem‘on (d. 1617)**

1.1. The manuscript

The manuscript is a collection of moral and pastoral theology for priests in addi-
tion to some practical-liturgical issues

24
25
26

27

Fol. 149 recto contains the following colophon
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(Here) finishes this book, which is the pure canon on blessed Thursday 12" of Baramhat, which is
the seventh month, in the Coptic year 1570 of the pure,” happy righteous martyr, May God grant us,
the acceptance of their prayers to the last breath. Amen!

The person in charge was the honoured pure, saint, perfect entrusted precious priest, our father the
Hegumen Hermina the minister of the church of the great saint Abba Hermina®™ at Qaw?”’ of the
East, by spending his own money and his private belongings, we beseech the Lord elevated God in
His Highest to help him and reward him zeal for this work, by the forgiveness of his sins, through the
intercessions of Lady Madonna, the Virgin, the angels, the pure Apostles, the martyrs and all who
pleased Him.

An inalienable endowment and eternal bequest for the church of Saint Abba Hermina at Qaw of the
East. It should be sold or given as a pledge, or borrowed, or taken out of his endowment for any
damaging reason whoever transgress and took it out of his endowment for the above mentioned rea-
son, will have his share with Simon the Magician and who resembled to him; and whoever preserved
and conserved it, God may guard him; Amen!

Cf. ,,Ethiopian Prelates™ (continued), The Coptic Encyclopedia4, p. 1005-1044,

= 20 March 1854 AD.

J. Muyser, ,,Ermite périgrinant et pélerin infatigable; fragment arabe de la vie d'Anba Harmin,
racontée par son compagnon de voyage Apa Hor de Preht™ BSAC9, (1943), p. 159-23. R.-G. Co-
quin, ,Harmina, Saint™, The Coptic Encyclopediad, p. 1209a-1209b.

R.-G. Coquin and M. Martin, S. J., ,,Dayr Harmina* The Coptic Encyclopedia 3, p. 808. Fr. Sam-
uel al-Suriany and Badii Habib, Guide to Ancient Coptic Churches and Monasteries in Upper
Egypt, Cairo 1991, N 101. (South of al-Badari, Izbat al-Aqgbat).
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1.1.1 The text (Fol. 135r-138r)
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Translation

(fol. 135r) In the Name of the Father the Son and the Holy Spirit One God.

A copy of a greeting for the holy lent (fast) written to the Orthodox people in
Cairo and Egypt by our father Lord, Anba Matthew, in the year one thousand and
sixty nine of the pure martyrs, may God have mercy upon us through his prayers
Amen.

He said: ‘O Children may God bless you. In the last year, our humility preceded
to give a counsel, we did not press the children in it but we instructed the children
in the Holy Scriptures step by step. We also showed them that there is no sin that
removes from God and prevents his mysteries, makes the one slave in the hands of
the enemy more that the impurity of the body by the adultery without repentance
and return back to the purity which without it nobody will be able to see God.

So if the children ask (fol. 135v) the humility of their father saying: ,,Command
a command but only without pressure of binding and loosening [ 2] the children,
the books well, that our fathers the Apostles and who preceded them commanded
many commandments without binding our loosening and some other command-
ments they insisted on them, saying that who will transgress them will be excom-
municated. So if we wish to command in this context, without binding, but only a
command with the intercession of our weakness, let us see what took of the sec-
ond generation that God destroyed them as well as the beasts of the earth and the
birds of the sky by the deluge. If we wish to talk in this context by allowing without
binding let us see what happened to the people of the Lord, His first born, while
worshipping Him in the desert, he destroyed them because of the adultery com-
mitted by one (fol. 136r) man® Let us understand what happened to Balaam al-
though he was a divine seer’’. If we want to talk about this context with compas-
sion and pity, let us see what happened to Eli the minister of God and His priest,
because of his pity towards his children, although he was pure and sinless.” Let us
see also with understanding what is said by the perfection of the Law and the ful-
filment of the saying of the prophets, let Him be exalted: , The sigh of the eye is
the lamp of the body.** If your eye is evil, your whole body is full of darkness and
if your eye is single, your whole body is full of light, as the lamp bright with its
light.

We find the pure apostle insisted on this meaning not only in this place™ (fol.
136v) but also in many other places for he taught thus saying: ,Food is for the
belly and the belly is for the food but God shall destroy both of them."® As for the

29 Cf.Jos 7:247.

30 Nu?22:27.

31 1Sam4:12.

32 Matt 6; 22, Lk 11:34.
33. 1 Cor6:13:
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body is the temple of God if any man defile the temple of God, God shall destroy
him*. He said also: »Marriage is pure and the bed is undefiled but the whore-
mongers and adulterers God will judge.”* He repeats the same meaning saying:
»Do not be deceived neither, those, fornicators, nor magicians nor idolaters will
inherit the kingdom of God." So if my humility listens to all those testimonies
and I wish to make pitiful commandments without binding or pressing and ex-
communications, let me hear, me the poor our fathers the Apostles saying that the
concubinage is out of law and that who committed is excommunicated. If the chil-
dren, (fol. 137r) may God bless them, asked: Why should you rebuke everybody
and not those that the matter was clearly spread about them among the people?
Why, last year, do you seek me saying Woe to every priest knowing or is sure that
one of the children has a concubine or having an defiled bed or unlawful marriage
and he let him partake to the holy mysteries which are the body of Christ, to whom
is the Glory, and the precious blood, if he is not sure that he repents, let him be
anathema. Why last year, you seek of us saying: Woe to our humility if one of the
children informed us that he has concubine or has an unlawful marriage, and we
kept silent because of fear or present. For us, the matter appears differently, for
we see that you took care (fol. 137v) of Christ’s flock unfairly and you did not set-
tle without the true word and you did not cure the scabby sheep, you did not se-
vere the impious member. If you fear from his authority how could you say with
the Apostle that my soul is not counted as dear thing to me”’. The Holy Spirit tes-
tifies in every city bonds and afflictions abide me®, So you, o shepherd of Christ,
your conduct is hypocrite and unfair so why you load us, we, the sheep, such heavy
loads; for we heard you last year asking as the pity of Eli the priest for his children
and how they left the ministry of priesthood while they are impure by their sins
and he (Eli) did not excommunicate them from their rank s God delivered his
people to the Canaanite and they killed (fol. 138r) thirty thousands and the Ark of
convent was take to houses of idols for seven months™. So why do you ask in the
last year saying such these whole words and now you are showing hypocrite atti-
tude in the caring of the Christ folk? Me too, I ask you, o children saying:
»Enough rebuking the humility of your father and do not upset his heart before
you hear his argument, for me the poor, I did not abandon that by fearing from his
authonty or expecting a honourable present but when I put the axe on the root of
the tree* and prepared the hack saw,*' I was terrified when I remember the text of

34 Cf.1Cor3:16-17.
35 Heb 13:4.

36 1Cor6:9.

37 Ac?20:24.

38  Act 20:23.

39 ISam 4:10-6:1.
40 Matt 3:10.
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the Holy Gospel that certain man had a fig tree planted in his vineyard and he
came and sought fruit. When he did not find, he said to his vineyard dresser: cut it
down in order not to cumber the ground.* I saw, me the poor, how this vineyard
dresser shows pity and humility in front of the Lord of the vineyard saying: ,,If
Lord, you are the owner of this garden and to whom is the vineyard, you have the
authority upon me and by your great mercy, be patient upon me and upon this
tree, I will dig about it and I will straighten it, if it will bring fruit next year if not
then after you shall cut it down.” Did you see the pity and the mercy of that peas-
ant, that he did not (cut) all those trees planted in the house of the Lord, who are
you, but he did his best in cultivating all those trees; this is also the humility and
abasement of your father. When I got informed that some of the children left the
pure marriage and the pure bed (fol. 138v) and were unable to preserve the purity
that purity by which no one will be able to see God.* So he did not put the axe
first on the root of the tree* but as far as our humility was able to toil in their cul-
tivation; some of them we order them the pure marriage, some of them we order
them not to partake to the holy sacraments, and some were degraded from the
rank of their ministry, some were accepted as children that we urge to convince
them to good and pure repentance, some of them persisting in their conduct and
are not prepared to change their behaviour let them hear, not only from our
mouth, the sinners, but from the mouth of our fathers the Apostles and who fol-
low them that every Christian who will take from now on a concubine or lady, or a
woman without crowning or absolution let the committer of such act (fol. 139r) be
anathema till he repents and go away from this (way).

If one of our children answer us saying: ,,Why do you throw this bitter arrow?
And why do you strike us with this painful strike because we did not think that you
would use the hacksaw®, that its wound would never be cured. I also beg you say-
ing: ,If the children desire to be safe from this wound and innocent from the bind-
ing and the excommunication let those who have an impure bed give it up and
from now he will be blessed and unbound after his repentance. Who said that con-
cubinage is outlaw, said also that every priest who shall not receive the repentance
of the repentant after his repentance and his turning back, let that priest be
anathema. (fol. 139v). Let the children remember the situation of the inhabitants
of the great city Nineveh and what happened after that by the repentance®. Let

41  This expression is loaned from the Didascalia Ch. 8§ Concerning the Bishop, cf. M. Daoud, al-
Dasqalia, Mahabat Bookshop. Cairo 1975, p. 97. R. H. Connolly, Didascalia Apostolorum,
Oxford, 1929; repr. 1969, p. XXXX. C. Wilfred Griggs, ,,Didascalia”, The Coptic Encyclopedia 3,
p. 899-900.

42 Lk 13:6-7.

43 Matt 5:8.

44  Matt 3:10.

45 Cf. Supra.

46  Jonah 3:1-10.
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them remember what happened to Miriam the prophetess, the sister of Aaron,
becoming leprous for she rebuked Moses the Prophet and what befell on her af-
terwards by the repentance’’. Let them remember what took place to Manasseh
the king, it was said about him that if the whole universe fast and offer sacrifices
for him, it is not enough to forgive his sins, but when he showed bitter tears and
pure repentance without guile, he became as he became and his reputation was
spread from generation to generation for his good repentance.® The children also
know that God asks for repentance not only during the days of this holy fasting but
also during all days (of the year). He beseeches pure chastity undefiled or a pure
bed by the pure marriage. As for those who say: ,,Let us be away from any impure
bed during these holy days and let us preserve ourselves as far as we can.® And
when the days of the pass-over and what follow will come, they will allow them-
selves to return back as a dog returns to his vomit and the sow that was washed to
her wallowing in the mire®’. So the word said, those who considered the daily meal
as a delight or they do the natural matters to be shown like animals, will be ac-
complished on them. Woe to them for they are conducting like Cain and with the
deviation of Balaam and by his reward. They are burned by the guile and the im-
purity of their desires. They behave in impiety. As for those who repent from their
sins (fol. 140r) with a straight faith and true confession and established hope, let
the blessing, the blessing of the Lord, be upon them, the saying of the Apostle will
be accomplished on them saying: ,.But you, beloved, remain on your holy faith,
praying in the Holy Spirit, Keep yourselves in the love of God, looking for the
mercy of our Lord Jesus Christ unto eternal life. There are some needs to rebuke
for their sins and some need compassion if they are defeated and some are save
from fire, hating even the garment spotted by the flesh. God of our Salvation is
able to preserve you sinless and spotless, and you stand in front of His Glory with-
out impurity. Amen.”’. Now we put in front of your beloved persons all these
words, let everyone of you chose his share as it is said: ,,I put in front of you fire
and water, stretch your hand and take what you want’' And it was also said, in the
entrusted witness in the true Revelation of John son of Zabadee in the conclusion
of his prophecy: ,,Seal not the sayings of the prophecy of this book: for the time is
near. He that is unjust, let him be unjust still: and he which is filthy, let him be
filthy still: and he that is righteous, let him be righteous still: and he that is holy, let
him be holy still And, behold, I come quickly; and my reward [is] with me, to give
every man according to his work shall be. I am Alpha and Omega, the beginning
and the end, the first and the last Blessed [are] they that do his commandments,

47  Num. 12:10.
48 2 Kings 21: 1-18 and the Prayer of Manasseh This prayer is read in the dawn of the joyful Satur-
day.

49  Proverbs 26:11, 2Pet 2:22.
50 Jude 1:20-25.
51 Ps66:122.
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that they may have right to the tree of life, and may enter through the gates into
the city For without [are] dogs, and sorcerers, and whoremongers, and murderers,
and idolaters, and whosoever loves and makes a lie."** (fol. 140v) O Children, may
God bless them, you know I put in front of you all what our humility can do, who-
ever listen and obey, he will listen and obey the fathers who established us to care
about the folk of the Lord. Who will obey to those fathers, will obey to Christ Je-
sus who established them, and from Christ Jesus and will receive the blessing. It
was said: ,,He who hears from you, hears from me, and hears from the Father who
sent me. Who will disobey you disobey the Father who sent Me.” So who will hear
all these saying without repent save that who does not hope in Christ Jesus for the
inhabitants of Nineveh did not tolerate the rebuke of Jonah and tried hard (fol.
141r) that even the human nature can carry it on. They did not have pity upon
their children and thence the Lover of mankind looked from the highest of his
Heaven to the special repentance and the returning hearts without hesitation,
then He had pity upon them with His great mercy and the saying that the right-
eous will live with faith is accomplished on them and if he is harassed so his soul
will not live.

Let us beseech God that He makes the children able to apt the patience and
support so that they would not be thrown outside with boring with those on the
left.

He also recommends to the children to observe the discipline in the Church of
God during the time of prayers and liturgies. I do not make any difference; this
recommendation is for men and women. But I said also that they should keep si-
lent in the church, (fol. 141v) in order to receive the multitude of blessings; as for
those who swing for rest and increase the discussion in the church during prayers
and liturgies, they indicate themselves that the fear of God is not in front of their
eyes. May God prevent you from all of these and make you exempt from doubts in
these ways. If we want to recommend the children one by one of the recommenda-
tion so we will find in every day readings from the book of the prophets, supported
by God, by the power to perform miracles and the grace that they announce about
the future with proofs and the fundamental demonstrations of the deep wisdom,
and His pure Gospels uttering the miracles deeds and outstanding; the recom-
mendations of His Apostles supported by the grace that He gave them the author-
ity to bind and loosen by the word; the mimars of his saints and martyrs and the
other teachings of the teachers (fol. 142r) which every day, is repeated the edifying
thing to their ears.

We beseech God the Father to Whom is the Glory, with His Son and His Holy
Spirit that you may reach such this holy lent in security, peace, preservation, and
straightness and that He let you arrive to the joy of the feast of resurrection and

52 Rev22:10-15.
53 Luke 10:16.
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bless you, your houses, your children, your women, your slaves, your maid-slaves
and He bless all your offering and all your deeds. He might establish you on the
straight faith with purity and righteousness to the last breathing. Glory be to the
Holy Trinity the Father the Son and the Holy Spirit from now and ever Amen.



Getatchew Haile

The Kobri Nigéist Revisited

Ever since copies of the Kobrd Nigést fell into the hands of western scholars and
especially since Carl Bezold published his impressive edition and translation of
the text in 1909, research on the production of the book and its story has contin-
ued unabated. Among the recent studies, we find Robert Beylot’s article, pub-
lished in 2004,> as well as his French translation of the book in 20083, Osvaldo
Raineri’s Italian translation, which also appeared in 2008," and Sergew Gelaw’s
Ambharic translation which appeared in Addis Ababa in 1994 EC (= 2007/8).” In
addition, in 2001 E. A. Wallis Budge’s 1922 English translation was reprinted for
the third time.° Its title, Kobra Ngzst, was discussed in 1996 by Manfred Kropp.”

In brief, the story of the Kobri Nég:ist is about how the designation as the cho-
sen people of God passed from the Israelites to the Ethiopians as a result of King
Solomon’s violations of God’s commandments. The transfer was divinely arranged
in order to uphold the Lord’s “sure oath” to David that one of his sons would
always occupy his throne (Ps 132:11). The throne survives Solomon’s sin through
the establishment of a Solomonic dynasty in Ethiopia headed by the son of King
Solomon of Jerusalem and Queen Makadda of Ethiopia. This son was conceived
when the queen went to Jerusalem to seek the wisdom for which King Solomon
was famous.

There is no doubt that the story was originally composed in Arabic and later
adapted, not transiated, into Ga‘az by a committee of Ethiopian traditional schol-
ars, chaired by Noburd Hd Y:;sbaq.8 How much this group added to the original
will remain unknown until the original is discovered. But we must assume that sig-

1 Carl Bezold (ed.), Kebra Nagast. Die Herrlichkeit der Konige, Munich 1909.
Robert Beylot, “Du Kebra Nagast,” Acthiopica International Journal of Ethiopian and Eritrean
Studies, vol. 7 (2004), pp. 74-83.

3 Idem., La Gloire des Rois ou I'Histoire de Salomon et de la reine de Saba, Brepolds 2008
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nificant changes were made in order to take a story that was probably vacillating
between Nubia and Abyssinia and make it decidedly Ethiopian.

Theoretically, the Solomonic dynasty in Ethiopia would have been established
at about 1000 BC. But we do not know much about it until after 1270 AD when a
certain strong man, Yokunno Amlak, forcefully overthrew the ruling House of the
Zag"e and established his own Amhara-Shoan dynasty. The new dynasty is some-
how viewed by tradition as a restoration of the Solomonic dynasty envisioned in
the Kobri Nigdst. However, there is no reliable evidence that there ever was any
such lost dynasty to be restored. The historian Taddesse Tamrat rightly calls
Yokunno Amlak’s military expedition a restoration of the dynasty that the pre-
sumed ancestors of this soldier, Yokunno Amlak, had lost.”

The Kobra Nagist, the presumed source of the story, appeared in Ga‘az a few
decades after Yokunno Amlak had “restored” the dynasty of his forefathers. Very
quickly, the book became the foundation on which the Ethiopian theocracy was
based. Local tradition takes the story as unquestionably factual. Indeed, Article 2
of the 1955 Ethiopian Constitution states that, “The Imperial dignity shall remain
perpetually attached to the line of Haile Sellassie I, descendant of King Sahle Sel-
lassie, whose line descends without interruption from the dynasty of Menelik I,
son of the Queen of Ethiopia, the Queen of Sheba, and King Solomon of Ethio-

»

pia.
Is the Kabri Négéist the source of the story of the relationship between the king

of Jerusalem and the queen of Ethiopia as it is known in Ethiopia? It may well
have been the source for the 1955 Ethiopian Constitution, but it was not, as some
historians have assumed, composed to justify the overthrow of the ruling House of
Zag"e or Zag"a and the restoration of the so-called Solomonic Dynasty.

The assumption about the rationale for the story is based on a statement which
the adapters of the Arabic original of the Kobri Négést into Ga‘az quoted from it
for a purpose: “(An attempt) to rule (for) those who are not Israelites is a trans-
gression of the (divine) law.”" But the reason for this quotation was not to explain
why the story was written but to offer an explanation for why the book was not
translated or adapted from Arabic to the local language, Ga‘oz, as soon as it came
to Ethiopia. It came to Ethiopia in 409 (=1224/5) when the rulers of the land hap-
pen to be the Zag"e who, indeed, were known not to be Israelites. The assumption
seems plausible; the Zag"e would not have allowed the translation and dissemina-
tion in their kingdom of a book that claims divine disapproval of their rule. How-
ever, there is simply no evidence that this statement was originally written to ad-
dress the illegitimacy of the Zag“e. Rather, to understand this statement we have
to differentiate between when the book came to Ethiopia, which was indeed dur-
ing the time of the Zag"e, and when the story was first composed, which seems to

9 Taddesse Tamrat, Church and State in Ethiopia 1270 — 1527, Oxford 1972.
10 Carl Bezold, Kebra Nagast, p. 30. i
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have been before the Zag"e. As we shall see, the target of the Kobri Négést was a
pagan woman ruler, either the Candace of Nubia or Hslanténe of Damot.

Another point to be made about the Kobrd Nzgéstis that while it does indeed
narrate a story about contact between a queen of Ethiopia and King Solomon of
Jerusalem and the son who was born from their union, that story seems to have
been misunderstood. In other words, the event the book describes might be
entirely different from what has been assumed by tradition as well as modern his-
torians. Here is my reason:

To begin with, the Kobrd Nzgéist never speaks of the Queen of Sheba or
Monilok (I). The 1955 Constitution, Wallis Budge’s English translation and many
other works on the book drag the Queen of Sheba and Monilok (I) into the story
without any basis for doing so. To the contrary, the names of these personalities
are simply not found anywhere in the Kobri Négédsi. Rather, the story in the
Kobri Négiést is about King Solomon of Jerusalem, the Queen of the South, and
their son Dawit (David). To be sure, there is, in the Yemenite tradition, a queen
called Queen of Sheba (as in the Old Testament, I Kings 10 and 2 Chronicles 9)
who visited King Solomon. The Yemenites call her Bilqis. The Kobri Nagést nei-
ther recognizes this queen nor denies her historical existence; she was just not the
subject of the Kobrd Nigést. In the Kobréi Négést, the sovereign is a Queen of the
South (as in the New Testament, Matthew 12 and Luke 11). The author gave her a
name, Makadda, to make it clear, I suspect, that he was not writing about the
Queen of Sheba called Bilgis. Why he chose this particular name is not known and
irrelevant for this discussion. If the etymology is, indeed, the Arabic ma kaza “not
s0,” as the book says,'' the message could be “her name is not Bilgis.”

Historians and biblical scholars assume that the Queen of the South mentioned
in the New Testament is the same Queen of Sheba whose story is told in the Old
Testament. They may well be right, but there is no evidence that that was the un-
derstanding of the author of the Kobra Négést. For him these two queens were
two different rulers of two different countries, Ethiopia and Sheba. And of course,
many rulers, including the Queen of Sheba (Bilgis) and the Queen of the
South/Ethiopia (Makadda), visited King Solomon. How can one disprove this
assumption?

The genesis of the name “Moanilok™ has its own interesting story. It came about
because the writers who adapted the Arabic legend into Go‘oz as Kobrd Négést
did not translate the words by which the king’s and queen’s son was described in
Arabic, “ibn al-hakin” (“son of the wise man”) into wéilda tdbib (“son of the wise
man”). Rather, they simply transliterated the Arabic expression with Ga‘oz letters,
as bayni alhokm, making, presumably, the incorrect assumption that “ibn al-
hakint” was a proper name. From this bdyna alhokm we have now, by a long proc-

11 Carl Bezold, Kebra Nagast, p. 123.
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ess, the corrupt form “manilak,” which might not be found as a proper name in
the Arabic version of the legend. The long process has produced several forms, in-
cluding obné holkam, preserved in the Gédli dzra."?

Who was this Queen of the South? We know that she was pagan and that she
inspired the author of the original Kobrd Nigést to write about a queen called
Makadda. In writing the book, the author drew upon a story widely known in
Egypt, especially among the Copts, about the relationship between King Solomon
of Jerusalem and an unnamed queen of Ethiopia. As said above, we do not know
why he called the queen Makadda when he developed his version. However, the
actual queen who inspired him might be found in some reliable sources. The
Kobri Négést describes her as Queen of Ethiopia. We also know that the author
of the short Arabic story, more or less similar to the story in the Kobri Nigést,"”
which Bezold published within his introduction to his edition and translation of
the Kobri Négést, describes her as the Queen of al-Habashah, of the people of
al-Habashah, and of the land of the al-Nejashi,' refraining from giving her a
name.

This short Arabic version, which has somehow eluded the scrutiny of modern
historians, claims that in ancient times, the reign of the kingdom of al-Habashah
(Ethiopia) belonged to daughters of rulers. The example he gave is the pagan
mother of the pagan queen who visited King Solomon. This might sound like a
story of another country, as Ethiopia was never ruled by queens. So what could be
the basis for this claim? We have sources that could give us some clues to the
answer, if we accept that the author wrote about an Ethiopian queen. One such
source is Sawirus’s History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria,
which clearly agrees with the short Arabic narrative.” Not surprisingly, Sawirus,
the author of the Kobri Nzgést, and the author of the short Arabic text all agree
on the story they tell because the latter two claim that their story was extracted
from the history of the ancient Coptic fathers, that is, from the History of the
Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria, which makes a reference to a
pagan queen of the Bani al-Hamawiyah who led her people against the Christians
in the tenth century.

A second source, with extremely important information, is Ibn Haukal. This
historian reports that the queen, who ruled from her center ‘in the south of Ethio-
pia,” was “widely known as the most powerful ruler in the Ethiopian region for a
long time. . . The queen and her pagan followers destroyed churches and killed

12 André Caquot, “Les Actes d’Ezra de Gunda-Gundg,” Annales d’Ethiopie, vol. 4 (1961), p. 72.

13 Carl Bezold, Kebra Nagast, p. XLIV-LI.

14 The Arabic Vorlage of the Kobri Nigiét, too, must have called her s0; the name “Ethiopia” which
we find in the Kabri Nigiist is undoubtedly the translators’ version of al-Habashah.

15 B. T. A. Evetts (ed. and tr.), History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria,
Patrologia Orientalis, vol. V (1910), 145-6; Vol. X (1915), pp. 508-9.
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Christians.”'® The news of her persecution of Christians “for a long time” must
have reverberated throughout the Coptic community in Egypt, enough to depress
the co-religionists and to create fertile ground for stories of her imaginary con-
quest and conversion. Moreover, that Ibn Haukal does not name the queen would
seem to support the idea that the author of the short Arabic story did not name
the queen because no source available to him contained her name.

If we compare the queen’s description in the short Arabic story with the claim
in the Kobréd Nigast that an attempt by non-Israelites to rule is a transgression of
the (divine) law, we would suspect the existence of a non-Christian monarch as the
target or inspiration of the story. The sources tell us that the monarch who vio-
lated this law was both a woman and a non-Israelite. The House of Zag"e was not
Israelite, but it was not headed by a woman either. We can, therefore, conclude
with certainty that the Zag"e were definitely not in the mind of the story’s author;
rather, this non-Israelite dynasty was drawn into discussions because it just hap-
pened to be in power when the Arabic original was first brought to Ethiopia in
1224/5 AD.

The Kobri Négist was thus meant to push a pagan queen to abdicate her
throne gracefully to a male who would be a Christian king and to help insure that
in the future, women would not rule Ethiopia.

If this analysis is correct, it would locate the time of the composition of the
original Kobri Négést in the reign of this nameless pagan queen, that is, to the
tenth century. The text could not have been composed any earlier because it men-
tions the City of Cairo, which was founded in 969 A.D. Furthermore, the tenth
century was a time when the relationship between Ethiopia and the Alexandrian
Patriarchate was at its lowest ebb.

Are the local sources really so silent on this Queen of the Bans al-Hamawiyah
that historians found no reference to her? It seems strange that “evil deeds” of
such magnitude could be totally ignored by local writers. Could it not be that this
queen is hiding in the legendary Hsato/dslanténe? It is common for legendary fig-
ures to be based on real historical people, such as Grann for whom there are now
legendary stories. She cannot be Gudit, even though the nation’s memory of the
destruction she inflicted on the Christian kingdom is so widespread and old that
even Zir'a Ya‘aqob (1434-1468) reminded us of how she misled Christians into
divinations.'” The spirit of Abba Elyas, a nephew of Zir'a Ya‘aqob, who carried a
message from the Virgin Mary to King Bd’odd Maryam (1468-1478) that was
related to the queen’s devastation that is instructive: “(Mary) says to you, go to the

16  See Taddesse Tamrat, Church and State, p. 39.

17 “There are many (kinds) of divinations which the people of Ethiopia practice in their respective
regions, that expel one from worshipping God, as G"adit had taught them as she had learned
(them) from Satan,” C. Conti Rossini and L. Ricci (ed), Il Libro della Luce del Negus Zar'a
Ya‘qob (Mashafa Berhan) I, CSCO, 261, script. aeth., t. 51 (1965), p. 51.
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land of Hnnébse and renovate the building of my shrine (Mértuld Maryam) which
my enemy Gudit, the queen of Sayant has put on fire. And this G"adit, fire (dsat),
the queen of the sorcerers of the land of Suba has consumed. Therefore, build
Mirtuld Maryam first because it has precedence over this Atronasi Maryam.”'®
This source suggests the existence of two queens--Gudit, the queen of Sayant who
set Mértuld Maryam on fire, and Hsat (or “Fire”), the queen of the sorcerers of
the land of Suba who in turn consumed G“odit. The name Hsat could be dsato,
which in turn could have come from Hslanténe, the name tradition gives to the
mother of Motilime of Damot." Both mother and son were enemies of the Chris-
tian kingdom.

There may be additional historical facts to be learned about the history of
Ethiopia from the description of the legend, especially from the short Arabic ver-
sion. That version concludes with these interesting words:

Regarding the eunuch, the envoy of the Candace (Acts 8:26-39), it is reported that the reason for his
coming to Jerusalem was to worship in it. As he was on his return, the Holy Spirit sent the Apostle
Philip to him. The eunuch believed and was baptized. He went to his country and preached Christ
therein. They all believed in his hands. Then, Parmenas, one of the seven (deacons, Acts 6:5) went
to them. He baptized them and consecrated for them priests and deacons. He ordained that their
father (i.e. “their metropolitan”) be from the See of Mark the Evangelist. The Orthodox faith held

fast in the Abyssinian country. The kingdom remains steadfast for David to the end of time, forever.
Glory, praise, magnitude, honor, and worship be to the Holy Trinity to all eternity. Amen.

This (story) is extracted from the chronicles of the former Coptic Patriarchs. Praise be to the giver
of understanding and mind to his creatures; and may his compassion be on us forever. Amen.

This excerpt could give credence to the theory that the Kobrd Nigésts Queen of
the South could be a queen of the Nubians who were also called Ethiopians,” es-
pecially in the face that Ethiopia never had a women sovereign as the Nubians
had. Interestingly, the Kobrd Nagist, too, makes a reference to the eunuch and his
queen, but there, Candace is Hondike, another name of “India,” and the queen is
“Queen of India (and Ethiopia)” not Queen, the Candace,” as the book of Acts
has it. But the title nejashi in this short Arabic version, is Ethiopian. Only the
author was not aware of the difference between the two countries, Nubia of the
Candace and Abyssinia of the Niga$i or Najashi. That should not come as a sur-

18 Gadla Elyas, EMML 1126, f. 35a, Getatchew Haile, A Catalogue of Ethiopian Manuscripts
Microfilmed for the Ethiopian Manuscript Microfilm Library, Addis Ababa and for the Hill
Monastic Manuscript Library, Collegeville, Vol. IV: Project Numbers 1101-1500, Collegeville,
(Minnesota) 1979, p. 32.

19 E. A. Wallis Budge (tr.), The Life of Takla Hiymanot in the Version of Dabra Libénds, and the
Miracles of Takla Hiymanot in the Version of Dabra Libinos, and the Book of the Riches of
Kings, London (1906), p. 21. Agreeing with Zir’a Ya‘aqob, the Life, calls G*adit a sorcerer; ibid.,
p. 190.

20 Bezold, Kebra Nagast, p. LI.

21 Note the inference of Beylot’s article quoted above, and his exhaustive introduction (Présenta-
tion) to his French translation, also referred to above.

22 Bezold, Kebra Nagast, p. 29-30. Z
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prise or be cause to suggest a new theory that excludes Ethiopia. Abu Salih, the
Armenian, too, shows similar confusion.”

But here is a puzzling point: why does this story, extracted from the history of
the Patriarchs of the Coptic Church, not base the relationship between the Coptic
Church of Alexandria and that of Ethiopia on the efforts of Frumentius, the first
bishop of Aksum/Ethiopia? Frumentius is not even included in the list of saints of
the Coptic Church. His story is not known to the non-Chalcedonean (the Mono-
physite Coptic) Church which calls the Ethiopian Church a daughter, while it is
well known to the Chalcedonean (the Melchite Coptic) Church.

Actually, the story of Frumentius which we have in the Ethiopian Synaxarium is
not acquired from the Synaxarium of the Coptic Church, although the former is
basically a translation from the latter, which means the Coptic Synaxarium does
not recognize Frumentius. There must be some reason why his story is not found
there or in the History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria. The
entry is definitely not a local composition. According to an old manuscript from
the Monastery of Dibra Hayq dstifanos (EMML 1763, ff. 84b-86a), the Frumen-
tius story was brought to Ethiopia by a certain Abba Silama, possibly at the occa-
sion when, or after, the Ethiopian Church was put under the jurisdiction of the
Coptic (Monophysite) Orthodox Church. As I showed when publishing the docu-
ment, the story was introduced (or reintroduced) at an unspecified time, with
these words: “It is my pleasure to tell you how your land, the land of Ag‘azi, be-
came Christian, as we found (it) written, how all your lands became Christian.”**

The narrator goes on to tell the story as told by Rufinus--and later repeated by
Greek historians--and concludes with a note that it is also found in a local source
called dibdigon, “diptych.” The narrator, Abba Silama, did not get the story from
Coptic sources. He translated it from one of the Greek sources (Socrates); it is
presented as a homily of Abba Sélama, z4-Abba Sélama. In this particular context,
“Abba Silama” must be the narrator of the story of Frumentius; he cannot be the
Frumentius who is the story’s subject, as the compiler(s) of the Synaxary had
thought.

Who was this Sdlama? To begin with, sa/ma, if used as a proper name is either
Arabic or Syriac, meaning “peace.” With this meaning in mind, the Synaxary
(Hamle 26) identifies the prelate with Frumentius, with the wrong explanation
that the name Sédlama was given to him in Ethiopia when he arrived in Aksum as a
bishop and “preached the peace of Christ.” This explanation is not acceptable,
because Arabic was not the language of the Aksumites nor was it known in Egypt
in 330 AD when Frumentius was in Alexandria. If Frumentius received a name in

23 B. T. A. Evetts (ed. and tr.), The Churches & Monasteries of Egypt and Some Neighbouring
Countries Attributed to AbG Salih, the Armenian, Oxford 1896, London 1969, p. 285-6.

24  Getatchew Haile (ed.), "The Homily in Honour of St. Frumentius, Bishop of Axum," Analecta
Bollandiana, 97 (1979), pp. 309-18.
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Ethiopia that reflected what he brought to Ethiopia, it would have been Silam
(Peace) or Sédlamawi (A Man of Peace). The expression, “he was called Abba
Sélama because he preached the peace of Christ,” must have been appended
to the end of the story to create a connection between this Abba Silama and
Frumentius.

As I have discussed elsewhere,” this Abba Silama must be the one who came
from Alexandria in the ninth century,” by which time Arabic had become the lan-
guage of the Copts as well. He came centuries after the real first bishop, Frumen-
tius, that is to say, after enough time had passed for the memory of the first bishop
to have faded. The death of the fourth-century Frumentius (the Illuminator) is
commemorated on 18 Tahsas. The death of the ninth-century Sidlama is com-
memorated on 26 Hamle, but, interestingly, with the Synaxary entry of the fourth-
century Frumentius and his title, “The Iluminator” (Ké&sate Barhan), wrongly
transferred to him.

These facts lead one to the conclusion that the Ethiopian Church’s relationship
with the Coptic Church of Alexandria must be a later development, established
after the Ethiopian Church had gone initially with the Melkites when the schism
occurred in 451AD. The advent to Ethiopia of the Nine Saints from the Mediter-
ranean/Byzantine world in the sixth-seventh century might have played a role in
Ethiopian’s coming to the fold of the Monophysites.

25 “Prologue” to the reprint of Taddesse Tamrat’s , Church and State, Los Angeles, forthcoming.
26 Taddesse Tamrat, Church and State, p. 36. j
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Le Liber Aksumae
selon le manuscrit Bodleian Bruce 93:
le plus ancien témoin d’un projet historiographique
sans cesse réactivé

Cette étude se situe dans une démarche entreprise récemment pour réexaminer la
compilation de documents connus sous le titre de Livre d’Aksum. En effet,
I'édition en 1909-1910 par C. Conti Rossini, d’'une compilation de documents
portant le titre de Liber Aksumae a contribué a créer un objet intellectuel servant
de référence pour la communauté scientifique bien que n’ayant pas d’équivalent
dans la tradition manuscrite éthiopienne. Les documents sélectionnés par
C. Conti Rossini pour composer sa compilation sont en réalité extraits de trois
types de compilations. S’il fallait les décrire rapidement, nous dirions que dans
’état actuel de nos recherches, elles sont les suivantes:

— I'évangéliaire d’or, ou wéngél zi-wéirg ' Aksum, qui est connu a travers la copie qu’en fit Antoine
d’Abbadie a Aksum (ms. Eth. Abb. 152) et qui rassemble les donations foncicres faites par les rois
et les princes aux grandes églises du Tigray, dont Aksum Seyon'.

— la compilation de documents historiques et pseudo Iégaux connus a Aksum Seyon sous le titre de
Kebri Négist et qui forme I'essentiel des premiére et derniére parties de I’édition de Conti Rossini.

1 Actuellement le musée de I’église de Maryam Seyon a Aksum expose plusieurs manuscrits nom-
més wingél zd-wiérg. 1ls sont présentés fermés, dans des vitrines. L'un, mesurant environ 40 x 40
cm, laisse entrevoir une paléographie gwelfi remarquable. Sur les plaques de métal argentés
recouvrant les plats, on voit au recto une Vierge a 'Enfant avec I'esprit saint sous forme de
colombe, entourée a gauche d’une Majestas Domini et de saint Georges, a droite de la descente
aux limbes et des saint Tékli Haymanot, et surmontant I’Agneau de Dieu entouré des douze
apotres. Au verso, la reliure présente les scénes suivantes: les trois vieillards de la Trinité,
’'annonciation, la crucifixion, la commanditaire. Il est en excellent état de conservation. Un autre
codex, de trés grande taille (probablement 60x50 cm environ) est celui photographié par
E. Littmann en 1906 et dont la Iégende entérine les informations données dans la Deutsche Ak-
sum expédition, a savoir qu’il fut donné par un lgé pappasat copte a Zir'a Ya’eqob. Les premiers
cahiers sont trés abimés et la couture des cahiers en chainettes semble récente. Les plats de bois
sont reliés de cuir rouge qu’on devine sous les plaques de métal doré qui y sont fixées. Celles-ci
sont ornées de cabochons de verre coloré. Le dos n’est pas protégé. Un troisieme manuscrit
«d’or» fut lui aussi photographié par Littmann pour la DAE. Les plaques de métal de la couver-
ture sont en métal argenté rehaussé de fagon sélective a la feuille d’or. Il fut donné, selon
Pétiquette du musée, par le ras Mika’él Sehul, mais Littmann lui rapportait qu’il avait été offert
par la fille de Mika’él Sehul. Sur le dos, couvert d'un cuir épais, un tissu de velours rouge rehaussé
de quatre croix en métal. Enfin, une quatriéme manuscrit avec une reliure de métal et antérieur
au vingtieme siécle est exposé: il s'agit d’un don de Yohannes IV, la reliure est compléte (id est
elle couvre aussi le dos) et faite sur le méme modéle qu'un manuscrit conservé a Yohannes Kama.

OrChr 93 (2009)
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Le manuscrit Bruce 93 est la plus ancienne copie connue de ce type de compilation, qui fut mainte
fois copiée et qui connait donc maintes variantes®.

— parmi ces variantes une forme peut étre classée a part, il sagit de ce que l'on appellera les Kebri
Nigiist «retrouvés i Zway», qui sont des copies augmentées de cette compilation produite  la cour
de Ménclik IT pour réutiliser comme un outil de propagande politique ces textes ayant servis au
souverain tigréen Yohannes IV pour asseoir sa légitimité politique®. On y trouve notamment un
texte comme le Be'eld Nigést, tandis que les documents fonciers sont omis.

Bien entendu ces catégories formelles demandent a étre investigueées plus
avant, et certains manuscrits se trouvent aussi a la croisée de ces catégories. Parti-
culicrement intéressant est la structure du manuscrit BnF Eth. Abb. 225 qui est
une compilation regroupant a la fois des documents du wéngél zi-wérq ainsi que
du Kebréi Négést mais qui contient aussi des documents uniques pour former une
compilation trés pragmatique, permettant la gestion des terres et des taxes
d’Aksum Seyon tout en s’appuyant sur un trés large éventail de documents divers®.

Une rapide comparaison des manuscrits disponibles montre que la copie ma-
nuscrite la plus ancienne est celle rédigée par le ras Mika’él Sehul pour James
Bruce en 1770, et c’est pour cette raison que nous allons nous pencher dans cet
article sur I'histoire particuliere de ce manuscrit puis sur sa composition.

1. La collection de manuscrits historiographiques collectés par James Bruce:
enjeux régionaux de la transmission d’une histoire nationale

Le gentilhomme écossais James Bruce (1730-1794) vécut en Ethiopie entre 1769
et 1772. De ce séjour dans les hautes terres il écrira un livre désormais célébre,
Travel to discover the source of the Nile in the years 1768, 1769, 1770, 1771, 1772
and 1773, publié pour la premiére fois en 1790°. Si sa quéte inutile pour localiser

2 1l s’agit des manuscrits suivants: Bodleian Bruce 93; EMML 50: Pistoia Martini etiop. 1;
Tanasee 34 (Kebran 34); Lincei 44; Lincei 27; BL Or. 817; Vatican Cerulli etiopico 251; Vatican
Cerulli etiopico 318. Par ailleurs de nombreuses bibliothéques religicuses du Tigray conservent
des manuscrits possédant tout ou partie de cette compilation, ainsi du Tarikd Négést de Yohan-
nes Kama catalogué par le ministére de la Culture sous la cote C4-IV-327, ou encore 4 Aksum
Seyon, le manuscrit C2-1V-207 qui est une copie moderne réalisée par le gési gabiz Tikli
Haymanot. Enno Littmann et Theodor von Liipke ont quant a eux pris en photo en 1906 une
compilation trés proche du ms. Bruce 93, cf Wion (a paraitre). Enfin on peut signaler les codices
EMML 954 (copie parcellaire ne contenant que deux documents du corpus) et EMML 4875
(certains documents sont incorporée dans un manuscrit comportant avant tout des textes théo-
logiques).

3 BnF Eth.215; EMML 1466; EMML 1470; EMML 1527; EMML 1515; EMML 3081; Berlin
orient. fol. 4096; Vatican 114;

4  Lems. BnF Eth. Abb 97 est trés proche du ms. BnF Eth. Abb, 225 mais semble plus fautif,

5 La premiére édition en anglais date de 1790 et comprend cing volumes et trois cartes, voir
Bruce, 1790. La deuxieme édition anglaise date de 1804-05. C’est une édition corrigée réalisée par
Alexander Murray qui signa aussi une remarquable biographie de James Bruce augmentée de
nombreux documents annexes (lettres, extraits des carnets de notes de James Bruce, notices des
manuscrits), voir Murray, 1808. Clest Iédition de Murray qui sert a I'édition abrégée de
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les sources du Nil a beaucoup attiré 'attention des commentateurs, son ouvrage
qui est bien plus qu’un récit de voyage montre tout I'intérét que James Bruce por-
ta & la société chrétienne d’Ethiopie, 4 son histoire, ainsi qu'aux jeux politiques
complexes de I'époque troublée dont il témoigne. Il séjourna a Gondir de février
1770 a décembre 1771, capitale d’'une monarchie qui vivait alors ses derniers
instants. Le contexte politique dans lequel James Bruce évolua a la cour est le sui-
vant. Le jeune roi Iyo’as (1755-1769) vient d’étre assassiné. Il avait été mis sur le
trone encore enfant par sa grand-mere, la vieille souveraine Mentewwab, qui put
ainsi une fois de plus exercer le pouvoir. Le jeu des puissantes factions qui
s'opposaient a la cour dans cette deuxiéme moitié du XVIIsiécle’ permit a
Mika’él, gouverneur de la province septentrionale du Tigré, d’affirmer son pou-
voir. Il avait connu une premicre défaite en 1746’ a la suite de laquelle il fut
prudemment tenu a I'écart par le roi Iyasu II (1730-1755). Aprés la disparition de
ce dernier, Mika’él devint un allié indispensable du jeune roi Iyo’as qui, en 1767,
le nomma a la treés haute fonction de ras dans 'espoir qu’il sache le protéger des
partis adverses®. James Bruce le désigne d’ailleurs souvent comme le «Premier
Ministre». En 1769, ras Mika’él Sehul, le «rusé» ou le «tranchant», triomphe dans
le jeu des coteries a la cour, fait assassiner Iyo’as et met sur le trone un vieillard,
Yohannes, fils du grand roi Iyasu I (1682-1705). Ce souverain fantoche est rem-
placé quelques mois plus tard par le jeune Takld Haymanot, son fils, qui régne
alors sous le controle de Mika’él Sehul. Mais la victoire de ce dernier sera de
courte durée puisqu’il connait sa défaite finale en 1771. James Bruce, arrivé juste
apres I'assassinat de Iyo’as, fut donc le témoin trés privilégié de ces luttes de pou-
voir sanglantes et il décrit longuement dans son récit les événements qu’il observe
et auxquels, dans une certaine mesure, il participe.

Inlassable curieux des us et coutumes éthiopiens, James Bruce rapporte de son
voyage une collection de manuscrits’ comportant de nombreux textes de nature
historiographique. Or I'intérét du voyageur écossais pour U'histoire ne laisse pas
ses interlocuteurs éthiopiens indifférents. La maitrise de I'écriture de I’histoire va
de pair avec le contréle du pouvoir, d’autant plus dans un moment troublé comme

C. F. Beckingham en 1964. La traduction francaise de référence est celle de J. H. Castera, réalisée
peu de temps apres la premiere édition anglaise, cf Bruce 1790-91.

6  Je renvoie pour une analyse de ces factions a larticle de Perret, 1988-89. Voir aussi pour un
résumé des intrigues de la période, Tekle-Tsadik Mekouria, 1988-89: 193-97.

7 Guidi, 1910-12: 143-46

8  Guidi, 1910-12: 225-234

9 Cette collection de manuscrits fut vendue presque cinquante ans apreés la mort de Bruce,
survenue en 1794, Vingt-cing manuscrits ¢thiopiens furent alors acquis par la Bodleian Library
a Oxford, soit la totalité des manuscrits éthiopiens alors mis en vente. La collection comprenait
aussi des manuscrits en arabe ainsi qu'un papyrus copte.
Voir le catalogue de vente, dont les notices peuvent étre attribuées a A. Murray in: [Murray],
A valuable collection..., 1842. Ce catalogue reprend en effet les notices rédigées par A. Murray
(1808) dans sa biographie augmentée de James Bruce.
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celui de cette fin du dix-huitiéme siécle. Ainsi au début de la décennie 1770 a
Gondar, la transmission de textes historiques a un noble européen revétit une por-
tée politique dont I'importance fut trés bien mesurée par certains des partis en
présence. Il s’agit des manuscrits suivants dont seule une description courte est
donnée ici car ces manuscrits sont bien connus'’ et ont servi & de nombreuses édi-
tions de textes. Nous allons surtout nous attarder sur les conditions d’acquisition
de ces volumes, d’une part, puis sur les contextes de leur production d’autre part.

1.1 Les chroniques des rois salomoniens,
de Amda Seyon (1314-1344) a Dawit (1716-1721)

— Ms. Bruce 92 (028). Compilation des Chroniques Bréves jusqu’au régne de
Bikaffa (1721-30).

Ce manuscrit de quarante-huit folios est intitulé par A. Murray «Small Chroni-
cles of the History of Abyssinia»''. Il s'ouvre sur le ser’ati mdéngest, puis suivent
des listes de rois et les différentes chroniques bréves depuis Amdi Seyon jusqu’a
Biékaffa. Un colophon a la fin du volume (fol. 47) indique que la copie a été réali-
sée a Gondér pour Bruce mais ce court colophon semble ne concerner unique-
ment que le dernier cahier comportant une chronologie selon Giyorgis Wildi
Amid. En effet, plusieurs scribes ont contribué a ce codex de belle facture et il
n'est pas certain que les différentes parties aient toutes été réalisées pour Bruce.
Si c’est le cas, la grande variété des mains, des techniques de copies, des encres,
viennent entériner I'hypothése de I'absence, 8 Gondir en cette fin de XVITI® siécle,
de scriptorium centralisé ou seraient produites des copies standardisées, au profit
de travaux de scribes indépendants travaillant selon des traditions ou des habitu-
des multiples'. Cette remarque est particulicrement valable pour le manuscrit
suivant qui est de facon tres évidente une compilation de cahiers anciens et de
copies tres récentes.

10 Ces volumes sont décrits dans le catalogue de Dillmann, 1848: 74-82. L’observation des codices
montre que tous furent reliés de neuf en Europe: couverture de maroquin rehaussé de motifs 4 la
feuille d’or; doublure des contre-plats en papier décoratif; sur le contre-plat, ex-/ibris aux armes
de Bruce of Kinnaird indiquant la cote du volume (selon le systéme propre a James Bruce puis se-
lon le systéme de cotation de la Bodleian Library); sur le dos creux, en lettres dorées, titre donné
en frangais par James Bruce & chaque volume («Histoire d’Abissinie» (sic) en plusieurs volumes,
«Chronique d’Aksum»); ajout de nombreux folios de fausse garde, en papier et en parchemin;
dorure des tranches apres retaille probable des folios; ajout de signets volants en soie bleue; folio-
tage a la mine de plomb. 11 est difficile de distinguer les cahiers d’origine et il est probable que
méme la couture des cahiers a été reprise.

1T A.Murray pourrait donc étre crédité de la paternité de cette terminologie désormais standardi-
sée. [Murray), 1842: 16-17.

12 Certaines notes concernant le paiement des scribes valident cette hypothése d’un service non
centralisé et non standardisé. Voir Murray, 1808: 334-369. Aux pages 362-363 sont mentionnés les
prix payés par Bruce pour les copies et les acquisitions de manuscrits bibliques.
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— Ms. Bruce 89 (030). Chroniques des rois Susneyos (1607-1632), Fasilddis
(1632-1667) et Yohannes (1667-1682).

Cette copie de la chronique longue du régne de Susneyos en est le seul exem-
plaire ge’ez connu. Il s’agit d’une copie ancienne comportant de nombreux chapi-
tres effacés ou modifiés". La chronique bréve de Fasiladiis' est d’une facture plus
récente, et, de méme que la chronique longue de Yohannes qui la suit”, elle fut
copiée pour James Bruce. Cette derniere copie peut presque étre qualifiée de
«baclée» car la main en est trés relichée et il n’existe quasiment pas de rubrica-
tion, a P'exception notable d’une mention a I'archange Mika’él (fol. 88v). Ce
premier signe visuel et analogique d’une intervention du ras Mika’él dans la fabri-
cation de cette copie est conforté par la présence au sein de Ihistoire du roi
Yohannes d’une «histoire des exploits de I'abeto Delbé Iyisus», digression fort
longue relative a une querelle interne aux princes du Tigray. Or il se trouve que
Delbi Iyisus était un ancétre direct du ras Mika’¢l, il est donc fort probable que
cet épisode soit un ajout contemporain de la copie effectuée pour James Bruce
sous controle direct du ras Mika’él".

— Ms. Bruce 90 (O31). Chronique longue de Iyasul (1682-1705), suivi des
Chroniques Bréeves jusqu’au régne de Dawit (1716-1721). La chronique de Iyasu I
est 1a encore écrite par plusieurs mains'’.

1.2 Une compilation des Chroniques venue du Sawa

— Ms. Bruce 88 (029)
1l s’agit du plus ancien codex connu d’une compilation de chroniques royales'®. Il
commence par Uhistoire des guerres du roi Amda Seyon (1314-1344) suivie des
chroniques des rois médiévaux, de différents textes relatifs a I’histoire royale tels
que le ser’atd mangest, les chants royaux en amharique, et des documents fonciers
de 'amba GesSen. La compilation se clot sur la chronique de Sérsia Dengel (1563-

18] 5iA propos des modifications dans la chronique de Susneyos, voir Pennec, 2003: 287-97; Toubkis,
2005: 108-113.

14 Rappelons qu’il n’existe pas de Chronique Longue du régne du roi Fasilddas, cf Kropp, 1982.

15 Ce manuscrit est bien entendu utilisé dans I'édition de la Chronique de Yohannes par Guidi
(1903), qui collationne aussi le ms. BnF Eth. Abb. 167.

16 L'insertion de ce récit d’événements alors vieux d'un siccle pose diverses questions, en particulier
celle de la conservation de cette histoire avant sa mise par écrit dans la chronique du roi Yohan-
nes. Existait-il des textes €crits conservés dans un réseau familial ou politique tigréen, ou bien ce
récit avait-il été jusqu’alors transmis oralement? Ce texte est publié dans I'édition de la Chronigue
de Yohannes par Guidi, 1903: 25-35. Pour I’analyse du texte je renvoie a Toubkis, 2005: 146-148.

17 Le manuscrit est utilisé dans I’édition de la Chronigue de Iyasu I'de Guidi (1905), qui collationne
aussi le ms. BnF Eth, Abb, 167.

18 Voir une présentation de ce manuscrit en comparaison avec les autres compilations connues des
Chroniques Breves, dans Kropp, 1994b: xviii-xx, xxiv-xxv. C’est ce manuscrit qui sert de texte de
base pour cette édition critique du récit des guerres d’Amda Seyon.
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1597), avec ses trois longs chapitres introductifs qui sont les chroniques abrégées
des trois souverains précédents: Lebni Dengel (1508-1540), Gilawdéwos (1540-
1559) et Minas (1559-1563)". Le manuscrit aurait été copié 4 la fin du regne de
Sirsd Dengel ou sous le régne de Susneyos (1607-1632)™.

Ce manuscrit a été fourni par le prince du Sawa, Amhi Iyisus, «jeune homme
plein d’esprit» que James Bruce a bien connu alors qu’ils résidaient tous deux a
Gondar®'. Bruce lui avait demandé de faire chercher un point d’histoire fantaisiste
dans les «archives de son royaume»>>, C’est & ce propos que le prince lui révéle
«qu’il y avoit dans quelques églises du Shoa un livre qui contenoit I’histoire de ces
Princes [du royaume d’Adel], et qu’il alloit 'envoyer chercher. (...) Pour éviter
toute méprise, [il a] envoyé un homme trés intelligent qui connoit le livre et qui I'a
vii a Debra Libanos. (...) Le livre arriva et c’est de la que j’ai tiré Phistoire de la
guerre d’Adel et des Rois qui, sans reporter leur trone 4 Axum, régnerent en
Shoa»™. L’allusion aux rois du Sawa qui ne prétendent pas faire remonter leur
tréne a Aksum est, dans le contexte de la fabrication de Ihistoire a la fin du
XVIII siécle, particuliérement cruciale. A la fin du dix-huitiéme siecle le Siwa
jouit d’une certaine autonomie par rapport au pouvoir royal gondarien. Les sour-
ces royales éthiopiennes de I’époque ne mentionnent ainsi jamais le royaume du
Sawa dont les souverains ne semblent pas participer aux luttes de pouvoir qui oc-
cupent les autres gouverneurs régionaux. Les histoires de l’fithiopie plus tardives,
et en particulier I Histoire du Séwa du blatengéta Heruy Wiilda Selasé®, donnent
aussi 'image d’une région autonome construisant a la fin de la période gonda-
rienne les bases de sa future puissance territoriale et politique a I'écart des fureurs
de la politique «nationale» ou faut-il dire «gondaro-centrée». Les mentions que
fait James Bruce de la présence prolongée du prince Amhi Iyisus a la cour de
Gondéar modérent cette historiographie du cloisonnement héritée de I'écriture, a
la fin du X1x“siécle et sous le contrdle de Ménélik, d’une histoire idéalisée du
Siwa n’ayant rien a devoir au pouvoir gondarien. Bruce détaille longuement la
présence a la cour d’Amhi Iyésus qui se lie d’amitié avec le roi Tikla Haymanot et

19 Voir aussi Kropp, 1988a: xiii-xxv pour une premiére analyse de la position de ce manuscrit en
comparaison des compilations postérieures, analyse reprise et développée dans sa publication
mentionnée dans la note précédente.

20 Le nom de Susneyos apparait comme dédicataire au folio 40v mais sur grattage.

21 Bruce, 1790-91: t. 3, 197.

22 Bruce, 1790-91: t.2, 482; t.3,197: «Amha-Yasous, prince de Shoa, ayant rendu visite au roi
d’Abyssinie a Gondar en 1770 et 1771, il s’établit entre nous une amitié sincére, et je fis tout
ce que je pus pour apprendre au juste, par son moyen, si I’Abyssinie et le Benin avoient eu des
liaisons ensemble. Ce Prince écrivit exprés a son pére et lui envoya divers messages: le pére
répondit que pour satisfaire sa curiosité, on consulteroit les archives du gouvernement. Mais rien
ne put me prouver que le Prince du Shoa et jamais été souverain du Bénin».

23 Bruce, 1790-91: t. 7, 203-04. C’est moi qui souligne.

24 Voir Heruy Wildd Selasé, 1980: 89, n.37 pour une remarque de I'éditeur sur 'absence de
mention de la visite de Amhi Iyésus a Gondir chez les historiens éthiopiens, que ce soient Heruy
lui-méme, Tékla Sadiaq Mékurya, Tadési Za-Wildi ou encore Gibri Selasé.
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gagne la confiance et le respect du ras Mika’él. L’indépendance du royaume du
Sawa aurait alors été tacitement reconnue par le pouvoir de Gondir et Amhi
Iyésus se serait engagé a faire revenir dans le droit chemin son oncle Gosu, gou-
verneur rebelle de ’Ambhara allié¢ au gouverneur du Biagémder, Wind Bawisen.
Amha lyisus et ses troupes du Sawa restent dans une certaine neutralité et ne
prennent pas de part active a la guerre de Mika’él contre Fasil®.

Pour revenir aux conditions dans lesquelles ce manuscrit fut acquis, Bruce
rapporte que: «Un Expres apporta a Amha Iyasou Ihistoire des premiers Rois
Abyssiniens qui résidoient en Shoa; cette histoire que je désirois avec tant
d’ardeur: ce n’étoit a la vérité qu’une copie, mais elle ¢toit écrite sur du beau par-
chemin, en format in-quarto, et dans toute la pureté de 'antique Geez. L’Auteur
de ce livre étoit presque contemporain des princes dont il a écrit la vie. Je montrai
I'ouvrage au Roi qui ne le connoissoit pas encore et qui me dit: <J’ai bien peur,
Yagoubé, que vous n’emportiez ce livre dans votre patrie, pour que vos Rois rient
des notres.»>. Cette compilation de chroniques de rois éthiopiens depuis Amdi
Seyon jusqu’a Siarsd Dengel, accompagnée de documents administratifs royaux
datant de I'époque médiévale, n’aurait ainsi pas été connue a Gondar? Ou faut-il
simplement comprendre que le roi, trés jeune, n’avait encore jamais eu 'occasion
de lire cette version de ’histoire de ses ancétres?

Quoi qu’il en soit, I'activité de collecte de textes historiques menée par Bruce
suscitait un intérét certain a Gondér. Il n’est dés lors pas impossible d’imaginer
que cette compilation ancienne ait été copiée pour en conserver un exemplaire a
Gondiir. Il serait alors le modele ayant servi a 'établissement de la compilation de
Haylu. Notons encore que, a I'instar de ce que I'on observe aussi dans le manuscrit
B92, les quatre premiers folios du codex forment un cahier inséré dans le volume
qui fut copié pour James Bruce. Il s’agit de plusieurs listes des rois d’Israél extrai-
tes de I"Histoire Universelle de Giyorgis Wildd Amid suivies de listes des rois
d’Ethiopie jusqu’au roi alors régnant, Tikli Haymanot. Ces listes sont ajoutées
pour donner au volume I'aspect d’'une compilation historiographique «conven-
tionnelle» suivant les critéres de 'époque.

Il y avait vraisemblablement trés peu de copies des chroniques royales si I'on en
juge au trés petit nombre d’exemplaires connus aujourd’hui et la collection ras-
semblée par et pour James Bruce est particulierement complete. L’acquisition des
quatre manuscrits ci-dessus (B92, B89, B90 et B88) rassemblant les Chroniques
Bréves et les Chronigques Longues des rois salomoniens jusqu’au dix-septieme
siccle”, fait la preuve d’une conscience aigué de la nécessité de transmettre cette
histoire, tout autant que des tensions et des enjeux dans I’écriture de cette his-
toire. Avant 'arrivée de James Bruce, la fabrication ou a tout le moins la réunion

25 Bruce, 1790-91: t. 7, 195-201, 202, 206-08, 230-31.
26 Bruce, 1790-91: t. 7, 228-29
27 Voir une présentation synthétique des codices B89 et B90 dans Kropp, 1986a: 190-91.
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de ces textes fut peut-étre I'ceuvre d’un érudit travaillant a la cour et plusieurs
articles de M. Kropp émettent ’hypothése que cet ensemble historiographique se-
rait a mettre au crédit du chroniqueur et haut fonctionnaire Téklid Haymanot, qui
meurt en 1760%. Néanmoins, il est possible de déceler I'intervention du ras
Mika’¢l Sehul dans la copie du volume B89, et toutes les copies connues de la
Chronigue de Yohannes comportent I'interpolation en faveur de Delbi Iyisus, ce
qui signifie qu’elles furent copiées sur un modele commun. On en déduit donc que
la collection rassemblée par James Bruce fut certainement recopiée avant qu’il ne
I'emporte afin de servir de matrice a des copies ultérieures.

1.3 Deux manuscrits copiés sous le controle du ras Mika’él

Viennent ensuite deux volumes sur lesquels nous allons un peu plus longuement
nous attarder, les manuscrits Bruce 91 et Bruce 93. Ce sont respectivement les
Chroniques des rois Bikaffa (1721-1730), Iyasu II (1730-1755), Iyo’as (1755-1769)
et du ras Mika’él Sehul, et la Chronigue d’Aksum incluant le Kebri Négéist ou
Gloire des Rois. Ces deux volumes sont donnés par le ras Mika’él et par le roi”,
ce dernier n’agissant pas en propre mais sous 'autorité de Mika’él.

Pour souligner 'intérét que le ras Mika’él a porté aux activités de Bruce, il faut
rappeler que la premiére rencontre entre les deux hommes, datant de mars 1770,
est relatée de la fagon suivante par le voyageur écossais. Ce dernier avait demandé
a un neveu du trés peu accommodant agqabé sé’at Silama quelques copies et tra-
ductions en amharique de textes religieux. L’ aggabé sa’at menace alors son neveu
d’étre égorgé comme un mouton si celui-ci exécute une copie pour le «Franc». Le
ras Mika’él, prévenu, se méle de I'affaire, ordonnant au jeune copiste d’obéir a
Bruce et de réaliser la copie sans quoi il sera mis a mort™”! Le ras Mika’él fait donc
son entrée dans le récit de Bruce comme un homme politique imposant sa loi au
chef religieux ... qu’il fera mettre a mort peu apres. Le ras Mika’él se révéle prét a
aider Bruce a réunir les textes qu’il désire méme si pour cela il faut traduire en
langues vulgaires les textes sacrés de I’Ancien Testament.

28 Kropp, 1980; Id., 1986a: 190; Id., 1994a: 228.

29 Ainsi Bruce raconte: «Amha Yasous, prince of Shoa, a province to which the small remains of the
line of Solomon fled upon a catastrophe, I shall have occasion to mention, gave me the following
list of kings of Abyssinia since the time of which we are now speaking. From him I procured all the
books of the Annals of Abyssinia, which have served me to compose this history, excepting two,
one given to me by the King, the other the Chronicle of Axum, by Ras Michael Governor of
Tigré», Bruce, 1790: vol. 1, chap. VII, p. 501; Bruce, 1790-91: t. 2, 422, 1I s’agit la manifestement
d’une erreur de Bruce car Amha Iyisus, ainsi qu’il le précise auparavant, ne lui confie qu'un seul
manuscrit. Mais cette contradiction interne au récit de Bruce vient nous rappeler que la circons-
pection est de mise dans |'utilisation de ce texte comme source.

30 1l s’agit du manuscrit B94 (O33) qui contient des traductions du Cantique des Cantigues en am-
harique, en «langue falasha», en gafat, en «damot-agaw», en «tschiratscha agaw», et en oromiffa.
Dillmann, 1848, p. 82-83. Voir le récit de cet épisode dans: Bruce, 1790-91: t. 2, 495.
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Pour revenir aux manuscrits que le rasva, quelques mois plus tard, faire copier
pour Bruce, notons que la correspondance de James Bruce avec le porte-parole
de Mika’él, le bagerwind Janni, témoigne du soin apporté a la copie de ces textes.
Une premiere lettre du représentant du ras, datant de la saison des pluies 1770,
témoigne: «As to the book which they wrote in Axum, after the rains we will send
it to you without fail. With regard to the History (Tarikh) of ras Mikael, we will
cause it to be written for you, and nothing omitted»"". Puis dans la lettre suivante:
«With respect to your books, they are written, and have been compared with the
Tarikhe Sultane Yasou el Kebir (History of king Yasous the Great). The Tarikh el
Yawm? (Chronicle) cannot be got here. The book which they wrote in Axum is
transcribed, and after having compared it with various copies, I have given it to
our people, in order that it may be sent to you.»>

11 s’agit donc bien de deux volumes. L'un est le «livre écrit a Aksum» — qui va
étre I'objet de la seconde partie du présent article — tandis que 'autre est une
«Histoire du ras Mika’él» qui, dans la seconde lettre, est «comparée» a la Chroni-
que de Tyasu™.

— Ms. Bruce 91 (032)35. Ces copies des chroniques longues des souverains de
Gondir — Bikaffa, Iyasu II et Iyo’as — paraissent exécutées un peu vite et par dif-
férents scribes, et certains cahiers ont été reliés dans le désordre. Ce volume,
«donné par le roi» fut en réalité copié sous le strict controle de Mika’él, a Adwa,
et augmenté des épisodes relatifs a son parcours politique. Ainsi dans la chroni-
que du roi Iyo’as, le ras Mika’él, son assassin, insere une 7arik zd-ddggazmac
Mika’éF°. Dans la chronique de Iyo’as comme dans la Chronique de Iyasu II — qui
forment un ensemble qu’on pourrait appeler la «Chronique de Mentewwab» tant
la reine mére est présente d’un bout a 'autre de ces deux textes — le ras Mika’él
est mis en scéne auréolé de gloire et de prestige, tout en feignant de conserver le
plus grand respect aux souverains de Gondar. Je renvoie ici a I'analyse de ces
chroniques par Dimitri Toubkis. Ce dernier montre en particulier que le ras
Mika’él ne fut pas le seul a insérer sa propre histoire dans la chronique royale

31 Ces lettres sont traduites de I'arabe et publiées dans la biographie augmentée de James Bruce,
voir Murray, 1808: 221

32 Littéralement «Chroniques des Jours». Il s’agit bien d’un genre annalistique.

33  Murray, 1808: 222.

34 C’est cette mention qui a induit A. Murray (1842: 15) en erreur lorsqu’il mentionne dans sa notice
du manuscrit Bruce 90 que «these annals of Yasou the great were copied, at least in part, for
Mr. Bruce, at Adowa, while he resided at Gondar». La lettre de Janni fait trés probablement réfeé-
rence ici a la chronique de Iyasu II, méme si dés la fin du XVII® siécle c’est bien Iyasu I qui est
désigné sous le nom de Iyasu le Grand.

35 Le manuscrit est décrit dans le catalogue de Dillmann, 1848: 81-82. 1l a été utilisé pour les
éditions et traductions des chroniques de ces rois par Guidi (1905 et 1912).

36  Guidi, 1910-12: 214 (tr), 204 (txt). M. Kropp (1994a: 229) a trés justement noté la pluralité des
voix dans ces chroniques: les ajouts effectués sur ordre de Mika’él ne viennent pas nécessairement
remplacer les chapitres dédiés aux rois de Gondér mais s’intercalent dans le récit.
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mais que nombre de membres de la famille royale y avaient aussi fait inscrire leur
geste‘w. Le ras Mika’él utilise donc des stratégies courantes a I'époque
d’infiltration de I'écriture de I’historiographie royale. Disposant d’'un pouvoir
considérable a I'’époque ou Bruce est a Gondir, c’est finalement lui qui saisit
'occasion de transmettre au voyageur européen sa version de I’histoire. Ce fut la
plus qu’un hasard sans lendemain car les compilations des chroniques qui furent
réalisées ultérieurement en Ethiopie conservent ces «histoires de Mika’él». Le
manuscrit donné a James Bruce différe pourtant en quelques points des autres
copies connues. L'un de ces «détails», capital, concerne les conditions de la mort
du roi Iyo’as, puisque le manuscrit Bruce 91 ignore le crime et fait mourir Iyo’as
de maladie, tandis que d’autres copies attestent de son assassinat par strangu-
lation sur ordre de Mika’él*™. Ainsi le manuscrit des chroniques des derniers
souverains gondariens, Iyasu II et Iyo’as, porte les marques de tentatives multiples
de la part des grands du royaume pour s'immiscer dans I'histoire royale et particu-
licrement de celles du ras Mika’él, le grand vainqueur de ces luttes d’influence.

Par ailleurs, la chronique du roi Tékld Haymanot, que James Bruce ne possede
pas car elle n’est probablement pas encore écrite lors de son séjour en Ethiopie,
contient elle aussi une Histoire de Mika’él’. Cest méme presque entiérement
une Histoire du ras Mika’el Sehul. Le renversement de hiérarchie y est trés clai-
rement exprimé: Mika’él y est nommé le «seigneur», egzy ‘u, du negusi nigéist
Takla Haymanot™, ou encore le negus Tikli Haymanot y est accompagné du
re’esd negus Mika’él. C'est ainsi pendant 'année 1770 que Mika’él prend vrai-
ment le contréle de I'écriture de Ihistoire. On peut presque se demander dans
quelle mesure les demandes insistantes de Bruce aupres des dirigeants présents a
la cour pour réunir I'histoire du royaume n’ont pas en partie encouragé ce pro-
gramme d’écriture et de ré-écriture chez le ras Mika’él.

Enfin, le second manuscrit que le ras Mika’él fait remettre a Bruce est le Kebri
Négast tel qu’il est transmis a Aksum avec des appendices historiques (ms. Bru-
ce 93 (026))41. Ce manuscrit présente un autre volet du programme politique de
Mika’¢él, qui a pour but de donner a la région du Tigray, et & son centre historique
Aksum, une légitimité politique, et non plus d’insérer dans I’histoire royale
Ihistoire de sa famille et de sa propre carriére.

37 Toubkis, 2005: 174-185

38 Guidi, 1910-12: 260 (tr), 251 (txt). L’assassinat est aussi rapporté par James Bruce.

39 Voir I'édition et la traduction a partir du ms. BL Or. 821 contenant la chronique bréve compilée
par le digdazmac Haylu. Weld Blundel, 1922: 1-19 (txt), 203-229 (tr)

40 Ms. BL Or. 821, fol. 433a

41 Pour témoigner de ce présent, James Bruce a réalisé en page de garde un ex-/ibris majestucux:
«From Ras Michael, Governor of the Province of Tigré, in Abyssinia», fol. 1v. Voir aussi Bruce,
1790-91: t. 2, 422.
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2. La Chronique d’Aksum: la réactivation d’un manifeste politique ancien

Le manuscrit Bruce 93 va a présent retenir notre attention. Non pas qu’il soit
inédit, bien au contraire, car comme les autres manuscrits historiographiques de
cette collection, les textes qui le composent ont été publiés, traduits, commentés
et utilisés comme sources historique. Mais les éditions des textes qui composent
ce recueil, en isolant les documents les uns des autres, ne permettent pas de lire la
compilation comme un objet cohérent. Ce volume composite est désormais céle-
bre sous le titre de Liber Aksumae que lui donna Auguste Dillmann en latinisant
les titres donnés par James Bruce®. Bruce en effet appelle I'ensemble de ce manu-
scrit indifféremment Chronigue d’Aksum®™ ou Livre d’Aksuni®. 11 contient le
texte du Kebri Négiést (fol. 1-88v) suivi de différents textes historiques, adminis-
tratifs et légaux concernant la ville d’Aksum (fol. 89-96). Plusicurs copies de ces
documents nous sont aujourd’hui connues et certaines compilations sont elles
aussi précédées du Kebri Négést. Pour terminer sur la question du titre 2 donner
a ce recueil, signalons simplement qu'a Aksum Seyon ce manuscrit dans son entier
est désigné sous I'appellation de Kebrid Négdst et que le titre de Livre d’Aksum
n’y est pas connu aujourd’hui.

L’édition par C. Conti Rossini en 1909-1910 d’un recueil factice qu’il intitule
Liber Aksumae™® contribue a brouiller notre perception de ces documents. En ef-
fet, cette édition ne reprend aucunement la structure des recueils éthiopiens mais
utilise des documents provenant de cinq manuscrits différents”’, opére parmi eux
une sélection et les ré-ordonne thématiquement et chronologiquement. I autorité
scientifique de C. Conti Rossini a provoqué un phénomeéne d’assimilation d’un ti-
tre, le Liber Aksumae, avec une forme éditée, et a ainsi figé 'objet scientifique au
détriment de I'analyse des documents éthiopiens dans leur intégralité. J’ai montré

42  Manuscrit sur parchemin; 2 col., 22 Ig.; 105 fol.; premier foliotage commencant sur le folio adven-
tice en papier (voir note 65). i
Fol. 1v: ex-dono de la plume de James Bruce. Fol. 2: dessin a 'encre d’un aigle en vol portant
dans ses serres et son bec un linge blanc. Fol. 3: page de titre réalisée par James Bruce qui intitule
le texte Kebrd Zi-Négést. Ce folio présente un motif décoratif en forme de bouclier avec un
carquois et des fleches. Ces trois premiers folios sont d’un parchemin trés blanc et trés fin, et
furent ajoutés par Bruce aprés son retour en Europe.

Le manuscrit porte des notes au crayon, principalement des traductions anglaises de certains
mots, probablement de la main de Bruce ou d’éventuels collaborateurs comme A. Murray.

43 «Hic titulus in J. Brucii itinerario huic Codici jure inditus est», in Dillmann, 1848: 68.

44 «Suivant la Chronique d’Aksum, le plus ancien recueil des antiquités de cette partie d’Afrique,
livre estimé & un point que je ne puis dire, et dont I'autorité est la plus respectable aprés celle de
I’Ecriture-Sainte (...)», in Bruce, 1790-91: t. 2, 217, 422. C’est aussi le titre porté en francais sur le
dos de la reliure: «Chronique d’Aksumsy.

45 Bruce, 1790-91: t. 2, 384.

46 Conti Rossini, 1909-10.

47 1l s’agit des manuscrits suivants: Bruce 93 (026), BnF Eth. Abb. 97, BnF Eth. Abb. 152, BnF
Eth. Abb. 225 ainsi qu'un manuscrit de la collection personnelle de Conti Rossini qui pourrait
étre le ms. Lincei 44,
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dans un article récent que le Liber Aksumae de C. Conti Rossini était un recueil
réalisé a partir d’une sélection de documents provenant de deux types de sources
distinctes®. D’une part, le seul manuscrit BnF Eth. Abbadie 152, «extraits des
feuillets blancs de I'Evangile d’or, wingél zi-wirg, 3 Aksum»", fournit soixante-
dix des cent trois chartes formant la seconde partie de I'édition de Conti Rossini™".
D’autre part, quatre manuscrits ayant en commun des documents relatifs a Ak-
sum, fournissent a Conti Rossini la maticre de ses premiére et troisiéme parties
ainsi que les chartes relatives a Aksum Seyon.

Le manuscrit Bruce 93 est a ce jour la copie la plus ancienne connue, celle qui a
donné son nom a la compilation factice de Conti Rossini, celle qui fut copiée par
le ras Mika’él Sehul pour James Bruce. Si ce manuscrit copié vers 1770 est le plus
ancien témoin préservé connu, signalons qu’au début du dix-septiéme siécle, le
Kebri Négéast suivi de documents historiques et pseudo-légaux porte déja
I'appellation de «Livre d’Aksum»’". Cette Chronique d’Aksum n’est donc pas due
au génie politique du ras Mika’él mais c’est vraisemblablement lui qui la porte au
rang d’arme de gouvernance a la fin du dix-huitieme siécle.

Passons maintenant a la description linéaire du manuscrit en le considérant
pour la premiére fois comme un tout.

2.1 Le Kebri Nigést: un mythe politique en guise d’introduction

La premicre partie du manuscrit, allant du folio 1 au folio 88, est composée du
texte de la Gloire des Rois ou Kebrd Nigést. Ce texte fut probablement rédigé
en ge‘ez au quatorzieme siecle a partir de légendes communes a l'orient chrétien,
puis utilisé probablement des le quinziéme siecle pour étayer le mythe de P'origine
salomonienne de la royauté chrétienne d’Ethiopie: selon ce texte, la reine
d’fithiopie, ou reine de Saba, se rendit a Jérusalem ou elle congut un fils avec le
roi Salomon puis elle revint en Ethiopie. Ce fils, devenu adulte, retourna a Jérusa-
lem ou il se fit sacrer roi, puis il emporta I’Arche d’Alliance pour la ramener avec
lui en Ethiopie®. L’édition critique princeps et unica du texte fut réalisée par Carl
Bezold en 1905 a partir de six manuscrits™. Le manuscrit BnF Ethiopien 5, qui est

48  Wion, 2006.

49  Abbadie, 1859: 165.

50 C’est cette partiec que Conti Rossini avait nommée «Documents féodaux» et qui est reprise en
traduction anglaise par Huntingford, 1965.

51 Le patriarche jésuite Pero Paez fait de nombreuses références au Livre d’Aksum, notamment
lorsqu’il mentionne le Kebrd Négést, qu'il ne désigne jamais sous ce dernier titre mais toujours
comme étant un «Livre de I'église d’Aksum» RAESOI2: 25-73, en particulier p. 26 et p. 31. Voir
aussi Manuel d’Almeida, RAESOI'S: 92, 99.

52 Parmi les nombreuses études de ce texte, citons Caquot, 1994; Munro-Hay, 2001; Beylot, 2004.

53 Bezold, 1905. Si cette édition critique est & ce jour la seule édition du texte ge’ez, il existe en
revanche différentes traductions, dont les suivantes sont faites a partir de I’édition critique de Carl
Bezold: Budge, 1922; Colin, 2002; Beylot, 2008; Raineri, 2009.
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la copie la plus ancienne, datant probablement du Xv° siécle™, est utilisé comme
le texte de référence. Cinq autres copies fournissent les variantes™ dont notre
manuscrit. La copie effectuée sous le controle du ras Mikael contient une variante
qui me semble particuliecrement signifiante: c’est le seul manuscrit parmi ceux
utilisés par Bezold qui mentionne Aksum dans le corps du texte. Le chapitre 21
présente la reine du Sud, celle qui deviendra la mére du fils de Salomon. Tandis
que tous les manuscrits collationnés portent: «La reine du Sud dont il parlait est la
reine d’Ethiopie», notre manuscrit ajoute (fol. 11): Hti: 70/t AHAL ChF: @I L¢:
ov-AG: W 9°: ANO0: AF°BY: t@d L Cest-a-dire «et Aksum [est] la terre natale et le
rest [propriété transmise héréditairement] de cette reine Azéb car c’est la qu’elle
naquit». Aksum n’est jamais mentionné dans le Kebrd Négést et seul ce manuscrit
comporte le rajout ci-dessus permettant de faire un lien explicite entre la meére du
fils de Salomon et la ville d’Aksum. Il n’y a cependant pas de volonté systématique
de mentionner Aksum dans le codex Bruce 93. De nombreuses opportunités
s’offraient pourtant au scribe de préciser quelle était cette «capitale du gouver-
nement de la reine» si souvent citée et dans laquelle viendra, pour finir, s’établir
I’Arche d’Alliance™. Mais modifier sciemment ce texte «dont I'autorité est la plus
respectable apres celle de I’Ecriture-Sainte»’’ n’était peut-étre pas chose aisée.
Ainsi le nom de la capitale du royaume de Makéda demeure-t-il inconnu dans le
Kebri Nigist, a 'exception de cette innovation du manuscrit Bruce 93 ; reprise
dans d’autres copies, plus tardives, comme on va le voir.

Le manuscrit de Bruce a comme autre particularité de ne pas comporter le
colophon présent dans les autres copies. Ce colophon atteste de la traduction du
texte de I'arabe en ge’ez a I'époque du roi Lalibila, puis du renouveau de ce texte

54 C'est un des plus anciens volumes connus du Kebrd Nigést. Le texte n'y est pas divisé en chapitres
comme c'est le cas pour la plupart des copies postérieures. Il est copié a la suite des Livres des
Rois (Sam 1-2 et Rois 1-2). Ce codex fut offert au roi de France Louis Philippe (1830-48) par le
negusdu Sawa Sahli Selasé (1813-47), par I'intermédiaire du voyageur Rochet d’Héricourt.

55  Bruce 93 (026); Bruce 87 (027); BnF Eth. 146; Berlin Or. 395; BL Or. 819 (today EMML 50).
Carl Bezold déplore n’avoir pu consulter la collection Antoine d’Abbadie a la Bibliotheque natio-
nale de France pour établir son édition.

56 Au chapitre 55, lorsque Ebna Hakim, le fils de Salomon, revient d’Israél en Ethiopie avec
I’Arche, il arrive dans une ville de «son pays» nommée Bélontos et I'endroit ou I'Arche est alors
installée n’est pas précisé. Apres de longues digressions, la narration revient au chapitre 84 a «la
facon dont le roi d’Ethiopie revint dans son pays ». L'itinéraire emprunté par I'arche est le sui-
vant: Azyaba, Waqerom, Mésis, Bur et enfin la capitale, la ville ou gouverne la reine Azéb. Cette
ville est bien inscrite dans la continuité du temps historique en tant que «capitale du royaume
d Ethlople qui par la suite fut la capitale des chrétiens d’Ethiopie» et pourtant elle ne porte pas
d’autre nom que Dabrid Makeda, la Montagne de Makeda ou encore I'’Eglise de Makeda (Bezold,
1905: 110). Il y a la un jeu sur la synonymie de ddbr qui signifie tout a la fois «montagne» et
«église». Puis plus loin dans le méme chapitre, la reine revient dans «la ville de Seyon», hdgéra
Seyon. La dénomination du lieu par I'arche est enfin effectuée mais sans que cela n’entraine la
mention du nom d’Aksum (Bezold, 1905: 127). Enfin au chapitre 94 les noms de toutes les villes
que les armées de Makeda traversent aprés avoir quitté la capitale sont mentionnés, sauf celui de
la capitale elle-méme.

57 Bruce, 1790-1791:¢.2, 217,
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sous I'impulsion de Ya’ebikid Egzie’. On identifie ce dernier comme étant le gou-
verneur de 'Endirta, une province au sud-est du Tigray, dans la premiére moitié¢
du x1v¢ siecle’. On peut supposer que 'omission du colophon dans la copie effec-
tuée sous controle du ras Mika’él est destinée a accentuer le lien entre le Kebrd
Négiést et les documents suivants qui ont trait a la ville d’Aksum. En lien avec la
discréte mais signifiante addition d’Aksum dans le corps du texte, on voit qu’il
s’agissait de construire une version du texte établissant plus précisément le lien
entre le Kebri Nzgést et la ville d’Aksum, la ville qui depuis déja plusieurs siecles
est considérée comme le lieu ou repose I'arche d’alliance, sans que cela ne soit
pourtant attesté par les sources écrites. On peut comprendre que dans le contexte
d’une mythologie politique solidement enracinée le silence du Kebrd Négést ait
paru étrange”™. La copie effectuée pour Bruce peut avoir été augmentée pour re-
médier a ce silence de I'écrit auquel la tradition, en Ethiopie, suppléait naturelle-
ment. A partir du moment ou il est entendu que ce codex va quitter I’Ethiopie et
va étre lu par des peuples étrangers, il devient alors nécessaire d’aider un peu la
compréhension et d’exprimer plus clairement le lien avec Aksum.

Le manuscrit Bruce 93 n’est pas le seul a posséder ces caractéristiques. En ef-
fet, Carl Bezold n’avait pu inclure dans son édition critique les manuscrits de la
collection d’Abbadie, or le manuscrit BnF Eth. Abb. 152 (A152), fol. 6, de méme
que le ms. BnF Eth. Abb. 97 (A97), fol. 6v, comportent la méme variante que le
ms. Bruce 93 concernant la mention du nom de Aksum au chapitre 21. Ces deux
manusrits omettent eux aussi le colophon classique et 'un comme l'autre, aprés
T’endroit ou s’arréte la copie du B93, portent cette courte mention (A152, fol. 58;
A97, fol.81): Wk 7227t RibAQl: AFb: 07 T80T A Ld:
T emil: APANT T 11w L Bo& 9ov-tI Cil: 11454 hhoege:
Ot A PPON: MLOFPT @APON: aVFY S o0 E@E: Gavi:
T (10A9°: «Et aprés que cette reine Azéb dont le nom est Makeda soit
revenue du royaume de Salomon, elle vécut 35 années dans son pays Aksum, et la
durée de sa vie et de son régne s’éleve en tout a 75 années durant lesquelles elle
régna en paix.» L’ajout est ici trés clairement destiné a expliciter clairement la po-
sition centrale d’Aksum dans le royaume chrétien deés sa période fondatrice. Ces
deux manuscrits (A 152 et A97) furent copiés I'un a Aksum, pour Antoine
d’Abbadie (A152), autre a Gondir, pour son frére Arnault d’Abbadie, a partir

58 1l fut gouverneur de I'Endirta, une région du sud-est du Tigray et se rebella contre asé Amdi
Seyon. Cf Conti Rossini, 1901: 200-01. Voir la synthése du dossier documentaire relatif a Ya’ebiké
Egzie dans Toubkis, 2005: 770-73.

59 Pero Paez faisait déja remarquer I'étrangeté de ce silence du Kebrd Négést et témoignait de tradi-
tions contraires, les unes attribuant différents lieux d’origine a la reine, d’autres identifiant la ville
de Dibrd Makeda a Aksum, cf. RAESOI2: 32, 44.

60 A97: Om. Arh: (°F: “Th&

61 A97: ‘-

62 A97:v1¢

63 A97: Om. ®Pon: hlm
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d’un exemplaire ayant appartenu au fils du roi Tikla Giyorgis (1779-1784, 1788-
1789, 1794-1795, 1795-1796, 1798-1799, 1800)**.

2.2 Compilation de documents administratifs et historiques
relatifs au royaume chrétien d’Ethiopie et a I'histoire d’Aksum

Comme on I'a vu, I'absence de colophon dans le texte du Kebrd Négést, qui ne
possede plus alors la marque distinctive de la cloture du texte, accentue le lien en-
tre ce dernier et les documents qui suivent. Néanmoins les lignes d’écriture du
Kebri Négést se resserrent a la fin du folio, montrant que le scribe, qui copie
I'ensemble du volume, ne pensait pas faire coincider sur la méme page le Kebr:i
Ndgdst et les textes relatifs a Aksum. La compilation est une forme trés courante
des écrits historiques en Ethiopie, presque leur forme conventionnelle. Les ma-
nuscrits précédemment décrits de la collection de James Bruce montrent bien que
les chroniques royales, «longues» comme «abrégées», sont transmises sous forme
de compilations historiques depuis plusieurs siécles. Une étude du Livre d’Aksum
du ras Mika’¢l Sehul se doit de restituer I'enchainement original des textes qui le
composent. Il s’agit d’interroger ces textes selon un questionnement global, en les
lisant dans leur succession pour dégager la ou les significations de leur enchaine-
ment, s’il en existe. Peut-étre cela ne serait-il pas pertinent pour chacune des
compilations connues, mais ce manuscrit représente trés certainement le Ur-Typ
de la compilation du Livre d’Aksum. Ou a tout le moins un exemplaire dont le
contexte de production donne a croire qu’il a été rédigé, compilé, structuré avec le
plus grand soin.

2.2.1 Premier mouvement: Aksum comme décor pour la royauté,
ou la mise en place d’un corpus normatif et descriptif au Xv° siécle

Doc. 1: L’intangibilité des ruines comme socle pour la compilation
La compilation s’ouvre au folio 89°° sur un texte presque célebre dont I’ incipit est
le suivant: «hooMH: #Né: AChH: AL 287F UMH: AhirP°:» ce que Conti Rossini tra-
duit par «Voici un état de la disposition de notre mere Seyon, la cathédrale
d’Aksum»®. 11 s’agit d’un véritable procés-verbal de la situation matérielle de

64  Abbadie, 1859, p. 108, p. 165

65 Il existe deux systemes de foliotage a partir de cet endroit. Le systéme le plus ancien attribue a ce
folio le numéro 94. Mais selon le foliotage de Dillmann, il s’agit du folio 89. Ce double systéme est
utilisé jusqu’a la fin du volume et c’est celui de Dillmann que nous employons pour rester en co-
hérence avec le catalogue. Si I'édition de Conti Rossini (1909-10) utilise le systéme de Dillmann,
en revanche I’édition de Huntingford (1965) utilise le foliotage antérieur, ce qui crée un décalage
de cinq folios entre les deux éditions. (voir aussi note 42)

66 Conti Rossini, 1909-10: 7 (tr), 7 (txt), doc. 1.2. La désignation des documents dans I’édition de
Conti Rossini utilise un premier chiffre romain pour la partie dans laquelle est classé le docu-
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I'église d’Aksum Seyon, comprenant une description de I'église et un décompte
tres précis de ses mesures et de ses parties (dimension de I'enceinte, recherche des
fondations, hauteur, largeur, longueur de I'église, nombre de colonnes, de fené-
tres, de portes, et de différents éléments architecturaux pas tous identifiés®’). Ce
constat s’acheve sur les dates de construction de I'église, entamée en I'an 49 de la
miséricorde® et achevée en I'an 91. Cette premicére tentative pour fixer la nais-
sance d’Aksum, symbolisée par son église, est reprise par les listes des rois anciens
quelques folios plus loin (fol. 91v).

Ce premier texte a éveillé I'intérét des chercheurs et tout particulierement des
archéologues des la fin du X1x° siecle car il serait I'unique description éthiopienne
de I’église avant sa destruction au début du XVI° siécle par les armées d’Ahmed
Gran. Ugo Monneret de Villard le premier a supposé que cette description était
bien celle de I'ancienne église médiévale®. Une autre description, exogéne celle-ci
et beaucoup plus précise, est donnée par Francisco Alvares, chapelain portugais
présent a Aksum pendant la décennie 15207, Sans entrer dans la comparaison en-
tre ces deux signalements, fort différents I'un de 'autre, il faut s’interroger sur les
raisons qui ont conduit des lettrés éthiopiens a procéder a un relevé si précis de
Iéglise d’Aksum. Dans un article daté de 20017, B. Hirsch et F.X. Fauvelle-
Aymar analysent certains des documents des compilations du Livre d’Aksum’”.
Selon eux, ces textes peuvent étre interprétés comme une relecture du site antique
par le souverain Ziar'a Ya‘eqob (1434-1468) qui voulait y construire la base d’un
renouveau chrétien de la ville et de la royauté. L’analyse de ces documents dans
- leur continuité permet d’étayer la plupart de leurs hypotheses.

Doc. 2: Le ser’ati q"erhat, le réglement pour le sacre royal

Ace premier texte descriptif et présentant I'église d’Aksum dans son historicité et
dans sa matérialité fait suite un texte normatif présentant la cérémonie du sacre
royal a Aksum (fol. 89-90v). Il est copié dans la continuité du texte précédent mais
ses premiers mots sont rubriqués pour avertir le lecteur qu’il est en présence d'un
document différent.

ment, puis un chiffre arabe pour le numéro de ce document dans cette partie. C’est la convention
utilisée par A. Bausi dans son index du Liber Aksumae (2006).

67 Monneret de Villard (1938: 22, n. 1) fait remarquer qu’une traduction amharique de ce texte
comme dans le codex BnF Eth. 215, pourrait éventuellement nous éclairer quant 4 la signification
de ce vocabulaire ge‘ez.

68 La traduction de Conti Rossini indique «44» mais son texte aussi bien que les manuscrits portent
49,

69 Monneret de Villard, 1938: 22. 1 publie la traduction frangaise du texte selon Conti Rossini en
page 52.

70 Alvares, 1989: 83-84 (original publi¢ a Lisbonne en 1540)

71 Hirsch et Fauvelle, 2001: 57-107

72 En particulier le doc. I.1 dans I’édition de Conti Rossini et n°8 dans cet article.
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Dés le début du xvir“siecle, Pero Paez publie une traduction portugaise de ce
texte qui provient d’un «livre des cérémonies» conservé a Aksum’". Mais I’édition
princeps et unica du texte ge’ez, ainsi qu’une traduction en allemand ne furent
¢tablies qu’en 1884 par A. Dillmann & partir du manuscrit Bruce 937, traduction
reprise et modifiée par Enno Littmann & partir d’'un manuscrit qu’il avait fait
photographier & Aksum”. L’étude de ce texte n’est menée que bien plus tard, par
J.-F. Sciarrino dans un mémoire de D. E. A de I'université de Paris-17°. C’est cet
auteur qui «baptise» le texte ser'ati q"erhiit, littéralement «régle de la tonsure»
reprenant I'un des titres sous lequel la cérémonie du sacre est désignée dans les
chroniques des rois médiévaux”’, titre qui fait écho a d’autres textes normatifs
mieux connus tels que le ser’atd méngest ou le Ser’ati gebr J. F. Sciarrino a
analysé les mécanismes de construction du texte en faisant une analyse critique
tres fine de ses composantes. Une premiére symbolique du sacre royal 4 Aksum
est ainsi mise a jour. Il a aussi proposé un premier stemme des manuscrits quiil a
collationnés. Il proposerait volontiers le ms. Bruce 93 comme archétype des autres
copies connues mais 'absence d’une phrase dans le texte édité par Dillmann
Pempéche de valider cette conclusion. Or I’édition de Dillmann est fautive, ce que
J. F. Sciarrino n’avait pu vérifier, et il semble donc bien que notre manuscrit
Bruce 93 témoigne de la plus ancienne version du texte. Il faut exclure de cette
ébauche de stemme la version présentée, en portugais, par Pero Paez, qui pré-
sente néanmoins certaines divergences intéressantes. Enfin I'enquéte est rouverte
et synthétisée par D. Toubkis dans sa thése de doctorat”

Sans entrer dans une analyse détaillée de ce texte trés riche, essayons tout
d’abord de comprendre comment il s’insére dans la compilation qui nous occupe
ici. ’incipit du texte est le suivant: Hah-k: 00 h&: HoUM: A09°%: 1 a0 L9
OAS: @oUN: (rflh: ©7: A Shard: PN U4 A4 L «Et voici le livre qui fut
donné par le roi Salomon a son fils Ebnéd Hakim et il lui donna ces gens de la loi

73 Paez, RAESOI2: 133-34

74  Dillmann, 1884: 18-20 (txt), 74-76 (tr).

75  Littmann, 1913: 37sq. Voir la notice descriptive de ce manuscrit du livre d’Aksum photographié a
Aksum Seyon en mars 1906 par Theodor von Liipke, in Wion, 4 paraitre.

76 Sciarrino, 1994. L’auteur a cu acces aux manuscrits suivants: BnF Eth. Abbadie 97, fol. 81v-83;
Bnf Eth. Abbadie 225, p. 5-11; BnF Eth. 215, fol. 13-15, BnF Eth. 717, pp. 19-25 ainsi qu’au texte
édité du ms. Bruce 93, fol. 89 90. 11 mentionne aussi la présence du Ser’atd g"erhat dans les
manuscrits  suivants:  Berlin Or. Fol. 4096, fol. 5-6v; Tanasee 34 (Kebran 34), fol. 20-22v;
BL Or. 817, fol. 10r-12v; Vatican 114, fol. 2-8; Lincei 44, fol. 2-3. En plus de ces manuscrits ge’ez,
Iauteur analyse les versions de ce texte données par les jésuites Pero Paez et Manuel d’Almeida,
in RAESOI'2: 134-136 et RAESOI'5: 87-90.

77 La chronique de Zir’a Ya'eqob utilise le terme heged g"erhit tandis que la chronique de Bi'edi
Maryam utilise ce terme ainsi que ser‘atd g"erhdt, Perruchon, 1893: 126, 150, 173 cité par Sciarri-
no, 2005: 15. Manfred Kropp suggere dutiliser le terme Méshatid Salomon, d’aprés Pincipit, in
Kropp, 1996: 114.

78 Varenbergh, 1915-16; Guidi, 1922; Kropp, 1988b et 1992.

79 Toubkis, 2005: 422-430, 512-514.
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afin qu’ils viennent avec Iui dans le pays d’Ethiopie». Le texte du seratd q"erhét
enracine sa légitimité dans le mythe décrit par le Kebri Nigést, et plus générale-
ment dans I’Ancien Testament qui fournit ces racines communes a 'ensemble de
I'apparat textuel et symbolique du royaume éthiopien. J. F. Sciarrino insiste sur le
paralléle qui est construit par le pouvoir royal entre la figure du roi accueilli a
Aksum et la figure du Christ entrant dans Jérusalem®. C’est la lignée davidique
des souverains éthiopiens qui est ainsi rappelée, filiation spirituelle et symbolique
qui est réactivée par la cérémonie du sacre durant laquelle le roi est oint. Tout
comme David puis Salomon furent des rois oints®, leur fils et petit-fils Ebni
Hakim fut, selon le Kebri Négést, oint en Israél avant de partir avec I’Arche
d’Alliance régner sur I'Ethiopic®. Les termes du serati ¢"erhit utilisés pour
décrire I'onction et la tonsure du souverain éthiopien sont relativement proches
de ceux utilisés par le Kebréd Négést. On note aussi que les deux seuls personnages
mentionnés par leur nom en introduction du ser’ati g"erhiit, Azaryas et Elyas (ou
Elmyas), sont, dans le Kebri Négiést, les deux dignitaires d’Israél accompagnant
Ebni Hakim qui racontent a la reine de Saba la cérémonie par laquelle son fils,
Ebné Hakim, est devenu roi en Israél (chap. 88). Enfin, au chapitre 92 du Kebré
Négiést, la cérémonie est répétée sur le sol éthiopien, dans le pays que Ebnid Ha-
kim et ses descendants ont recu. Le peuple d’Ethiopie assiste au renouvellement
de I'onction d’Ebnéd Hakim et des jeunes filles sont choisies par Azaryas pour étre
les «filles de Seyon» dans le Kebri Nigéist affectées au banquet. Les filles de
Seyon jouent, dans le ser’ati g"erhdt, un role symbolique éminent puisque ce sont
-elles qui accueillent le roi et qui le reconnaissent puis le nomment roi de Seyon.
Le texte du ser’atd g"erhit est donc bien rédigé pour étre lu et compris dans la
continuité historique et symbolique du Kebrd Nigéist. Bien siir le cérémonial
du ser’ati g"erhiit est beaucoup plus développé et surtout Pacte de la tonsure
proprement dit n’appartient qu’au rituel éthiopien.

J. F. Sciarrino puis D. Toubkis ont mené une étude comparative entre ce texte
et les descriptions des sacres des rois médiévaux et gondariens. Ils ont relevé
les écarts tout autant que les emprunts des cérémonies a ce texte dont on ne sait
encore §'il est un texte faisant jurisprudence ou plutdt un texte ayant valeur sym-
bolique et fondatrice. D. Toubkis note trés justement que si Ebnd Hakim est la
figure qui pose le premier jalon historique, «a cheval sur les temps mythiques et
historiques», c’est le roi Gabra Misqal qui propose le deuxieme marqueur tempo-

80 Sciarrino, 1994: 29.

81 Sam 16: 13 «Samuel prit la corne d’huile, et I'oignit au milieu de ses fréres. L'esprit de I'Eternel
saisit David, a partir de ce jour et dans la suite»; 1Rois 1: 38-40: «Alors le sacrificateur Tsadok
descendit avec Nathan le prophéte [...]; ils firent monter Salomon sur la mule du roi David et ils
le menérent a Guihon. Le sacrificateur Tsadok prit la corne d’huile dans la tente et il oignit Salo-
mon. On sonna de la trompette et tout le peuple dit: Vive le roi Salomon!»

82 Bezold, 1905: chap. 39, 38 (txt).
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rel®. «Ayant observé tout cela, le roi Gébra Misgél renouvela et ajouta avec le
concours du prétre Yaréd. Et il commenca un second rituel et fit selon le rituel du
dimanche des Rameaux.»™ Il est ici présenté comme le restaurateur de ce rituel
venu des temps premiers de la royauté éthiopienne, auquel il ajoute méme des
¢léments de son cru en collaboration avec Yaréd. La figure de ce roi antique est
associ¢e, dans la tradition éthiopienne, a la propagation du christianisme en
Ethiopie sous I'influence des Neuf Saints et a la mise en place de la liturgie par
Yaréd, le pere du chant et de la poésie de I'église éthiopienne. Il est de plus cité
dans le Kebra Négést, dans le dernier chapitre, en tant que «fils de Kaléb» appelé
pour régner sur l’Ethiopie avec Sevon. Enfin, le troisiéme roi mentionné dans le
Serati q"erhit n’est autre que Zir'd Ya'eqob, présenté comme successeur de
I'eeuvre de Gabrd Misqél et restaurateur des trés anciens rites fondateurs de la
royauté éthiopienne ayant Aksum Seyon comme centre vital. Or Zir'a Ya’eqob a
été sacré a Aksum, probablement au cours d’un séjour de trois années dans la ville
tigréenne de 1436 a 1439%, Cette longue présence royale 4 Aksum, dans cette
région relativement éloignée des régions sur lesquelles s’exercait son autorité ef-
fective, était probablement due a un besoin d’asseoir le pouvoir royal sur le Tigray
alors opposé au roi Zir'a Ya’eqob™. Retenons ici I'acte politique et symbolique
de Zir'd Ya’eqob qui veut octroyer a la ville le réle central qu’elle aurait eu dans
une Antiquité idéalisée. En s’y faisant sacrer selon un cérémonial qu’il fait trés
probablement établir a partir du texte du Kebrd Négést, le souverain s’y fait
reconnaitre comme I'ultime autorité sur le royaume et le christianisme éthiopiens.

Doc. 2°% et 2": Deux listes des dignitaires d’Israél installés en Ethiopie

Le ser’ati q"erhit est suivi, au fol. 90v, d’un court texte dont I’ incipit en forme de

titre est seratd béti méngest, «réglement de la maison du royaume». Ce texte a

été ¢édité mais non traduit par A. Dillmann®’. Il s’agit en réalité de deux listes™.

Tout d’abord sont cités douze dignitaires du palais royal ainsi quun groupe de
femmes, les «Filles de Seyon», tous avec leurs attributions ou les objets représen-
tant leur fonction. Puis cette liste est suivie d’'une énumération des douze maisons
d’Israél qui accompagnerent Ebnd Hakim en Ethiopie. Quatre ou cinq des titres

83 Toubkis, 2005: 426.

84 Drapres la traduction de Sciarrino, 1994: 150. Pour la spécificité de la célébration des Rameaux a
Aksum, je renvoie a ce qu’en dit Marse’é Hiziin au début du xx° siecle (2004: 21).

85 Draprés Sciarrino (1994: 30-45), Zir'd Ya’eqob est sacré a Aksum le 21 terr 1438 G. C. Il re-
construit cette date a partir de sources diverses, dont un des documents du Livre d’Aksum, in
Conti Rossini, 1909-10, doc. I11-2 et dans cet article doc. 7. Il reste néanmoins trés prudent quant
a cette tentative d’ctablir une datation précise et nous le rejoignons dans cette prudence.

86 Derat, 2004.

87 Dillmann, 1884: 77

83 Etnon du ser’ati méngest lui-méme, tel qu’il est connu par les éditions de Varenbergh, 1915-1916
et Guidi, 1922.
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mentionnés dans la premiere liste se retrouvent dans la seconde. Il serait ici trop
long d’en faire I'analyse, mais il suffira de dire que ces listes sont liées au ser’ati
q"erhit qui les précede et que comme toute liste, elles ne peuvent étre comprises
sans une maitrise du cadre de référence que le ser’ati g”erhét fournit en partie.
Pourtant le lien est loin d’étre clair. Certes, le serati g"erhit débute par une
énumération, assez développée, des noms, titres et fonctions de douze «gens de
lois qui accompagneérent Ebnd Hakim en Ethiopie». Mais si les recouvrements
avec les deux listes de douze noms qui suivent existent, ils ne sont pas parfaits
puisque sept des douze dignitaires du serati ¢"erhét sont nommés dans la pre-
miere liste, et cing ou six dans la suivante, deux seulement étant communs aux
trois listes. Par ailleurs, on notera que le Serati méngest comme le Ser’ati gobr
proposent aussi des descriptions de douze fonctionnaires de cour, qui elles aussi
recoupent en partie les trois listes présentées dans le Livre d’Aksum. Une étude
comparative reste a mener, d’autant plus que I'/nciprt des deux listes copiées ici a
la suite du ser’atid ¢"erhat fait explicitement référence au Seratd méngest. Ici on
peut d’ores et déja se demander si cette accumulation de listes structurées selon
un paradigme commun doit réellement étre analysée dans son contenu, ou si I'on
ne devrait pas d’abord considérer cette structure elle-méme. Les documents sui-
vants, dont beaucoup sont aussi sous forme de liste, vont venir éclairer ce proces-
sus.

Doc. 3: Des listes royales complémentaires ou contradictoires?

Succédant aux textes précédents qui renvoient aux rites de la royauté tels qu’ils
étaient censés étre depuis la période fondatrice du royaume chrétien d’Ethiopie,
viennent trois listes® complémentaires — pour ne pas dire contradictoires — de rois
des temps anciens. Chacune de ces listes vise a établir une continuité entre les
rois bibliques et les rois éthiopiens depuis 'antiquité jusqu’aux périodes contem-
poraines de leur rédaction.

Doc. 3a: fol. 90vb-91va: Clest la liste de type C publiée par Conti Rossini”.
Elle va de Arwé, le roi-serpent mythique qui fut destitué par le pere de Makeda
jusqu’au roi Gibri Misqgil, présenté dans le seriati ¢”erhdt comme le premier
législateur du sacre royal a Aksum et plus largement considéré comme un héros
du christianisme éthiopien, en passant par la reine Makeda et son successeur, son
fils Ebnd Hakim. Cette liste contient des informations de type chronographique.
On y apprend ainsi que 1444 années se sont écoulées depuis le régne du roi Arwé
jusqu’a la dixieme année des rois Abreha et Asbehi qui se convertirent au chris-
tianisme, que ceux-ci régnérent 44 années, et qu’enfin la cathédrale d’Aksum fut

89  Ces trois listes furent publiées par Dillmann, 1853: 338-364.
90 Conti Rossini, 1909: 283-95
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construite en I'an 414. On reconnait dans ce chiffre 44 un chiffre symbolique de la
culture éthiopienne associant I'idée de complétude a celle de perfection.

Doc. 3b: fol. 91v-92: liste des rois d’Aksum de type A, qui est la liste copiée a la
suite du Kebrd Nigést dans nombre de manuscrits a partir du Xvinc©siécle’’. Cette
liste mentionne la construction de 'église d’Aksum par Abreha et Asbehd, ainsi
que les destructions des églises chrétiennes par la reine Esato dite G"edit. Elle se
prolonge par les listes chronographiques des rois Zag"¢, a partir de la princesse
Terda’e Giibéz qui transfere le trone au premier roi Zag" ¢, puis des rois salomo-
niens jusqu’au roi Takld Haymanot [1769-1777] dont il n’est pas précisé la durée
du regne, ce qui indiquerait qu’il régnait encore au moment ot la liste fut copiée.
Ebnid Hakim n’est en revanche pas mentionné.

Doc. 3c: fol. 92rb: liste des rois d’Israél qui régnérent en Ethiopie depuis Ebna
Elhikim jusqu’a Luzay, de type H".

Les deux premicres listes (A et C) étaient connues du jésuite Pero Paez qui les
aurait copiées dans un manuscrit a Aksum, avec la permission du roi Susneyos.
Néanmoins les témoins délivrés par Paez, qui de fait sont les plus anciens témoins
a notre disposition aujourd’hui, différent sensiblement des listes transmises par
les manuscrits éthiopiens utilisés par Conti Rossini, dont le ms. Bruce 93”. Ce
dernier note par ailleurs que les listes C et A se suivent dans beaucoup de manus-
crits™. On observe la encore une association de deux listes dissemblables par leur
contenu mais semblables par leur type.

Quels pouvaient étre les usages de ces listes, et comment peut-on expliquer
quelles soient copiées a la suite du ser’atd ¢"erhit? Cette structure trouve un
écho dans la chronique du roi Sirsi Dengel (1563-1596). Celle-ci spécifie que,
en cloture des cérémonies du sacre de ce souverain a Aksum en janvier 1579, un
prétre parmi ses collaborateurs les plus proches, quasiment le «bras droit» du
souverain, abba Neway, énumeére a haute voix la liste de tous les prédécesseurs
royaux de Siréa Dengel «Ensuite on apporta un siége trés élevé pour abba Neway
et on Iy fit monter: il s’y tint debout en tenant le bois d’un étendard et commenca
[2 énumérer les rois] depuis David et Salomon et développa jusqu’au roi Zar’s

91 Conti Rossini, 1909: 266-274

92  Conti Rossini, 1909: 302-03. Conti Rossini n’a pas pris en compte le ms. Bruce 93 dans ce recen-
sement.

93 Pero Paez énumére la liste A puis la liste C, mais toutes deux présentent de substantielles diffé-
rences avec les listes publiées par Conti Rossini. La liste A de Paez est commentée et non chrono-
graphique allant du roi David jusqu’au roi Susneyos, avec un supplément de vingt-deux noms en-
tre Ménélik et Bazén, ainsi que des remarques originales sur certains rois. Ainsi I'évangélisation
et les miracles des Neuf Saints sont décrits lors du régne du roi «Amiamid» (Al’amida). Ensuite,
la liste de type C va de Azéb a Gibri Misqil. Elle est suivie immédiatement d’une troisiéme liste,
de Bazén a Susneyos, qui pourrait étre comparée aux listes D et dans une moindre mesure aux lis-
tes de type B. Voir Paez in RAESOI 2. 61-67, 352; voir aussi Manuel d’Almeida, RAESO! 5: 115-
1

94 Conti Rossini, 1909: 267.
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Ya’eqob, au roi Winag Sagid, a ses enfants Asnaf Sigid et Admas Sigiid, et a ce
roi victorieux Milik Sigid.»”. Il semblerait donc que cette succession de docu-
ments réponde a un usage dans le cérémonial du sacre royal. Pourtant, a propre-
ment parler, aucune des listes royales du ms. Bruce 93, et plus avant aucune des
listes des rois éthiopiens connues si ce n’est celle citée par Pero Paez, ne débute
par la mention des rois David et Salomon, méme si nombre d’entre elles incluent
Ebni Hakim.

Ensuite le chroniqueur, soucieux de mettre en valeur I'histoire de son souve-
rain, continue en précisant que tous les rois d’fithiopie ne furent pas sacrés et ne
recurent pas I'onction, loin s’en faut: «Nous allons écrire ici et rappeler dans cette
page les rois qui recurent I'onction royale (geb’d méngest) sur ce tréne qui
s‘appelle ménbdrid Dawit — comme les midmheran de I'église d’Aksum (gébéza
Aksum) 'ont nommé —, depuis Ebni Hékim, fils de Salomon, jusqu’a notre roi
Ziar'a Ya’eqob orthodoxe. Depuis ce temps-la, 'onction royale a été omise par les
rois qui suivirent jusqu’a ce roi [...] Mélik Sédgid [...] qui prit place sur ce trone de
la loi (ménbiéréi heg) et regut Ponction royale [...].»”. La premiére partie de la
chronique de Sirsia Dengel s'achéve sur cet épisode du sacre. Le chroniqueur
marque la trés nettement une rupture temporelle dans I'histoire du souverain, le
sacre venant comme un point d’orgue de I'histoire de ce long régne, un moment
sur lequel la narration se prolonge et s’arréte avant de reprendre sur un autre
mouvement.

Le document qui suit atteste cette affirmation de la Chronigue de Siirsi Den-
. gel, a savoir que seuls les souverains Zir'da Ya'eqob puis Sérsﬁ Dengel furent
sacrés et oints a Aksum. Il est donc probable qu’a tout le moins cette séquence de
documents fut employée ou fut rédigée a la fin du XviI°siécle lors du sacre de ce
souverain a Aksum.

Doc. 4: Restauration du tréne royal a Aksum

Aux folios 92b-92va on découvre les textes qui entérinent les documents précé-
dents et qui leur donnent un ancrage temporel dans lhistoire moderne de
I’Ethiopie puisqu’ils narrent la restauration du trone des rois d’Aksum («méanbéri
négasti Aksunp puis «méanbérd méangestomu ld-nigésti Seyom») par les souve-
rains Zar'a Ya’eqob, en I'an 87 de la Miséricorde, puis Sérséi Dengel, en I'an 231
de la méme ére”’, ce dernier renouvelant aussi les lois et les réglementations (hegg
Wé—ser’at)g ¥ Si notre manuscrit présente ces deux actes de fagon séparée, en reve-

95 Conti Rossini, 1907: 91 (tr), 79 (txt). Voir une mention a cette pratique dans Conti Rossini, 1909:
310,n.2

96 Conti Rossini, 1907: 91 (tr), 79-80 (txt).

97 Voir le document 7 pour des datations sensiblement différentes.

98  Conti Rossini 1909-10, doc. I11.1, 81 (tr), 67 (txt).
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nant a la ligne et en rubriquant les deux premiéres lignes de chacun d’entre eux, il
s’agit bien d’'un méme texte. Les deux rois sont liés par cet acte refondateur ainsi
que par une liste chronographique des rois ayant régné dans I'intervalle. La conti-
nuité dynastique et donc la légitimité du pouvoir royal sont fortement affirmées.
On note que, dans ce codex ou I'encre rouge est utilisée avec parcimonie, le nom
du roi Sirsi Dengel est ici rubriqué, ainsi que, dans le nom du roi Bi’edd Maryam,
le nom de Marie.

Les documents précédents avaient les rois d’fEthiopie comme sujets principaux
et celui-ci ne déroge pas puisqu’il vient clore une séquence de documents qui con-
voquaient les temps anciens pour offrir au cadre cérémoniel et législatif du sacre
royal a Aksum un point de départ li¢ a I'épopée mythique décrite par le Kebrd
Négiist. Ce dernier document achéve donc un mouvement en désignant claire-
ment a quels moments du temps éthiopien moderne doit étre rattachée I'action
juridique. Mais il replace aussi Aksum au centre du discours puisque le trone des
rois d’Aksum et de Seyon est le sujet principal des propositions. Le texte se ter-
mine par la phrase suivante: «Il [S'éirs'a Dengel] accomplit la loi (hegg) et restaura
le trone royal des rois de Seyon, mere de toutes les villes, orgueil de tout 'univers,
bijou des rois». La redondance de cette proposition qui reprend deux des actions
formulées précédemment clot un premier mouvement qui s’est ouvert sur une
description de Iéglise médiévale, ou a tout le moins de I'église telle qu’elle était
percue déja comme «antique» a I'époque de rédaction du texte, mouvement qui se
termine donc avec un panégyrique d’Aksum comme centre de la royauté et centre
du monde.

2.2.2 Deuxieme mouvement: Légitimer la propriété fonciere,
source de richesse et de pouvoir

Si Aksum est appelé a jouer un réle important dans la géopolitique du royaume
chrétien a partir des quinziéme et seizieme siecles, il faut qu’elle dispose de
I'assise fonciére qui lui permette d’entretenir un clergé important, de recevoir la
cour lorsqu’elle se déplace a Aksum et de pourvoir tout au long de I'année aux
différentes manifestations religicuses et politiques qu’elle doit organiser. Les
documents suivants sont donc convoqués pour établir cette nécessaire richesse
territoriale.

Doc. 5: Gult royaux depuis Abreha et Asbehi jusqu’a Ziir'a Ya'eqob
Doc. 5a: fol. 92 v: Donation de terres gult a I'église Aksum (gédbédzi Aksum) par
les rois Abreha et Asbehi”™ Ces rois en partie mythiques de I’Antiquité 100 sont ici

99 Conti Rossini, 1895; 4-5; Conti Rossini, 1909-10: IL.1; Littmann, 1913, I: 58; Huntingford, 1965:
29.
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présentés comme les constructeurs de I'église, reprenant en cela les informations
déja délivrées par la liste des rois de type A. Une prophétie accompagne ce texte
et annonce que les descendants de ces deux rois siégeront sur le trone de David,
dans lequel on reconnait le tréne royal d’Aksum et plus largement, la terminolo-
gie propre a l'idéologie salomonienne. Ce texte est fort probablement un docu-
ment forgé puisqu’aucun document de la période antique autre qu’épigraphique
n’est parvenu jusqu’a nous. Son objectif est bien sr d’ancrer dans les premiers
temps du christianisme et de la royauté éthiopienne la fondation de I'église
d’Aksum et sa légitimité a la propriété foncicre.

Doc. 5b: fol. 92v-93: Donation de terres guit a I'église Aksum et renouvelle-
ment des gul/t antérieurs par le roi Anbisa Wedem'”". Celui-ci serait, selon la liste
de rois de type A, le roi qui succéda a la reine Esato ou G"edit, qui régna sur le
Tigré et détruisit les églises'”. Dans cette logique de la succession des événements
historiques, il serait donc ici celui qui restaure une richesse a un moment mise en
dangermz’.

Doc. 5¢: fol. 93: Donation de terres gu/f par Walattd Maryam pour le fdzkar
de Marie et son propre tizkar'™. L’identification de cette femme, probablement
princesse ou reine, reste problématique'®. D’une part parce que Wilitti Ma-
ryam, «Fille de Marie» est un nom relativement courant, mais dans le cas présent
parce que si l'on respecte la fourchette chronologique indiquée par
I'enchainement des documents, Wilidttd Maryam aurait vécu avant la seconde
moitié du quatorziéme siecle. Or a cette époque le culte marial est encore peu
. implanté en Ethiopie. Aussi ce document, instituant une commémoration mariale,
est-il a considérer avec prudence car semble-t-il quelque peu anachronique dans

ce contextemﬁ.

100 Abreha et Asbehi opéreraient une synthése entre plusieurs personnages antiques: Abraha, roi
aksumite du Yémen; le roi Kaléb, dont le nom de régne était Elld Asbehi; enfin le roi d’Aksum
Ezana qui gouverna au IV°siécle et se convertit au christianisme et dont le frére se nommait
Se’ézana. Voir Munro-Hay, 2003.

101 Conti Rossini, 1895; 5; Conti Rossini, 1909-10: IL.5 (version 1); Huntingford, 1965: 31.

102 Selon d’autres sources, il fut le dernier roi d’Aksum: T#akld Tsddiq Mekurya, 1957: 20; Godet,
1988: 22-57.

103 Des travaux récents de M.-L. Derat suggérent qu’un roi du X siécle, appartenant a la dynastie
Zag"é et dont des chartes fonciéres probablement authentiques sont connues, a aussi porté ce
nom. D’aprés une communication intitulée «The Territory of the Zagwe Dynasty in the 12th and
13th Centuries» donnée au colloque Territories of Ethiopia: Histories, Spaces and Powers. Addis
Abeba, 10-12 Dec. 2008.

104 Conti Rossini, 1895; 5; Conti Rossini, 1909-10: I1.24 (version 1); Huntingford, 1965: 39.

105 Conti Rossini (1909-10: 33) indique qu’elle serait la femme d’un roi «dont le nom est omis dans le
synaxaire d’Oxford. Le Synaxaire de la Bibliothéque Nationale n’a conservé que la deuxiéme par-
tie, Sigid, qui entre dans la composition du nom de plusieurs rois du X111° siécle. Le synaxaire de
la collection d’Abbadie, qui date du XVv° siecle, n’a pas de commémoraison de Wildttda Maryam».

106 Ces trois premiers documents sont aussi transmis par une tradition sensiblement différente. Le
Wiingel zi-warg &’ Aksum, connu a travers sa copie réalisée pour Antoine d’Abbadie (ms. BnF
Eth. Abb. 152) comporte les gu/t d’Abreha et Asbehd selon les deux traditions, ainsi que ceux
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Doc. 5d: fol. 93: Donation de terres gu/t par le roi Sayfa Ar‘ad (1344-1371)
a I'église d’Aksum pour le tizkar de Marie'”’. On retrouve certaines des terres
octroyées par les donateurs précédents, ce qui conduit a penser que ces gult »
primitifs« servent a Iégitimer celui-ci. Bien sir la question de I'authenticité du
gult attribué a Siyfa Arad doit étre posée. Ce texte, on le voit, est inclus dans
une compilation a haute valeur stratégique et historiographique. De plus, tres
peu de chartes fonciéres aussi anciennes nous sont connues a I'heure actuelle, ce
qui donne naissance a un doute systématique quant a 'authenticité des quelques
documents connus, qui peuvent étre entiecrement forgés ou partiellement réécrits.
Il faut enfin signaler que si I'institution d’'une commémoration a la Vierge Marie
des le régne de Séyfid Arad est tout a fait possible, le christianisme étant religion
d’Etat depuis presque un millénaire en Ethiopie et le culte marial étant implanté
anciennement dans les églises coptes et éthiopiennes, on ne peut s'empécher
de penser qu’il s’agit la d’un texte venant bien a propos légitimer la dédicace de
I’église d’Aksum Seyon a la Vierge Marie et Iattribution de terres par le pouvoir
royal pour les fétes mariales.

Doc. 5efg: fol. 93: Trois donations de terre gu/t par le roi Zarda Ya'eqob
viennent renouveler et augmenter les donations foncieres précédentes'™. Le
premierm9 gult est destiné au fizkar du souverain lui-méme ainsi qu’au ma ‘efint
Cest-a-dire, littéralement, au service de I'encens'’. C’est ce premier gult qui
renouvelle Iattribution des terres les plus conséquentes mentionnées dans les gu/t
précédents. Le second gult attribue a Aksum Seyon le district de Na’edér qui est
destiné au tizkar de Marie et au s4 atat, le service des Heures, un office chanté
célébré de nuit en période de jetine. Il s’agit la de soutenir par une donation terri-
toriale la mise en application d’une réforme liturgique importante mise en place
par Zir'd Ya’eqob, on va revenir sur ce point important. Enfin le troisieme gu/t,

d’Anbisi Wedem et de Wiilittd Maryam selon la seconde uniquement (premiére et seconde étant
entendue selon 'ordre donné par C. Conti Rossini dans son édition) Le manuscrit A225 (ainsi
que A97 qui en dérive) fait une synthése de A152 et des compilations de type «Kebré Nigist» et il
comporte ainsi les traditions 1 et 2 en entier. Ces actes sont édités et traduits par Conti Rossini
(1909-10). L’analyse de cette tradition paralléle des gu/f royaux donnés a I'église d’Aksum reste
entiérement a mener.

107 Conti Rossini, 1895: 5; Conti Rossini, 1909-10: I1.7 (version 1); Huntingford, 1965: 32. Il existe des
variantes importantes selon les copies qui proviennent d’une contamination avec le premier gu/t
de Zar'd Ya’eqob. On ne peut donc ici parler de tradition différente comme c’est le cas pour les
trois actes précédents.

108 Conti Rossini, 1895: 6; Conti Rossini, 1909-10: 1L.14, I1.13, I1.15 (dans cet ordre); Huntingford,
1965: 35.

109 Cet acte situé en premier commence par «Encore, moi, Zir'd Ya’eqob, j’ai donné ...» tandis que
le deuxieme est introduit par une doxologie et respecte la structure formelle d’'une donation gu/r.
C’est la raison pour laquelle Conti Rossini les intervertit dans son édition.

110 Ce n’est pas 4 proprement parler un office mais plutdt une partie du service des wazeéma ou du
mahelér. 11 est célébré par les diacres, les débtira et les prétres et se chante avec le texte sélotd
‘etan.
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tres court, attribue la terre de Awl’o pour la célébration du tizkar de Marie ainsi
que pour les miéba’e, les oblations destinées a I'église.

Doc. 5h: fol. 93-93v: Regle émise par Zar'da Ya’eqob pour protéger I'enceinte
sacrée de I'église d’Aksum contre I'entrée de lion, cheval, mulet et de I’awfari de
Zarifta'''. Ce type de document vient assez fréquemment compléter des actes
de donation de terre, aussi doit-on le lire dans la continuité des trois documents le
précédant.

On retrouve dans la premiére chronique de Zir’i Ya’eqob'? un écho narratif &
ces actes de donation:

«Notre roi y institua toutes les lois de I'église. Et quant a la priére des Heures, il ordonna qu’elle soit

faite en son temps car jusqu’a présent la priére des Heures n’avait pas été faite. Pour cela, il réunit
un grand nombre de moines, et il institua les régles de la communauté (siir'a mahbiri), et il nomma
un abbé (mimher) dont le titre était ligd Aksum, et il donna une grande terre du nom de Na’edér.

Il fit cela par amour pour Notre Dame Marie, et pour assurer sa propre commémoration ainsi que

celle de ses enfants et celle des enfants de ses enfants. Et il fit venir des mirahyan (pl. de mirigéta)

et les institua la. Et il donna aussi a 'église de nombreux vétements et une aiguiére en or, et il

renouvela toutes les lois anciennes.» '

Le chroniqueur rapporte qu’apres la cérémonie du sacre a Aksum, Zir'a Ya’eqob
met en place les regles de I'église et de sa communauté, et nomme a sa téte un /liga
Aksum. 1l veille a faire respecter la lecture des prieres des Heures (sd ‘atat), qui
est une institution nouvelle, ainsi que les commémoraisons mariales et celles en
son honneur. Il donne pour cela a I'église la terre de Na’edér ainsi que des véte-
ments et objets précieux, comme c’était 'usage. La chronique atteste clairement
" que le roi institue des regles nouvelles tout en soulignant aussi a plusieurs reprises
qu’il ne fait que renforcer des lois qui existaient depuis longtemps. Ce mouvement
d’innovation et de législation venant trouver sa légitimité dans le passé est carac-
téristique du systeme de pensée et du discours politique a 'ceuvre dans le Livre
d’Aksum. Pourtant les actes de donation du Livre d’Aksum sont plus précis que la
Chronique quant aux modalités concretes qui permettent au souverain d’asseoir
sa politique. On sait par ailleurs que la réforme liturgique qui impose le service
des Heures est I'une des manifestations de la collaboration entre le souverain et
Giyorgis de Sigla, puisque ce dernier signe le mdshafi sd atat, le texte qui accom-
pagne ce nouvel office. Or une réforme liturgique n’est pas nécessairement une
chose aisée a mettre en place, d’autant plus dans le cas présent qu’elle impose un

111 Conti Rossini, 1909-10: 11.16; Huntingford, 1965: 35-36. Sciarrino (1994: 50) a émis I'hypothése
qu’il s’agissait d’une interdiction en rapport avec la cérémonie du sacre pour atténuer les prescrip-
tions du seratd g"erhit voulant qu’on sacrifie un lion et divers animaux dans 'enceinte de 1'église.
De son coté, Huntingford (1965: 19-20) associe cette interdiction & une clause plus générale qu’il
nomme «clause d’immunité» et dont il releve différentes formes.

112 La distinction entre les deux chroniques de Zér'a Ya’eqob a été formulée tout d’abord par
Manfred Kropp (1983-84: 58-59) puis reprise et développée par M.-L. Derat, a paraitre.

113 La traduction de J. Perruchon (1893: 51-52) me semble fautive en quelques points aussi I'ai-je un
peu modifice.
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surcroit important de travail et qu’elle innove de fagon radicale dans le domaine
du chant religieux: on peut donc imaginer que la faire accepter a Aksum était une
stratégic audacieuse mais, si elle était couronnée de succes, payante. On voit en
effet a travers ces documents que le souverain Zir'd Ya’eqob a inclus la ville
d’Aksum dans une politique volontariste de redéfinition de la géographie politi-
que et religieuse du royaume chrétien, en lui attribuant une plus grande proximité
avec le pouvoir royal. Par ces donations foncieres importantes, I’église d’Aksum
Seyon se voit aussi contrainte de célébrer un nouvel office auquel est lice une
nouvelle titulature, celle de ligi Aksum, et un nouveau college ecclésiastique,
celui des zan sege, nous allons y revenir. La célébration du tdzkar du roi est aussi
une nouveauté, et on peut se demander dans quelle mesure le respect des com-
mémorations mariales n’est pas lui aussi sujet a caution puisqu’on a vu que
I'authenticité, entiere ou partielle, des actes précédents pouvait étre discutée.

Tous ces documents composent donc bien un ensemble et doivent se lire a la
suite les uns des autres. Cette continuité du discours s’observe plus avant, et les
»mouvements« que nous avons définis restent bien entendu des structurations
didactiques accompagnant une analyse naissante de ce corpus.

2.2.3 Troisieme mouvement: devoirs et histoires d’un territoire

Doc. 6: Liste des corvées dues lors de la construction de I'église d’Aksum Seyon

Ce document (fol. 93 v), assez long, détaille les corvées dues lors de la construc-
tion de I'église d’Aksum ou en perspective de son entretien par les habitants de la
région en fonction des terres ou du type de terre qu’ils exploitent. L’incipit est le
suivant: «Voici I'exposé des corvées anciennes (fentd gebromu) de tous les pays
(ahegwir) qui travaillent (elld yesirhu) a I'église d’ Aksum» '™, 1 s’agit d’assurer a
I’église ses fournitures en bois, pierres, métaux, chaux, en tous matériaux et servi-
ces nécessaires a son entretien. Les territoires tributaires de ces corvées particu-
lieres semblent parfois situés relativement loin de la ville elle-méme, c’est ainsi le
cas du Giralta ou d’Amba Sinayt. Si on compare ce texte aux gult qui le préce-
dent, et si 'on tente d’établir un lien entre eux, on remarque que le texte n’est
cette fois plus ancré dans une période historique liée a un souverain mais qu’ il
s’agit d’'une loi qui semble étre valable en tout temps. Il n’y a plus ici de mention
d’un pouvoir politique, seules sont réglées les relations entre 1'église et les popula-
tions voisines. Les actes de donation de terres qui précedent sont ainsi en partie
complétés par les spécifications de la nature des impots et des corvées dues par
chaque terre. Ce type de document est connu sous le nom de serit dans les régions
de Gondir, Goggam et Bagemdér méme s’il est plus souvent appliqué aux actions

114 Conti Rossini, 1909-1910: L5. L'incipit est: hoeHh: Tt 0CO0: Ardeor: AUTC: Ad: SNChe MH:
AP
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quasi-quotidiennes du service divin, et non pas a I'entretien d’un corps de bati-
ment magnificent.

Doc. 7: Liste chronographique depuis abba Salama
jusqu’a la restauration d’Aksum par Sirsi Dengel

Cette liste'” (fol. 93v-94v) débute la premiére année d’un cycle de I'ére de la

Miséricorde avec abba Salama [Kisaté berhan] et se poursuit jusqu’en I'an 242
(1579 G. C.) avec la victoire du roi Sirsi Dengel contre les Turcs. Les deux seules
mentions a Aksum renforcent les marqueurs temporels déja mis en place au
document 4 relatant la restauration du trone, méme si les dates ne correspondent
pas parfaitement: il s’agit de la venue de Zar'i Ya’eqob a Aksum'" et de la res-
tauration des batiments d’Aksum sous Sirsi Dengel''”. Ce document replace donc
Aksum et le Tigray dans les cadres connus d’une histoire nationale.

Doc. 8: Histoire de la fondation d’Aksum:
comprendre la ville antique a I'époque médiévale

Ce document célebre, que Conti Rossini a placé en téte de sa compilation, a été
maintes fois traduit, commenté'™® et utilisé comme une source dhistoire'”.
Je renvoie ici a I'analyse et a la nouvelle traduction données par B. Hirsch et
" F. X. Fauvelle'” qui distinguent notamment dans ce texte deux interpolations. Ils
qualifient le texte principal d’herméneutique chrétienne des ruines antiques (rui-
nes associées a des églises, steles et chambres funéraires, «objets extraordinaires»
et «traces miraculeuses»). En effet, ce texte, véritable inventaire archéologique de
I’Aksum médiévale, développe la trame légendaire du passé de la ville. Les points
de repere ante-historiques (la reine Makeda, les rois Abreha et Asbeha) ont déja
été rencontrés dans les documents précédents, mais les auteurs de ce récit de fon-
dation font remonter I'origine de la ville & un ancétre nommé Ityopis, fils de Kam,
C’est-a-dire aux premiers hommes, aux fils de Noé ayant survécu au déluge.
L’absence de toute mention aux rois David, Salomon et Ebnid Hakim est re-
marquable et tranche avec le dogme institué par le Kebrd Nigist. Comme le font
remarquer Hirsch et Fauvelle, ce silence du texte, associé a une mise en valeur de

115 Conti Rossini, 1909-10: I11.2.

116 Ici en I'an 89 (1436-1437 GC), tandis que le document 4 porte I'an 87 pour la restauration du
trone (1434-1435 GC).

117 L’an 236 ou 237 (1583-1584 GC) , pour I’an 231 dans le document 4 (1578-1579 GC).

118 Conti Rossini, 1909-1910: I.1; Littmann, 1913, vol. 1:32-33; Monneret de Villard, 1938: 49-52.

119 Fol. 94v-96: incipit: hooHh: TFb: v6-&¥: hA T 207 MNH: A9

120 Hirsch-Fauvelle, 2001: 71-91, 103-05
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la figure du Christ apparaissant aux rois Abreha et Asbehd, incite a penser qu’il a
aussi pour but de sortir le mythe de fondation d’Aksum de I'orbite salomonienne.
C’est bien Aksum en tant que ville chrétienne qu’il s’agit ici de mettre en valeur,
pour en faire la ville sainte qui, si elle accueille les rois, dispose d’une aura qui
transcende le pouvoir terrestre et politique. La question se pose donc des milieux
de production des différents textes qui composent cette compilation. Ils ne sont en
effet pas nécessairement tous égaux, et si certains textes semblent avoir été émis
par le pouvoir royal, d’autres au contraire semblent se faire la voix du clergé d’Ak-
sum, ou plus particulicrement du clergé li¢ au pouvoir local, celui du neburd éd.

Il existe deux interpolations dans ce texte. La premiére se présente comme un
rappel des législations concernant Aksum, successivement réactivées par les sou-
verains Zir'id Ya’eqob, Ba'edd Maryam, Lebnd Dengel et Sirsd Dengel'.
L’autonomie d’Aksum par rapport au pouvoir royal est en fait ici paradoxalement
soulignée: «[Les habitants d’Aksum] n’étaient pas obligés de donner par force,
sans leur accord, le tribut (gebr) et la nourriture (mdsehn) quand le roi venait et
que ni le lion, ni la mule ne pouvaient entrer prés de Notre Mére Seyon, église
d’Aksum». On peut penser que cette interpolation, en partie similaire au docu-
ment n° 5h, est une insertion rédigée par le clergé aksumitain pour limiter la sujé-
tion de la ville au pouvoir royal. D’autres textes, beaucoup plus concrets ceux-1a,
insistent sur la franchise d'impdt du neburi ‘éd et viennent donc apporter des
¢léments concrets pour interpréter cette déclaration d’indépendance de notre tex-
te. I1 s’agit des documents publiés par Conti Rossini sous les numéros 1.3 et 1.4,
conservés dans le manuscrit A225, respectivement aux folios 30 et 60. Ce manus-
crit occupe lui aussi une place a part dans la typologie des volumes comportant
des documents pragmatiques liés a I'’église d’Aksum, c’est un recueil rassemblant
les documents les plus fonctionnels, les plus concrets pour I'administration de
I’église d’Aksum Seyon.

La seconde interpolation'* établit un lien direct entre Marie et Yaréd, ce der-
nier ayant recu les révélations de la liturgie éthiopienne par l'intermédiaire de la
Vierge et de deux Peres de I’Eglise orientale. Cette seconde addition est claire-
ment une réécriture opérée par les milieux ecclésiastiques. Ici les tensions entre
les différentes phases d’écriture des documents de cette compilation sont claire-
ment lisibles.

121 Elle va de «Encore, le asé Zar'a Ya'eqob renouvela et promulgua ..» jusqu’a «.. mais au
contraire on y a fait des additions.»
122 «Voici encore la réunion des trois justes serviteurs ...» jusqu’a «... et revinrent en paix a leur pays»
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Doc. 9: Imp6t pour les Zan Segé, un collége de moines
institué par Ziar’d Ya’eqob

Il s’agit ici (fol. 96) des contributions en miel et en différents produits dues par les
terres de Na’edér au corps des Zan Segé'® Le gult de Zir'i Ya’eqob attribue la
terre de Na’edér pour le service des Heures, or ce sont bien les moines appelés
zan segg, les »roses du roi« qui sont en charge de cet office. Deux documents
copiés dans le Wingel zi-wéirg d’Aksum nous confirment ce lien entre le college
ecclésiastique des Zan segé, la terre de Na'dér et leur chef, le ligid Aksum. 11 s’agit
tout d’abord d’un acte du souverain Lebni Dengel'* instituant un nouveau Zan
segé a qui il est donné la jouissance de quatre parcelles de terre dans Na’edér,
donation a l'occasion de laquelle il est clairement rappelé que ce zan segé doit
obéissance au ligi Aksum et au sum de Na'edér (seyumdi Na'eder). Le second
document est un long texte issu sous le contrdle de Sirsd Dengel'” et qui éclaire
les raisons qui doivent rétablir le ligi Aksum, le chef des zan sege, dans sa pré-
éminence par rapport au neburi ‘éd. Toutes les tensions, quelque cent cinquante
ans apres la mise en place de la réforme, entre le chef traditionnel d’Aksum, le
nebura ‘éd, et le ligi Aksum, issu du pouvoir royal sont sensibles a travers ce
texte. Il n’est donc dés lors pas surprenant que le texte régissant les contributions
de Na’edér au college des zan segé existe dans d’autres copies manuscrites sous
une version »expurgée« qui ne mentionne plus les zan segé et présente ainsi
implicitement cette liste de contributions comme si elles étaient dues a I'église
d’Aksum Seyon dans son entier'*

Doc. 10: Listes de rois non éthiopiens et non chrétiens

Doc. 10a: Rois qui viendront i la fin du monde d’aprés St Clément (fol. 96)'

Doc. 10bed: Aux folios 96-97, chronologie des califes Ommayad et Abbasside,
suivie d’une chronologie des Fatimides puis des Eyyubites jusqu’en 659 de
I’'Hégire.

123 Le texte édité par Conti Rossini (1909-10: doc. 1.11) ne tient pas compte de la version du ms.
Bruce 93 or cette version est assez différente des copies utilisées par Conti Rossini et probable-
ment moins fautive.

124 Ms. A152, fol. 61r; Conti Rossini, 1909-10: doc. 11.43

125 Ms. A152, fol. 66v et ms. A225, fol. 62; Conti Rossini, 1909-10: doc. I11.6

126 Cette version est ainsi présente dans le ms. A225 (fol. 142-43) qui est un manuscrit réunissant a
la fois des documents du Livre d’Aksum-Kebrad Négést et des documents du Winge! zi-Wiirg.
A ce stade de ma recherche, je considere le A225 comme une copie a 'usage du clergé d’Aksum,
qui rassemble a la fois les documents d’ordre pratique et les documents royaux, sans nécessaire-
ment faire de choix entre les versions souvent contradictoires contenues dans les deux manuscrits
sources représentés pour nous par le B93 et le A152.

127 Cf. Lusini, 2002: 160 qui fait référence au Qdlémentos (111, 9, 20) et cite Grébaut, 1913 et Bausi,
1992.
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Ces deux listes qui achévent la composition sont assez ¢loignées des thémati-
ques développées précédemment mais leur structure par contre est familicre. I
s’agit probablement d’une ouverture historiographique vers des mondes non chré-
tiens, vers cette »histoire universelle« que représente le modele historiographique
des textes connus alors en Ethiopie et qui furent peut-étre en partie a 'origine de
la structure compilatoire des livres historiques éthiopiens, a savoir les Histoires de
Giyorgis Wildi Amid, de Joseph ben Gorion ou encore de Yohannes Médabir'®.
On a vu que les autres manuscrits historiographiques confiés a James Bruce
comportaient des listes chronographiques ajoutées probablement a Gondéar pour
moderniser ou pour universaliser la portée de ces compilations d’histoires éthio-
piennes. Peut-étre notre manuscrit Bruce 93 en est-il le modéle ou au contraire,
ce dernier document est-il un ajout daté de 1771 et signant un modernisme uni-
versaliste.

Ici se clot la compilation du Kebré Négést copiée pour James Bruce sous con-
trole du ras Mika’él. Cet ensemble longtemps considéré comme fait de documents
hétérogenes peut done étre lu comme un ouvrage historiographique tissant les fils
d’un discours structuré. Certes les textes qui le composent ne sont probablement
pas univoques, certes ils ne furent pas tous rédigés a la méme époque, et les
mécanismes de recomposition et de réécriture restent a analyser plus en détail.
On sent néanmoins que plusieurs moments du projet historiographique que cons-
truisent ces textes sont ici cumulés. A la période de rédaction des textes datant du
regne de Zar'a Ya’eqob succede de fagon tres nette ceux qui s’inscrivent dans cet
héritage et qui datent du régne de Sirsi Dengel. De plus, on voit aussi & I'ceuvre
dans cette écriture de I’histoire et des traditions 1égales de I'église d’Aksum Seyon,
un parangon des rapports passionnés entre pouvoir royal et pouvoir religieux,
entre pouvoir national et pouvoirs régionaux. Les différentes étapes de réécriture
et d’ajouts dans la compilation sont en partie I'ceuvre du clergé aksumite qui a la
garde de ce texte et qui bien shr eut le loisir d’introduire des éléments tempérant
les affirmations de contrdle royal sur la ville. Les relations entre le clergé d’Aksum
et ses habitants avec les souverains se jouent dans un équilibre dont les bases pa-
raissent avoir été établies par Zar’d Ya’eqob. Le clergé est bénéficiaire des larges-
ses royales et notamment des attributions foncieres mais bien sir de ce fait
tributaire du pouvoir, tandis que les souverains trouvent a Aksum, proclamée ville
sainte, une légitimité dans la cérémonie du sacre qui leur permet de renforcer leur
autorité sur les gouverneurs locaux. Les guerres du seizieéme siecle, contre les
«Turcs» puis contre les armées de Graf, qui ont grandement mises en péril la ré-
gion du Tigray, ont permis aux rois d’intervenir dans la région comme protecteurs
et éventuellement comme restaurateurs de la splendeur perdue. Ces moments

128 A propos des sources de I'histoire de I'Islam dans I’historiographie éthiopienne, voir Witakowski,
2006: 290-91, 295-97; Kropp, 1986b: 314-46; Kropp, 2006: 307-15.
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historiques pendant lesquels Aksum eut besoin du pouvoir royal sont bien
évidemment soulignés dans la mise par écrit du «livre d’ Aksum».

Cette copie du Livre d’Aksum ou du Kebrd Nigist comme les aksumitains
d’aujourd’hui nomme cette compilation, fut réalisée a I’attention de James Bruce
pour faire acte d’histoire. Datée de 1770, elle est donc le plus ancien témoin d’une
compilation dont les premiers textes auraient été rédigés sous le régne de Ziar'ia
Ya’eqob, qui était connue et utilisée au tournant des seizieme et dix-septiéme
siecles puisque la Chronique de Séirsi Dengel y fait référence et que le patriarche
jésuite Pero Paez en publia quelques extraits, et enfin qui au dix-neuviéme siécle
connut une réelle postérité puisqu’il en fut réalisé de nombreuses versions aug-
mentées. Etant donné I'assez grande variabilité des documents et des enchaine-
ments des textes formant cette compilation, il semblait particulierement intéres-
sant de se pencher sur le manuscrit Bruce 93 qui témoigne d’une lecture de ces
documents au moment ol la monarchie gondarienne est mise a mort. Néanmoins,
pouvons-nous en conclure que cette version présenterait un enchainement le plus
proche possible des séquences «originelles» des textes? On a vu que les copies de
textes historiographiques réalisées sous le controle du ras Mika’él Sehul avaient
été travaillées de facon a mettre en valeur sa version de I'histoire. Aussi faut-il
considérer que I'enquéte n’est qu’a son point de départ en attendant des analyses
comparatives de I'ensemble du corpus.
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Tigran N. Sarukhanyan

British Documents on the Committee of Union and Progress:
Ideology and Structure, 1908-1914

Henry Morgenthau, the US Ambassador in Constantinople during World War I,
in his future memoirs provides the following provoking observation on the Com-
mittee of the Union and Progress:

The Young Turks were not a government; they were really an irresponsible party, a kind of secret
society, which in intrigue, intimidation, assassination, had obtained most of the offices of state.’

The comments of the well-informed American diplomat on the phenomenon of
the Ittihadist party inspired me to investigate the ideology, political agenda and
structure of the party, which ruled the Ottoman Empire, except for brief intervals,
for more than a decade, prior to its collapse in 1918.

The innovative British archival and research sources, which have been collected
during my various trips to the British archives and libraries, come to shed new
light, in an effort to understand ,,who, in fact, the Young Turks were.*

Great Britain and the Turkish Revolution in 1908

Long before the Young Turk Revolution, Great Britain had gradually dropped
her old role as the protector of the Ottoman State.”

Not until the Revolution of 1908, England had any chance to revert to her old
position by improving her influence and reputation in Turkey. It would not be
surprising to discover, then, that England in the beginning had supported the
Young Turk Movement. However, the study of the origins of the Revolution leads
to the conclusion that the English had no advanced knowledge of the Revolution.
The view expressed by one of the prominent scholars of Modern Turkish History
is very argumentative. He argues that, one of the most primary objectives of the
Committee of Union and Progress of 1908 was the withdrawal of foreign , inter-
vention in the affairs of the Ottoman Empire and that one of the factors which

The Paper was delivered at the Armenian-Turkish Fourth Workshop in Salzburg (WATS).
1 Henry Morgenthau, Ambassador Morgenthau’s Story, (New York, Doubleday, Page, 1918), p. 11.
2 William L. Langer, The Diplomacy of Imperialism, (New York, 1935), Vol. 1, pp. 195.
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gave the Revolution its initial impetus was the fear of further foreign interven-
tion“.?

The League of Union and Progress came to power in July of 1908, using the
slogans of the Big French Revolution: , Fraternity,” ,,Equality,” , Liberty.“ It was
mainly lead by people who were guided by principals of democracy and the West-
ernization of Turkey. The Revolution, at first, seemed to herald a warm relation-
ship between Great Britain and the Ottoman Empire. That was why the Secretary
of State for Foreign Office, Sir Edward Grey, described the Turkish Revolution as
,marvellous.“ He also stated that Great Britain was ,against the Turkish Gov-
ernment when it was bad, when the forces prevailed in Turkey which were more
repugnant to good government, to justice and to liberty”. Then Ed. Grey added,
that between them ,,and the people there was not, and never had been, any bar-
rier.*

From the outset of the establishment of the new regime, the new masters of
Turkey, in earnest, tried to reestablish their endangered relations with all the
Great Powers and to rebuild their ties with Great Britain, in particular.

Moreover, in the long enclosure of his dispatch to Sir Edward Grey, sent to
London on February 27, 1909, the new accredited Ambassador of England at
Constantinople, Sir G. Lowther wrote that the Young Turks had applied to Eng-
land for an admiral to put the decaying fleet in order, and to utilize 7,000 officers
who had no practical experience of their carrier.” Without any doubt, the Young
Turks were also very eager to get the services of General von der Goltz, who was
to reorganize the Turkish Army, and so careful were they in the early stages of
revolution, not to do anything that might give offense to Great Britain, that G.
Lowther was approached ,as to whether His Majesty’s Government would feel
any resentment at the employment of German Officer.“°

Not less important and disputable was the following observation of Sir G. Low-
ther on the Young Turks:

I gradually came into direct personal contact with those who were the leading members of the

Committee of the League of Union and Progress, and found them moderate and reasonable, ex-

pressing themselves as prepared to be guided by the advice of Great Britain, opposed to drastic
measure regarding Sultan, concerning whose honesty and purpose they still expressed grave doubts.”

A year later he had to deny these views, as we will see below.
However, the study of English records makes it clear that in the case of Eng-
land, the absence of advanced original knowledge on the Ittihadists™ political

3 Lewis Bernard, The Emergence of Modern Turkey, (London, Oxford University Press), 1962,

p. 143.
4 British Documents on the Origins of the War 1898-1914, Vol. V, p. 260.
5 Ibid, p. 256.
6  Ibid.
7 Hbid, pi257.
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agenda, structure and leadership, is just as apparent. Sir G. Lowther, the new Brit-
ish Ambassador to Turkey, was actually en route to his post when the Revolution
took place, and was held deliriously by vast crowds on his arrival. One of the
rumors circulating at the time in Constantinople was that the constitution was
the gift of the English nation.® However, as Sir Ed. Grey later wrote to Lowther on
July 31, ,How little we either of us foresaw, when you were appointed, the recep-
tion you would actually get!*’

Eventually, it soon became clear that the establishment of a Constitutional
regime in Turkey and even the original efforts of the Turkish revolutionaries to
westernize and to improve the internal and external affairs of the Empire had not
effected any fundamental change in Anglo-Ottoman Relations. British policy, af-
ter all, was still governed by the need to maintain enfente with Russia, no matter
what the character of the Ottoman support — whether political or financial —
would have been considered, at best, unproductive, and at worst, downright harm-
ful.

Hereafter, the Ottoman Empire was led to appear under the full control of
German military and economic expansion. The Committee of Union and Progress
(CUP) began to fully seek the German involvement in the political, economic and
military affairs of their fatherland, because, to them, that was the only way to save
the territorial integrity of the Empire.

The British Government even avoided any discussions of the Turkish offer of
an alliance between the two countries. The Under-Secretary of State, Charles
Hardinge, noted that a friendly Turkey was preferable to an allied Turkey. The
dynamics of international politics, however, forced Britain to adopt a different
policy towards Turkey."” In early October 1908, when Bulgaria proclaimed its full
independence and Austria-Hungary annexed Bosnia, Britain supported Russia in
the question of Bulgaria’s independence, but rejected the French proposal to call
a European conference on the annexation of Bosnia. Grey advised the Turkish
Ambassador in London to quietly accept Bulgarian independence and the loss of
Bosnia, as Turkey needed ,,time and finances“ more than war. He promised loans
and assurances of support from the British Government."

The Anglo-Turkish relations became more suspicious of each other and aggra-
vated in 1909, when the supporters of Abdul Hamid and Kiamil Pasha, who was
considered to be an Anglophile, attempted to stage a coup to overthrow the
Young Turk Government, not without the secret assurances of British support.
After the Young Turks easily suppressed the coup and deposed the Sultan in favor

8 D. 8. Margoliouth, ,,Constantinople at the Declaration of the Constitution®, Fortnightly Review,
XC (October 1908), p. 563.
9 British Documents on the Origins of the War 1898-1914, Vol. V, p. 263.
10 J. Heller, British Policy Towards the Ottoman Empire, 1908-1914, (London, 1983), pp. 24-25.
11 FO 371/550/294.
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of his brother, Mehmet V, Grey concluded that the British Government had
underestimated the powers of the Committee. He added that the Foreign Office
should dispense less criticism and more encouragement in its dealings with the
Committee.'

In fall of 1912, during those critical months on the eve of World War I, when
Turkey was suffering military defeats in the Balkan War and in its internal prob-
lems, and when the Ittihadists were temporarily forced out of power, Russia, in
further conjunction with the Great Powers, once again raised the issue of reforms
in the Armenian provinces. In the issue, of implementation of reforms in Arme-
nia, in 1912-1914, Great Britain had to act with her Russian ally. Asquith, the
Prime Minister of Great Britain, had ,,a strong opinion® that it was only a question
of time before the instability and ,,rottenness” of the Turkish Empire would bring
about her downfall in Asia and, Britain ought to face these probabilities."”* In May
1913, the Young Turk Government applied to Britain, seeking for British partici-
pation in the Porte’s reforms program in the Armenian-populated provinces. The
British Government was asked to supply inspectors for the gendarmerie officers in
each province, and a counselor to the Inspector General."* On this matter and on
the outcome of CUP’s request, ,,The Times* of London wrote:

The British Foreign Office, which was requested to appoint advisers, declined the responsibility, but
agreed to the appointment of a certain number of British officials to these posts.”

It has been written and talked a lot about the passiveness of British politics to
intervene in the internal and external affairs of the Ottoman Empire just prior to
World War I, and, as a matter of fact, this politics can be described as a policy of a
neutral observer.

Ed. Grey and the Cabinet better defined the above-mentioned policy in 1913.
Their attitude was, for the time being, the ,only safe policy” was to maintain
Ottoman rule in Asia."®

According to an opinion that prevails, the British suspicion and refusal to assist
the Young Turk regime politically and financially, as well as the reason Britain
considered any kind of support as unproductive and harmful, shows the lack of
knowledge the Foreign Office and Lowther had on the Young Turks. Lowther’s
reports on the political situation in Constantinople, and on the character and
activities of the Young Turks were much worse than on their predecessor, Abdul
Hamid. On this, one of the English scholars wrote, ,,Lowther thus reinforced the
longstanding anti-Ottoman prejudice in the Foreign Office, and encouraged its

12 J. Heller, ibid. p. 30.

13 Bodleian Library (Oxford), MS Asquith 7, f. 54, Cab. Meeting, 9 July, 1913.

14 British Documents on the Origins of War 1898-1914, Vol. 10 (London, 1936), p. 430.
15 ,The Times®, July 4, 1913.

16 Bodleian Library, MS Asquith 7, f. 54, Cab. Meeting, 9 July, 1913.
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tendency to believe that the Ottoman Government was made up of men who were
at once sinister and incompetent, corrupt and infantile.“"’

The letter of Ed. Grey to Lowther, on April 30, 1909, confirms that London
shared the views of its subordinate in Constantinople. In reply to Lowther, Ed.
Grey wrote the following:

I see that you are pessimistic. I was becoming so, or hearing that corruption was creeping into the
Committee and the Young Turks. But I cannot help being impressed by the decision, purpose, dis-
cipline, and strength, which have greatly under-estimated the strength of the force at the disposal of
the Committee. Who the Committees are, I do know, and I do not like the idea of an anonymous
and irresponsible directing body and more than you do. ... I think that during the last three months
we have let ourselves slide too much into a critical attitude towards the Committee and the Young
Turks.”

Resuming the policy, that Britain should follow towards the CUP, Ed. Grey
added, that they should better be ,less critical and sympathetic® towards the
CUP.”

The CUP and Subject Races: The Case of Armenians

The early stages of the Young Turk Revolution, however, distinguished itself by a
remarkable outpour of enthusiasm by all races and religions throughout the Em-
pire. One could see Greeks and Muslims embracing each other, and Muslims and
Armenians displaying their affection for one another. On how the subject races
welcomed the Revolution, the same G. Lowther in the same dispatch of February
17, 1909, wrote:

But after the first doubts that were felt in the more remote districts as to whether the movement was
sincere, and whether it was not some trick on the part of Sultan, had passed away, the sense of relief
from the authocratic rule on the last thirty years became evident in every concern of the Em-
pire....The Greeks at Smyrna showed signs of indiscretion in parading the Greek flag, but the tem-
per of the Turks was admirable. At such places as Van, Diarbekir, and Mosul, which members of the
League had been unable to visit, there was an inability on the part of the population to accommo-
date themselves to the new idea of a common country, based on the principle of justice, fraternity,
and equality. But the Kurds were the principal ones who showed violence towards the Armenians,
but the latter, on the whole, were satisfied at the unexpected release of so many of their
co-religionists.®

Lowther continued to urge that ,,the idea of equality with Christians was abhor-
rent to them and that there was strong evidence that these Muslim tendencies we-
re coming to the fore.“”” Soon G. Lowther accused the Young Turks of resorting

17 Elie Kedourie, ,,Young Turks, Freemasons and Jews®, Middle Eastern Studies, Vol. 7, No. 1,
1971, p. 90.
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20 British Documents on the Origins of War 1898-1914, Vol. V, pp. 253-254.

21 Ibid., p. 258
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to Abdul Hamid’s tactics on the national policy. There had been no improvement
in the conditions of the Christian population of the Empire, Lowther noted.” This
opinion was not only shared by British statesmen, but also by the British Press.
Regardless of the seriousness of the Young Turk regime to establish equality and
respect between multi-ethnic groups in the Empire, ,, The Times® expressed its
uncertainty about the Revolution a few months later, when there still existed a
lack of knowledge on the CUP. ,,The Times* wrote:
Patriarchate, in discussing the education policy advocated by a section of the Young Turks-namely,
the adoption of a common educational course in Government primary schools, with Turkish and the
language of majority of the inhabitants of locality as media of instruction; and, secondly, the em-
ployment of Turkish as the sole medium of instruction in secondary and higher schools — criticizes it

as a manifestation of ,,Pan-Turkism,“ designated to strangle the national consciousness of each of
the communities which form the population of the Empire.”

From the beginning, the Young Turk Revolution got the sympathy of the ma-
jority of Armenians and the active support of the Dashnakists. This was appreci-
ated by the CUP, during the elections of the Ottoman Parliament that took place
just after the proclamation of the Constitution, which met on 17 December, 1908.
British documents confirm that, of the Christian elements in Turkey, only Arme-
nians gained ., most in prestige” during the elections, the great majority of whom
had ,,wisely abstained from voicing the aspirations of the Dashnak society for an
independent or autonomous Armenia.“**

In the first parliament, Armenians had 14 seats out of a total 288 deputies.

But soon it became clear to some Armenians, that the anti-Armenian policy of
the CUP could be worse than that of Abdul Hamid. The reasoning for such fears
was based on the events in April of 1909, when the Holocaust of Armenians took
place in Adana province. British archival sources provide full and explicit evi-
dence on the responsibility of the CUP in the crimes committed against the
Armenians in Cilicia, and Adana, in particular.

On the night of April 13, a Counter-Revolution against the Constitution and
the Young Turks broke out in Constantinople. In the end, the Counter-
Revolution was suppressed.” The Armenian political parties, Dashnak as well as
Hunchak, offered their assistance to Ittihad to restoring its power in the Empire.”
The support of Armenians to the Young Turks was ended up with two-tier Adana
massacre (1/14-3/16 and 15/25-14/27 April). The horrible events in Adana and the
entire region of Cilicia had been fully narrated and described by the British vice-
consul in Mersin, Doughty Wylie, in his reports to his supervisors both in Constan-
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tinople and London. Despite the warnings and demands of the later, the local ad-
ministration did nothing to stop the massacres of Armenians,” perpetrated by
Turkish military, the local population and mobs, which plundered and robbed.

Doughty Wylie did his best to save the defenseless Armenians of the province,
even after he was wounded and his arm was broken. The British Consular Officer
estimated that 2,000 Armenians had been killed in Adana, and between 15,000
and 25,000 in the vilayet.”®

During the first stage of the massacres of 13-16 April, the Young Turks were
out of power in Constantinople. But on 24 April, when the previous regime had
been already reinstated, the ,,Action Army’s“ commander, Mahmud Shevket,
ordered two regiments of Rumeliot troops - crack Young Turk soldiers—from
Beirut and Damascus to Adana. With their arrival, on 25 April, further bloodshed
and fire began in the city, perpetrated in a more thorough and brutal manner than
before.” A British eyewitness, H. Charles Woods, mentioned that the outbreak of
the second phase of pogroms was more destroying, because of the use of kero-
sene, spread on the houses of Armenians, targeted to the Holocaust. As a result,
4,437 Armenian houses were burnt in Adana, and then the massacres spread to all
the Armenian villages of the Cilician plain, wiping out 30,000 Armenians (Adana
included).”

After the crimes committed against the Armenians, no any retributive justice
was followed. Moreover, all the further proceedings were to cover up the whole
truth. The CUP established a special investigative commission, made up of two
deputies of the Turkish Parliament, Hagop Babikian and Yusuf Kemal (Tengir-
sek).

The article, titled ,, Turkey. The Adana Massacres*, which appeared shortly af-
ter the establishment of the investigative commission, is of much interest and im-
portance. The first part reads:

An Armenian Deputy, M. Babikian, a member of the Parliamentary Commission sent to Adana, is

returning, as it appears, in consequence of disagreement with the Turkish members of the Commis-
sion and of the Court Martial.”

H. Babikian, who had firsthand knowledge on what had happened in Cilicia,
suddenly died under suspicious circumstances on 1 August, quite possible from
poisoning.*

The outbreak of anti-Armenian sentiments and the case of the Adana massacre
was not the last one, which came to prove on the existence of radical nationalism
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and well-organized conspiracy within the CUP on the eve of the World War I Ar-
menian Genocide.

But the crimes of 1909 were not the last ones committed by the Young Turks.

Meanwhile, after those events, some Armenians were prepared to co-operate
with the Young Turks. The Dashnaks, naively hoped for an accord with them, and
on 6 September 1909, the two bodies signed a five-point circular.

At least all the Armenians, including the Patriarch in Constantinople, alarmed
by the CUP’s responsibility in the Adana massacre, criticized the Dashnaks. Re-
garding the disappointment of Armenians in the Young Turks, again ,, The Times*
of London wrote:

...the Young Turks were unable or unwilling to inflict adequate punishment on the responsible

authorities and the Patriarch, Mgr. Dourian resigned in protest. Within a few days of the resignation

the Press announced the formation of an alliance between Dashnakzutyun and the Committee of
Union and Progress.”

Several years later, the same paper wrote about the continuing existence of a
political alliance, or cooperation, between Armenians, Dashnaks, in particular,
and the Young Turks. The information is regarding the elections to the Ottoman
Parliament of 1914.

...the Government, while unable to accept the Armenian demand for proportional representation in
this case, will not oppose any arrangement between the Turkish and Armenian Parliamentary par-
ties, which will increase the Parliamentary strength of the latter. According to the latest information
available the representatives of the Turkish Committee have offered the Armenians 20 seats in the
next Chamber, provided that a certain proportion, apparently not exceeding 20 per cent of the
Armenian candidates, are members of the Committee of Union and Progress.™

In the end, on the intervention of Interior Minister, Talaat Bey, the differences
between the CUP and the Armenian parties on the subject of the Armenian Par-
liamentary representations was settled. The Armenians agreed to a compromise
whereby they obtained 16 seats.”

British Sources on the Escalating Turkish-Armenian Relations
and the CUP, 1910-1914

Available British documentation indicates that long before the World War I
Armenian Genocide, the political and military top strata of the CUP leadership
was discussing the task of , Turkification® and ,,Ottomanization® of the Empire,
through wholesale extermination of the subject races, Armenians, in particular.

A British Consular record dated as far back as August 6, 1910, written by the
British Acting Consul in Monastir, Arthur B. Geary, quotes from a speech of

33 ,,The Times®, January 3, 1910.
34 ,The Times", December 9, 1913.
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Talaat Pasha, which was delivered to a secret conclave of the Salonika Committee
of the CUP. The relevant portion of the speech reads:
You are aware that by the terms of the Constitution equality of Mussulman and Ghiaur was af-
firmed but you one and all know and feel that this is an unrealizable ideal. The Sheriat, our whole
past history and the sentiments of the Ghiaurs themselves, who stubbornly resist every attempt to

ottomanize them, present an impenetrable barrier to the establishment of real equality, until we
have succeeded in our task of ottomanizing the Empire.*

In a comment written a few days later, the British Ambassador, G. Lowther,
remarked to Ed. Grey:

That the Committee has given up any idea of ottomanizing all the non-Turkish elements by sympa-
thetic and constitutional ways has long been manifest. To them ,,Ottoman® evidently means ,, Turk®
and their present policy of ,,Ottomanization” is one of the pounding the non-Turkish elements in a
Turkish mortar.”’

The speech of Talaat, once again proves the advent of radical nationalism
within the CUP ideology, long before the war with Italy and the Balkan Wars of
1912-1913. Shortly after Talaat’s speech, the Third Annual Congress of Ittihad in
Saloniki took place (November 1 to 12) in 1910. At the Congress, Secret Resolu-
tions were passed, in which one can already find the preliminary elements of the
Final Solution for the Ottoman Armenians.

As in the case of Talaat’s speech, British records narrate the secret delibera-
tions of that Congress, one of the vivid and urgent objectives of which was to work
out a plan for forcible homogenization of Turkey.

Harry Lamb, British consul general at Saloniki, reproducing the proceedings of
the Ittihadist Congress, indicated that, the most secret decisions were deliberated
on and reached ,after the end of the plenary sessions ... by five or six leading
members (included Nazim).” Dr. Nazim is described as the most powerful mem-
ber of the Saloniki Committee, the extreme arm of which was ,prepared to order
the massacre of the Christians at a last resort.” At the Congress, Nazim success-
fully pushed through the acceptance of budgetary allocations to enable him to un-
dertake largescale resettlements of Muslims in the Balkans as well as in the ,,six
Armenian vilayets“®,

British reports on the 1910 Congress underscore that, in fact, the stratagem
that the CUP was a ,,secret” and ,,covert” organization, even being in power.

The British Ambassador at Constantinople provides the following comments
on the Congress and its decisions ,,... there is a considerable contradiction be-
tween their professions and their acts. Besides their published decisions, they are
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credited with secret ones which inspire their inner workings.“”” Two weeks later
the Ambassador described ,,the official version of the decisions” of the Congress,
as being intended ,,to throw dust in the eyes of the world“.*

A year later on September 30, 1911 the Forth Annual Congress of the Ittihad
took place, when the previous deliberations on the brutal homogenization of
the Turkish Empire were reaffirmed. On the Fourth Congress, Saloniki’s Acting
British Consul General James Morgan, for his part, sent two reports, while the
actual Consul, Harry Lamb, sent one report.”’

The secret deliberations and decisions accepted at the two Congresses were to
be probed soon.

In the summer of 1912, Macedonian Bulgars in Berana, and mostly in Kot-
chana, were brutally slaughtered by the Turks. After the Turkish Government
avoided implementing the demanded reforms in its European provinces, and de-
clining to punish the perpetrators of the massacre in Kotchana," Bulgaria, Serbia,
Montenegro and Greece declared war on Turkey in October 1912.

Both British official records and extracts from various British periodicals prove
that even during the Balkan wars of 1912-1913, before the commencement of
wholesale massacres, the CUP tried to experiment with the wartime situation and
opportunity for its future anti-Armenian measures. The British documentation
warned that something dangerous was going to happen to the Armenians inhabit-
ing Turkey, and that those events would be even worse than those massacres or-
ganized by Abdul Hamid in 1894-1896 and worse than the Holocaust of Armeni-
ans in Cilicia in 1909. In an article in the British daily ,,Daily News and Leader” of
August 6, 1913, a report of wholesale massacres of Armenians in Rodosto and
Malgara (Balkan Peninsula) can be found. It reads:

After the Bulgarians gave up the town the Commissaire Miguirditch Effendi, a Bulgarian subject,

and representing the authorities of that country, was cruelly assassinated. Some Turkish soldiers cut

off his ears and took them to an Armenian woman, whom they threatened in the same fate, and

pointed their bayonets at her. The poor woman was so terrified that she ncérly died. At the same
moment two Armenian gendarmes, Bulgarian subjects, were also murdered.

Then the volunteers divided into several parties, which, each having at their head four or five Bashi
Bazouks, attacked the Armenians in the market place and massacred eight of them....

People working in the fields, among whom were some Armenian soldiers captured at Adrianople,
were atrociously butchered by the ferocious populace. As everyone is forbidden to leave the town, a
number of people, both men and women, came to us (European Officials and correspondents ac-
credited to those regions) to-day to ask us to recover their children, dead or alive, whom they had
lost for the last three or four days. Steps taken with this object were stopped.
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We went to the Armenian cemetery, where the corpses of the Armenians assassinated in the town
had been gathered. To-day, from the environs of Rodosto, five corpses have been brought in on
vehicles. They were in a state of putrefaction. One of the victims had had his hands cut off, another
his feet, and in another case the skull had been split with an axe. It was a terrible spectacle, which
several of the Consuls (British Consul was also among them) were unable to look upon.

In the cemetery the men were gathered on one side and the woman on the other, weeping. Stifling
my own grief, I felt hardly able to address a few words of consolation to those unfortunate people
bowed down by indescribable despair. To-day, at a distance of one hour from the town, near the
bridge of Tavanli, a man named Karnik Zavtarian and an Armenian soldier, who was captured at
Adrianople, were murdered.

Towards evening news came to the vicariate that the authorities had told off men to bury on the spot
the victims who had fallen in the fields, and then to clear off all traces of the murders. Thirty piastres
(6s. 3d.) are being paid per corpse. It is persistently rumoured that some Mussulman scoundrels we-
re going to fire shots at night in the Armenian quarter and then, by accusing our compatriots, pro-
voke a massacre....

An eye-witness at Haskeny said that after the entry of the army he heard shots; many women and
girls were caught by soldiers and were taken to a windmill. Afterwards they were stripped naked and
sent away. A little later Moslem villagers arrived, and pillaged everything belonging to the Chris-
tians. Then fire broke out, and the village was burned.

The Bashi-Bazouks had many dogs with them. They hunted refugees, and the Bashi-Bazouks shot
them. Our informant saw Christe Lambro, a notable, who had had his eyes gouged out and nose slit
because he would not say where his valuables were hidden.*

The report gives details not unlike those of Haskeuy, in regard to the villages of Thimitkeui, Kurtli,
and Temberitkeui.

Seven villages paid each a ransom varying from 150 to 200 Turkish pounds to save themselves. They
were only partly pillaged.

The Kaimakam of Malgara said ,,they deserved what they got, because they had sheltered Bulgari-
ans.”

At the Kariopolis houses were pillaged; many people were imprisoned and tortured. Notables were
forced to give declaration that the pillage and murder had been done by the Bulgarians.

At Huskeuy of Kariopolis an officer ordered the population to church and then his troops pillaged
the houses. The Mouktar was ordered by the officer in command, revolver in hand, to choose for
him three Greek girls. The Mouktar indignantly refused, but had to flee. In the evening all the wo-
men were gathered at a large threshing floor.

The report goes on to indicate the fate of these women, and adds that neither old age nor extreme
youth was spared.

The Metropolitan of Rodosto reports that the evident intention of the Turks was to exterminate the
Christian element.*

The massacres in Malgara and Rodosto had been reported also by , The
« 44
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But if Malgara and Rodosto were on the battlefields of the Turkish and Balkan
Armies and could be justified as wartime measures, Asiatic provinces of Turkey
were ,,in peace®.

As to the conditions and anti-Armenian activities in those days, the British
Press wrote:

There is a fear of serious trouble in Armenia. Massacres on large scale have not yet taken place, but
assassination of Christians is proceeding piecemeal and quite unchecked.”

The ,,Westminster Gazette® of the 30" of June, 1913, continues:

Telegrams via Kars inform us that thousands of Kurds have overrun various parts of Van, where pil-
laging and killing in the Armenian villages Gurants, Kurdchkan, and are being resisted by the be-
sieged villagers. A catastrophe is inevitable if England remains indifferent to the interminable suf-
ferings of the Armenian nation, protected by the Convention of Cyprus.®

In those days, during the critical months in the fall of 1912 when Turkey was
suffering military defeats in the Balkan war, and internal problems, when Ittihad
temporarily was forced out of power, the Allied Entente Powers once again raised
the task of the reforms in the Armenian provinces. These were a real and serious
alarm for the Turkish nationalists, as in the case of the implementation of the Ar-
menian Reforms, the Asiatic provinces could have been dismantled as it had hap-
pened with her European territories.”” One can, in fact, consider the reformation
issue as one of the determinants of the Armenian Genocide.

In December 1913, a number of British leaders had warned the British Gov-
ernment that Turkey was bent on destroying the whole Ottoman Armenian popu-
lation in the event the Powers imposed upon Turkey the Reform Act. According
to this account, Aneurin Williams, who was a member of the British Parliament,
the Chairman of the British-Armenian Committee, and by the time was one of the
Champions of Armenians in Europe and in England, on September 18, 1914 in-
formed British Secretary of the Foreign Office Edward Grey of the prevalence in
Turkey of a ,great fear of massacre.“ Grey replied that the British Government
had done all its best to urge the Porte to maintain peace, and would be unable to
do more.*

On Some Aspects of the Ideology, Leadership and Structure of the CUP

Both British and supplementary documents re-establish the idea, expressed by
Henry Morgenthau, on the conspiracy and secrecy of the Young Turks as a mono-
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lithic party, which didn’t limit itself in any bloody tools, while dealing with the po-
litical opponents.

The British Ambassador, Sir G. Lowther’s and his chief dragoman, G. H. Fitz-
maurice’s reports to London, provide us with enough, verifiable and reliable do-
cumentation to insist on that the CUP’s party structure and conspiracy was built
up on principals of Freemasonry.

In his early letter to Sir Ed. Grey, Sir G. Lowther, on February 22, 1909, wrote

that the Paris Committee had found it necessary to form a branch in Turkey, called at first the
Committee of Liberty, and then the Ottoman Committee of Union and Progress. These agents

worked silently, but unselfishly and surely, on the lines of Freemasonry in the Salonica district, and
especially in the army corps there and at the Adrianople.”

On the conspiracy of the Young Turks the Ambassador in the same report con-
cludes:

That occult body. the Committee, has from the first worked with great mystery. It had no acknowl-

edged head; occasionally persons crept up who were said to be the leading men, but they disap-

peared to give way to others. At times we were told that the headquarters were at Salonica, at others
at Constantinople, and then again at Monastir. No individual presided permanently,”

In this conclusion, the more surprising is that the CUP still remained in con-
spiracy, even after the success of the Revolution and being a ruling party.

Not less intriguing is the part of the document, where the British Ambassador
provides the total number of political murders, of which he possessed a record,
during the last five months of 1909. According to him, the following numbers of
political killings took place: in August — 3, in September — 7, in October — 25, in
November — 15, in December — 21, a total of 71 political murders.’!

The CUP finally transferred its headquarters from Salonika to Constantinople.
In January of 1912, it dissolved the parliament and held a new election in April, so
well prepared that out of a total of 275, only six opposition members were elected.
The CUP packed the new parliament as Bernard Lewis notes,

through a shamelessly dishonest election ... thus illegally removing the legal opposition the Com-

mittee inevitably called into being a new opposition, not democratic or parliamentary — but military
and conspiratorial - a ghost from its own past.”

It should be noted that the Saloniki branch dominated for a long time the over-
all party organization and its programs.

At the Third Annual Congress of the Ittihad party, Dr. Nazim served as a vice
president, was elected a member of the Central Committee, and Secretary Gen-
eral of the Saloniki branch. The American scholar of an Armenian descent,
Vahakn N. Dadrian, quoting a French historian, states that Dr. Nazim was the
49  British Documents on the Origins of the War 1898-1914, Vol. V, p. 249.
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chief advocate of the goal of completely ,, Turkifying” the country, who during
World War I, organized and supervised the killer detachments of the Special Or-
rcfanization“.53

As has been already mentioned above, Lowther’s original reports to London,
during the first months after his appointment, radically differ from those that were
sent later, after several years of experience at Constantinople, where he could get
well acquainted with the phenomenon of the Young Turks. In his judgements,
G. Lowther was wholly guided by his chief dragoman, a Jew by origin, G. H. Fitz-
maurice (1865-1939).” Lowther endorsed Fitzmaurice’s contribution to the inves-
tigation of Freemasonry over the Young Turks, and strongly defended by ,,Tanin®.
Both of them believed that masonry had become ,,the instrument of political in-
trigue in matters affecting British interests®.”

The results of the investigation are actually set out in along and detailed letter,
~private and confidential“, dated May 29, 1910, from Lowther to the Permanent
Under-Secretary at the Foreign Office, Charles Hardinge. The letter shed a new
light on the leadership, structure and some aspects of the ideology of the Ittihad.
According to this document, the political and military top strata of the Young
Turks had been inducted into Freemasonry, namely Talaat, Javid, Dr. Nazim and
Behaeddin Monastirli (Shakir). Some portion of Lowther’s letter says:

Talaat Bey, the Minister of Interior, who is a Gipsy descent..., and Javid, the Minister of Finance,

who is a Crypto-Jew are the official manifestations of the occult power of the Committee ... Since he
became Minister of the Interior about a year ago, Talaat Bey has been spreading the net of the

Freemason Committee over the Empire by appointing to provincial posts as governors, sub-

governors, ctc., men who are Masons or reliable Committee adherents and, in most cases, both. ...

The invisible government of Turkey is the Grand Orient with Talaat Bey as Grand Master.”

The same record counts the following lodges, accept of Grand Orient, which
were somehow integrated with the Young Turks. Those were ,Macedonia Risor-
ta“, ,,Resna”, ,,Ottoman Fraternity*, ,,Friends of Freedom®, ,,Oriental Fidelity®,
.Les vrais Amis de I'Union et Progrés“; ,Byzantio Risorto“, ,La Véritas“; ,La
Patrie®, ,La Renaissance®, ,,Dawn®, ,,L* Aurore®, etc.

As a matter of fact, most of the lodges had their foreign protectors. With the
exception of the above-mentioned ones, for instance ,La Turquie® was a well-
established British lodge. People were induced to believe ,that in becoming
Masons they are joining an English institution. The New lodges’, like in the case of
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,La Turquie®, ,,claimed to follow the ,,Ancient Scottish” rite, and falsely gave out
that they indirectly held a charter from the Grand Lodge of Scotland, of which the
King of England was protector“.“

Gradually, reduction of the British political influence affected the loss of the
English lodges in Turkey. Lodges, strongly connected with the Central Powers
prevailed.

In his letter, G. Lowther, repeats the idea, expressed by the U. S. Ambassador
in Turkey, H. Morgenthau, several years later. G Lowther was also confident, that
it ,,had professedly ceased to be a secret society!.™

In the end, as a foreword to the final conclusion, it should be noted that the po-
litical history of the Ottoman Empire, and the history of the Committee of Union
and Progress party, in particular, would gain much if it is studied in some context
of the History of Freemasonry in the Middle East. Towards this purpose, the
British documents are of great importance. However, the research would be even
more valuable, if it is assembled using Turkish sources as well.

57 FO 800/193A (Lother papers).
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Hubert Kaufhold

Fortleben byzantinischen Rechts bei Armeniern und Georgiern”

In den Jahren 1843 und 1844 bereiste der Koniglich PreuBlische Geheime Regie-
rungsrat August Freiherr von Haxthausen' das russische Reich, um im Auftrag
des Zaren Nikolaus I. (1825-1855) die dortigen Agrarverhéltnisse zu untersuchen.
Haxthausen war 1792 in Westfalen, in der Nihe von Hoxter, geboren, hatte die
»Bergwerksschule« in Clausthal im Harz® besucht und dann von 1815 bis 1818 in
Gottingen Rechtswissenschaft studiert, ohne jedoch sein Studium abzuschlieBen.
In Géttingen stand er mit den Briidern Grimm in Verbindung’. AnschlieBend
kitmmerte er sich um die Verwaltung der Giiter seiner Familie und machte — wie
es in einem biographischen Artikel heilit — »die agrarischen Verhiltnisse Nord-
deutschlands zum Gegenstande seiner ecifrigsten Studien«.* Er veroffentlichte
dariiber mehrere Biicher.” Sie fanden auch das Interesse des russischen Zaren,
dem daran gelegen war, die Lage der Bauern in seinem Reich zu verbessern, und
der die Forschungsreise unterstiitzte.® Haxthausen, der voriibergehend im preu-
Bischen Staatsdienst stand, reiste zunichst nach St. Petersburg und unternahm
dann vom Frithjahr bis November 1843 von Moskau aus eine weite Rundreise, die
ihn im Osten bis Kasan, im Siiden bis zur Krim, und in die Ukraine und wieder zu-
riick nach Moskau fithrte. Von der Krim aus machte er einen Abstecher in Gebie-
te siidlich des Kaukasus, die erst kurz vorher dem Zarenreich einverleibt worden
waren, nimlich Georgien und Armenien.

*  Leicht verdnderte Fassung eines am 10. Oktober 2008 auf dem 37. Deutschen Rechtshistorikertag
in Passau gehaltenen Vortrags.

Wegen bibliographischer Angaben vgl. insbesondere: Ludwig Burgmann/Hubert Kaufhold u. a.,
Bibliographie zur Rezeption des byzantinischen Rechts im alten Rufiland sowie zur Geschichte
des armenischen und georgischen Rechts, Frankfurt a. M. 1992.

1  Zu seiner Person vgl. etwa Peter HeBlelmann, August Freiherr von Haxthausen (1792-1866).
Sammler von Mirchen, Sagen und Volksliedern, Agrarhistoriker und RuBlandreisender aus
Westfalen, [Katalog der] Ausstellung in der Universititsbibliothek Miinster, Miinster 1992.

2 Spiter bekannt als »Bergakademie« in Clausthal-Zellerfeld, jetzt Technische Universitit.

3  Daraus erkldrt sich wohl, da} er in seine Reiseberichte zahlreiche Sagen und Mirchen auf-
genommen hat. s

4 Al Reifferscheid in: Allgemeine Deutsche Biographie, Band 11 (1880) 119-121; hier: 120.

5  Uber die Agrarverfassung in Paderborn und Corvey, 1829; Die landliche Verfassung in den Pro-
vinzen Ost- und West-Preuens, 1839; Uber den Ursprung und die Grundlagen der Verfassung in
den ehemals slavischen Landern Deutschlands im allgemeinen und des Herzogthums Pommern
im besonderen, 1842.

6 Vgl. Hans von Rimscha, Geschichte RuBlands, 2. Aufl., Darmstadt 1970, 450.

OrChr 93 (2009)



188 Kaufhold

Uber seine Erkundungen im russischen Reich schrieb Freiherr von Haxthausen
mehrere Biicher, und zwar die dreibdndigen »Studien iiber die inneren Zustinde,
das Volksleben und insbesondere die lindlichen Einrichtungen RuBlands« (Han-
nover 1847, 1852)" sowie ein uns hier niher interessierendes zweiteiliges Werk mit
dem Titel »Transkaukasia. Andeutungen iiber das Familien- und Gemeindeleben
und die socialen Verhiltnisse einiger Vélker zwischen dem Schwarzen und dem
Kaspischen Meere. Reiseerinnerungen und gesammelte Notizen« (Leipzig 1856)°.
In diesem Buch kommt er auch mehrfach auf das Recht in Transkaukasien zu
sprechen. Er fragte nicht nur iiberall, wo er hinkam, nach den rechtlichen Ver-
héltnissen der Bauern und Dorfgemeinden, sondern erfuhr auch von einer
umfangreichen Rechtssammlung, die der georgische Prinz und spitere Konig
Wachtang VI. (1675-1737; er regierte von 1703-1711 und 1719-1724) Ende des
17./Anfang des 18. Jh. hatte veranstalten lassen. Sie wurde 1723 promulgiert.

Diese Sammlung war nach der Annektion Georgiens auch den russischen
Behorden bekannt. Der Kaiserliche Russische wirkliche Geheimrat Romuald von
Hube in Petersburg gibt 1882 in einem kurzen Beitrag in einer deutschen rechts-
historischen Zeitschrift an, die russische Regierung habe es nach der Vereinigung
Georgiens mit Ruflland angemessen gefunden, »in den besetzten Lindern die
alten Gesetze und Rechtsgewohnheiten bestehen zu lassen«.” Infolgedessen sei
das Wachtangische Gesetzbuch ins Russische iibersetzt und gedruckt worden.

Auch Haxthausen wurde der Druck zugénglich gemacht. Im Anhang zu seinem
Reisebericht fiihrt er aus, daf} die in den neugewonnenen Gebieten gesammelten
‘rechtlichen Materialien im Ministerium in St. Petersburg ldgen. Einiges sei auch
gedruckt, aber nicht in den Buchhandel gegeben. Er habe im Winter 1844, d. h.
nach seiner Rundreise, »aus dem Ministerium eine in Folio gedruckte Sammlung
der in den transkaukasischen Provinzen gesammelten Gesetze und Rechts-
gewohnheiten« erhalten, die ins Russische iibersetzt worden war. Der Band ent-
halte folgendes Material:

7 Spiter veroffentlichte er noch das Werk »Die lindliche Verfassung Rufilands«, 1866.

8  Das Werk war bereits 1854 in London in etwas kiirzerer Form englisch erschienen: August Baron
von Haxthausen, Traunscaucasia. Sketches of the nations and races between the Black sea and the
Caspian. Es folgte 1857 in St.-Petersburg cine russische Ubersetzung: Bapous ABrycTs (oHD
lakcrraysens, 3akaBkaskii kpail. 3amMbTkM 0 ceMefiHOH M OOMECTBEHHOR JKH3HH H
OTHOLIEHISIXs HAPOAOBH, obuTaomuxs Memy YepusiMe 1 Kacmifickums Mopsamvu. TlyTessist
BreyaTabuis W Bocnomuuawnis. 1872 erschien in Armenien, in Vagharschapat, eine von dem
Monch des Klosters Edschmiadzin Aristakés Vardapet Sedrakean angefertigte armenische Uber-
setzung aus dem Deutschen: Awpol Qpniumnu ik uljuin oy, FuwinswgupSnpgndFf
Jwgulpnyu Yndfljsune wigle b b 2w gu be p o ppu,

In englischer Ubersetzung aus dem Deutschen von J. E. Taylor liegt vor: Baron Aug.
v. Haxthausen, The tribes of the Caucasus, with an account of Schamy and the Murids, London
1855.

9 Zur Beleuchtung der Schicksale des sogenannten Syrisch-Romischen Rechtsbuches, Zeitschrift

der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte, Romanistische Abteilung, 3 (1882) 17-23; hier: 20.
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1) Mosaische Gesetze

2) Griechische, d. h. byzantinische Gesetze

3) Armenische Gesetze

4) Verordnungen der Katholikoi von Georgien

5) Die Gesetze des Czars Georg V. von Georgien

6) Die Gesetze Agbugas

7) Das Gesetzbuch des Wachtang, des Czar von Georgien.

Haxthausen gibt im Anhang seines Buches auf rund 70 Seiten Ausziige aus der
Sammlung Wachtangs."’” Die Rechtssammlung ist uns inzwischen gut bekannt,
und zwar nicht nur wie damals iiber eine russische Zwischeniibersetzung. Sie liegt
nun in georgischer Sprache gedruckt vor, und Teile davon sind auch ins Franzosi-
sche iibersetzt worden." Was das byzantinische Recht anbelangt, so handelt es
sich beim zweiten Teil, dem »Griechischen Recht« um ein spétbyzantinisches
Werk, eine Bearbeitung der Hexabiblos des Konstantinos Harmenopulos (Arme-
nopulos), entstanden 1345," und des Syntagma des Matthaios Blastares, das zehn
Jahre zuvor verfaBt wurde". Diese beiden Werke waren in der spit- und nach-
byzantinischen Zeit weit verbreitet, im Original, in Ubersetzungen und Bearbei-
tungen.”* Der georgische Text beruht auf einer griechischen Vorlage, die — jeden-
falls nach einer in Tiflis aufbewahrten, 1670 in Moldawien geschriebenen Hand-
schrift” — die Uberschrift trigt: ToD apuevonodAov TPOKOTAGTOGLG TMV
kprtadmv, kol mept dikoosvvng (»Des Harmenopulos Vorbereitung fiir die
Richter und iiber die Gerechtigkeit«).'” Das entspricht etwa dem iiberlieferten
Titel von Harmenopulos’ Werk, nimlich: Kput@v mpoxotactoctg, T mepl
Suconoouvng (»Vorbereitung der Richter iiber die Gerechtigkeit«)."” Inhaltlich
scheint aber mehr Material aus dem Syntagma des Blastares vorhanden zu sein, so
dall die auf Zachariae von Lingenthal zuriickgehende Bezeichnung »Epitome
Syntagmatis Matthaei Blastaris ad Hexabiblum Harmenopuli mutati«'® wohl zu-

10 Zweiter Theil, S. 195-266.

11 S.die Angaben bei Burgmann/Kaufhold, Bibliographie (oben Fufinote 1) 238-257.

12 Vgl. Peter Pieler, Byzantinische Rechtsliteratur, in: Herbert Hunger, Die hochsprachliche profa-
ne Literatur der Byzantiner, 2. Band, Miinchen 1978, 474f; N.vander Wal / J. H. A. Lokin,
Historiae iuris graeco-romani delineatio, Groningen 1985, 118.

13 van der Wal/Lokin, Historiae 117.

14  Constantin G. Pitsakis, Droit romain et droit gréco-romain dans les manuels grecs de la période
post-byzantine: L'emploi idéologique, in: Mélanges en I'’honneur Panayotis D. Dimakis. Droits
antiques et société, Athen 2002, 513-542; hier: 515-521.

15 Sie befindet sich im Handschrifteninstitut in Tiflis, Signatur Gr. 10; geschrieben wurde sie von
einem Priester des antiochenischen Patriarchats namens Johannes in Galatz (heute Rumiinien),
vgl. T". Bregadze, Berdznuli samart’ali Vachtang VI samart'lis cignt'a krebulidan, Tbilisi 1964,
S. 025. Méglicherweise war diese griechische Handschrift die unmittelbare Vorlage fiir die georgi-
sche Ubersetzung.

16 Bregadze, Berdznuli samart‘ali 3.

17 Konstantin Harmenopulos, Manuale legum sive Hexabiblos, hrsg. von Gustav Ernst Heimbach,
Leipzig 1851 (Nachdruck Aalen 1969), 2.

18 Bregadse, Berdznuli samart‘ali S. 024, 027.
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trifft. Der georgische Titel lautet etwas anders: »Nomokanon (sdzulisi-kanoni),
ausgesprochen und erlassen von Leon dem Weisen und Konstantin und anderen
Herrschern fiir Konige und Richter der Gerechtigkeit«."” Die Nennung der byzan-
tinischen Kaiser beruht darauf, daB sie im Text an einigen Stellen vorkommen. Da
solche griechischen Texte — wie gesagt — damals sehr verbreitet waren, ist es nicht
erstaunlich, daf3 sie auch nach Georgien gelangten und dort iibersetzt wurden. Im
Vorwort seiner Sammlung gibt Wachtang an, er habe die vier griechischen Patri-
archen (also von Konstantinopel, Alexandrien, Antiochien und Jerusalem) um
Rechtsbiicher gebeten, nach denen die Gerichtshofe zur Zeit der (byzantinischen)
Kaiser geurteilt hétten; sie hiitten ihm dariiber hinaus auch noch eine sorgfiltige
Ubersetzung von fihigen Ménnern geliefert, denen er selbst geholfen habe.” Es
ist schwer zu sagen, wie man sich diesen Vorgang genau vorstellen soll. Die Uber-
setzung ist aber offenbar eigens fiir die Sammlung Wachtangs, also Anfang des
18. Jh., angefertigt worden; der Text scheint also vorher in Georgien nicht be-
kannt gewesen zu sein. Die Ausziige bei Haxthausen auf gut fiinf Seiten’' sind die
einzige Ubersetzung in eine westliche Sprache, die wir bisher besitzen.

Die Sammlung Wachtangs enthilt noch einen weiteren byzantinischen Text.
Der dritte Teil der Sammlung, das sog. »Armenische Recht«, besteht aus dem
»Syrisch-romischen Rechtsbuch« und dem original-armenischen Werk »Datasta-
nagirk’« des Mechithar Gosch aus dem Ende des 12. Jh.,”> das uns in diesem Zu-
sammenhang weniger interessiert. Das Syrisch-romische Rechtsbuch, ein aus dem
byzantinischen Schulbetrieb entstandenes Werk des 5. Jh., ist nicht nur bei den
Georgiern, sondern auch bei den Armeniern verbreitet. Es wurde nicht unmittel-
bar aus dem Griechischen iibersetzt, sondern gelangte auf einem anderen Weg in
den Kaukasus. Das Werk, dessen griechische Originalfassung nicht iiberliefert ist,
wurde im 6. Jh., vielleicht aber auch erst im 8. Jh., ins Syrische iibersetzt und ist
dort in mehreren Bearbeitungen erhalten.” Eine der syrischen Versionen wurde
im 12. Jh. im armenischen Konigreich Kilikien ins Armenische iibersetzt.”* Dort
bestand ein Mangel an zivilrechtlichen Gesetzbiichern. Es ist also offenbar nicht

19 Bregadze, Berdznuli samart‘ali 3. Nach Haxthausen (Zweiter Theil S. 234): »Gesetze fiir Czaren
und Richter, herausgegeben von Leo, dem Weisen, Konstantin und anderen Regenten«.

20 Text: Isidore Dolidze, Samart‘ali Vachtang meekvsisa, Tbilisi 1981, 170f. Ubersetzung: Joseph
Karst, Corpus Iuris Ibero-Caucasici, tome I'; Le Code de Vakhtang VI édité en version francaise
et annoté, Strasbourg 1934, 30. Zusammengefasst bei Haxthausen, Transkaukasia, Zweiter Theil,
S. 196.

21 Zweiter Theil S. 234-239.

22 Edition: Chosrov Torosyan, Mchitar Gos. Girk” Datastani, Erevan 1975. Ubersetzung: Robert W.
Thomson, The Lawcode [Datastanagirk’] of Mxit'ar Go$. Translated with Commentary and Indi-
ces, Amsterdam - Atlanta GA 2000.

23 Ausgabe, Ubersetzung und Kommentar;: Walter Selb / Hubert Kaufhold, Syrisch-rémisches
Rechtsbuch, 3 Binde, Wien 2002.

24 Niheres bei Selb/Kaufhold, Syrisch-rémisches Rechtsbuch, Band 1, 94f. Ich bereite eine Ausgabe
des armenischen Textes vor.
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so, daB in diesem ehemals byzantinischen Gebiet byzantinisches Recht ohne wei-
teres fortgalt. Und es kann auch keine Rede davon sein, daf3 die entsprechenden
Rechtsbiicher leicht zuginglich waren, man also — wie heute — einfach in eine
Bibliothek gehen und ein Buch aus dem Regal herausgreifen konnte. Es hing viel-
mehr oft vom Zufall ab, ob man irgendwo passende Literatur fand oder nicht.
Dies ergibt sich z. B. aus einem Bericht in einer armenischen Handschrift, in der
wir folgendes lesen kénnen: 1193 habe der armenische Katholikos Gregor eine
Anfrage nach einem biirgerlichen Gesetz an die Bewohner der Stidte und Provin-
zen gerichtet. Der Grund dafiir sei gewesen, da3 die muslimischen Richter die
Rechtsprechung iiber Christen den Kirchen iiberlieBen und die Parteien an die
kirchlichen Gerichte verwiesen. Diese besdfien jedoch keine Gesetzbiicher, nach
denen sie richten konnten. In der Bibliothek der Residenz des armenischen Kir-
chenoberhaupts, des Katholikos, sei nur ein Werk mit kirchenrechtlichen Quellen
vorhanden gewesen. Als man nichts Zivilrechtliches gefunden habe, habe ein
gerade anwesender syrischer Priester darauf hingewiesen, daf3 seine Kirche ein
Werk mit dem Titel »Gekiirzte Zivilgesetzgebung« besitze. Dies hat dann der
bekannte armenische Bischof und Gelehrte Nerses von Lambron ins Armenische
iibersetzt.” Offenbar fand man in einer Burg in Kilikien doch noch eine griechi-
sche juristische Handschrift, aus der Nerses auflerdem den Nomos Mosaikos, die
wohl 741 promulgierte Ekloge® und das Soldatengesetz’ iibertrug. Bei der aus
dem Syrischen iibersetzten »Gekiirzten Zivilgesetzgebung« handelt es sich zwei-
fellos um die erstmals von Walter Selb herausgegebenen sog. »Sententiae Syria-
cae«”, ebenfalls eine Quelle des romischen Rechts, deren urspriingliche lateini-
sche oder griechische Fassung nicht erhalten ist. Da die »Sententiae Syriacae«
sowohl in den syrischen wie auch armenischen Handschriften in engem Zusam-
mengang mit dem Syrisch-romischen Rechtsbuch stehen, ist anzunehmen, dal3
Nerses auch letztere Quelle aus dem Syrischen ins Armenische tibersetzt hat, ob-
wohl das nirgendwo ausdriicklich gesagt wird.

Es gibt sehr viele armenische Handschriften mit diesen byzantmlschen Tex-
ten,” so daB sie sicherlich weit verbreitet waren. In einigen Handschriften findet

25 S. Hubert Kaufhold, Die armenischen Ubersetzungen byzantinischer Rechtsbiicher. Erster Teil:
Allgemeines. Zweiter Teil: Die »Kurze Sammlung« (»Sententiae Syriacae«), Frankfurt a. M.
1997, 7-9.

26 Nebst Appendix Eclogae und Ausziigen aus den Justinianischen Novellen 83 und 127.

27 Vgl zu diesen Texten etwa Kaufhold, Die armenischen Ubersetzungen byzantinischer Rechts-
biicher 9-20; Ludwig Burgmann, Mittelalterliche Ubersetzungen byzantinischer Rechtstexte, in:
Gerhard Thiir (Hrsg.), Antike Rechtsgeschichte. Einheit und Vielfalt, Wien 2005, 43-66; hier: 45-
47, 50.

28 Sententiae Syriacae. Eingeleitet, herausgegeben, deutsch iibersetzt, mit einem syrischen und grie-
chischen Glossar versehen und kommentiert, Wien 1990. — Ausgabe und Ubersetzung der arme-
nischen Version: Kaufhold, Die armenischen Ubersetzungen byzantinischer Rechtsbiicher, 2. Teil
(= S.132-179).

29 Vgl. Kaufhold, ebenda 20-45.
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sich zusiitzlich das erwihnte Rechtsbuch des Mechithar Gosch. Aufgrund einer
solchen armenischen Handschrift muf die georgische Ubersetzung des » Armeni-
schen Rechts« fiir die Sammlung Kénig Wachtangs angefertigt worden sein,” die
— wie gesagt — aus dem Syrisch-rémischen Rechtsbuch und dem Werk Mechithars
besteht. Weitere byzantinische Zivilrechtsbiicher sind dagegen aus dem Armeni-
schen nicht ins Georgische iibersetzt worden. In der Einleitung seiner Rechts-
sammlung gibt Wachtang VI. an, daB er den benutzten armenischen Text aus
Edschmiadzin, d. h. dem Sitz des Oberhauptes der armenischen Kirche in der
Nihe von Erewan, bekommen habe.” Das ist ohne weiteres nachzuvollzichen.

Als Zwischenergebnis konnen wir festhalten: Auch wenn Armenier und Geor-
gier oder wenigstens Teile ihres Gebietes zeitweise unter byzantinischer Herr-
schaft oder unter byzantinischem Einfluf} standen, konnen wir keine Kontinuitiit
des Rechts seit byzantinischer Zeit feststellen. Wenn dieser Beitrag den Titel
»Fortleben byzantinischen Rechts« triigt, dann ist damit jedenfalls kein ununter-
brochenes Fortleben gemeint. So erstaunlich ist das aber nicht, wenn man be-
denkt, dall die byzantinische Herrschaft immer nur Teile von Armenien und
Georgien erfal3t und meist nur verhéltnismaBig kurze Zeit gedauert hat, und diese
Zeiten auBerdem weit zuriickliegen. Es sei daran erinnert, da Westgeorgien bis
zum 8. Jh. unter byzantinischer Oberhoheit war, Ostgeorgien dagegen so gut wie
tiberhaupt nicht. Armenien stand bis zur arabischen Eroberung teilweise unter
byzantinischem Einflul und dann noch einmal nach 1000, als Kaiser Basileios 11.
weite Teile im Osten zuriickerobern konnte und Byzanz im ersten Drittel des

“11. Jh. »seinen Hohepunkt an territorialer Entfaltung in nachjustinianischer Zeit«
erreichte.”” Die ostlichen Territorien gingen aber bald wieder verloren, némlich
nach der Niederlage der Byzantiner gegen die Seldschuken bei Mantzikert 1071.
Natiirlich lebten auch viele Armenier im Gebiet von Byzanz selbst,” doch bestand
fiir sie wohl kaum ein Anlaf, byzantinisches Recht ins Armenische zu iibertragen.

Das Gesagte gilt freilich nur fiir das Zivilrecht. Kirchenrechtliche Quellen, d. h.
die Kanones der frithen 6kumenischen Konzilien und griechischen Partikularsyn-
oden finden wir dagegen seit frithester Zeit fast im gesamten Orient, auch bei den
Armeniern und Georgiern. Das armenische »Kanonbuch«, die umfassendste

30 Zur Vorlage der georgischen Version des Syrisch-romischen Rechtsbuches vgl. Selb/Kaufhold,
Syrisch-romisches Rechtsbuch, Band 1, 95.

31 Text: Isidore Dolidze, Samart‘ali Vachtang meekvsisa, Thilisi 1981, 171. Ubersetzung: Joseph
Karst, Corpus luris Ibero-Caucasici, tome I': Le Code de Vakhtang VI édité en version francaise
et annoté, Strasbourg 1934, 30f. Zusammengefasst bei Haxthausen, Transkaukasia, Zweiter Theil
196.

32 Johannes Koder, Der Lebensraum der Byzantiner, Darmstadt 1984, 92. Zum byzantinischen Ter-
ritorium vgl. auch Ernst Honigmann, Die Ostgrenze des byzantinischen Reiches, Briissel 1935.

33 Vgl etwa Gérard Dédéyan, Les Arméniens dans I'empire byzantin (IVe - Xle siécle), in: Claude
Mutafian, Roma - Armenia, Rom 1999 [= Katalog der Ausstellung 1999 in der Vatikanischen
Bibliothek], 102-106.
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Sammlung kirchenrechtlichen Materials, enthélt diese griechischen Quellen und
dariiber hinaus natiirlich Kanones der armenischen Kirche.* Die griechischen
Kanones sind auch in dem bereits genannten Werk des Mechithar verwendet
worden.

Es gibt auch georgische Ubersetzungen von griechischen Kirchenrechtsquellen.
Anfang des 11.Jh. tibersetzte der bekannte georgische Athosmoénch Euthymios
die Kanones der trullanischen Synode des Jahres 691 und einige kleinere Stiicke
ins Georgische; das Werk ist unter dem Namen »Kleiner Nomokanon« (mecire
sdzuliskanoni) bekannt.” Etwa ein Jahrhundert spiter entstand der »GroBe
Nomokanon« (didi sdzuliskanoni), der im wesentlichen aus dem Nomokanon in
14 Titeln und einer chronologischen Kanonessammlung besteht, einem in den
griechischen und slawischen Kirchen weit verbreiteten Werk;* dessen Uber-
setzung aus dem Griechischen stammt von dem bekannten Monch Arsen vom
Kloster Igalt’o in Ostgeorgien.”” Ob und inwieweit die frithen griechischen Kano-
nes vorher in Georgien verbreitet waren, wissen wir nicht.

Obwohl die Armenier mehrheitlich Miaphysiten waren und sind, gab es auch
eine Gruppe, die der chalzedonensischen Christologie anhing. In einer armeni-
schen Handschrift des Mechitharistenklosters in Venedig aus dem 13./14. Jn.®
findet sich eine bisher unedierte armenische Ubersetzung eines griechischen
Nomokanons. Uber die alten Kanones hinaus enthilt die armenische Literatur
damit also eine weitere byzantinische Kirchenrechtsquelle, die aber wohl keine
grofiere Verbreitung gefunden hat.

Wie wir gesehen haben, erfolgte die Ubersetzung byzantinischer Zivilrechts-
biicher ins Armenische — sei es direkt aus dem Griechischen oder iiber eine syri-
sche Zwischeniibersetzung — eigentlich fast zufallig, weil man keine Rechtsquellen
hatte und keine anderen Texte fand. So ist es zur Zeit des kleinarmenischen Rei-
ches und der Kreuzfahrer wohl auch zur Ubersetzung einer altfranzosischen
Quelle ins Armenische gekommen, nimlich der im Original verlorenen »Assisen
von Antiochien«”, die zu einem guten Teil Lehnsrecht zum Inhalt haben.

34 Vgl etwa Aram Mardirossian, Le Livre des canons arméniens (Kanonagirk” Hayoc") de Yovhan-
nés Awjnec'i, Leuven 2004; J.-E. Shirinian / G. Muradyan / A. Topchyan, The Armenian Version
of the Greek Ecclesiastical Canons, Frankfurt am Main (= Forschungen zur byzantinischen
Rechtsgeschichte) (im Druck).

35 Vgl etwa Michel van Esbroeck, Euthyme I'Hagiorite: le traducteur et ses traductions, in: Revue
des Etudes Géorgiennes et Caucasiennes 4 (1988) 73-107; hier: 76-80.

36 Vgl etwa Nikodim Milasch, Das Kirchenrecht der morgenlindischen Kirche, 2. Aufl., Mostar
1905, 180-183. :

37 Ausgabe der georgischen Version: E. Gabidzavili / E. Giunasvili / M. Dolakidze / G. Ninua, Didi
sdzuliskanoni, Thilisi 1975.

38 Nr. 1661. Katalog: Sahak Ceméemean, Mayr c'uc'ak hayerén dzeragrac’, Band VI, Venedig 1996,
Katalog-Nr. 998, Sp. 345-354.

39 [Ghewond (Leontios) Alishan,] Assises d’Antioche reproduites en francais et publices au sixieme
centenaire de la mort de Sempad le Connétable leur ancien traducteur arménien, Venedig 1876.
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Die zu den Armeniern gelangten byzantinischen Texte haben iiber Armenien
hinaus eine weite Verbreitung erfahren. Das armenische Volk ist bekanntlich seit
der ersten Jahrtausendwende in alle Welt zerstreut worden und hat seine Rechts-
quellen mitgenommen. Eines der Zentren auBerhalb Armeniens war das pol-
nisch-ukrainische Gebiet. So besteht ein 1519 vom polnischen Koénig Sigismund
bestétigtes Statut fiir die Armenier in Lemberg aus einer lateinischen Uberset-
zung des Rechtsbuches des Mechithar Gosch, in das stillschweigend auch einige
Abschnitte aus dem Syrisch-romischen Rechtsbuch aufgenommen sind.* Fiir die
armenischen Kolonien Rufllands waren die byzantinischen Rechtsbiicher eben-
falls anerkannt.”

Georgien stand aufgrund des gemeinsamen orthodoxen Glaubens mit der grie-
chischen und spiter der russischen Kirche in Verbindung, so daB die Georgier von
dort Rechtsquellen iibernehmen konnten. Erinnert sei auch an das Kloster Iwiron
auf dem Athos, griechisch t@v IBnpwv »der Iberer«, d.h. der Georgier, das
Wesentliches zum gegenseitigen Kulturtransfer beigetragen hat. Neben dem spiit-
byzantinischen Text in Wachtangs Sammlung existieren in der Tat noch einige
weitere griechische Quellen, z. T. ebenfalls aus spiiterer Zeit, die ins Georgische
libersetzt wurden und separat iiberliefert sind, so Kanones unter dem Namen
Basileios’ d. Gr., des Johannes Chrysostomos und des Johannes des Fasters, der
Patriarchen Germanos und Methodios von Konstantinopel aus dem 8. und 9. Jh.,
Kanones des Petros Chartophylax (11. Jh.), des Johannes Chartophylax (12. Jh.),
des Symeon von Thessalonike (14./15. Jh.), das eherechtliche Werk des Manuel
Xantinos (16. Jh.) und eine Reihe anonym iiberlieferter Traktate iiber Eherecht,
Monchtum, fiir Priester und Diakone, iiber Gebet, Bufle, Kommunionempfang,
Almosen usw., die wohl ebenfalls meist griechischen Ursprungs sind.* Natiirlich
liegen auch originalgeorgische kirchenrechtliche Quellen vor.

Es gibt aber — wie ausgefiihrt — nur wenige byzantinische Zivilrechtsquellen in
armenischer und georgischer Uberlieferung. Von daher liegt es nicht gerade na-
he, daf3 byzantinisches Recht in Armenien und Georgien im praktischen Rechts-
leben eine grofe Rolle gespielt hat. Allerdings wissen wir dariiber bisher nur sehr
wenig, weil es an entsprechenden Quellen fehlt oder sie jedenfalls noch nicht aus-
gewertet sind. Fir die éltere Zeit sind wir deshalb meist auf Vermutungen ange-
wiesen. Alexandre Soloviev vertritt in einem Aufsatz iiber den EinfluB des byzan-

40  Vgl. Selb/Kaufhold, Syrisch-romisches Rechtsbuch, Band 1, 30f.

41 Alexandre Soloviev, L'influence du droit byzantin dans les pays orthodoxes, in: Relazione del X
Congresso Internazionale di Scienze Storiche, Roma, 1955, vol. VI, Florenz 1955, 599-650; hier:
641 = Alexandre Soloviev, Byzance et la formation de I'Etat russe. Recueil d’études, London
(Variorum Reprints) 1979, Nr. XV. Der Verfasser behandelt in Abschnitt VI: L'influence byzan-
tine en Arménie et en Géorgie (S. 639-642).

42 Vgl. Michael Tarchnisvili, Geschichte der kirchlichen georgischen Literatur, Citta del Vaticano
1955, § 9: Kirchenrecht (S. 429-432).
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tinischen Rechts in den orthodoxen Lindern die Auffassung, dafl das romische
Recht de jure im gesamten byzantinischen Reich in Kraft gewesen sei, das justi-
nianische Recht aber eine lange Entwicklung und Umwandlung erlebt habe. Die-
ses romisch-byzantinische Recht habe nicht nur im Reich, sondern auch auf alle
Nachbarn, vor allem die christlichen, orthodoxen Volker einen groBen Einfluf3
ausgeiibt.” Fiir Georgien ist das aber kaum belegbar. Wie weit ein solcher Trans-
fer tatséchlich gegangen ist, wird sich kaum feststellen lassen.

Dagegen haben wir fiir Armenien immerhin Nachrichten aus der Zeit Justiani-
ans. Der Kaiser verwirft in zwei Novellen aus den Jahre 535 und 536 die »barbari-
sche« Sitte der Armenier, daB nur Ménner erbten, Frauen jedoch nicht, sowie daf3
Frauen keine Mitgift erhielten und von ihren kiinftigen Ehemiénnern gekauft
wiirden. Er ordnet an, »ut et apud Armenios haec ipsa tenere quae etiam apud
nos occasione successionis feminarum, et nullam esse differentiam masculi aut
feminae«; nach den romischen Gesetzen erbten sowohl Sohne wie Tochter, so
solle es auch bei den Armeniern sein und die armenischen Gesetze sollten sich
nicht von den romischen unterscheiden.” Wie weit die Geltung romischer Geset-
ze in der Praxis reichte, 146t sich aber schwer sagen.

Von den oben genannten byzantinischen Texten in armenischer Uberlieferung
sind rund 60 Handschriften aus der Zeit vom 13. bis 19. Jh. bekannt. Wie erwihnt,
wurden auch Teile daraus ins Lateinische iibersetzt. Daraus kann man wohl den
SchluB ziehen, daB sie fiir wichtig gehalten wurden. Ob Richter aber wirklich nach
ihnen judiziert haben, ist kaum festzustellen.

Aus Georgien sind zahlreiche Rechtsurkunden erhalten und auch schon
ediert,” allerdings nicht ausgewertet worden; ob sie fiir unser Thema ergiebig
sind, kann man noch nicht sagen.

Wie oben erwihnt, hat der georgische Konig Wachtang VI. nicht nur fremde
Rechtsquellen sammeln und iibersetzen lassen, sondern auch ein eigenes Gesetz-
buch erlassen, das er als siebten Teil an das Ende seiner Sammlung gestellt hat.
Man wird vermuten kénnen, da8 es den damaligen Verhiltnissen eher entsprach
als die fremden, etwa die byzantinischen Quellen, und deshalb in erster Linie
Verwendung gefunden haben darfte. Wenn aberhaupt! Denn in einer
St. Petersburger Handschrift des Gesetzbuches soll Wachtang selbst folgendes
geschrieben haben: »Ich habe hier meinem Volke ein geschriebenes Gesetzbuch
gegeben, aber die Gesetze werden in Georgien selten befolgt, denn man hat dort

43  L'influence du droit byzantin dans les pays orthodoxes 599.

44 Edicta Justiniani 3 (Rudolf Schoell - Wilhelm Kroll, Corpus iuris civili, editio stereotypa, Band 3:
Novellae, Berlin 1895 u. 6., Appendix); Nov. 21 mit der Uberschrift »De Armeniis ut ipsi per om-
nia sequantur Romnorum leges« (Schoell-Kroll aa0). Zum néheren Inhalt der beiden Novellen s.
Detlef Liebs, Zur Geschichte der Volksrechte im romischen Reich, in: Studi in onore di Remo
Martini, vol. 2 (2009) 449-472; hier: 462.

45 Isidore Dolidze, Kart‘uli samart'lis dzeglebi, Bd. 2-8, Thilisi 1965-1985.
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nie die Gerechtigkeit gekannt.«** David Keserelidze faBt in seiner 2005 erschie-
nenen Saarbriicker Dissertation den Meinungsstand wie folgt zusammen: »Die
Rechtshistoriker sind sich nicht einig, inwiefern die sieben Teile des Gesetzbuches
von Wachtang VI galten, welche Funktion die dem eigentlichen Recht [gemeint
ist das eigene Gesetzbuch Wachtangs] vorangestellten sechs Teile hatten und wel-
che Rangfolge bestand. Manche sprechen von einer in zwei (Haxthausen, Holl-
dack) bzw. in drei (Karst) Stuten aufgegliederten Anwendungs- bzw. Geltungs-
kraft der Gesetzessammlung, in dem Sinne, daf} diese Teile subsidiir bzw. als
>Hilfsrecht« galten und erst dann zur Anwendung kamen, wenn sich dem eigent-
lichen Recht Wachtangs VI. keine Regelung entnehmen lieB.«*’ Nach der Vor-
rede der Sammlung scheint die Sache aber klar zu sein. Dort heif3it es ausdriick-
lich, daB jedes Land und jedes Reich seine eigene Ordnung habe und die fremden
Gesetze untauglich und fiir Georgien nicht gemacht seien; das Gesetz Wachtangs
sei dagegen vortrefflich.

Nach Keserelidze seien die zivilrechtlichen Vorschriften dieses Gesetzbuches
in Georgien bis in die 60er Jahre des 19. Jh., d. h. auch nach dem Anschluf} Geor-
giens an RufBland 1801, uneingeschrinkt in Kraft geblieben; 1860 seien etwa sieb-
zig Vorschriften als Sonderrecht in die Gesetzessammlung des Russischen Rei-
ches von 1832 (Swod zakonow Rossijskoj Imperi) aufgenommen worden und hét-
ten bis zur Oktoberrevolution 1917 gegolten.” Wie bereits bemerkt, schrieb der
russische Staatsrat von Hube 1882 in seinem Beitrag, die russische Regierung

“habe nach der Vereinigung Georgiens mit Rufiland es angemessen gefunden, »in
den besetzten Lindern die alten Gesetze und Rechtsgewohnheiten bestehen zu
lassen.« Dazu seien sie Uibersetzt und gedruckt worden. Haxthausen duflert sich
viel zuriickhaltender, was ihre tatsidchliche Rechtsgeltung anbelangt. Die russi-
schen Beamten, schreibt er, hitten das einheimische Recht ginzlich ignoriert, sie
»waren viel zu trige den vorhandenen Zustand zu studiren, sie verfuhren tiberall
plump nach den Gesetzen und Administrationsbegriffen, die sie kannten, an die
sie gewdhnt waren, also den russischen, hochstens vermengt mit ein bischen Will-
kiir und gelegentlicher Raublust und Aussaugung«.*’ Nach einer Reise durch
Transkaukasien 1837° — so fihrt Haxthausen fort — habe aber Zar Nikolaus be-
fohlen, die ilteren einheimischen Gesetze und das Gewohnheitsrecht zu sammeln
und ins Russische zu iibersetzen; den Beamten sei befohlen worden, sich bei der

46 Nach Haxthausen, Zweiter Theil 195. Nach Reineggs, Allgemeine historisch-topographische
Beschreibung des Kaukasus, 1797 (zitiert bei: Felix Holldack, Zwei Grundsteine zu einer Grusini-
schen Staats- und Rechtsgeschichte, Leipzig 1907, 92, Fulinote 2): »Ich habe zwar dieses Gesetz-
buch entworfen, allein in Georgien ist noch niemals ein richtiges Gericht gehalten worden, und
wirds auch nicht werden.«

47 David Kereselidze, Der Allgemeine Teil des Georgischen Zivilgesetzbuches von 1997, Frank-
furt a. M. u. a. 2005, 29.

48 Ebenda 30.

49  Erster Theil 63.

50 Vgl. Haxthausen, Erster Theil 63, 68.
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Verwaltung danach zu richten. Die ehemals nur handschriftlich vorhandene und
auf Veranlassung der russischen Regierung gedruckte und veréffentlichte Samm-
lung Wachtangs sei jetzt aber »ganz auler Anwendung gekommen, sowol wegen
ihrer den gegenwiirtigen Zustinden nicht entsprechenden, als auch wegen ihrer in
Erbschaftsangelegenheiten sich widersprechenden Bestimmungen«.”' Daran wird
sich, solange Georgien unter russischer Herrschaft stand, wohl nichts gedndert
haben. Mir ist nicht bekannt, welches Recht in der kurzen Zeit der Unabhingig-
keit Georgiens von 1918-1921 galt. In sowjetischer Zeit existierte ein Biirgerliches
Gesetzbuch (Samokalako samartlis kodeksi), das sich am russischen Recht orien-
tierte. Das geltende georgische Zivilgesetzbuch von 1997 beruht weitgehend auf
westeuropiischen Vorbildern.”

Haxthausen wufte aufgrund der ihm zuginglichen russischen Ubersetzung
iibrigens nicht genau, was fiir Quellen er eigentlich vor sich hatte. Er schreibt, es
sei ihnen »keine Notiz hinzugefiigt, weder iiber ihren speziellen Fundort, noch
iiber Entstehung und Geschichte, noch tber ihre Geltung in den verschiedenen
Landstrichen. ... Ich besitze auch nicht die mindesten Materialien, diese Liicke
auszufiillen, auch habe ich nicht gehort, daB sich die Literatur mit diesen ei-
genthiimlichen Rechtsmonumenten beschiftigt hitte. Ebenso wenig habe ich
gehort, daB in der iibrigen europdischen Literatur auch nur das Dasein derselben
gekannt, geschweige denn gelehrte Untersuchungen dariiber vorgenommen
WAaren.«

Ganz hatte er damit nicht recht. Der berithmte franzosische Erforscher der ge-
orgischen Geschichte und Literatur Marie-Felicité Brosset hatte sich mit einer in
der Pariser Nationalbibliothek aufbewahrten georgischen Handschrift der Samm-
lung des Wachtang befat und 1829 in einer Veroffentlichung auf deren Vorwort
hingewiesen, worin der Konig mitteile, da3 seine Sammlung »les dispositions du
code de Constantin le Grand« enthalte;” damit meinte er wohl das Syrisch-
romische Rechtsbuch. Dies nahm der Berliner Jurist Friedrich August Biener auf,
der zusitzlich iiber Mitteilungen des russischen Staatsrates Freiherrn von Rosen-
kampff verfiigte. 1830 schrieb er eine »Vorldufige Nachricht iiber einige, noch
jetzt geltende, Georgische (Grusinische) und Armenische Rechtssammlungen«’.
Er meinte irrtiimlich, daB es sich bei den darin enthaltenen »Verordnungen Con-
stantins des GroBen« um den »Liber iudicialis de Laicis Constantini Magni« han-

51 Erster Theil 66

52 Vgl Kereselidze, Der Allgemeine Teil des Georgischen Zivilgesetzbuches von 1997, 23ff.

53 Notice du Code géorgien, manuscrit de la Bibliotheque Royale, in: Nouveau Journal Asiatique 3
(1829) 177-201; hier: 191.

54 In: Kritische Zeitschrift fiir Rechtswissenschaft und Gesetzgebung des Auslandes 2 (1830) 233-
244; hier: 241.
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dele, eine Quelle die auch in der slawischen Sammlung »Kormcaja kniga«™ ent-
halten ist.

Haxthausen nahm seine Unkenntnis iiber die Geschichte der Quellen zum An-
laB3, das Studium des armenischen und georgischen Rechts mit folgenden Worten
zu empfehlen:

»Und so machte denn auch selbst die transkaukasische Jurisprudenz — ein Ding, von dem sich unse-
re Gelehrten bis jetzt nichts trdumen lieBen — ernsten und forschenden Geistern einen reichhaltigen
Stoff fiir die geschichtliche und philosophische Betrachtung der urspriinglichsten menschlichen
Rechtsideen und Rechtsinstitutionen darbieten, und soll sie hiermit der Aufmerksamkeit nament-
lich der jiingern und strebenden Gelehrten Deutschlands bestens empfohlen sein.«™®

Haxthausens Anregung fiel allerdings kaum auf fruchtbaren Boden. Mit dem
armenischen und georgischen weltlichen Recht haben sich immer nur sehr wenige
westliche Forscher beschiftigt. Immerhin verdffentlichte der Orientalist Eduard
Sachau zusammen mit dem Rechtshistoriker Karl Georg Bruns 1880 — offenbar
ohne Kenntnis des Buches von Haxthausen — die armenische Version des Syrisch-
romischen Rechtsbuches.”’ Zu Beginn des 20. Jh. gab es einige Veroffentlichun-
gen zum armenischen Recht, vor allem von Viktor Aptowitzerss, Karl Giiter-
bock™, Felix Holldack®, Joseph Kohler®, David Heinrich Miiller®, Albert
Teichmann® und Heinrich Ludwig Zeller™. Der Zeitraum ihrer Arbeiten be-
schrinkt sich im wesentlichen auf das erste Jahrzehnt des 20. Jh. und die Verfas-
ser waren — wenn ich recht sehe — in der Regel des Armenischen nicht kundig. Be-
- sonders hervorgehoben werden mufl der Sprachwissenschaftler und Armenologe
Joseph Karst, der mit seinem »Grundrif} der Geschichte des armenischen Rech-
tes«, erschienen 1906/1907 in der Zeitschrift fiir vergleichende Rechtwissen-

55 Dazu vgl. Ivan Zuzek, Kormcaja kniga. Studies on the Chief Code of Russian Canon Law, Rom
1964, 85f.

56 Zweiter Theil 268f.

57 Karl Georg Bruns / Eduard Sachau, Syrisch-romisches Rechtsbuch aus dem fiinften Jahrhundert,
Leipzig 1880, Erster Teil 95-141 (Text), Zweiter Teil 115-150 (Ubersetzung).

58 Beitrige zur mosaischen Rezeption im armenischen Rechte, Wien 1907; Zur Geschichte des
armenischen Rechtes, in: Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes 21 (1907) 251-267.

59 Romisch-Armenien und die romischen Satrapen im vierten bis sechsten Jahrhundert. Eine
rechtsgeschichtliche Studie, in: Festgabe fiir Johann Theodor Schirmer, Kénigsberg 1900, 1-58.

60 Zur Geschichte der donatio ante nuptias und der dos. Betrachtungen iiber das Verhiltnis des hel-
lenistischen Rechts zu der armeno-kaukasischen Rechtsbildung, in: Festgabe fiir Karl Giiterbock,
Berlin 1910, 505-560; Die Geschichte der Commenda im Kap. XXI des zweiten Buchs der Assisen
von Antiocheia, in: Zeitschrift fiir Volkerrecht und Bundesstaatsrecht 3 (1909) 149-164.

61 Das Recht der Armenier, in: Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft 7 (1887) 385-436;
Altsyrisches und armenisches Recht, in: Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft 19
(1906) 103-130; Armenisches Recht, in: J. Kohler — Leopold Wenger, Allgemeine Rechtsge-
schichte. 1. Hilfte: Orientalisches Recht und Recht der Griechen und Romer, Leipzig-Berlin
1914, 134-138.

62 Semitica. Sprach- und rechtsvergleichende Studien, Heft 2, Wien 1906, vor allem 3-54.

63 Ueber die Assisen von Jerusalem und von Antiochien, in: Festgabe fir Andreas Heusler, Basel
1904, 35-38.

64 Das Seerecht in dem armenischen Gerichtsbuche des Mechithar Gosch, Heidelberg 1915.
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schaft®, und mit seiner Edition und Ubersetzung einer wichtigen Rechtsquelle
unter dem Titel »Sempadscher Kodex aus dem 13. Jahrhundert oder Mittelarme-
nisches Rechtsbuch«, StraBburg 1905, einen bedeutenden Beitrag zur armeni-
schen Rechtsgeschichte geleistet hat. Seither sind von nichtarmenischer Seite nur
noch vereinzelt Arbeiten erschienen, so von dem italienischen Orientalisten Carlo
Alfonso Nallino®, den Englindern C. J. F. Dowsett und Robert W. Thomson®’
dem Polen Marian Ole$®, der Franzosin Bernadette Martin-Hisard und dem Ver-
fasser dieses Beitragsﬁg.

Mit den Studien zur georgischen Rechtsgeschichte sieht es noch diirftiger aus.
Einige der gerade genannten Beitrige befassen sich auch mit georgischen Quel-
len. Dariiber hinaus wiren nochmals — aber mit anderen Arbeiten — zu erwdhnen
Felix Holldack” und Joseph Karst”', auBerdem Fritz Schulz”, Friedrich JeBner”,
Rudolf Klutmann’ und Oliver Wardrop”. Auch diese Arbeiten sind im ersten
Jahrzehnt des 20.Jh. erschienen. Karst verdanken wir die wichtige, allerdings
nicht abgeschlossene franzosische Ubersetzung der Rechtssammlung Wach-
tangs VL., die von 1935 bis 1940 erschien.” Die 1955 verdffentlichte, eher den

65 Band 19 (1906) 313-411; 20 (1907) 14-112.

66 Libri giuridici bizantini in versioni arabe cristiane del sec. XII-XIII, Rom 1925, vor allem 162-164,
379-381.

67 The Lawcode [Datastanagirk] of Mxit'ar Gos. Translated with Commentary and Indices, Am-
sterdam — Atlanta GA 2000.

68 The Armenian Law in the Polish Kindgdam <1356-1519>. A juridical and historical study, Rom
1966.

69 Stand und Aufgaben der Erforschung des georgischen und armenischen Rechts - aus deutscher
Sicht, in Macne. Istoriis ... seria, Tbilisi 1991, Nr. 2, 63-73; Ludwig Burgmann / Hubert Kaufhold
u. a., Bibliographie zur Rezeption des byzantinischen Rechts im alten RuBland sowie zur Ge-
schichte des armenischen und georgischen Rechts, Frankfurt a. M. 1992; Die armenischen Uber-
setzungen byzantinischer Rechtsbiicher. Erster Teil: Allgemeines. Zweiter Teil: Die »Kurze
Sammlung« («Sententiae Syriacae«), Frankfurt —a. M. 1997.

70 Zwei Grundsteine zu einer Grusinischen Staats- und Rechtsgeschichte, Leipzig 1907; Apergu sur
la théorie et la pratique du droit provincial en Transcaucasie, in: Nouvelle revue historique de
droit frangais et étranger 33 (1909) 480-492.

71 Littérature géorgienne chrétienne, Paris 1934, 53f.

72 Rechtsvergleichende Forschungen iiber die Zufallshaftung in Vertragsverhiltnissen, in: Zeit-
schrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft 27 (1911) 145-186 (177-180: »V. Das grusinische
RBCht«).

73 Der Streit iiber die Herkunft der nichtromischen Bestandteile im syrisch-romischen Rechtsbuch,
insbesondere hinsichtlich des Kognatenerbrechts, und die Frage der Regelung des letzteren im
karthwelischen Recht, in: Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft 29 (1913) 1-44.

74 Analyse des National-grusinischen Obligationenrechts im Kodex Konig Wachtangs VI, in: Zeit-
schrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft 21 (1908) 425-469 (auch separat gedruckt: Stuttgart
1908).

75 Laws of King George V, of Georgia, surnamed »The Brilliant«, in: Journal of the Royal Asiatic
Society of Great Britain and Ireland 1914, 607-626.

76 Le Code de Vakhtang VI, 2 Binde, Straburg 1935, 1937; Code d’Aghbouga, 2 Biinde, StraBburg
1938, 1939; Code du roi George V. und Nomacanon du Catholicat d’Ibérie, StraBburg 1940.
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Forschungsstand zusammenfassende Arbeit von Soloviev wurde oben”’ schon er-
wiahnt. Zu tun wire aber noch eine ganze Menge!

Wenn man sich — wie es schon Haxthausen mit der gerade zitierten Aufforde-
rung getan hat — darum bemiiht, Interesse fiir die kaukasische Rechtsgeschichte
zu wecken, fiihlt man sich an den Sdmann des Gleichnisses im Evangelium erin-
nert (Mt. 13, 3-8 und Par.). Danach fiel bekanntlich ein Teil der Korner, die er
site, auf den Weg, und die Vogel fraen sie gleich auf. Andere fielen auf felsigen
Boden, gingen sofort auf, verdorrten aber, weil sie keine tiefen Wurzeln schlagen
konnten; wieder andere ficlen in die Dornen, und die Dornen erstickten die Saat;
ein Teil schlieBlich aber fiel auf guten Boden und brachte teils hundertfache, teils
sechzigfache, teils dreiligfache Frucht. Nach der anschlieBenden Deutung Jesu
auf seine Botschaft in Vers 18 bis 23 geht ein Teil der Saat von vornherein deshalb
zugrunde, weil der Bose, der Satan, kommt, und alles wegnimmt. Sollte man bei
ihm — wenn man das Gleichnis in die heutige Zeit stellt — etwa an den Univer-
sititsprasidenten denken, der rechtsgeschichtliche Professuren oder gar ganze
orientalistische Ficher einfach abschafft und damit die Voraussetzungen fiir die
Forschung von vornherein beseitigt? Mit den Kornern, die auf felsigen Boden fal-
len, sofort aufgehen und wegen des zu geringen Erdreichs bald verdorren, kénnte
auf Leute angespielt sein, die sich zwar schnell fiir das Thema begeistern, sich so-
fort damit beschaftigen, aber dann merken, daB sie dafiir nicht die erforderliche
Grundlage haben — schliefilich bendtigt man ja nicht zuletzt Sprachkenntnisse, die
den Kanon des humanistischen Gymnasiums sprengen. Mit den Kornern, die un-

ter die Dornen fallen, lieBen sich diejenigen Rechtshistoriker vergleichen, die im
Drange anderer Forschungen und im Dickicht der romischen Rechtsquellen lie-
ber gleich die Finger davon lassen. SchlieBlich mogen aber auch Koérner auf guten
Boden fallen. Ich glaube allerdings nicht, daB sie hundertfiltige Frucht bringen,
wohl nicht einmal dreiBigfaltige. Wie schon wiire es, wenn wenigstens noch soviel
geerntet werden konnte, dafl man eines Tages, wenn die klimatischen Verhiltnis-
se an den Universitdten es wieder erlauben, wenigstens noch ein paar Kérner fiir
eine neue Aussaat tibrig hat, damit das zarte Pflanzchen der kaukasischen Rechts-
geschichte bei uns von neuem wachsen kann.

77 FuBnote 50.



Gabriele Winkler

Uber das christliche Erbe Henochs
und einige Probleme des Testamentum Domini

Eine der zentralen Fragen im Zusammenhang mit der Erforschung der frithen
Entwicklungsgeschichte ostlicher Riten ist zweifelsohne das zu 16sende Problem,
welche Bedeutung den Apocrypha, den Pseudepigrapha wie den gesamten jidi-
schen mystischen Stromungen bei der Erfassung der friihesten Schichten christ-
licher Riten zukommt. In den vergangenen Jahrzehnten wurde zunehmend die
Bedeutung dieser Apokrypha nachgewiesen und mafgeblich z. B. bei der Unter-
suchung der Entstehung der syrischen Taufriten und Mahlgemeinschaft miteinbe-
zogen und dabei ein Konsens iiber die Bedeutung der apokryphen Apostel-Akten
hergestellt.'

Weitere Schritte wurden dann z. B. mit der Untersuchung der alttestament-
lichen Pseudepigrapha unternommen: In den letzten Jahren versuchte ich in meh-
reren Beitriigen der Entstehung und dem Aufbau der sog. »Himmels-Liturgie«
der Engel, das heiBt, der Huldigung Gottes mit ihrem Hohepunkt in der Qedussa
bzw. dem Sanctus, in den christlichen Quellen mannigfacher ostlicher Provenienz
nachzugehen:

(1) Dies fithrte 2002 zuerst zu einer Monographie tber das Sanctus” mit zwei
Teilen: Teil I umfaBt erstmals eine nihere Untersuchung der alttestamentlichen
Pseudepigrapha, die in griechischer, syrischer, armenischer, georgischer, dthiopi-
scher, koptischer und slawischer Sprache auf uns gekommen sind, wobei darauf zu
achten war, ob diese Quellen nicht auch in den Sog christlicher Tradierungen ge-
langt sind.® Hier konnte nachgewiesen werden, dal} die allermeisten dieser Zeu-
gen im Zusammenhang mit der QedusSa und ihrem Umfeld eine Uberarbeitung

1 Hier sind insbesondere mehrere wichtige Arbeiten von G. Rouwhorst zu nennen, darunter z. B.:
»La célébration de I'eucharistie selon les Actes de Thomase, in: Ch. Caspers — M. Schneider,
Omnes circumstantes. Contributions Towards a History of the Role of the People in the Liturgy.
Presented to Herman Wegman (Kampen 1990), 51-77; idem, »Bénédiction, action de grices, sup-
plication. Les oraisons de la table dans le Judaisme et les célébrations eucharistiques des chrétiens
syriaques«, Questions Liturgiques 61 (1980), 211-240; idem, »La célébration de 'eucharistie dans
I'Eglise primitive«, Questions Liturgiques 74 (1993), 89-112; s. zudem G. Winkler, »Weitere
Beobachtungen zur frithen Epiklese (den Doxologien und dem Sanctus). Uber die Bedeutung der
Apokryphen fiir die Erforschung der Entwicklung der Riten«, OrChr80 (1996), 177- 200.

2 Cf. G. Winkler, Das Sanctus. Uber den Ursprung und die Anfinge des Sanctus und sein Fortwir-
ken (Orientalia Christiana. Analecta 267, Rom 2002).

3 Ibid, 10-11, 16, 18.19, 20, 23.25, 40-41, 42-45, 55-56, 59-61, 64, usw. usw..

OrChr 93 (2009)
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anhand christlicher Quellen erfahren haben.® Abweichend davon war jedoch die
zentrale Stellung der Henoch-Uberlieferung zu notieren, die ausfiihrlicher in die-
ser Studie untersucht wurde. Generell stellte sich heraus, daB vor allem der dthio-
pische Befund und der der Hekalot-Literatur ganz allgemein noch sehr viele Fra-
gen aufwerfen.’ Der zweite Teil dieser Monographie tiber das Sanctus untersucht
das Fortwirken des Sanctus (Is 6,3) vor allem in den georgischen und armenischen
Troparien zum GroBen Einzug, unter Einbezug der byzantinischen Zeugen und
der syrischen ‘Onyata d-rizé. Es war nicht meine Absicht gewesen, die Fragen
zum Sanctus-Benedictus und sein Fortwirken in den ostlichen Liturgien erschop-
fend nachzuzeichnen, sondern es lag mir nur daran, auf einige augenfillige Paral-
lelen zwischen Henoch und mehreren christlichen Quellen hinzuweisen. DaB die-
se erstmalige Untersuchung der Qedussa in den alttestamentlichen Pseudepi-
grapha und der sich dabei anbietende Vergleich mit dem relevanten christlichen
Material zu weiteren Klarstellungen fithren wiirde, war von vornherein zu erwar-
ten gewesen. An dieser Stelle ist nun auf H. Brakmanns Kritik an meiner Inter-
pretation des Hintergrunds des éthiopischen »Benedictus« zu verweisen.® Dieses
» Benedictus« in den dthiopischen Liturgien, dessen Wurzel ich in dem » Geprie-
sen« der Qedussa in Henoch sah, findet sich nicht unmittelbar nach dem Sanctus,
sondern wurde in einen spéteren Kontext geriickt. Dariiber hatte ich inzwischen
selbst schon weitergearbeitet und mich berichtigt (cf. infra).

(2) Im AnschluB an die Studie zum Sanctus mit dem abschlieBenden »Exkurs
I« (zu Teil I dieser Untersuchung zum Sanctus) mit dem Titel: »Wéchter« oder
»Wachende«? Die Kategorie dieser Engel in der Henoch-Uberlieferung und den
damit verwandten Texten,” habe ich mich ausfiihrlicher der Erwihnung der En-
gel im Zusammenhang mit dem Sanctus zugewandt — ein erster Uberblick findet
sich in meinem Sanctus-Buch® —, was dann erweitert und 2003 unter dem Titel:
»Beobachtungen zu den im rante Sanctus< angefiihrten Engeln und ihre Bedeu-
tunge, veroffentlicht wurde.’

(3) In weitaus stirkerem Ausmal als ich in meiner Analyse der Pseudepi-
grapha zur Untersuchung des Sanctus angenommen hatte, hat die Henoch-

4 Cf.ibid. S. dazu nun auch z. B. den maf3geblichen Beitrag von M. A. Knibb, »Christian Adoption

and Transmission of Jewish Pseudepigrapha: The Case of / Enochi«, Journal for the Study of

Judaism 32 (2001), 396-415; s. zudem D. C. Harlow, »The Christianization of Early Jewish Pseud-

epigrapha: The Case of 3 Barucih«, Journal for the Study of Judaism 32 (2001), 416-444,

S. dazu insbesondere den »Exkurs I« (= »Athiopisch-jiidische und -christliche Quellen«) sowie

das Zeugnis der Hekalot-Literatur in Winkler, Das Sanctus, 20-26, 69-126.

6  Cf. H. Brakmann, »Schwarze Perlen aus Henochs Erbe? Zu »Sanctus« und »Benedictus« der
dthiopischen Apostel-Anaphora«, OrChr 91 (2007, der erst im ausgehenden Jahr 2008 erschienen
ist), 56-86.

7 Cf. Winkler, Das Sanctus, 175-191.

Ibid., 144-166.

9  Cf. G. Winkler, »Beobachtungen zu den im »ante Sanctus« angefiihrten Engeln und ihre Bedeu-
tunge, Theologische Quartalschrift 183 (2003), 213-238.
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Uberlieferung offensichtlich einige friihe Formulare wie z B. die Basilius-
Anaphora beeinflul3t (cf. infra). Vor allem hatten mich die beiden oben genann-
ten Untersuchungen zunichst einmal zu neuen philologischen und daraus resul-
tierenden theologischen Fragen tiber die Enstehung der sog. »Oratio ante Sanc-
tus« mit dem Sanctus gefiihrt, die in meiner detaillierten Untersuchung der ver-
schiedenen Versionen der Basilius-Anaphora im Liturgievergleich mit weiterem
ostlichem Material nochmals eingehender erértert und 2005 vorgestellt wurden.'”
In diberarberteter Form wurde dabei auch die vorangegangenen Untersuchungen
iiber die Himmels-Liturgie der Engel, d. h. die Huldigung Gottes durch die Engel
(und im Anschlufl daran auch der Gliubigen) mit der Qedussa als Hohepunkt,
miteinbezogen, was jedoch in Brakmanns kritischer Stellungnahme zu meinem
Buch tiber das Sanctus keine Beriicksichtigung mehr gefunden hat.

So wurden z. B. dem urspriinglichen Nukleus der Oratio ante Sanctus in meiner Untersuchung der
Basilius-Anaphora und weiterer Formulare mit ihren Parallellen in Henoch nachgegangen:

(1) die Gottes-Anrede in der Oratio ante Sanctus der dgyptisch-griechischen Basilius-Anaphora
(4g gr Bas) sowic in mehreren &dthiopischen Anaphoren mit ihren Parallelen in der Henoch-
Uberlieferung (9,4) bei diesen Gotl:es-Epithf:tz:\;ll

(2) Die Huldigung Gottes vor dem » Thron der Herrlichkeit« in allen Versionen der Bas (sowie wei-
teren ostlichen Zeugen) und die sich ergebenden Parallelen mit Stellen in der jiidischen Uberliefe-
rung, dabei wiederum vor allem Henoch (z. B. griech + &th Hen 9, 4-5 sowie 4th Hen Kap. 61, s. zu-
dem Kap. 39), aber auch in der Hekalot-Literatur.

(3) Die sich ergebenden Parallelen bei den zentralen Verben des Lobpreises, namlich »gepriesen
(cf. edhoyeiv)« und / oder »verherrlicht (cf. 8o&dlew)« in der Oratio ante Sanctus in mehreren
christlichen Uberlieferungsstréingen und ihre Parallelen mit den Verben bei der Huldigung Gottes,
hierlyiederum bei mehreren Stellen von Henoch (&th + griech Hen 9,4 sowie dth Hen Kap. 39 +
61).

Siehe zudem z. B. Winkler, Basilius-Anaphora, 353-354 und 452-453, sowie 402-418.

In diesem Beitrag soll nun die von H. Brakmann angeregte Diskussion zum
athiopischen Befund weitergefithrt werden, bei der sich Brakmann wiederum als
geschitzter Kenner alexandrinischer Quellen erwiesen hat, den man gerne liest.
Es ist jedoch ebenso legitim, sich mit einer anderen Sichtweise als dem ausschlief3-
lichen Vergleich mit dgyptischem Quellenmaterial, dessen Bedeutung damit kei-
neswegs in Abrede gestellt werden soll, den éthiopischen liturgischen Quellen zu-
zuwenden, nédmlich einer philologischen Sichtweise, die auf dem Vergleich des
Vokabulars im Zusammenspiel zusitzlicher, hierfiir relevanter ostlicher Uberlie-

10 Cf. G. Winkler, Die Basilius-Anaphora. Edition der beiden armenischen Redaktionen und der
relevanten Fragmente, Ubersetzung und Zusammenschau aller Versionen im Licht der orientali-
schen Uberlieferungen (Anaphorae Orientales 2. Anaphorae Armeniacae 2, Rom 2005), dabei: »
A. Entstehung und Aufbau der Himmels-Liturgie« (279-352), »B. Die Oratio ante Sanctus: Uber
den Grundstock und die Wurzeln der sog. Oratio ante Sanctus. Ein Beitrag zur ihrer Entwick-
lungsgeschichte« (353-560).

11 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 385-388, zudem 366-367, 375-376, 381-382, 423, 566.

12 Ibid., 357-384.

13 Ibid., 419-451, insbes. 423-431, 437-439.
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ferungsstrange beruht. Und in diesem Zusammenhang ist nochmals auf die
Bedeutung von Henoch fur die Entstehung einiger Schliisselaussagen vor dem
Sanctus einzugehen. "

Auflerdem mochte ich auf meine mittlerweile erfolgte detaillierte Unter-
suchung der Riten vor dem Kommunion-Empfang verweisen, dabei vor allem des
»Pater noster« sowie des »Sancta sanctis«-Zyklus im Zusammenhang mit der
Edition und dem Kommentar zur armenischen Sahak- und Basilius-Liturgie."
Diesem Thema hatte ich mich unmittelbar nach meiner Hypothese, dafl zwischen
dem &thiopischen Sanctus und dem Benedictus moglicherweise die Narratio Insti-
tutionis interpoliert worden war,'® zugewandt und mich dabei auch berichtigt: das
in der dthiopischen Liturgie bezeugte »Benedictus« ist im Kontext des »Sancta
sanctis«-Zyklus zu interpretieren und somit auf andere Weise thematisch mit dem
Sanctus verbunden.'’

H. Brakmann und ich sind uns véllig einig tiber eine Pramisse, namlich die
grundsitzliche Wertschitzung der Quellenforschung.”® Welche Quellen dabei

14 Hier ist auch noch die wichtige Untersuchung von G. Schimanowski, Die Aimmlische Liturgie in
der Apokalypse des Johannes. Die friilyjiidischen Traditionen in Offenbarung 4-5 unter Einschiul
der Hekhalotliteratur (Tiibingen 2002)] zu beriicksichtigen, die ich in meiner Analyse der Basili-
us-Anaphora noch nicht aufgenommen hatte.

15 Cf. G. Winkler, Die armenische Liturgie des Sahak. Edition des Cod. arm. 17 von Lyon, Uberset-
zung und Vergleich mit der armenischen Basilius-Anaphora unter besonderer Beriicksichtigung
des » Sancta sanctis« (Anaphorae Orientales 3, Anaphorae Armeniacae 3, Rom — vorraussichtlich
2010) mit folgenden Kapiteln zur Bas: »Das Sancta sanctis und sein unmittelbares Umfeld; Ein-
leitung: Die strukturellen Bestandteile des Sancta sanctis; 1. Die Proskynese; 2. Das Inklinations-
Gebet des Priesters in der Basilius-Liturgie im Vergleich mit verwandten Texten und ihr Hinter-
grund: a. Die Oratio I (= Inklinations-Gebet): Aéorote KOpte; b. Die Oratio I1: Tlpdoyeg Kipie;
3. Das Ilpécymuev im Kontext des Sancta sanctis; Uber die Bedeutung des Mpocywmuev beim
Sancta sanctis und seine syrische und éthiopische Ubersetzung; 4. Die Oratio ITpdoyeg KUpte und
ihre Bedeutung als Elevations-Gebet: a. Die Rubriken; b. Die Aussagen in der Oratio ITpdoyec
Kupue: (1) Die Gemeinsamkeit mit einer zentralen Aussage der Oratio ante Sanctus; (2) Die
Gemeinsamkeit mit zentralen Verben der Epiklese; 5. chrleitung zum Sancta sanctis; 6. Das
Té aryiee tolg ayiotg und seine Ubersetzungen: a. Die armenischen Ubersetzungen; b. Anmer-
kungen zur syrischen und dthiopischen Ubersetzung; 7. Die Antwort des Volkes auf das Sancta
sanctis: a. Die christologische Formulierung; b. Die trinitarische Formulierung; ¢. Die aus Eig
tryog: hervorgegangenen Zeugen; efc. Der Befund in den verschiedenen Redaktionen der Jako-
bus-Liturgie (Jak) und seine wahrscheinliche Abhéngigkeit von der Basilius-Liturgic; etc., efc.

16 Cf. G. Winkler, »A New Witness for the Missing Institution Narrative«, in: M. E. Johnson - L. E.
Phillips (Hrgg.), Studies in Church Music and Liturgy. Studia Liturgica Diversa. Essays in Honor
of Paul F. Bradshaw (Portland 2004), 117-128.

17 Ausfiihrliche Untersuchung in meiner: Die armenische Liturgie des Sahak. S. dazu bislang: »The
Precomunion Rites and the Problem of the Sancta Sanctis in the Various Redactions of the Lit-
urgy of Basil and Other Traditions«; eadem, »Overview of the Research Project: The Armenian
Liturgy of Sahak (Edition — Translation — Commentary) and its Dependence on the Armenian
Version of the Liturgy of Basil«; beide Artikel werden in OrChrAn (2010) erscheinen.

18 Cf. Brakmann, 58 Anm. 12. Widerspruch regt sich jedoch, liturgische Quellen (niherhin ein feh-
lendes »Hosanna« beim »Benedictus«) als »schmauchende Pistole« zu instrumentalisieren; cf.
Brakmann, 80: »Im Athiopischen fehlt das Hosanna ..., fiir Winkler die schmauchende Pistole M
ihres Indizienprozesses [!] ...«. (Meine Texthervorhebung). Solche Bilder und Assoziationen sind
mir fremd.
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dann vor allem im Vordergrund stehen und mit welchen Sprachen wir uns iiber
die Jahre den ostlichen Zeugen zugewandt haben, hat wohl ebenso zu unter-
schiedlichen Betrachtungsweisen beigetragen. So ist es auch nicht weiter iiber-
raschend, daB wir unterschiedlichen Schulen bei der Untersuchung des dthiopi-
schen Befunds folgen, was bereits H. Brakmann zu Recht hervorgehoben hat”,
mit weitreichenden Folgen fiir die Einordnung dieses Befunds. Es ist nicht ganz
unerheblich, wenn auf der einen Seite weltweit fithrende Athiopisten vom Rang
eines Edward Ullendorff”’, Michael A. Knibb? und Getatchew Haile™ stehen,
deren Forschungsergebnisse fiir mich maBgeblich geworden sind (wobei es Getat-
chew Haile war, der mich in die dthiopische Sprache und die Quellen Athiopiens
eingefiihrt hat). Was die dthiopische Uberlieferung von Henoch betrifft, so haben
neben M. A. Knibb ebenso S. Uhligs wesentliche Beitrige™, aber auch das von
G. Boccaccini 2002 ins Leben gerufene »Enoch Seminar« grollere Bedeutung.”

19 Cf. Brakmann, 59.

20 Aus dem umfangreichen Werk E. Ullendorffs mochte ich an dieser Stelle lediglich folgende Un-
tersuchungen anfithren: Ethiopia and the Bible (London / Oxford 1968), 73-130; idem, »An Ara-
maic “Vorlage® of the Ethiopic Text of Enoch?«, Atti del Convegno Internazionale di Studi Etio-
pici (Roma 2-4 aprile 1959) [Accademia Nazionale dei Lincer. Anno 357. Quaderno 48, Rom
1960] 259-267; idem, »Hebrew, Aramaic and Greek: The versions underlying Ethiopic Transla-
tions of Bible and Intertestamental Literature, in: G. Rendsburg et al., The Bible World. Essays
in Honour of Cyrus H. Gordon (New York 1980), 249-257 (= Studia Aethiopica et Semitica
[Athiopistische Forschungen 24, Stuttgart 1987), 43-51; idem, From the Bible to Enrico Cerullf
(Athiopistische Forschungen 32, Stuttgart 1990).

21 Cf. M. A. Knibb (in Consultation with E. Ullendorf), The Ethiopic Book of Enoch. A New Edi-
tion in the Light of the Aramaic Dead See Fragments 1. Text and Apparatus; 11: Introduction,
Transiation and Commentary (Oxford 1978); idem, »Hebrew and Syriac Elements in the Ethiopic
version of Ezekiel?«, Journal of Semitic Studies 33 (1988), 11-35; idem, »The Ethiopic Text of
Ezekiel and the Excerpts of Gobri Hamanate, Journal of Semitic Studies 34 (1989), 443-458;
idem, Translating the Bible: The Ethiopic Version of the Old Testament (Oxford / New York
1999; letztere Verdffentlichung widmete Knibb Edward Ullendorff. Zu dieser Publikation s.
zudem die Rezension von St. Kaplan in Aethiopica4 (2001), 227-229); idem, »Christian Adoption
and Transmission of Jewish Pseudepigrapha: The Case of 7 Enoche, 396-415 (wie oben Anm. 4).

22 Aus seinen zahlreichen Verdffentlichungen zitiere ich hier lediglich: »Ethiopian Churche, The
Encyclopedia of Religion 5 (New York / London), 173-177; idem, »The Homily in Honour of St.
Frumentius, Bishop of Axum«, Analecta Bollandiana 97 (1979), 309-318; idem, »The Forty-Nine
Hour Sabbath of the Ethiopian Church«, Journal of Semitic Studies 33 (1988), hier vor allem p.
233: » ... Christianity was introduced to a nation, the Aksumite Ethiopians. which was already
practicing Judaism ...«; p. 244: » ... it s difficult to fgnore the local tradition that the religion of the
Abksumites was Judaism before the introduction of Christianity ...«); idem, »A New Look at some
Dates of Early Ethiopian History«, Le Muscon 95 (1982), 311-322, insbes. 316-322; idem, »High-
lighting Traditional Ethiopian Literature«, in: Tadesse Adera — Ali Jumale Ahmed (Hrgg.), Si-
lence is not Golden (Lawrenceville 1995), here: 44-45; Getatchew Haile — Misrak Amare, Beauty
of Creation: #'1 + ®PL4A % [Sond Fotrif] (Journal of Semitic Studies Monograph 16, Manches-
ter 1991). :

23 Cf. S. Uhlig, »Zur Uberlieferungsgeschichte des éthiopischen Henochbuchs«, OrChr 69 (1985),
184-193; idem, Das ithiopische Henochbuch (Jiidische Schriften aus hellenistisch-rémischer Zeit
V/6, Gutersloh 1984).

24 Cf. Edition der Acta 1-5von G. Boccaccini, The Origins of Enochic Judaism (Turin 2002); idem,
Enoch and Qumran Origins. New Light on a Forgotten Connection (Grand Rapids 2005);
idem (mit J. J. Collins), The Early Enoch Literature (Leiden 2007); idem, Enoch and the Messiah
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Auf der anderen Seite stehen Forscher, darunter eben H. Brakmann, der davon
ausgeht, daB die dthiopische Kirche in ihren Anfingen »nicht judenchristiich,
sondern groBkirchlich geprigt war« und erst in einer jiingeren Entwicklung das
»jiidisch eingefarbte Gewand« angelegt habe.” H. Brakmanns These, daB die
dthiopische Kirche in ihren Anfangen »nicht judenchristlich, sondern grofBkirch-
lich geprigt« gewesen sei, hat bei der allseits bekannten problematischen éthiopi-
schen Quellenlage noch zu keinem Konsens gefiihrt, was ebenso M. Kropps kriti-
sche Rezension zur Dissertation Brakmanns tiber die Einwurzelung des Christen-
tums in Athiopien nur allzu deutlich macht:*

(1) Die »wissenschaftliche Diskussion« zur christlichen Zeit befindet sich »in einer ersten Phase:
praktisch alle Quellen ... sind in ihrer Deutung noch sehr umstritten ... es geniigt darauf hinzuwei-
sen, wie vorldufig und briichig noch viele der auf Priméirquellen gegriindeten Aussagen zum Gegen-
stand sind ...«.

(2) »Beim erwihnten Stand der Forschung lidt jeder Absatz, jede Feststellung der Abhandlung zu
Diskussion und Widerspruch ein ...«.

Auch Brakmanns Ansicht, da} »die 4thiopische Kirche und Liturgie« lediglich
ein »Teil des alexandrinischen Patriarchats mit lokalen Sonderentwicklungen«
sei,”’ 1aBt sich ebensowenig wie die Behauptung, der armenische Ritus sei nur ein
Teil des byzantinischen, in dieser iiberspitzten Fomulierung beibehalten,” vor al-
lem nicht bei den dthiopischen Anaphoren, die, wenn sie nicht aus Ubersetzungen
hervorgegangen (- wobei sich auch hier beachtenswerte Abweichungen finden),
als sui generis einzustufen sind. Bei der ithiopischen Uberlieferung scheint mir

- die Einschitzung anderer einleuchtender, darunter wiederum Getatchew Haile,”

Son of Man: Revisiting the Book of Parables (Grand Rapids 2007); idem (mit G. Ibba), Enoch
and the Mosaic Toral: The Evidence of Jubilees (Grand Rapids 2009).

25 Cf. Brakmann, 59 (meine Texthervorhebung), wobei Brakmann auf seine Dissertation zuriick-
greift: Die Einwurzelung der Kirche im spitantiken Reich von Aksum (Bonn 1994), 51-136; die
wiederum in seinem Beitrag »Axomis (Aksum)«, in: Reallexikon fiir Antike und Christentum.
Suppl. I (1992), 718-810, ihre Wurzeln hat.

26 Zu Brakmanns Dissertation, Die Einwurzelung der Kirche im spétantiken Reich von Aksum, cf.
M. Kropps Rezension im OrChr 83 (1999), 273-274 (meine Texthervorhebung).

27 Cf. Brakmann, 61.

28 Dies widerspricht unserem heutigen Ansatz einer zunehmenden Wertschiatzung der einzelnen
christlich-orientalischen Uberlieferungen, die wir heute nicht mehr ausschlieBlich mit einem
eurozentrischen Ansatz und Primissen wie »groBkirchlich« untersuchen.

29  Cf. die maBigeblichen SchluBfolgerungen von Getatchew Haile in seinen Beitrégen: »On the Iden-
tity of Silondis and the Composition of the Anaphora of Mary Ascribed to Haryaqos of Bohnosax,
OrChrPer49 (1983), 366-389; idem, »Religious Controversies and the Growth of Ethiopic Litera-
ture in the Fourteenth and Fivteenth Centuries«, OrChr 85 (1981), 102-136; insbes. seine An-
gaben zu den Anaphoren, 116-133, mit der Zusammenfassung, p. 134: »Ethiopic literature, in its
present form, manifests contradictory views regarding some basic doctrines of Christian faith ...
When studied closely, ..., it soon becomes clear that each pair of opposing views has a history of its
own. The history of some of these may go back at the beginning of Christianity in Axum. The most
obvious, however, seem to have originated in the forteenth and fifteenth centuries when the
Church was in danger of disintegrating into many smaller dissident groups, each with its own
liturgical books that expressed its theological views ...«. Dem wire noch hinzufiigen, (1) dafl die
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wenn er, sekundiert von anderen Wissenschaftlern wie z. B. M. Kropp, zum Ein-
fluf} der koptischen Kirchenleitung auf die édthiopische einschriankend feststellt:
»It must be noted ... that the Coptic metropolitan was in charge primarily of spiri-
tual and theological matters. The administration of other church affairs was the
responsability of a native official with the title ‘aggabé sa‘at and subsequently
echageé [ecagé]«; oder M. Kropp: »Der Efcagé] war im Gegensatz zum &agypti-
schen Metropoliten immer Athiopier, daher zuweilen von groferem Einfluf als
jener.«”

Getatchew Haile meint zudem in seinem bahnbrechenden Beitrag: »The Forty-
Nine Hour Sabbath of the Ethiopian Church« (cf. supra, Anm. 22):

p. 233: ... As far as the local tradition is concerned ..., Christianity was introduced to a nation, the
Aksumite Ethiopians, which was already practicing Judaism ... The Hebraic-Jewish practices were
reinforced by the translation of the pseudo-Apostolic writings ...

p. 244: ... Considering these facts, it is difficult to ignore the local tradition that the refigion of the
Aksumites was Judaism before the introduction of Christianity ...

Jedoch ganz gleich, welchen Forschungspfaden hier gefolgt wird, eines steht
wohl ganz allgemein fest: vor uns liegt noch sehr viel Arbeit bei der Erfassung des
Hintergrunds der éthiopischen Anaphoren und es muf3 damit gerechnet werden,
daB3 hier noch viele Anldufe muit legitimen unterschiedlichen Primissen und
Perspektiven bei der Aufarbeitung des dthiopischen Befunds notwendig sein wer-
den.

Zuniichst einmal mochte ich nochmals auf die {iberraschend gro3e Bedeutung
von Henoch fir das Zustandekommen einiger Formulierungen in der Oratio
ante Sanctus von frithen eucharistischen Formularen, wie z. B. in der Basilius-
Anaphora, ndher eingehen, um mich dann nochmals ausfiihrlicher dem Zeugnis
der athiopischen Anaphoren zuzuwenden.

Die ithiopische Textgestalt von Henoch (dth Hen), dessen Bedeutung fiir die &thiopischen
Anaphoren Brakmann unbeantwortet ld6t, aber auch das éthiopische Testamentum Domini
( Misahati Kidan), dessen Signifikanz Brakmann hervorhebt, gehoren beide zum Kanon der éthio-
pischen Bibel.” Als erstes soll hier ein kurzer Uberblick tiber die fiir diesen Beitrag relevanten
Uberlieferungsstringe von Henoch geboten werden.””

christologischen Aussagen (p. 121: »Jesus Christ is the power and the wisdom of his Father;
p. 123: »He is your Son, ... who is ... your /ikeness andyour image, ... your power, your wisdom ...«)
an die Christologie der Synode von Antiochien 341 gemahnen, die sich z. B. ebenso in der Basi-
lius-Anaphora finden; cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 866-870, insbes. 868; (2) die Verben bei
der Epiklese (p. 126: » ... Let ... your living Holy Spirit come ... rest, dwell ... and sanctify ...«), wie
schon bei der dth Cyr, an die syr Pet III erinnern; cf. Winkler, op. cit., 812-813.

30 Cf. Getatchew Haile, »Religious Controversies«, 115; idem, »Ethiopian Church«, in: The Ency-
clopedia of Religion 5, 174. S. zudem M. Kropp in: H. Kaufhold (Hrg.), Kleines Lexikon des
Christlichen Orients (Wiesbaden 2007), 75, 149 (hier eigener Uberblick zu dem Begriff Ecage).

31 Zur athiopischen Ubersetzung des AT cf. den Uberblick von S. P. Brock in TRE 6 (1980), 206-
207; fiir das NT Uberblick von G. Mink, 205-206. S. dazu auch Brakmanns Angaben in seiner Dis-
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1 Hen = &th Hen™ ist das einzige vollstindige Henoch-Buch, wobei lange umstritten war, ob es auf
eine aramiische bzw. hebriische Vorlage zuriickgeht,™ oder wie E. Ullendorff meinte, nicht nur die
sog. »Bilder-Reden« (= »Book of Parables«), sondern das gesamte ithiopische »Henoch-Buch«
moglicherweise aus dem Aramiischen iibersetzt wurde,” oder wie M. A. Knibb annimmt, »a daugh-
ter version of the Greek [text]« ist."® Nach E. Isaac handelt es sich bei 4th Hen um eine jiidische
Kompilation aus unterschiedlicher Zeit vom zweiten Jahrhundert vor der Zeitenwende bis zum er-
sten Jahrhundert nach Chr.”” Gesichert ist, daB 1 Hen in Qumran im Umlauf war.*® Mit grofer
Wabhrscheinlichkeit wurde das »Henoch-Buch« in der frithesten Periode der Entfaltung der éthiopi-
schen Literatur (350-650) ins Athiopische iibertragen.”” Was die Datierung der Ubersetzung angeht,
so wird sie auch von M. A. Knibb vertreten, nicht jedoch was den Ursprung von 1 Hen betrifft:"
»The Ethiopic [version] ... was a translation made by and for Christians, no doubt as part of the
translation of the scriptures of the Old and New Testament into Ethiopic. A start may have made on
the translation of the Bible soon after the adoption of Christianity as the official religion of the
Aksumite kingdom in about the middle of the fourth century, but the bulk of the translation was
probably prepared in stages during the course of the fifth to sixth centuries. It seems unlikely that
1 Enoch would have been one of the first books to be translated into Ethiopic, but we do not know
the precise date of its translation within this general period.«

Zu #th Hen sind vor allem die arimaischen Henoch-Fragmente (aram Hen)“ heranzuziehen, die
ith I-E{%n zeitlich vorangehen, ebenso die auBerordentlich wichtigen griechischen Fragmente (griech
Hen) °, die nach einigen Wissenschaftlern einer anderen Henoch-Uberlieferung angehéren als

aram Hen und &th Hen.” Zu 3 Hen = hebr Hen (= Hekalot I) ist P. Schifer zu konsultieren.

sertation, Die Einwurzelung der Kirche, 146-157; Getatchew Haile, »The Forty-Nine Hour Sab-
bath of the Ethiopian Church«, 233 (wie oben Anm. 22).

Cf. Winkler, Das Sanctus, 69-74.

Ich benutze die Ausgabe von Flemming, Henoch (4th) = J. Flemming, Das Buch Henoch. Athio-
pischer Text (Texte u. Untersuchungen 22, Leipzig 1902); deutsche Ubersetzung: Flemming,
Henoch (deutsch) = J. Flemming, Das Buch Henoch (GCS 5, Leipzig 1901); Uhlig, Henochbuch;
s. zudem Knibb, £noch (wie oben Anm. 21).

So z. B. E. Isaac in J. H. Charlesworth (Hrg.). The Old Testament Pseudepigrapha: New Trans-
lations from Authoritative Texts with Introductions and Critical Notes by an International Team
of Scholars1 (New York 1983), 6-7.

Cf. Ullendorff, » Aramaic »Vorlage««, 259-267; idem, Ethiopia and the Bible, 61-62.

Cf. Knibb, »Christian Adoption and Transmission of Jewish Pseudepigrapha: The Case of
1 Enoch«, 403,

Cf. E. Isaac in Charlesworth I, 5, 6-7.

Ibid., 7-8.

Ibid., 8. S. dazu Uhlig, »Uberlieferungsgeschichte«, 185.

Cf. Knibb, »Christian Adoption and Transmission of Jewish Pseudepigrapha: The Case of
1 Enoch« (wie oben Anm. 4), 403, s. zudem 413 (meine Texthervorhebung). M. A. Knibb verweist
bei den eindeutigen christlichen Stellen vor allem auf dth Hen 62, 11-12 (pp. 414-415); die ande-
ren Stellen mit der Qedussawerden davon nicht beriihrt,

Ct. J. T. Milik (with the Collaboration of M. Black), The Book of Enoch. Aramaic Fragments of
Qumrdn Cave 4 (Oxford 1976).

Cf. L. Radermacher in: Flemming-Radermacher, Henoch (Leipzig 1901); M. Black, Apocalypsis
Henochi Graece (Pseudepigrapha Veteris Testamenti Graece 3, Leiden 1970).

Zur Forschungsgeschichte und Einfithrung s. Uberblick in Schiirer I11/1 (1986), 250-268; auBer-
dem den Beitrag von D. Halperin, The Faces of the Chariot ( Texte und Studien zum Antiken
Judentum 16, Tiibingen 1988), 78-86; Uhlig, » Uberlieferungsgeschichte«, 186-188.

Cf. P. Schifer, Hekhalot Studien ( Texte u. Studien zum Antiken Judentum 19, Tiibingen 1988),
hier: 13-15; P. Schifer et al. (Hrgg.), Ubersetzung der Hekhaiot-Literatur 1-IV ( Texte u. Studien
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I. Die Bedeutung von Henoch fiir die Entstehung der éltesten Bausteine
der Oratio ante Sanctus der Basilius-Anaphora sowie anderer Zeugen

Auffallend ist, daB es sich bei allen jiidischen Vorldufern bzw. jiidischen Paralle-
len in christlichen Anaphoren insbesondere um Uberlieferungen handelt, die man
als Biicher tiber die Engel charakterisieren kann, wo die Huldigung Gottes mit
der Qedussa im Zentrum steht, wie z. B. auch in der Apokalypse des Johannes,
dabei das hochbedeutsame 4.(-5.) Kapitel.

Aufgrund der unbestreitbar zentralen Bedeutung der Basilius-Anaphora fiir
die Liturgiegeschichte des gesamten Christlichen Ostens — immerhin war sie an-
fanglich das Hauptformular bzw. fiir lange Zeit eines der wichtigsten eucharisti-
schen Formulare, was zu ihrer Ubersetzung in alle Sprachen des Christlichen
Orients beigetragen hat — ist das Erbe Henochs in dieser Anaphora, wenn der
Nachweis dazu erbracht werden kann, von erheblicher Signifikanz. Und diese
Parallelen zwischen Henoch und zentralen Bausteinen der »Oratio ante Sanctus«
148t sich m. E. nicht mehr wegdiskutieren. Das Fundament, auf dem die élteste
Schicht der Himmels-Liturgie in der »Oratio ante Sanctus« der Basilius-
Anaphora (Bas) ruht, besteht aus folgenden Elementen:*

(la)  der Gottes-Anrede, so z. B. in 4g gr Bas (= in allen Versionen der Bas

mit Ausnahme von arm Bas1 ),
(1b)  dem Lobpreis (gekiirzt und modifiziert in &g Basq?),
(2) kombiniert mit kurzen Aussagen iiber den Schopfer,

3) Hinweis auf den »der auf dem Thron der Herrlichkeit sitzt«
mit Uberleitung zu den hochsten Réingen der Engel.

Diese genannten Blocke von Bausteinen (1a+1b, 2, 3) in Bas scheinen durch
die Ubernahme jiidischer Uberlieferungen iiber die Huldigung Gottes durch die
Engel gelegt worden zu sein; sie bilden sozusagen das Fundament von Ur-Bas,
das in einigen Elementen vor-basilianisch ist, wie ich in meiner Untersuchung auf
das detaillierteste nachzuweisen suchte.*

zum Antiken Judentum 46, 17, 22, 29 Tiibingen 1995, 1987, 1989, 1991); s. zudem Schiirer I11/1
(1986), 269-277, hier inbes. 269-270, 273-274.

45 Cf. eingehende Untersuchung in: Winkler, Basilius-Anaphora, 353-525.

46 Die fiir alle Rezensionen von Bas typische dirckte Gottes-Anrede, mit der die »Oratio ante Sanc-
tus« einsetzt, fehlt in arm Bas I, priziser: sic wurde nachgestellt und verlor dabei ihren einstigen
Charakter der direkten Anrede. S. dazu die Erorterungen in Winkler, Basilius-Anaphora, 388-
392. ¥

47 Cf. G. Winkler, »Fragen zur zeitlichen Prioritit der dgyptischen Textgestalt gegentiber den linge-
ren Versionen der Basilius-Anaphora, in: Acts of the First International Congress of the Society
for Oriental Liturgies[= Bollettino della Badia Greca di Grottaferrata 111/4 (2007)], 243-273, hier
263-267; eadem, Basilius-Anaphora, 758-773, 877-879.

48 Cf. Winkler, Basilius-Anapfora, 353-525.
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1. Die mit den Epitheta Gottes von Quellen wie Hen 9,4
zu vergleichende Gottes-Anrede in der Oratio ante Sanctus von &g gr Bas

Bei 4th Hen fillt auf, da3 die meisten Belegstellen fiir die oben angegebenen
Schliisselaussagen in den sog. » Bilder-Reden« vorkommen, deren Entstehung im
allgemeinen in die ausgehende vorchristliche Epoche bis in die ersten Jahrzehnte
der Zeitenwende gelegt wird.”” Von noch groferer Bedeutung ist der Befund in
den Berichten iiber die Engel im sog. »Buch der Wichter« (= der »Wachen-
den«).” Das »Buch der Wachenden« in #th Hen gehort zu den éltesten Schichten
von dth Hen, das um das dritte bis Mitte des zweiten Jahrhunderts vor Christus
entstanden ist, und auch in einigen aramiischen Fragmenten (aram Hen) tiberlie-
fert wurde.”

Einer der wichtigsten Zeugen von Bas, z. B. 4g gr Bas™, veranschaulicht bei der
Gottes-Anrede in nicht zu tibersehender Weise die christliche Umgestaltung der
Judischen Gottes-Epitheta, wie sie in dem Buch iiber die Engel von #th + griech
Hen 9.4 formuliert wurden. Ferner belegen beide den Hinweis auf den »7hron
der Herrlichkeit«und beide gehen auf die Schdpfung ein, was in dg gr Bas dann
ausgeweitet wurde. Auf diesen Teil mit der Thron-Szene werden wir spiter zu-
riickkommen. Zunédchst jedoch einmal ein Vergleich der gesamten Passage in
griech Hen + &g gr Bas:

griech Hen 9, 4-5 dg gr Bas

Radermacher, 28: Renaudot I, 64;Budde, 144:
la

oV el KOPLog TV Kupiev 0 ov déonoto kupte

ko 0 Beog Ty Yedv 0 deog thg aindeloc.

O vropyOV TPO TV CLOV®V

ko Booihevg kol Bacihevov

3

TV OLOVOV. £lg TOVG CldVOg.
[Zusatz(= Ps 112, 5-6):
0 év bynAoic KoTotKdY
£1G TOV OV

49 Cf. Uhlig, Henochbuch, 494, 574-575; Ullendorff, » An Aramaic ‘Vorlage’«, 259-267.

50 Zu dieser Engelskategorie und ihre Ubersetzung mit »Wichter« / »Wachende« cf. Winkler, Das
Sanctus, 175-191.

51 Zu aram Hen cf. Milik, Enoch. Wenn wir nun die griechische Textgestalt von Henoch (griech
Hen) 9,4-5 zitieren und mit der &gyptisch-griechischen Version der Basilius-Anaphora (&g gr Bas)
vergleichen, so liegt das daran, daf} die aramiische Textgestalt von Henoch nur in Bruchstiicken
auf uns gekommen ist.

52 Cf. folgende Editionen: A. Budde, Die dgyptische Basilius-Anaphora. Text — Kommentar —
Geschichte (Jerusalemer Theologisches Fosum 7, Miunster 2004); E. Renaudot, Liturgiarum
Orientalium Colfectio 1 (Frankfurt / London 1847, photomech. Nachdruck Farnborough 1970).
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\ s ~ 53
KO TO TOELVEL EQOPDV™"].

0 Bpovog tiic 80Enc cov (cf. infra, 3)
€1 MALGOLG TOIG YEVENLS
10D CdVOQ
1b
KOl TO OVOUG, GOU TO OLyLOV
Kol [LEYOL
Kol EDAOYMTOV (nicht &g gr Bas, jedoch arm Bas I)
£1¢ TAVTOLS TOUS OUMVOLC.
2
oV YOIp EROINCOG TOL TAVTOL
(Synkellos:
oV Youp €1 O Towoog 0 romoog
0, TAVTL)... TOV 0VPEVOV Kol THV YAV
kol Ty YoAacooy
KO TTOVTOL TOL £V GOTOTC.
3 [Zusatz zum Schiopfer+ Schipfing]
0 xauevog ent
(cf. supra, 1a) Ypovou thg aylog dOENG ...

Besonders deutlich ist die enge Verwandtschaft mit der Uberlieferung von
Henoch im ersten Abschnitt (1a): Das Prirogativ k0ptog t@v kupleov von Hen 9,4
wird zu deonoto kVpte in dg gr Bas; nicht minder deutlich ist die christliche Um-
gestaltung bei 0 Yeog t@v Yedv von Hen 9,4, das in &g gr Bas in ein 0 deog g
aAndetoc umgewandelt wird, ganz abgesehen von der aufschluBreichen Uber-
nahme der Epitheta-Kette: x0plog — %eog — Pocihevg mit dem Ausklang tdv
ailwvev in Hen 9,4, was in dg gr Bas zu el¢ to0¢ at@vog umgestaltet wird.

Als weiterer Vergleich zu dieser Epitheta-Kette von: xuplog — ®eog —
Baoidetg in Henoch kann dieg Qedussa in der Johannes-Apokalypse 4,8 heran-
gezogen werden, wenngleich hier nicht dieselbe Deutlichkeit vorliegt. Bei dem
dreimaligen Heilig-Ruf in der Apk 4,8 ist eine dhnliche Dreierkette von Got-
tespridikationen (hier: xUplog — ¥e0g — mavtokpatwp) belegt, dabei in doppelter
Anfithrung wie Schimanowski gezeigt hat:**

K0p1og — 0 Ye0¢ — O TEVTOKPATMP

O v — Kol 0 OV — kol O Epyoduevoc.

53 Bei Budde, 144 (13): ¢’ 0p@v, so auch krit. App.; es muB £popdv heifien; s. dazu Winkler, Basi-
lius-Anaphora, 33.
54 Cf. Schimanowski, Drie himmiische Liturgre, 141-144 (wie oben Anm. 14).
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2. Die im Engelsbuch von Hen 9,4
bezeugten Epitheta Gottes und die édthiopischen Anaphoren

Wenn vorausgesetzt werden kann, dafl der Gottes-Anrede in &g gr Bas die Epi-
theta Gottes von Hen 9.4 zugrundeliegen, so hat sich das jiidiche Erbe von Hen
9.4 in mehreren &thiopischen Anaphoren sogar verbatim erhalten. Die Gottes-
Bezeichnungen, dabei die (von Dtn 10,17 inspirierte) feste Formel » Gott der
Gdtter, Herr der Herren« in (4th + griech) Hen 9,4 findet sich z. B. in folgenden
athiopischen Anaphoren: dth Cyr, ath An-300, dth Greg und gekiirzt ebenso in
dth An JChr. Zuniichst wollen wir jedoch den dthiopischen Text von Henoch (&th
Hen) 9.4-5 vorstellen und auch die oben bereits zitierte griechische Version
(griech Hen) dazustellen:

4th Hen 9,4-5

Flemming, 8-9:
41 Apt:* 1 Dubist

AN oY s AR IR ¢ der Herr der Herren,

2 @h9Ahoo- : ARATIANT : 2 und Gott der Gétter,

3 @PrRPO0 s AT s 3 und Konig der Konige.

4 @avild : Ochelzh - 4 Und der Thron Deiner Herrlichkeit

5 o0l oa s ToAL 3090 5 besteht durch alle Geschlechter der Welt.

6 @N9°h : 6 Und Dein Name ist

7 d&0: 7 heilig,

8 (k4 : 8 und gepriesen,

9 ol : und verherrlicht

10 @l : o-ae : 909° : 10 in alle Ewigkeit.

11 [@(4-01 = oNllch =] 11 [Gepriesen und verherrlichtbist Du.]”’
(5) 12 A%t : MCH = Wi : 12 Du hast alles geschaffen ...

Hier ist die griechische Parallele (mit der Varianten in Synkef/os):

griech Hen 9,4-5 Synkellos
Radermacher, 28:%% Radermacher, 28:

1 oV el khplog TdV Kupiov ob &l Yeog 1oV Jedv

2 kol 0 Yeog v Yedv KoL KUPLOC TAV KUPLmV

55 Cf. Flemming, Henoch (dth), 8-9; idem, Henoch (deutsch), 29; Uhlig, Henochbuch, 524; zu den
aramiischen Bruchstiicken (aram Hen) cf. Milik, Enoch, 171/172, 174.

56 8. dazu Flemming, Henoch (4th), 8 Anm.12.
57 Nach Flemming wahrscheinlich Zusatz; cf. Flemming, Henoch (éth), 9 (1), eine Annahme, die
m. E. nicht sicher ist. S. dazu den Uberblick iiber die Entstehung der Verben des Lobpreises in
Winkler, Basilius-Anaphora, 425-430), 434, 438-439.

58 Zum griechischen Text cf. L. Radermacher, in: Flemming, Henoch (deutsch), 28, wo griech Hen
mit Flemmings deutscher Ubersetzung von ath Hen kombiniert wurde.
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3 kol Paciieng kol Bociheng tov Pacidémy
OV aldvay kol Be0g TOV oV V.
4 6 %povog tiic doEng cov kol 0 ¥povog thg 80Eng cou
5 &lg TACOG TOC YEVEQS TOV OLBVOC £1¢ TALOOLC T YEVENC TOV 0LLMVMV,
6 Kol TO OVOUOY GOV KO TO OVOULG. GOU
7 10 oylov arytov
8 kol péyo —
9 kol evAOyMTOV Kol EDAOYMUEVOV
10 elg mavTOG TOUG CLAVOLC. €1¢ TAVTOLG TOUG OUMVOLG
11 60 yop émoinGOCTO MAVTCL ... oD YOp €1 O TOGOG TO TAVTL ..

An die Epitheta Gottes (1-3; man beachte die Kongruenz der Reihenfolge zwi-
schen dth Hen und Synkellos) schlief3t sich der Hinweis auf den » Thron seiner
Herrlichkeit« an, gefolgt von Verben des Lobpreises (»gepriesen und verherr-
licht«, so &th Hen 8-9; in griech Hen 9 nur »gepriesen«), um in die Feststellung
einzumiinden: Du hast alles geschaffen.

Zunidchst wollen wir uns jedoch nur den Gottes-Bezeichnungen von Hen 9,4
zuwenden, die verbatim ebenso in mehreren dthiopischen Anaphoren anzutreffen
sind. Dabei wurden in einigen athiopischen Anaphoren die Gottes-Epitheta von
#th Hen 9.4 mit dem éthiopischen Text der Apk 4,8 kombiniert. Um dies zu ver-
deutlichen, soll 4th Hen 9,4 zitiert und dabei dth Apk 4,8 gegeniibergestellt
werden:

4th Hen 9,4 ath Apk 4,8
Flemming, 8: Hofmann, 35:>°

Du bist Heilig! Heilig! Heilig!
(ATNMLAGY : ARIENT ¢ (A M.ANNC :

AT Ahov- : ARTIART 2) A9°Ah : ATIART L)
der Herr der Herren ist der Herr,

und Gott der Gétter ... Gott der Gotter ...

Diese Einfiigung der Qedussa von Apk 4,8 mit der Gottes-Bezeichnung »Herr,
Gott der Gotter« findet sich z. B. in der 4th An JChr. Dabei fungiert die Qedussa
von Apk 4,8 als Erlauterung zum »Sursum corda«:®

ath An JChr
Misohali gaddase 80-82 (Nr. 15); Winkler, Basilius-Anaphora, 319:

PEN : PG PKN 2 ANLANDC = Heilig! Heilig! Heilig! [ist] der Herr!

59 Cf. J. Hofmann, Die dthiopische Ubersetzung der Johannes-Apokalypse (CSCO 281-282, script.
aeth. 55-56, Lowen 1967), 35.
60 S. dazu die Erorterungen in Winkler, Basilius-Anaphora, 319-320.
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Volk: Volk:

PG P8 P80z ANLANMC = Heilig! Heilig! Heilig! [ist] der Herr!
A9°Ah : A%TANT : Gott der Gotter,

HUN : @ LYA: der ist und sein wird [Apk 4,8]

a-ld : 0718 : @N9°L:C = immerdar im Himmel und auf Erden.

Nicht minder deutliche Parallelen ergeben sich bei den Epitheta Gottes (mit
der Reihenfolge: »Gott der Gaotter, Herr der Herren; cf. Dtn 10,17) mit Stellen
von Hekalot §§ 394 und 588:

§ 394 § 588 (= Ma ase Merkaba)
Schifer, Hekhalot111, 116: Schifer, Hekhalot111, 314:
Gott der Goétter Gottdes Himmels und der Erde,
und Herr der Herren, Herr der Herren,

der einzig hohe Gott ... Gottder Cherubim,

der auf den Cherubim einherfihrt,
Gottder Heerscharen ...

Diese letztlich auf Dtn 10,17 zuriickgehenden Gottes-Epitheta finden wir, wie
gesagt, in einer Reihe von dthiopischen Anaphoren, daber oftmals vor dem Sanc-
tus, so z. B. bei der édthiopischen Cyrill-Anaphora (4th Cyr). Hier werden die von
dth Hen 9.4 iibernommenen Gottes-Bezeichnungen in eine Feuer-Mystik ein-
gebettet und in einen engeren Zusammenhang mit der Thron-Szene und dem
Sanctus gestellt.

ath Cyr

Misahatd gaddase 215-216 (Nr. 3-7):

3 Der Her,
Gott der Gétter (h9°AN = A™IART )
und Herr der Herren (@A“NMLA = AIONT )
der unsichtbare Gott, dessen Sein unergriindlich ist ...

4 Er ist verzehrendes Feuer, fackelndes Feuer,
Gott der Gitter,
und Herr der Herren,
dessen Throniiber den Himmeln
und dessen Schemel die Erde ist ...%"

3 ... Er ist gewandet in Feuer-Hiille ...
sein Thronist auf den Héuptern des Feuers ...

7  Mitihren beiden Feuer-Fliigeln bedecken sie ihr Angesicht,
damit das verzehrende Feuer sie nicht verzehre [= Targls 6,2]” ...

61 Ganz dhnlich &th Ep-An, Nr. 31, in Masahafa gaddase, 194 (Nr. 31); M. Daoud, The Liturgy of
the Ethiopian Church (Addis Abeba 1954), 188 (Nr. 31); dabei »Thron seiner Glorie« (62714
f-(14- +); normalerweise: @704 : llchizh: (oder: N-(lch-l:U- 2); cf. Flemming, Henoch (éth),
8 mit Anm. 13.
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8  [Erwihnung der Seraphim und Cherubim)
[Sanctus)

Parallelen zu dieser Feuer-Mystik und der Thron-Szene finden sich in Hekalot

Zutarti § 371 und § 373% sowie in anderen Texten der Hekalot-Literatur, wie an-
derswo gezeigt wurde.* Dariiber hinaus kann folgende Passage zitiert werden:

§ 395 (Schafer, Hekhalot 111, 119):

Sein Thron ist aufgerichtet in Feuerund Wasser

und in Siulen aus Feuer,

[die] von dem Thron seiner Herrlichkeit hervorgehen.
Er ist Gott der Gotter

und Herr der Herren ...

Aber auch die aramiische Uberlieferung, d. h. Targ Is 6,2%, ist in Hekalot 11

§183 (= Hekalot Rabbati)*® und in &th bezeugt (zu dth cf. supra):
D,

§ 183 (Hs 0 1531; Schiifer, Hekhalot11, 120-121):

Sogleich erheben sich alle in Schrecken [und] Furcht ...

und bedecken mit ihren Fliigeln ihr Angesicht,

damit sie nicht erkennen die Erscheinung Gottes [cf. Targls 6,2],
der auf der Merkaba wohnt [cf. Ez 1 + 10].

Es erheben sich ... Lager um Lager,

die unerforschlich sind,

und Heerscharen ohne Zahl ...

wie viele Berge von Feuer,

wie viele Hiigel von Lohe

[sind dort] vor|dem) Thron!

Bei der athiopischen »Anaphora der 300« [= 318 Viter] (4th An-300)"" heiBt

es dhnlich wie in dth Cyr unmittelbar nach dem Eingangs-Dialog:

62
63
64
65
66

67

dth An-300 .
Misahatd gaddase, 127 (Nr. 13); Daoud, ,123 [cf. Variante in: Euringer 131/ 261]:

13 - Ehrfurchtgebietend in den Wolken
und héher als die Himmel
ist der Herr,

Cf. meine Erérterung zu den Targumim in: Basilius-Anaphora, 469-470.

Cf. Schitfer, Hekhalot 111, 61, 69.

Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 359-365.

Zu den Targumim cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 463-482, hier: 469-470, 479.

Zu Targls 6,2 in der jildischen mystischen Literatur s. zudem Hekalot 111, §355 (Schafer, Hekha-
lot 111, 28): »Wenn sie [= die Engel] fliegen, fliegen sie mit den #uBeren [Fligeln] und bedecken
(Var.: »verbergen«) ihre Kérper mit den inneren ...«. Zu den Targumim in der Hekalot-Literatur
cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 469-470.

Zu dieser Anaphora mit der Ubernahme von Apk 4,6 cf. Getatchew Haile; »Religious Controver-
sies«, 116-121.
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verherrlicht (Q(l=ch =)
in all seinen Wegen,
der vollkommene Gott der Gotter”
14 Es gab keine Zeit, da Er nicht war ...
15 Ihn verherrlichen (&0 (1)
Himmel und Erde zugleich mit all ihren Welten,
dem Meer und den Fliissen
und alles was darin ist (cf. 4g gr Bas!).
Alles wurde geschaffen ... usw.
16 [Sanctus].

In dth An-300 (Nr. 61) liegt zwar eine Anlehnung an dth Hen 9.4 vor, jedoch in-
teressanterweise wie in der Anordnung von Synkellos, der die Lesart von Dtn

10,17 (s. zudem die Hekalot-Literatur) bewahrt hat:

4th Hen 9,4
Flemming, 8:

Synkellos
Radermacher, 28:

Anav ;¥ ov &l
A hov s AR RN ¢

- @AZPAhaY : ARYTADCT ¢
Er ist”

der Herr der Herren

und Gott der Gotter

deoc 1V Yedv

Kol KUPLOg TAY Kuplmv

[gefolgt vom Hinweis auf]
Bdpdvoc 1iic 86Eng cov

Kol eDAOYMUEVOY
oN(xéh = (und verherriicht) —

(40 : (und gepriesen)

ath An-300
Mésahati gaddase, 128,132-133:

Nr. 13+16:
Gott der Gétter
[Sanctus]

Nr. 54-57:

Thron-Szene (Apk 4 + Ez 1)
Nr. 58 + 61:

A9UAD : A7IART -
OANMA = AION
[Erist]

der Gott der Gotter.

und der Herr der Herren ...
Nr. 61-62:

Anbetung der Engel,
darunter die

Seraphim + Cherubim
[Sanctus als Trishagion!).

Hier scheint wiederum eine Grundstruktur vorzuliegen, die in der dth An-300
in doppelter Form besteht: Epitheta Gottes, Beschreibung der Huldigung Gottes
in der Thron-Szene bzw. Hinweis auf den »Thron der Herrlichkeit« mit dem Lob-
preis. Auffallend ist in &th An-300 die Anfithrung des Sanctus in sekundirer Form

68 Die Formulierung » Gott der Gotter« findet sich des 6fteren in #th An-300, so z. B. in: Nr. 52
gefolgt von der Thron-Szene (Nr. 54-55); ferner Nr. 58; zu Nr. 61: of, Uberblick.
69  So alle Hss, was von Flemming (Henoch [éth], 8 Anm. 12) zu A7l ¢ (cf. griech.: o) korrigiert

wurde,
70 Cf.vorangehende Anm.
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des Trishagion, oder die Angabe der Seraphim und Cherubim, ebenfalls in sekun-
darer Reihenfolge!

Auch die dthiopische Gregorius-Anaphora (dth Greg I) kann diesem Zusam-

menhang noch zitiert werden:

ath Greg I
Msahafi gaddase, 182-183 (Nr. 45-47); Lofgren — Euringer, 90, 92:

oA 1LY Es ging zu ihm hinein

ANLA 2 aGENd T der Herr der Geister [= Heerscharen]”
.. USW. usw.

o (4h1 s

... Gepriesen sei der

HE.ovZ A = (1N : AR“IH A hC :
o450 = A7 : AMAADC ¢
A9°A0 : ATIART -

7w 2 ANd-hi\ =

der kommt im Namen des Herrn.
Und: Gepriesen seist Du, Herr,
Gott der Gdtter.

und Kénig von Israel

Hier zeigt sich besonders deutlich die Verschmelzung von jidischem Erbe

(»Gott der Gotter und Konig von Israel«) und christlicher Uberlieferung.

Bereits bei der dth An-300 war festzustellen, dal das Sanctus als Antwort auf die Schopfung dient.

In der ithiopischen Epiphanius-Anaphora (#th EpAn) ist das Sanctus in den breit aufgeficherten
Schopfungsbericht eingebettet worden. Dabei heilit es nach dem Sanctus:

ath Ep-An
Misahali gaddase, 194 (Nr. 31):

Alles ist von Thm, und alles ist um Seinetwillen
und alles ist Sein:

Der Himmel ist Sein,

und der Himmel der Himmel ist Sein:

Die Weite des hichsten Himmel

ist der Thron seiner Glorie (@73 (1¢. = 4
und die Weite der Erde sein Schemel.

)'5'3

Nun ist kurz noch die Verankerung der Thron-Szene in Henoch (sowie in der

Hekalot-Literatur) und in den frithen christlichen Quellen zu besprechen, darun-
ter die Johannes-Apokalypse und die Basilius-Anaphora.

7l

72
73

Ich folge hier der besseren Lesart in O. Lofgren — S. Euringer, »Die beiden gewohnlichen aethio-
pischen Gregorius-Anaphoren nach 5 bzw. 3 Handschriften herausgegeben von O. Lofgren, iiber-
setzt und mit Anmerkungen versehen von S. Euringer«, Orientalia Christiana 30 [Nr. 85] (1933)
65-142, hier: 90 (21). Im Textus receptus (s. dazu auch Daoud, 177 Nr. 45): »Es ging zu ihm hinein
der Herr der Herren und Geister ...«

S. dazu die Erorterungen in Winkler, Basilius-Anaphora, 367 Anm. 42, 370 Anm. 47.

Ibid., 367 sowie 394 Anm. 120.
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3. Die Himmels-Liturgie der Engel vor dem » Thron der Herrlichkeit«
in Henoch und seine Parallelen in den christlichen Zeugen

Zu den éltesten Schichten der »Oratio ante Sanctus« in der Basilius-Anaphora
zéhlen, wie gesagt, neben der Gottes-Anrede auch die Thron-Szene mit der Hul-
digung Gottes durch die Engel und 7hr Lobpreis, der in der Qedussa seinen
Hdéhepunkt findet. Dazu gehort in allen Versionen der Bas der Hinweis auf den
»der auf dem Thron der Herrlichkeit sitzt« (bzw. »der Du sitzest«), eine Aussage,
die zum urspriinglichen Bestand dieser Anaphora gehort und ihre Wurzeln in den
jidischen Schilderungen iiber die Engels-Liturgie mit der Qedussa hat.

Zu den Verben des Lobpreises — sei es der Menschen, sei es der Engel, geho-
ren vornehmlich die beiden Verben »preisen« (evhoyelv) und »verherrlichen«
(do&alewv), wihrend die anderen Verben (wie z. B. aivelv, buvelv und edyo-
pioteiv in der) Bas als sekundir einzustufen sind.”

Ausschlaggebend fiir die Integration der Aussage iiber den, »der auf dem
Thron der Herrlichkeit sitzt« (bzw. in ihrer spiteren Ausformulierung: »der Du ...
sitzest«) war gewill zunichst einmal die Vision des Is 6,1-3 mit der Qedussa der
Seraphim.” Aber auch die Thron-Szene in Apk 4,2b-3 und die Himmels-Liturgie
ist hier mitzuberiicksichtigen, woriiber G. Schimanowski eine vorziigliche Studie
vorgelegt hat.”® Und es ergeben sich Parallelen mit der Hekalot-Literatur, wobei
festzustellen war, daB3 der » Thron der Herrlichkeit« eine zentrale Rolle in der
gesamten Hekalot-Literatur spielt:"’

Uns interessiert hier jedoch vor allem die Henoch-Uberlieferung. Bei Henoch
fallt auf, daB} eine Belegstelle fiir den »Thron der Herrlichkeit« — dabei in 4th +
griech Hen — im Bericht tber die Engel, dem »Buch der Wichter« (= »der
Wachenden«)™ vorkommt, das um das dritte bis Mitte des zweiten Jahrhunderts
v. Chr. entstanden ist, und weitere Stellen in den sog. »Bilder-Reden« von #th
Hen, deren Entstehung im allgemeinen in die ausgehende vorchristliche Epoche
bis in die ersten Jahrzehnte der Zeitenwende gelegt wird.” Bedeutsam ist zudem,
daf hier spezifische Verben des Lobpreises vorkommen, die sich ebenso nicht nur
in der genuinen Uberlieferung der Basilius-Anaphora, sondern ebenso in der ost-
syrischen Apostel-Anaphora des Addai und Mari (syr Ap-An) wiederfinden.*

Aus dem »Buch der Wachenden« sei nochmals die fiir uns relevante Passage in
édth + griech Hen 9.4 zitiert:

74 Ibid, 419-451.

75 Is 6,1 (LXX): £idov tov xupiov kaduevov énl dpdvov bymiod kel ennpuévou kel nhipng 6
OTKO:; Tiig Sééng o0tod. S. zudem »Thron der Herrlichkeit« in Jer 14,21 u. 17,12.

76  Cf. Schimanowski, Die himmlische Liturgie in der Apokalypse des Johannes (wie oben Anm. 14).

77 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 357-384.

78 Zu dieser Engelskategorie und ihre Ubersetzung mit »Wiichter« / »Wachende« cf. Winkler, Das
Sanctus, 175-191.

79  Cf. Uhlig, Henochbuch, 494, 574-575; Ullendorff, »An Aramaic »Vorlage««, 259-267.

80 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 419-451.
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4th Hen 9,4

Flemming, 8-9:"

4 ool : dhth 4 Und der Thron Deiner Herrlichkeit

5 @0z A FoOAL G090 5 besteht durch alle Geschlechter der Welt.
6 ohd°h : 6 Und Dein Name ist

7 P80 7 heilig,

8 ol4$h : 8 und gepriesen,

9 illeh : 9 und verherriicht

10 @0t = WA = A9 = 10 in alle Ewigkeit.

11 [@(4-h : @0(keh 2] 11 [ Gepriesen und verherrlicht bist Du.]*

Hier ist auch nochmals griech Hen 9,4 (mit den Varianten in Synkellos):

griech Hen 9,4 Synkellos

Radermacher, 28:% Radermacher, 28:

4 6 9pdvog tfig 86ENg cov kot & ¥pdvog 1hig d0Eng cov

5 elg TAOOG TOG YEVEACTOD GIDVOS  €1G TAGHG TG YEVEXS TOV CLOVMV,
6 Kol TO OVOUQ GOV KO TO OVOULG GOV

7 10 drytov drylov

8 Kol péyo —

9 kol edAdyMTOV kol ebAoynuévoy

10 gl mAvVToG TOVG OUAVOLG ... £1¢ TAVTOLG TOUG 0DV ..

Hier fillt auf, dal bei den Verben des Lobpreises Varianten vorliegen: »ge-
priesen und verherrlicht«, so ith Hen 8-9; in griech Hen 9 jedoch nur » gepriesenx.
Das heiB3t, die Verben bestehen entweder aus einem gUhoyelv oder aus zwei Ver-
ben, dabei evAoyely und do&aletv.

Der zentral angelegte Hinweis auf den » Thron der Herrlichkeit«, vor dem die
Huldigung Gottes durch die Engel stattfindet, wobei auch die beiden Verben des
Lobpreises (ebAoyeiv und do&alewv) und die Qedussa als Hohepunkt bezeugt
sind, findet sich ebenso in 4th Hen Kap. 39 und 61. Von mehreren Belegen der
sog. »Bilder-Reden«™ aus #th Hen sollen folgende Passagen zitiert werden, die in
keiner griechischen Parallele vorliegen:

81 Cf. Flemming, Henoch (éth), 8-9; idem, Henoch (deutsch), 29; Uhlig, Henochbuch, 524; zu den
aramiischen Bruchstiicken (aram Hen) cf. Milik, Enoch, 171/172, 174.

82 Nach Flemming wahrscheinlich Zusatz; cf. Flemming, Henoch (éth), 9 (1), eine Annahme, die
m. E. nicht sicher ist. S. dazu den Uberblick iiber die Entstehung der Verben des Lobpreises wei-
ter unten, 425-430, 434, 438-439.

83 Zum griechischen Text cf. L. Radermacher, in: Flemming, Henoch (deutsch), 28, wo griech Hen
mit Flemmings deutscher Ubersetzung von &th Hen kombiniert wurde.

84 Cf. XLVII, 3; LX, 27; LXX, 2-3; LXXII; Uhlig, Henochbuch, 589,605, 613, 630.
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dth Hen 61, 8-12
Flemming, 69-71; Uhlig, 611-613:

8 Und der Herr der Geistcr86
hat seinen Erwiihlten
auf den Thron der Herrlichkeit (G304, : Oflehl- =) gesetzt ...

9 und wenn er sein Angesicht erheben wird ...
werden sie alle mit e i n e r Stimme reden
und preisen (0 £ACH- =)
und verherrlichen (@ 80 dv )
und erheben (@ LA00- =)
und heiligen (@ LB L0 1)
den Namen des Herrn der Geister [= Engel].

10 Und das ganze Heer der Himmel wird rufen
und alle Heiligen droben,
und das Heer Gottes:
die Cherubim und Seraphim,
und Ophannim,
und alle Engel der Macht,
und alle Engel der Herrschaften ...

11 Sie werden an jenem Tage e i n e Stimme erheben
und preisen (@ £OCH- )
und verherrlichen (@ €0 Al +)
und erheben (0 LA002) ...
und sie werden alle mit einer Stimme rufen:

(¢ : Gepriesen

@ L0LH : Doo- 2 AR LA und: Gepriesen sei der Name des Herrn

GG der Geister

A%A9° : AN = ATN9° = von Ewigkeit zu Ewigkeit [cf. Ez 3,12].
12 eaca® : wb-oo-: Alle werden Thn preisen:

Al : A LG@-0v- die, die nicht schlafen,

oben im Himmel,
es werden Thn preisen alle Heiligen ...

Hier ergibt sich folgende Sequenz:

— Hinweis auf den »Thron der Herrlichkeit«
auf den der Erwihlte »gesetzt« wurde (8);
— Lobpreis des Namens
mit den Verben: »preisen (evAoyeiv), verherrlichen (8o Lew),
dabei erweitert mit: erheben (exaltare), heiligen (sanctificare )« (9);
— das Preisen und Rufen aller Engel,
insbesondere der mit der Qedussa zu verbindenden héchsten Ringe der Engel,

85 Cf. Flemming, Henoch (éth), 69-71; idem, Henoch (deutsch), 80-81; Uhlig, Henochbuch, 611-613.
86 Zu dieser fiir die »Bilder-Reden« typischen Gottes-Bezeichung, die an Stelle von »Herr der
Heerscharen« steht, cf. Uhlig, Henochbuch, 575-576; Black, Enoch, 189-193.
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darunter die Cherubim und Seraphim (10);
— die Feststellung, daf} sie alle den Lobpreis anstimmen,
dabei Wiederholung der Verben:
spreisen (ebhoyeiv), verherrlichen (8o&alew),
hier erweitert mit: erheben (exaltare)« (11)
— mit zweitem Teil der Qedussa: »Gepriesen ...« [cf. Ez 3,12];

In Abschnitt 61,11 wird, wie gesagt, ein Teil der Qedussa zitiert, die in Kap.

39,10 - 40,1 in folgenden Kontext eingebettet ist:

87
88
89
90
91

ith Hen 39 (10) - 40 (1)
Flemming, 42-43/65;% Uhlig, 579-580:*

(39) 10  Und lange schauten meine Augen auf jenen Ort (@047 2)

und ich pries und lobte Ihn,
indem ich sagte:
» Preis sei Ihm, und gepriesensei Er (111 : @kl : @ £104h :)
von Anfang bis in Ewigkeit.«

12 Dich preisendie, die nicht schlafen [= »die Wachenden«]"
(£achh : Af : A LY@-av 2),
und sie stehen vor Deiner Herrlichkeit,
und sie preisenund verherrlichen, und erfieben [Dich]
(@LACH : @L0Ald : LA 1),
indem sie sprechen:
» Heilig! Heilig! Heilig! (P50 + P50 2 #5.0:)
ist der Herr der Geister (AZILA : @°G @0 1)
[= »Herr der Heerscharen, d. h. der Engel],
er erfiillt die Erde mit Geistern« [cf. Is 6,3].

13 Und hier sahen meine Augen
all die, die nicht schlafen (tFa° : AQ : AL Ym-o0- )™
sie standen vor ihm,
und sie priesen (@ £0CH- ) [Thn]
und sprachen:
»Gepriesen seist Du ((F4-1 = A7 t)«
und: » Gepriesen sei der Name des Herrn von Ewigkeit zu Ewigkeit
({1411 : 1ov= 2 AANLA * AGATP : GA9° #)« [= Variante zu Bz 3,12].”

14  Und mein Gesicht wandte sich ab,
da ich nicht mehr sehen konnte.

(40) 1 Und danach sah ich tausendmal Tausende

und zehntausendmal Zehntausende [cf. Dan 7,10 (Apk 5,11)]
unzihlig und unberechenbar viele,
die vor dem Herrn der Geister standen ...

Cf. Flemming, Henoch (ith), 42-43; idem, Henoch (deutsch), 65.

Cf. Uhlig, Henochbuch, 579-580.

S. dazu die Ausfithrungen in Winkler, Das Sanctus, 175-191.

S. dazu Flemming, Henoch (éth). 43 krit. App. 6; Uhlig, Henochbuch, 580 krit. App. 13a.

Ez 3,12 lautet nach der Edition von Asmara 1918, Bd. 4, 208 (ith. Pag.): (I'%:h : Qllhel :
AMMANMC = A9 2 YA° ¢ [sic] (bzw: Ao : Jetzteres entspricht der LXX; cf. Winkler,
Das Sanctus, 58).
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Kurze Analyse zu 4th Hen Kap. 61+39:

L. In Kap. 39wird bei dem Bericht iiber die Qedussa deutlich zwischen den »Wachenden« (wortl,
»die, die nicht schlafen«) und Henoch unterschieden: Es sind ausschlieBlich »die, die nicht schlafen«,
denen die zweigliedrige Qedussa (Is 6,3 + Variante zu Ez 3,12) zugeordnet wird und die mit der
Qedussa Gott »preisen, verherrlichen, erheben«. Und es ist Henoch, der aufgrund seiner Vision der
Wachenden und seiner Fihigkeit. die Qedussa der Wachenden zu vernehmen, Gott ebenso »preist«
(cf. Vers. 10 von Kap. 39).

2. Fiir Kap. 61 ergibt sich folgendes:

In Abschnitt 9 ist mit dem Verb »heiligen« (sanctificare) wohl das Zitat von Is 6,3 unterschwellig
mitgedacht worden, das sich jeweils anschifiefit an die bereits von Kap. 39 bekannte Reihe von Verben:
»preisen« (benedicere) — »verherrlichen« (glorificare) — »erheben« (exaltare). Man beachte: das Verb
»heiligen« fofgt bei Vers 9+12 auf die anderen Verben.

In Vers 9 und 12 stehen sich folgende Aussagen gegeniiber:

—auf der einen Seite das » Pressen— Verherrlichen — Erheben« [cf. Ez 3,12 7]

— auf der anderen Seite das » Hedljgen« [cf. Is 6,3 ?];

Aber wir kdnnen vielleicht noch einen Schritt weiter gehen in unserer Hypothese. Nach jiidischer
Uberlieferung sind es némlich im allgemeinen die Hayyot / Cherubim, denen das »Gepriesen« [= Ez
3,12] zugeordnet wird; wihrend es nach Is 6,3 die Seraphim sind, die einander das »Heilig!« zurufen.

Somit diirfte &th Hen 61, 9+ 12 noch ein Echo jener Reihenfolge reflektieren, die zwar selten, je-
doch in unterschiedlichen juidischen wie christlichen Uberlieferungen bezeugt ist, die mit dem »Prei-
sen« (benedicere) einsetzt, gefolgt von dem »Heiligen« (sanctificare), also erst auf Ez 3,12 anspielt,
dann auf Is 6,3. Abgestiitzt wird diese Annahme durch die Tatsache, daB z. B. in Abschnitt 10 erst die
Cherubim zitiert werden, mit denen das »Preisen« (benedicere) zu verbinden ist, dann die Seraphim,
denen das »Heiligen« (sanctificare) zuzuordnen ist.”

Das heif3t, zum Grundstock der Verben des Lobpreises in Henoch gehéren die
beiden Verben »prefsen« (ebAoyeiv) und » verherrlichen« (8o&aew), die an eini-
gen Stellen entweder mit einem Verb (exalfare) oder zwei Verben (exaltare +
sanctificare) erweitert wurden.

4. Die Ubernahme der Verben des Lobpreises von Henoch
im Zusammenhang mit der Qedussa in ithiopischen Anaphoren

Eine grofiere Nahe mit dem bei der Qedussa von dth Hen 61,9 bezeugten Verb
»sanctificare« zeigt sich z. B. im ante Sanctus der dth Ap-An, die dieses Verb
besonders privilegiert hat, da esdas dreimal » Heidljg", das Sanctus, einliutet:

92 Cf. Winkler, »Beobachtungen zu den im ante Sanctus angefiihrten Engeln«, 213-238, hier: 215,
218-223; eadem, Basiius-Anaphora, 431-439, 441-451, 454-463. Dal hinter dem Verb »benedice-
re« die Cherubim und hinter dem »sanctificare« der » Heiljge-Ruf der Seraphim steht, bestitigt
z. B. auch noch die syrische Textgestalt der Jakobus-Liturgie (syr Jak II): »Deus ..., gur 2 cheru-
bim benediceris et a seraphim sanctificaris ...«; cf. krit. Ed. von A. Raes, in AS 11/3 (Rom 1953),
207.
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ith Apostel-Anaphora
Misahatid geddase, pp. 58-59 (Nr. 25-33); Daoud, pp. 58-59:

25

27

. ah: AHePm9° 2 P90 - 25. Vor dir stehen tausendmal Tausende
HhAAL : RAAST : @ TANGT ¢ und zehntausendmal Zehntausende
hRAGT [cf. Dan 7,10]

P84T : avARDT : 00T heilige Engel und Erzengel
avARRT
aoilté7 « Ar0Ah : und deine ehrwiirdigen

Tierwesen [cf. Ez 1,5 + Apk 4,8],”
AQ : Bl D40 i ein jeder mit sechs Fliigeln [cf. Is 6,2].
N&-1: : nydPov: Lhe:r: 1200 ; Mit zweien ihrer Fliigel bedecken sie
N&-k : hydpav-: LHLYT : ihr Angesicht, mit zweien ihrer Fliigel be
AN av- ; decken sie ihre FiiBe,
N8k : N1&WPov- : Lwg. mit zweien ihrer Fliigel fliegen sie von
APATIE : AONAA TS : T09° = einem Ende der Welt zum anderen ...

29. [wortlich]  Und sie alle hefligen Dich (£ L0 3)

und heiligen Dich (@ £:% £:(+h =) unaufhérlich
mit all jenen, die Dich heiligen (£ £0h :)
und heiligen (0 LBLN2) ...

30. ... P5&0 2 P50 PGN 30. ... Heilig! Heilig! Heilig!

AMANNC = A0LT : GRY°H = vollkommener Herr Sabaoth [cf. Is 6,3].

Das Verb »sanctificare« bezieht sich hier aufgrund der Beschreibung der zu-

letzt genannten Engel (cf. Nr. 27) auf'Is 6,2, d. h. die Seraphim (ohne daB} die dth

93
94

Hierbei handelt es sich um die » Hayyot « von Ez 1,5 (bzw. die 4,8).

Zu &I : (fossum = »vollkommenx), das m. E. primér mit dem éthiopischen Symbolum zu-
sammenhéngt und dort in einem Kontext mit der Aussage iiber die »vollkommene« Mensch-
werdung steht, cf. G. Winkler, Uber die Entwicklungsgeschichte des armenischen Symbolums.
Ein Vergleich mit dem syrischen und griechischen Formelgut unter Einbezug der relevanten
georgischen und dthiopischen Quellen (Orientalia Chr. Analecta 262, Rom 2000), 287, 410-413;
eadem, Das Sanctus, 25, 91-92, 128. Aufgrund dieser vorangegangenen Untersuchungen der Ent-
wicklungsgeschichte der orientalischen Glaubensbekenntnisse und wie sie dabei auch die einzel-
nen Teile der Liturgie geprigt haben, méchte ich an dem primdren Zusammenhang zwischen
dem fassum (»vollkommen«), den christologischen Debatten und dem daraus resultierenden
Formelgut festhalten, das sich ebenso in den dthiopischen Anaphoren (u. anderswo) widerspie-
gelt. Die Ausweitung des fosaun gar auf den Heiligen Geist oder die Trinitét halte ich fiir sekun-
dér [pace, Brakmann, 69 ff]. Zudem: mein Thema war nicht die 4thAp-An und die sog. Traditio
Apostolica (TradAp) [pace, Brakmann, 73 mit Anm. 98]. Hier wiire bei den christologischen Aus-
sagen vor dem Sanctus in’ der &th Ap-An (und ihrer allseits bekannten Verwurzelung in der sog.
TradAp) noch hinzuzufiigen, daf} einige Formulierungen in der dth Ap-An auch noch von ande-
ren Uberlieferungsstringen gespeist wurden. Aber, wie gesagt, das war nicht das Thema bei
meiner Untersuchung des Sanctus. Und was die Ein/eitungzum Sanctus in der dth Ap-An betrifft
(cf. Brakmann, 74: »a. eine priesterliche Sanctus-Einleitung«), s. meine anschlieBenden Erldute-
rungen zur dth Ap-An.
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Ap-An die Cherubim und Seraphim namentlich erwihnt). Diese Verbindung zwi-
schen den Seraphim und dem Verb »sanctificare« ist ebenso von syrischen Litur-
gien bekannt, wie in anderen Beitrigen gezeigt wurde.”

Dieses Verb »sanctificare« in Kombination mit doEalewv und mit dem von der
Apk 4,10 entlehnten Verb mpocxuvelv, die beide auch bei der ost-syrischen
Apostel-Anaphora (syr Ap-An) und in der Basilius-Anaphora (Bas) eine zentrale
Rolle spielen (cf. infra), findet sich z. B. in der dth Joh-An:”

- bei den Engeln (Nr. 16): »die Dich feiligen« (€€ £L:0vh =)
- bei den Engels-Réngen (Nr. 16):
(Wachenden — Cherubim — Seraphim), hier nur npoaxuveiv
»sie beten an« (L0785 )
- vor dem Sanctus wiederum bei den Engels-Kategorien (Nr. 18)
in Verbindung mit do&alew (L 0Alh :): »sie verherrlichen Dich
= und sie beten Dich an und sie verherrlichenc.

Die Anaphora des Jakob von Sarug (ith JakSar)” bietet beim ante Sanctus die
Kombination von npockuvelv (Nr. 15) bei der Erwidhnung der Engel und Erz-
engel und do&alev bei Anfithrung der Cherubim und Seraphim (Nr.16) wie in
der Bas (cf. infra).

Ahnliches gilt fiir die dth An-300, wenngleich der Sachverhalt hier zunchst
etwas komplizierter scheint. Das Verb 8oalewv wird im ersten Abschnitt dieser
Anaphora zwei Mal angefiihrt:

ath An-300
Misapati geddase, 127 (Nr. 15), 132 (Nr. 61-62); Daoud, 123, 128:

13 Ehrfurchtgebietend in den Wolken
und hoher als die Himmel
ist der Herr,
verherrlicht (N(lch :) ...
15  Thn verherriichen (£(uAldv +)
Himmel und Erde zugleich mit all ihren Welten,
dem Meer und den Fliissen
und alles was darin ist (cf. &g gr Bas!).
Alles wurde geschaffen ... usw.
16 [Sanctus].

Soweit der erste Teil (Nr. 13-16) dieses Abschnitts in der 4th An-330. Im zwei-
ten Teil werden bei der niheren Beschreibung der Thron-Szene (Nr. 54-57) ent-
sprechend von Apk 4-5 und Ez 1 nach den Gottes-Epitheta (Nr. 58 + 61: »Gott

95 Cf. Winkler, »Beobachtungen zu den im ante Sanctus angefiihrten Engelne, 213-238, hier: 215,
218-223; eadem, Basilius-Anaphora, 431-439, 441-451, 454-463. DaB hinter dem Verb »sanctifica-
re« der »Heiljg«-Ruf der Seraphim steht, bestitigt neben den von mir angefithrten syrischen
Liturgien dartuber hinaus ebenso die syrische Textgestalt der Jakobus-Liturgie (syr Jak IT): »Deus
v QUi .. 2 Seraphim sanctificarss ...«; cf. krit. Ed. von A. Raes, in AS 11/3 (Rom 1953), 207.

96 Cf. Mésahati goddase, 92-93 (Nr. 16.18); Daoud, 91 (16.18).

97 Cf. Mésahatd gaddase, 229 (Nr. 15.16); Daoud, 222 (Nr. 15.16).
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der Gotter, Herr der Herren«) die »Engel und Erzengel« angefiihrt und ihnen (in
Nr. 61 + 62) wie in der Bas das Verb npookuveiv (S04 :) zugeordnet.

Wie zu Beginn der dth An-300, so wird ebenso in der dth Ath zwei Mal
SoEGLew im Kontext der Erwiahnung der Engel benutzt.”™

Die athiopische Uberlieferung hat auch beide Verben (svAoyelv + So&alewv)
wie in 4th Hen 9,4 eingesetzt. Dies zeigt z. B. die édthiopische Jakobus-Anaphora
(4th Jak), die zudem auf einer syrischen Vorlage beruht;”” beim Lobpreis in 4th
Jak heiBt es: »Dich verherrlichen wir (¥0Alhe), Dich preisen wir (7ACHz) ...
Bei dth Jak liegt eine Inversion der Verben vor, normalerweise ist es: »preisen —
verherrlichen« (cf. 4th Hen 9,4; 39 ,10.12; 61, 9.11, usw.).

Die #th Greg II ist hier ebenso von Interesse, die beim ante Sanctus mit dem
Verb rati-h : (»Wir lobpreisen Dich« [»wir danken Dir«])'" einsetzt, das nur
im Athiopischen, nicht jedoch in anderen semitischen Sprachen bekannt ist, und
ebenso in Henoch nicht vorkommt. Dieses Verb wird mit den beiden Verben
»verherrlichen + heiligen + preisen« kombiniert, die die Qedussa von dth Hen
39,12 und 61,9 reflektieren:

ith Greg II
Miésohati geddase, 247 (Nr. 3-4); Daoud, 239 (Nr. 3-4)
Winkler, Basilius-Anaphora, 317:

Wir lobpreisen Dich (7At-1"h =), Herr,
und wir verherrlichen Dich (@ 7(uchit 2)
und wir heiligen Dich (074 £:0h :).

Gepriesen ist Dein Name und wir preisen Dich (@70Chh =)
Geheiligt ist Dein Name und wir heifjgen Dich (0’7 £0h =) ..
Wir verherrlichen Dich (@ ¥0A1chh 2).'”

Das heifit, bei mehreren édthiopischen Anaphoren spiegelt sich ber der Huldr-
gung Gottes das Vokabular des Lobpreises wider, das wir ebenso in Henoch vor-
finden und das des dfteren mit der Qedussa der Apk 4.8 kombiniert wurde.

Bei den bislang zitierten Passagen von &th Hen mit der griechischen Parallele
zu ith Hen 9,4-5, einschlieBlich der angefahrten édthiopischen Anaphoren zeigt
sich demnach folgendes:

98 Cf. Misahafi gaddase,, 148 (Nr. 53); Daoud, 143 (Nr. 53: hier das erste Mal nicht genau iber-
setzt).
99 Cf. O. Heimings Ed. der syr Jak I (Anaphorae Syriacae 11/2, Rom 1953), 110-111; s. dazu meinen
Kommentar in Winkler, Basi/ius-Anaphora, 424 mit Anm. 9.
100 Cf. S. Euringer, »Die Anaphora des hl. Jakobus, des Bruders des Herrn«, Orrens Christianusn. S.
4 (1915), 1-23, hier: 2/3.
101 Zu diesem Verb s. meinen Erorterungen in: Basilius-Anaphora, 323-328.
102 Die Verben erinnern an die Verben bei der Qedussa von dth Hen 39,12 und vor allem 61,9; s. da-
zu den Kommentar zu den Verben des Lobpreises in Winkler, Basilius-Anaphora, 425-430, ins-
bes. 427-428.
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1. Die Aussage tiber den » Thron der Herrlichkeit« steht hiufig in einem enge-
ren Zusammenhang mit der Qedussa (so dth Hen und Hekalot1-11);

2. Mit der Thron-Szene bzw. dem » Thron der Herrlichkeit« z. B. in &th Cyr und
ath An-300 (sowie Hekalot 111, §395) werden zudem Epitheta Gottes (» Gott der
Gotter, Herr der Herren [Kénig der Konige|«) erwdhnt, was ebenso im »Buch
der Wachenden« von &th Hen (+ griech Hen) 9, 4-5, d. h. in einer der Zltesten
Schichten des Henochbuchs bezeugt ist; auBerdem sind diese Gottes-
Bezeichnungen neben éth Cyr auch in 4th An-300 und 4th Greg belegt;

3. Beim Lobpreis mit der Qedussa in den »Bilder-Reden« von 4th Hen (Kap.
61+39) treten vor allem die Verben: »preisen« (evAoyelv) und » verherrlichen
(8o&alev) hervor, neben den weniger héufig bezeugten Verben »erheben« (exal-
tare) und »heiligen« (sanctificare). Dabei liegen im »Buch der Wachenden«, der
iltesten Schicht, lediglich die Verben gbloyelv und So&dlewv vor, so in dth Hen
9,4, wihrend griech Hen 9.4 sogar nur evAoyelv bezeugt.

Kombinationen dieser beiden zentralen Verben (evAoyelv—80&aletv) mit dem
Verb »heiligen« (ebenso bei der Qedussa in dth Hen) und / oder »anbeten«
(tpookuvely von Apk 4,10) finden sich in folgenden #thiopischen Anaphoren
(wenn dabei jeweils das Original konsultiert wird):

»verherrlichen (8o&alewv) — heiligen«

bzw.: »preisen (evhoyeiv) — heiligen — verherrlichen«: dth Greg IT
»verherrlichen — preisen«: dth Jak
»heiligen — anbeten (mpookuvelv) — verherrlichen«

bzw.: »verherrlichen — anbeten«: dth Joh-An
»anbeten - verherrlichen«: dth JakSar (so auch syr Ap-An! cf. infra)
»verherrlichen« und »anbeten«: 4th An-300

nur »verherrlichen«: 4th Ath (4th An-300 nur zu Beginn)
nur »heiligen«: dth Ap-An.

Das erstaunliche ist nun, da wir die beiden Verben (evAoyelv und / oder
do&alewv) nicht nur in den bereits angefithrten dthiopischen Anaphoren antref-
fen, sondern ebenso bevorzugt in der ost-syrischen Apostel-Anaphora (syr Ap-
An) und in der Basilius-Anaphora (cf. insbes. arm Bas I), dabei im Kontext der
Huldigung Gottes durch die Engel und im Anschluf daran auch durch die Gliu-
bigen, dabei wie in der syr Ap-An in Kombination mit einem weiteren Verb, nim-
lich mpookuveiv.'” Interessanterweise spielt dieses Verb in der Apk 4,10 bei der
Beschreibung der Himmels-Liturgie ebenso eine zentrale Rolle."

103 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 437-439.
104 Cf. Schimanowski, Dre hAimmlische Liturgie, 154-162.
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II. Die Huldigung Gottes durch die Glaubigen und Engel
in der ost-syrischen Apostel-Anaphora des Addai und Mari (syr Ap-An)
und in der armenischen Textgestalt der Basilius-Anaphora (arm Bas I)

Zum ante Sanctus der ost-syrischen Apostel-Anaphora des Addai und Mari (syr
Ap-An) ist zunichst einmal folgendes zu sagen:'”

Wenn fiir Bas, und nicht minder deutlich ebenso fiir mehrere éthiopische Anaphoren, das jiidische
Traditionsgut, so wic es z. B. in der Schrift iiber die Engel, d.h. im sog. »Buch der Wachenden«,
einer der iltesten Schichten der Henoch-Uberlieferung (9,4 bzw. 9, 4-5), aber auch im Formelgut
der Hekalot-Literatur auf uns gekommen ist, als Vergleichsmoglichkeit fiir die Ausgestaltung der
wichtigsten Bausteine der »Oratio ante Sanctus« gedient hat, so kann fiir die ost-syrische Apostel-
Anaphora des Addai und Mari (syr Ap-An) ebenso die jiidische Tradierung iiber die Engel, dabei
die auf der Vision des Ezekiel beruhende Merkaba-Mystik der Hekalot-Literatur, so wie sie z. B. in
der Schrift Ma ase Merkaba greifbar wird, als Vergleich herangezogen werden. Auch hier ist wie-
derum zu betonen, daf keine direkte Abhingigkeit postuliert werden darf — soweit sind wir noch
nicht —, sondern es ist festzustellen, daf} es sich dabei um nachweisliche Parallelen handelt, die ver-
mutlich auf eine gemeinsame (jiidische) Uberlieferung zuriickgehen diirften.

Da ich auf die Vergleichsmoglichkeit der syr Ap-An mit Ma ase Merkaba in
meiner detaillierten Untersuchung der Basilius-Anaphora ausfiihrlicher einge-
gangen bin,'” kann ich mich an dieser Stelle kurz fassen und nur die wichtigsten
Punkte stichpunkartig zusammenfassen:

Die Grundstruktur von Ma ase Merkaba, §§592-596"" und der wahrscheinlich
jildische Hintergrund der »Oratio ante Sanctus« der ost-syrischen Apostel-
Anaphora des Addai und Mari (syr Ap-An)'* zeigen folgende Gemeinsamkeiten:

(1) Lobpreis mit Gottes-Anrede:
» Gepriesen seist Du« (so Ma ‘ase Merkaba
bzw. » Verherrlichungsei Dir« (so syr Ap-An: (v <usax)
mit nachfolgenden Gottes-Epitheta: »Herr, Gott«/
»Herr, der eine Gott« / »mein Herr«
(2) Aussagen iiber den Schopfer / die Schopfung
mit Hinweis auf den Thron der Herrlichkeit
(letzterer nur in Ma ‘ase Merkaba)
(3) Die Schilderung des Lobpreises der Engel:

darunter in syr Ap-An die »Lager« (< &uir=n) und »Diener«'”

3

105 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 402.

106 Cf. ibid., 402-418.

107 Bei der Untersuchung von Ma ‘ase Merkaba (cf. Schifer, Hekhalot 111, 325-326, 333-334) stiitze
ich mich auf die Dissertation von M. D. Swartz, Mystical Prayer in Ancient Judaism. An Analysis
of Ma‘aseh Merkavah ( Texte u. Studien zum Antiken Judentum 28, Tiibingen 1992), hier: 156-
160 u. 161-165; s. dazu Winkler, Basilius-Anaphora, 402-418.

108 Bei der syr Ap-An greife ich auf W. F. Macomber zuriick: »The Ancient Form of the Anaphora of
the Apostles, in: N. Garsoian — Th. Matthews — R. Thomson (Hrgg.), East of Byzantiun: Syria
and Armenia in the Formative Period (Washington 1982), 72-88, hier: 84; idem, »The Oldest
Known Text of the Anaphora of the Apostles Addai and Mari«, Orientalia Chr. Periodica 32
(1966) 335-371; s. dazu Winkler, Basilius-Anaphora, 414.
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in Ma‘ase Merkaba Erwiihnung jener Engel, darunter auch »Dienstengel«,
die in der Vision des Is 6,2-3
und | oder Ez 1+ 3+ 10 eine zentrale Rolle spielen

(4) als Hohepunkt die Qedussabzw. Sanctus[dabei Zitat von Is 6,3].

Der Lobpreis des »Namens« fangt in Ma ase Merkaba mit » Gepriesen ...« an,
in der syr Ap-An mit » Verherrlichung sei Dir, angebeteter und herrlicher Name
(~uax=a <\ o ~<=r w) ~uasar)«, was mit dem »Gepriesen seist Du« in
Ma ‘ase Merkaba zu vergleichen ist. Beide Texte gehen iiber in die kurzen Aussa-
gen iber den Schopfer — in Ma ase Merkaba nimmt dabei der »Thron der Herr-
lichkeit« eine zentrale Stellung ein, was in syr Ap-An fehlt (jedoch z. B. in Bas
prisent ist). Der Lobpreis der Engel leitet dann tiber zur Qedus$a bzw. zum Sanc-
tus.

In meiner Untersuchung zum Sanctus hatte ich bereits die Vermutung geduBert, »daB diese Texte
wahrscheinlich auf ein gemeinsames, miindlich tradiertes Uberlieferungsgut zuriickgehen, das dann in
Varianten weiter tradiert wurde«." Diese » Liturgie der Engel in syr Ap-An (- man achte darauf, daf
das Sanctus in syr Ap-An noch nicht direkt an Gott gerichtet ist und somit der Qedussavon Is 6,3 noch
sehr nahesteht!) und.in Ma‘ase Merkaba hat sicherlich ein hohes Alter, wie zudem ihre Parallele mit
Qumran nahelegt.""

Die Beobachtung von M. D. Swartz, dafl die zum Teil auch hier vorgestellten Texte, nidmlich
§8592-594 und 596, auf eine chr{ieferung zuriickgehen, die mindlich wie schriftiich weitertradiert
wurde,'" ist fiir unsere Untersuchung der Entwicklungsgeschichte der »Oratio ante Sanctus« auBeror-
dentlich wichtig, denn der Gebetsabschnitt vor dem Sanctus, so wie wir ihn in der ost-syrischen Apo-
stel-Anaphora des Addai und Mari (syr Ap-An) gehort meines Erachtens zu diesem miindlich wie
schriftlich iiberlieferten Traditionsstrang, deren Gemeinsamkeit auf verwandten Baublécken beruht.

Was den Lobpreis in der syr Ap-An angeht, so ist hier folgendes Vokabular be-
zeugt:
syr Ap-An
cf. Macomber, »The Anaphora of the Apostles«, 84/86; Zuordnung
Winkler, Basilius-Anaphora, 432:

Verherrlichung sei Dir (w) ~asax) die Menschen
angebeteter und herrlicher Name ...

109 Zu den » Lagern« und » Dienern« in syr Ap-An ist folgendes zu sagen: Macomber (»Anaphora of
the Apostles«, 86) iibersetzt ~duix=n mit »armies«; in seinem Aufsatz, »The Oldest Known
Text«, 363, praziser mit »agmina«. Zu diesen » Lagern« in der syr Ap-An cf. Targ Ez 1,24; Wink-
ler, Basilius-Anaphora, 414, 432 Anm. 30, 434. Bei den » Dienern« ist an TargIs 6,2 zu denken,
denn die »Seraphim« werden in 7argIs 6,2 als »heilige Diener« (sammasin gaddisin) bezeichnet.
Zu den »Dienern aus Fever und Geist« s. zudem die Oedussa von dth Hen 39,12: »Heilig! Heilig!
Heilig! ist der Herr der Geister«; zu den »Dienstengel« in Ma ase Merkaba cf. Winkler, Basilius-
Anaphora, 410 Anm. 172, 414, Anm.189, 432 Anm. 31, 434.

110 Cf. Winkler, Das Sanctus, 133.

111 Zu Ma‘ase Merkabaund Qumran cf. Swartz, Ma‘aseh Merkavah, 176 Anm. 6.

112 Ibid., 213.
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Deine Majestit, mein Herr, die Engel:

beten tausend Tausende der oberen [Wesen] an (esa:\®) oberen | Wesen)
und Myriaden iiber Myriaden von Lagern (< dusix=x), Lager

Dienern aus Feuer und Geist Diener

verherrlichen (puss=x=0) Deinen Namen
mit den Cherubim und Seraphim, Cherubim
die einander zurufen und sprechen: Heilig! Heilig! Heilig! ... Seraphim

Daraus ergibt sich beim Lobpreis in syr Ap-An zunichst einmal folgender
struktureller Uberblick:

) ~usaxr  (» Verherrlichung sei Dir«) (die Menschen)
(die Engel:
e (»sie beten an«) die oberen [Wesen)]
penx=n  (»sie verherrlichen«) die Lager + Dienermit

den Cherubim + Seraphini)

Der Uberblick lidt zu folgenden SchluBfolgerungen ein:'"

(1) Der Lobpreises der Menschen ist von dem der Engel abhingig: das Sub-
stantiv »Verherrlichung« ist durch das Verb (»verherrlichen«, cf. do&alev) des
Lobpreises der Engel angeregt worden. Prézise: so wie die »Lager« (mit den Che-
rubim) Gottes Namen »verherrlichens, so auch die Glaubigen. Hier erscheint das
urspriingliche Verb jedoch in einem wohl sekundiren Substantiv: »Verherr-
lichung sei Dir«. Zugleich darf aufgrund des Vergleichs mit Ma ‘ase Merkaba ver-
mutet werden, daB hinter dem Verb urspriinglich nicht ein doE¢Letv sondern ein
evAoyely anzutreffen war. Der Text erlaubt die hypothetische SchluBfolgerung,
daf in syr An-Ap das urspriingliche Verb »preisen« (8o&alewv) durch das Verb
»verherrlichen« (ebhoyelv) ersetzt'® und zu einem Substantiv umgewandelt
wurde.

(2) Zunichst hat es den Anschein, als ob die Angaben iiber die Engel aus den
Visionen des Dan 7,10 [unter Einbezug von Ps 104 (103), 4] und vor allem den
Visionen des Isaias 6, 2-3 und des Ezekiel, Kap. 1+10 (Hayyot = Cherubim)
sowie 3,12 hervorgegangen sind. Jedoch ist hinter dem Hinweis auf die » Lagerx«
(cf. Targ Ez 1,24) und die » Diener« (cf. Targls 6,2) zu allererst eine Parallele mit
den Cherubim und Seraphim zu vermuten: die » Lager« (der Hayyot) von Ezekiel
korrespondieren mit den Cherubim, und die » Diener« von Targ Is 6,2 mit den

113 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 433-435, 449-451.

114 In meiner Untersuchung (Basilius-Anaphora) stellte ich fest, daB in den syrischen liturgischen
Texten das Verb »preisen« (ebhoyeiv) oft durch das Verb »verherrlichen« (80&alewv) ersetzt
wurde.
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Seraphim."” Somit wiirden die »Lager« und die »Diener« eine Verdoppelung zu
den »Cherubim« und den »Seraphim« darstellen.

(3) Aus der Art und Weise der Anfithrung der »Cherubim — Seraphim«, mit
der moglichen Parallele »Lager — Dienerx, ist folgendes zu schlieBen:

Hier liegt bereits eine Verschmelzung der Visionen des Isaias und Ezekiel vor.
Das heif3t, das Ausrufen des »Heilig!« (Is 6,3) durch die Seraphim (Is 6,2; in Targ
Is 6,2: » Diener<), die nach Is 6,2 emnander das »Heilig!« zurufen, wurde mit der
Vision des Ezekiel (Kap. 1+3+10) auf eine Weise verschmolzen, die nicht mehr
ganz eindeutig die unterschiedliche Funktion der Cherubim und Seraphim aus-
einander hilt: nach Ez 3,12 und 7Targ Ez 1,24 wird den » Lagern« der Hayyot (von
Kap. 1 = Cherubimvon Kap. 10) das »Preisen« (sbhomuévn | §6Ea xupiov ... =
Ez 3,12) zugeordnet, und nach Is 6,3 den Seraphim der »Heilig«-Ruf.

Die Reihenfolge » Cherubim — Seraphim« ist zu beachten, denn sie fuhrt zu der
berechtigten Annahme, daf3 syr Ap-An jene Uberlieferung reflektiert, die das
»Preisen« (= »Verherrlichen«) durch die Cherubim (Ez 3,12) dem »Heilig«-Ruf
der Seraphim (Is 6,3) vorangestellt hat.'"®

Im Zusammenhang mit diesen beiden Verben sbloyelv und SoEdfewv ist
nochmals daran zu erinnern, daf in der jiidischen Uberlieferung (hier: Hen 9,4,
die bereits bei der Ausformulierung der Gottes-Anrede in Bas als Vergleich
heranzuziehen war) in griech Hen 9,4 nur ein Verb bezeugt, niamlich: edbAéyntov
(Synkellos. evhoynpévov), wihrend &th Hen 9,4 hier beide Verben: »gepriesen
(=40 :) und »verherrlicht (Okéh =) belegt; in &th Hen 39,72 und 61, 9.11.12
dann erweitert zu: »preisen [benedicere] — verherrlichen [glorificare] — erheben
[exaltare]«), wihrend bei 39, /0nur »preisen — verherrlichen« vorliegt, wie oben zu
sehen war.

Meines Erachtens besteht auch in arm Bas I (und II) eine engere Beziehung
zwischen ebAoyeiv und do&dletv; und es zeigen sich iiberraschende Gemeinsam-
keiten zwischen der syr Ap-An und der arm Bas I, wie die nachfolgende Gegen-
iiberstellung zeigt:'"”

Die Verben des Lobpreises: Vergleich zwischen
syr Ap-An arm Bas I

1. Der Lobpreis der Menschen: 8o&aletv

Verherrlichung verherriichen
(remoax) (fnsrasenpby) cf. SoEalewy

115 Interessanterweise ist ebenso in Ma‘ae Merkaba § 596 die Targum-Uberlieferung (hier von Targ
Ez 1,24) bezeugt; cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 411-413.

116 Cf. Winkler, »Beobachtungen zu den im ante Sanctus angefiihrten Engeln«, 213-238.

117 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 437-429.

118 Das armenische Fragment (W,) zur Basilius-Anaphora, das nach H. Engberding von syr Bas
abhiingt, meiner Ansicht nach nicht ausschlieBlich syr Bas, sondern bei diesen Verben die frihe
syrische Uberlieferung widerspiegelt, bezeugt beim Labpreis der Menschen kein Substantiv, son-
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2. Lobpreis der Engel: npookvvely und doEalewv bzw. ebloyelv

a. oberen [Wesen]: a. Engel, Erzengel ...:
beten an beten an
(p212c0) (bplyfp wpuquiks) of. Tpockuvely
b. Lager + Diener
mit den Cherubim u. Seraphim b. Cherubim u. Seraphin::
singen (bpqbd)
verherrlichen (gamsaz=n) preisen (wipsubi), cf. evAoyely 1)

lobsingen (grybi)'"’

NB: arm Bas IT nur: wepSubi
cf. evAoyelv = urspriinglich!

Bei den Verben des Lobpreises der hichsten Engels-Rénge fillt auf, dafl ein
armenisches evAoyelv (cf. arm Bas I: wepSbbi, abgestiitzt durch arm Bas II)
einem ost-syrischen 8o&alewv gegeniibersteht. Hier war zu beobachten, daf3 die
Syrer in ihren liturgischen Texten das urspriinglichere ebAoyelv oftmals durch ein
doEalew ersetzt haben! So wie das bereits bei dem Vergleich zwischen syr Ap-
An und Ma ‘ase Merkaba §§ 592 + 596 nahegelegt werden konnte: syr Ap-An er-
setzt beim Lobpreis der Menschen mit einem » Verfherriichung sei Dir« das » Ge-
priesen seist Du« in Ma ase Merkaba. Weiter abgestiitzt wird diese Annahme
durch den Vergleich mit der Henoch-Uberlieferung (Kap. 9.4), die sich fir Bas
bereits bei der Gottes-Anrede als so iiberaus bedeutungsvoll erwies. In griech
Hen 94 ist, wic gesagt, lediglich ein Verb, namlich evAoyntov (Synkellos:
evAoynuévov) bezeugt, in dth Hen 9,4 hingegen interessanterweise beide Verben:
»gepriesenund verherrlicht« (%1 = @N(l7h :).

AufBlerdem ist zu beachten, dal jeweils den weiteren Engels-Réngen (in syr
Ap-An die »oberen [Wesen]«, in Bas die »Engel, Erzengel«, usw.) das gleiche
Verb, nimlich tpockuvely, zugeordnet wird. Insgesamt bezeugen diese beiden
Anaphoren (syr Ap-An + Bas) gemeinsam die Verben g0AoYelv bzw. doEdlew,
kombiniert mit TpOGKULVELV.

So wie schon in Henoch (und in Hekalot-Texten wie Ma‘ase Merkaba) die
Thron-Szene mit dem formelhaften Leitbegriff vom » Thron der Herrlichkeii«
niher geschildert wird, wo sich die Huldigung Gottes durch die Engel vor »dem,

dern ein Verb, namlich yfuunacnpb) (»verherrlichen«) und bei dem Verb, das den Engeln zu-
geordnet wird, ein bplypujuwg bt (»sie beten an«); d. h. dieser Befund im armenischen Fragment
W, ist an dieser Stelle identisch mit syr Ap-An, bei der kein Substantiv, sondern das Verb
ﬁoédﬂsw anzunehmen ist. Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 435 (Z.3+35).

119 Die weiteren Verben »singen« (bpghp) und »lobsingen« (gyfhy cf. aiveiv) in arm Bas I, dabei
im Zusammenhang mit dem Lobpreis der Cherubim und Seraphim sind sicher sekundir. Das
geht nicht nur aus dem Vergleich mit syr Ap-An hervor, sondern vor allem aus der Gegeniiber-
stellung mit arm Bas II, die an dieser Stelle die urspriingliche armenische Uberlieferung mit nur
einem Verb, niamlich wepdubi (= »sic preisens, cf. ebdoyeiv) bezeugt, das dem Verb »sie ver-
herrlichen« (8o&dlovov) in syr Ap-An gegeniibersteht.
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der auf dem Thron (der Herrlichkeit) sitzt«, abspielt, so auch in der Apokalypse
des Johannes, wo im Kap. 4,2.10 ebenso die formelhafte Gottes-Bezeichnung
0 xoduevog €ml tov Fpdvov bezeugt ist, genauso wie das Verb npookuvelv (cf.
Apk 4,10), das in der syr Ap-An und in der Bas mit den Engeln assoziert wird und
in der Johannes-Apokalypse im Kontext jener Engeln vor und um den Thron er-
scheint, die entsprechend Ez 1, 5.13.15 als Hayyot | {do angefihrt werden und
nach der Apk 4,8 die Qedussa singen.'m G. Schimanowski vermutet zu Recht:
» Wahrscheinlich kann zur Zeit der Johannesotfenbarung ... schon eine formelhat-
te Verwendung der Qedussa mit verschiedenen Varianten vorausgesetzt wer-
den«,"*! so wie das auch fiir einige der frithesten eucharistischen Formulare, dar-
unter die syr Ap-An und Bas zu vermuten ist.

Zusammenfassung:
Das Erbe Henochs und vergleichbarer jiidischer Texte
bei der Entwicklung der»Oratio ante Sanctus«
in einigen eucharistischen Formularen

Zum Erbe jener Uberlieferungen der Liturgie der Engel im Himmel, wie sie z. B.
in Henoch und in einigen christlichen Anaphoren greifbar wird, zéhlen wie die
Analyse ergab:

(1) Die Gottes-Anrede, dabei die (von Dtn 10,17 inspirierten) formelhaften
Gottes-Epitheta »Gott der Gotter, Herr der Herren« in dth + griech Hen 9,4
(ebenso in Hekalot 11 - 111 belegt), die — wie nachgewiesen werde konnte — den
Gottes-Epitheta in dg gr Bas zugrundeliegen, und sich dariiber hinaus verbatim
ebenso in einer Reihe von dthiopischen Anaphoren (wie z. B. 4th Cyr, 4th An-300,
ith Greg) finden. Das heillt, antiochenische und athiopische Anaphoren bezeu-
gen hier das Erbe Henochs.

(2) Ebenso sind hier die Verben des Lobpreises evAoyelv bzw. do&aletv im
Zusammenhang mit der Huldigung Gottes zu bzw. nennen, die bei der genuinen
Uberlieferung der Bas vor allem mit der Henoch-Uberlieferung (hier insbes. 4th
+ griech Hen 9.4, s. zudem die Himmels-Liturgie mit der Qedussa als Hoéhepunkt
in Kap. 61 + 39), aber auch mit syr Ap-An zu vergleichen sind, und dariiber hin-
aus in der syr Ap-An und in der Bas mit dem Verb mpooxuvelv kombiniert wur-
den, das ebenso bei der Beschreibung der Liturgie im Himmel von Apk 4,10 eine
zentrale Rolle spielt. Diese Verben: evhoyelv — 8oEalev — mpooruvely, aber
auch das in 4th Hen 61,9 bezeugte »sanctificare«, sind in unterschiedlichen Kom-
binationen ebenso in vielen dthiopischen Anaphoren belegt, so z. B. in dth Ath,
ith Joh-An, dth Greg IT, dth Ap-An, 4th JakSar, dth Jak und dth An 300. So ergibt

120 Zur Apk cf. Schimanowski, Die himmlische Liturgie, 1191f. (= iiber die {do), 129ff. (= iiber die
Qedussa der (o), 154ff. (= iiber die Proskynese).
121 7bid., 136 (meine Texthervorhebung).
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sich also auch hier, daB mehrere Uberlieferungsstriinge, namlich die syrische, an-
tiochenische und dthiopische Tradierung diese Verben bei der Huldigung Gottes
durch die Engel bezeugen.

(3) AuBerdem gehort hierher auch noch die nihere Beschreibung der Thron-
Szene dazu mit dem Hinweis auf den »Thron der Herrlichkeit«, der in jiidischen
Quellen, dabei in 4th + griech Hen 9.4 und in der jiidischen mystischen Literatur,
wozu das Zeugnis der Hekalot-Literatur herangezogen werden kann, oftmals mit
abschlieBender Qedussabelegt ist und in dhnlicher Form ebenso in der Johannes-
Apokalypse bezeugt ist. Zum christlichen Kronzeugen fiir diese Uberlieferung
gehort die Basilius-Anaphora in all ihren Versionen, wobei diese Formel schon H.
Engberding zur frithesten Schicht der Basilius-Anaphora gerechnet hat. Aber
auch ithiopische Anaphoren konnen fiir die Integration der Thron-Szene wieder-
um mit angefiihrt werden. Auffallend war, daf} es sich bei den jiidischen Vorlau-
fern bzw. jiidischen Parallelen, wie z. B. bei Henoch, aber auch bei der jidischen
auf der Vision des Ezekiel (1+10) beruhenden Merkaba-Mystik (cf. Ma‘ase Mer-
kaba), um Uberliefersstringe handelt, die man als Biicher iiber die Engel charak-
terisieren kann, oder um Beschreibungen der Himmels-Liturgie der Engel vor
dem Thron Gottes, wozu auch die Apokalypse des Johannes, dabei das hochbe-
deutsame 4. Kapitel, zu rechnen ist.

II1. Anmerkungen zum Zeugnis des Testamentum Domini
(syr TestDom + 4th Test Dom)

Brakmann, der dem athiopischen 7estamentum Domini aufgrund der Formulie-
rung des #thiopischen »Benedictus« zu Recht groe Beachtung geschenkt hat,
wobei er nachgewiesen hat, daB beim éthiopischen »Gepriesen / Benedictus« in
erster Linie die eindeutige Parallele von &th TestDom (= syr Test Dom) heran-
zuzichen ist'? und nicht, wie ich urspriinglich dachte, primér das »Gepriesen« von
Henoch, aber auch der bemerkenswerte Beitrag von M. Kohlbacher zu dieser
Quelle regen dazu an, sich dem Testamentum Domini doch noch einmal zuzu-
wenden. Denn so wesentliche Fragen, wie z. B. der Ursprung des TestDom konn-
ten bislang nicht endgiiltig geklirt werden, wie M. Kohlbachers ausfithrlicher Ar-
tikel gezeigt hat, den er dem groBen Orientalisten und Liturgiewissenschaftler
Anton Baumstark gewidmet hat.'”® Kohlbacher kiindigt den bisherigen Konsens
iiber das Testamentum Domini auf, von dem angenommen wurde, dal3 es angeb-

122 Cf. Brakmann, 80-85; zum ithiopischen »Benedictus«, das im Kontext des »Sancta sanctis«-
Zyklus zu untersuchen ist, s. oben Text zu Anm. 15.

123 Cf. M. Kohlbacher, »Wessen Kirche ordnete das Testamentum Domini Nostri Jesu Christi?
Anmerkungen zum historischen Kontext von CPG 1743«, in: M. Tamcke — A. Heinz (Hrg.), Zu
Geschichte, Theologie, Liturgie und Gegenwartslage der syrischen Kirchen. Ausgewdhlte Vor-
triige des Deutschen Syrologen Symposiums vom 2.-4. Okt. 1998 in Hermannsburg (Studien zur
Orientalischen Kirchengeschichte 9, Miinster 2000), 55-137.
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lich in Syrien des 5. Jahrhunderts seinen Ursprung gehabt habe. Zu Recht ver-
weist Kohlbacher zudem auf die noch nicht abgesicherte Textgrundlage von syr
TestDom,'** die uns nur in der Edition von I. Rahmani vorliegt.'” Beim TestDom
handelt sich um eine Quelle, die noch viele Fragen aufwirft, und somit ist es bei
liturgiewissenschaftlichen Untersuchungen oftmals auch nicht weiter berticksich-
tigt worden, worauf ebenso Kohlbacher hingewiesen hat.'*

Von der dthiopischen Version (4th TestDom)'?” nimmt R. Beylot, der hier sei-
nem Doktorvater R. Coquin folgt, an, dafl dem 4th TestDom keine der drei erhal-
tenen arabischen Versionen, sondern ein verlorengegangener griechischer Text
als Vorlage gedient hat.'*® Dies hiitte zur Folge, wie Kohlbacher betont, daf} der
textkritische Wert der dthiopischen Textgestalt noch stirker hevortreten wiirde;
einschriankend stellt er dazu jedoch fest: » ... ohne zureichende Untersuchung der
ilteren syrischen Handschriften und der arabischen Fassungen ist noch viel Spiel-
raum fiir Spekulation«.'”

Wenn man einmal von der Tatsache absieht, daf3 das Testamentum Domini
ausschlieBlich in der #thiopischen Uberlieferung iiberhaupt eine wirkliche Rolle
spielt, dabei als Parallele bzw. Grundlage fiir die » Anaphora unseres Herrn Jesus
Christus«,' so ist von liturgiewissenschaftlicher Seite aus zu betonen, daf3 das
Testamentum Domini bei dem derzeiten Kenntnisstand {iber diese Quelle ein
problematischer Zeuge bleibt. Jedenfalls gibt auch die nihere Analyse des Voka-
bulars der »Liturgie« im lib. I, 23 (Rahmani, 36/37-48/49) geniigend AnlaB zur
Skepsis, ob mit dem syr TestDom, so wie es in der Edition von Rahmani erscheint,
tatsdchlich eine Darstellung der Liturgie geboten wird, oder ob es sich hier nicht
cher um eine fiktive Liturgie handelt,”' die m. E. fiir keine Region wirklich als
ideal-typisch angesehen werden kann. Kohlbachers Feststellung beziiglich des an-
geblich syrischen Ursprungs von TestDom ist zuzustimmen: » ... die liturgische
Ordnung des [TestDom)| ist in Syrien ein Fremdkorper«.™ Dies gilt trotz der
Maoglichkeit, einige Stellen mit anderen syrischen Quellen zu vergleichen (cf. in-

124 Cf. Kohlbacher, 61-62: »Die syrische Textiiberlieferung ist bisher nicht vollstindig bearbeitet
worden ...Eine kritische Edition der gesamten syrischen Uberlieferung ist ... ein dringendes Desi-
derat.«

125 Cf. I. E. Rahmani (Hrg.), Testamentum Domini Nostri Iesu Christi (Mainz 1899, photomech.
Nachdruck Hildesheim 1968).

126 Cf. Kohlbacher, 71 mit Anm. 45.

127 Cf. R. Beylot, Testamentum Domini éthiopien. FEdition et traduction (Lowen 1984).

128 Cf. Beylot, VII.

129 Cf. Kohlbacher, 65.

130 Zu dieser Anaphora mit ihrer Bearbeitung auf der Grundlage von TestDom cf. E. Hammer-
schmidt, Studies in Ethiopic Anaphoras. Second Revised Edition (Athiopistische Forschungen 25,
Stuttgart 1987), 42, 59, 66, 75, 88-89.

131 Zu Parallelen zwischen einem Gebet im TestDom und griech Greg, kopt Cyr und syr Timotheus
cf. H. Engberding, »Das Verhiltnis der syrischen Tomotheusanaphora zur koptischen Cyrillus-
liturgie«, OrChr IV,6 (1958), 55-67; s. zudem OrChr IV,7 (1959), 59-75.

132 Cf. Kohlbacher, 71, s. zudem 81, 131.
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fra). Einige Beobachtungen zum Vokabular scheinen den Reigen der Fragen zu
dieser Quelle eher noch zu erweitern.

Anlaf} zu grundsitzlicher Skepsis fiir einen syrischen Ursprung gibt z. B. die
Priasenz der Anfithrung der Engels-Ringe (die selbst schon Fragen aufwerfen, da
sic in dieser Form meines Wissens nirgend anderswo so bezeugt sind'?), bei
gleichzeitigem Fehlen von Angaben zum Sanctus™ in einem Text, der dem
5. Jahrhundert zugeordnet wird und angeblich in Syrien beheimatet sein soll. In
dieser Zeit spielte die Huldigung Gottes anhand einer »Himmels-Liturgie«"”” mit
spezifischen Angaben zu den Engels-Ringen,"® dabei vor allem auch die aus-
driickliche Benennung der Cherubim und Seraphim"’ (- sie fehlen im TestDom —
%) und ihr Lobpreis, der im Sanctus seinen Hohepunkt findet, zumindest im an-
tiochenisch-syrischen Raum eine erhebliche Rolle, wie das Zeugnis nicht nur der
verschiedenen Redaktionen der Basilius-Anaphora, sondern auch die syrischen
Formulare (syr Ap-An, syr Nest, syr TheoMop) zeigen. Selbst in Agypten hat sie
ihren Niederschlag gefunden, wenngleich in etwas modifizierter Form, wie z. B.
die dgyptische Textgestalt der Basilius-Anaphora erkennnen 1aBt."* Damit erge-
ben sich zusitzliche Fragen zu Kohlbachers vorsichtig formulierter Hypothese ei-
nes moglichen agyptischen Ursprungs des TestDom, oder auch hypothetischer
Querverbindungen zu Palistina.'’

So attraktiv diese Vermutung eines dgyptischen bzw. paléstinensischen Ur-
sprungs des TestDom in mancherlei Hinsicht auch ist, das Vokabular des Lob-
preises (das im jeweiligen Original eingesehen werden sollte) widerspricht eigent-
lich einer solchen Annahme, denn es fehlen im TestDom z. B. die fiir Agypten
und Jerusalem charakteristischen Verben des Lobpreises: aively und buveiv. '

Hochproblematisch ist im TestDom zudem die Einfiigung des » Sancta sanctis«
als Abschluf} des Eingangs-Dialogs (!) zur Anaphora, wobei die Textgestalt insbe-

133 Zur Uberlieferung der Engels-Riingen, dabei auch das Fehlen von Angaben zu den Engeln in ei-
nigen Uberlieferungen, wic z. B. in der dth An JChr, cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 452-516,
hier: 497.

134 Cf. Rahmani, Testamentum Domini, 40/41 (s. zudem das Vorwort, L-LI). Die Einordnung des
liturgischen Befunds von Narsai u. Cyrus durch W. Macomber [»An Anaphora Prayer Composed
by Theodor of Mopsuestia«, Parole de I'Orient VI-VIL (Mclanges offerts au R .P. F. Graffin,
Kaslik 1975-1976), 343-347] bedarf m. E. der nochmaligen Uberpriifung.

135 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 279-525.

136 Zu den Engels-Ringen in den verschiedenen Uberlieferungen, darunter die thiopische, armeni-
sche, ost-syrische Tradierung, zudem die Angaben in Ps.-Dionysius und damit verwandte Texte,
Const. Apost., syrische Schatzhohle, einschlieBlich der verschiedenen Redaktionen der Basilius-
Anaphora, cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 452-516.

137 Zu den Cherubim - Seraphim cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 453-489, 504-516, 535-543.

138 Cf. Rahmani, Testamentum Domini, 40/41.

139 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 452-516, 758-774; eadem, »Fragen zur zeitlichen Prioritat der
agyptischen Textgestalt gegeniiber den lingeren Versionen der Basilius-Anaphora«, 260-267 (wie
oben Anm. 47).

140 Cf. Kohlbacher, 72, 81.

141 Zu den Verben des Lobpreises im jeweiligen Original cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 440-449.
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sondere im &th TestDom, aber auch im syr TestDom wiederum Fragen zu den
Angaben aufwirft. Das »Sancta sanctis« ist fester Bestandteil der Vorbereitung
auf den Empfang der Kommunion, nicht des Eingang-Dialogs: Anhand einer ni-
heren Analyse dieser Formel und der vorangegangenen Gebete konnte die Funk-
tion und Bedeutung des Té. arywa 10ig Gylolg (» Sancta sanctis«) geklirt werden.'*?
Beim #th TestDom ist beim Eingangs-Dialog auch noch die Textgestalt von ith
An JChr heranzuziehen, da sie an dieser Stelle die Qedussa (nach Apk 4.8) einge-
fiigt hat (cf. infra). Beim TestDom scheint aufgrund der Einbindung sich wider-
sprechender Tradierungen eine Zerschlagung einzelner Bausteine, ihrer Reihen-
folge, ihrer Zugehorigkeit zum Eingangs-Dialog bzw. im Zusammenhang mit der
Vorbereitung auf den Kommunion-Empfang vorzuliegen.

Dartiber hinaus ist der dreimalige Aufruf des »Sursum corda«, zumindest in
dieser Form wie er im TestDom erscheint, ungewdhnlich und hat wiederum nur in
ath An-JChr cine Parallele (cf. infra).

1. Der Eingangs-Dialog in syr + 4th TestDom
unter Einbezug von dth An JChr

Als erstes mochte ich auf einige Eigentiimlichkeiten beim Eingangs-Dialog des syr
TestDom (und &th TestDom) aufmerksam machen. Der Eingangs-Dialog zeigt
folgende Besonderheiten:

(1) die dreimalige Wiederholung des Aufrufs » Sursum cordax«
mit einem Riickgriff auf unterschiedliche Uberlieferungen;
(2) der abschlieBende Ausruf des Bischofs, der eigentlich an
das »Sancta sanctis« vor dem Kommunion-Empfang gemahnt.

Hier ist der relevante Auszug aus dem Eingangs-Dialog:

syr TestDom
Rahmani, 36/37 u. 38/39:

Diakonm:
I. In coeloscorda vestra ...

II. Deus videt.
Sursum corda vestra ...
[Segen des Bischofs + Antwort des Volkes)
Bischof:

142 Zum »Sancta sanctis«-Zyklus mit einer detaillierten Analyse der Basilius-Anaphora und verwand-
ter Formulare mit Angaben zu den syrischen, armenischen und dthiopischen Ubersetzungen der
griechischen Formeln; cf. Winkler, Die armenische Liturgie des Sahak (wie oben Anm. 15 mit
Angaben zu einigen Kapiteln).
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II1. Sursum corda vestra ...
Bischof.
Sancta per sanctos (=isins <tan).

Die zitierten Passagen finden sich ebenso im éth TestDom, wozu ich auch noch
die Parallele in 4th An JChr heranziche, die zunéichst einmal beim »Sursum cor-
da« verbatim mit dem dth TestDom iibereinstimmt:

4th TestDom 4th An JChr
Beylot, 34/166-35/167: Winkler, Basilius-Anaphora, 319:'*
Diakom: Drakon:
I. Zum Himmelerhebt eure Herzen 1. Zum Himmelerhebt eure Herzen
(A7 L, : PUA: = A-lRov- <) . (N7 ¢ = CUA. : A-ipao- ) '
II. Gott schaut II. Gott schaut
(ANLANRC : LA, 1) (A“M.AduC 2 Léh, )
Erhebt eure Herzen Erhebt eure Herzen
(ANOA : AAQN RO 5) (ANOA- : AAON OV :)
Bischof. Priester.
II1. Erhebt eure Herzen II1. Erhebt eure Herzen
(AAOA- + AANN Do 2) . (haoA. : AAN(Lhov- 1)
Bischof: Priester:
Das Heilige fiir die Heiligen Heilig [ist Er] unter den Heiligen.
(¥ 511 : 19507 1) (P50 : NP 8AT 2)

(= syr: is30o <iyan)

Als erstes ist einmal die Tatsache von Bedeutung, dal} viele Handschriften des
ith TestDom anstelle von P& : (1954’7 : (»Das Heilige fiir die Heiligen«)
wie in Ath An JChr ein 480 : (1547 : (»Heilig [ist Er] unter den Heiligen«)
bezeugen.

Nicht minder bedeutsam ist das Zeugnis der 4th An JChr, die im Unterschied
zum Test Dom (wo keinerlei Angaben zum Sanctus vorliegen) an dieser Stelle mit
der Qedussa nach dem dthiopischen Text von Apk 4,8 als Erldauterung zum »Sur-
sum corda« fortfahrt:

PG PEN: PHN: ANMANAC = Heilig! Heilig! Heilig! [ist] der Herr!

Volk: Volk:

PG 2 PGN : PGN : AMANKC = Heilig! Heilig! Heilig! [ist] der Herr!
AZ°Ah : ATTART - Gott der Gotter,

Hote : @ &4A- - : der ist und war [Apk 4.8]

ald : N7 : @N9°L:C = immerdar im Himmel und auf Erden.

143 Als Textgrundlage wurde der Text von Mésahald gaddase, 80-82 (Nr. 2. 13. 15-1 6), verwendet.
144 Mit der Antwort des Volkes: »Ja, zum Himmelhaben wir unsere Herzen erhoben ...«
145 In vielen Hss jedoch wie in &th An JChr: $%-01 3 Beylot, 35, krit. App. 101.
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In der 4th An JChr wird, wie ich in meiner Untersuchung versuchte zu zeigen,
die Qedussavon Apk 4,8 als Erliuterung zum » Sursum corda« eingesetzt."* Der
inhdrente Zusammenhang zwischen dem Eingangs-Dialog und der Qedussa von
Apk 4,8 koénnte hier nicht deutlicher sein! Das heifit, nicht nur in der syrischen
Uberlieferung, sondern auch in der éthiopischen Tradierung ist die Intention
nachweisbar, den Eingangs-Dialog und die Qedussa der Engel als Einheit aufzu-
fassen.""

Gleich eingangs wird im syr + 4th TestDom bei der Ermahnung des Diakons
prazisiert, daf3 die Gldubigen ihre Herzen zum Himmel erheben sollen, beim
zweiten Mal jedoch ergeht der Aufruf in Form von: »Sursum corda«.

Der erste Aufruf des Diakon in syr + dth TestDom mit der expliziten Ermah-
nung: »In coelos corda vestra« findet sich neben dth JChr z. B. ebenso in der 4th
Chrys, hier in deutlicher Fusion mit der syrischen Uberlieferung, wenn das »Sur-
sum corda« mit dem fiir syrische Quellen typischen »Sursum menfes« ergianzt
wurde: In der dth Chrys, die an mehreren Stellen fiir Syrien normative Formulie-
rungen bietet, hei3t es beim Eingangs-Dialog: »Lalit euer Denken oben sein und
eure Herzenim Himmel«.'*®

Das Zeugnis des TestDom erinnert mit dem »in coelos« inhaltlich zudem an
die breiter aufgefacherte Aufforderung des Priesters in den beiden ost-syrischen
Anaphoren des Theodor von Mopsuestia (syr TheoMop) und Nestorius (syr
Nest),'*’ wenn es dort in beiden Anaphoren heift:

1 An den erhabenen Hohen,
bei den schrecklichen Orten der Herrlichkeit,
2 wo das Fliigel-Schlagen der Cherubim nicht aufhort,
3 und die Alleluia,
4 und das siife Singen der Hagiologien der Seraphim,

5 dort laBt eure Gedanken™ weilen!

Von diesem ersten Aufruf des Diakon in syr TestDom hebt sich der zweite
Aufruf des Diakon (»Sursum corda vestra«) ab. Den gleichen Wortlaut finden wir
dann ebenso im Aufruf des Bischofs. Hier hat es den Anschein, als wiren unter-

146 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 319-323, 329-346, hier insbes. 319-320.

147 Zum Eingangs-Dialog cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 319-323, 329-346, hier insbes. 319-320.

148 Cf. M. Priess, Die dthiopische Chrysostomos-Anaphora (Athiop. Forschungen 68, Wiesbaden
2006), 114/115 (3). S. dazu die Rezension in OrChr 91 (2007), 260-268. Zu dieser Passage in
#th Chrys cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 317.

149 Zum Eingangs-Dialog der syr TheoMop cf. J. Vadakkel, The East Syrian Anaphora of Mar
Theodore of Mopsuestia. Critical Edition, English Translation and Study (Diss. Pont. Istituto
Orientale, veroffentlicht in Kottayam 1989), 50-51 / 81-82, 257; zur syr Nest cf. S. Naduthadam,
L’Anaphore de Mar Nestorius. Edition critique et étude (Diss. Institut Catholique, Paris 1992),
173-174 / 240-241.

150 Das heiit, diesem Aufruf liegt das fiir Syrien typische »Sursum mentes« zugrunde, wovon jedoch
das durchgingige »Sursum corda« im Test Dom wiederum abweicht, sich jedoch z. B in der
#th Chrys nachweisen 1468t, wie oben gezeigt wurde.
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schiedliche Traditionsstrange miteinander verwoben worden, das eigentiimliche
»In coelos corda vestra« mit dem »Sursum corda vestra«.

Noch auffilliger ist der abschlieBende Ausruf des Bischofs im syr TestDom:
~ians ~iyan, den Rahmani mit » Sancia per sanctos« iibersetzt, womit die von
Beylot gewihlte Textgrundlage fiir 4th TestDom verbatim iibereinstimmt, wenn
wir dort €4  : (19547 : vorfinden. Hier ist jedoch nochmals darauf auf-
merksam zu machen, daf} viele dthiopische Handschriften einen Text bicten, der
mit der dth An JChr iibereinstimmt, die hier ein $40 : 1P 5A7 : (»Heilig [ist
Er| unter den Heiligen«) bietet, worauf oben (in Anm. 145) bereits aufmerksam
gemacht wurde.

An dieser Stelle wire es wichtig zu wissen, welche Textvarianten hier die élte-
ren syrischen Handschriften belegen: ob hier ebenso Varianten bezeugt sind, die
mit der #thiopischen Variante: »Heilig [ist Er] unter den Heiligen« (P40 :
14 8-A'7 :) iibereinstimmen. Jedenfalls erinnert der syrische Text, so wie er in
Rahmanis Edition vorliegt (aber auch #th TestDom) an das Ta oy toig oyloig
(»Sancta sanctis<) vor dem Kommunion-Empfang!

Der Aufruf » Sancta sanctis« vor der Kommunion wurde in den syrischen Litur-
gien im allgemeinen mit <¥.10) ~izan iibersetzt,”’ so z. B. in:"* syr Jak I, syr
Chrys'™, syr JakSar I'®, syr Diosk I"*° (oftmals nur Incipit, so in syr 12 Ap I'"” und
syr JakSar II""). Ahnlich in den mit éthiopischen Liturgien, die Téw Gywor toig
Gytog mit P LA : APS-AF : iibersetzt haben.”’

Somit lehnt sich der Aufruf beim Eingangs-Dialog des syr + dth TestDom
~iaan) ~iyan und PLAT ¢ NP8AT = (bzw. P50 : (19 5A7 :), der an dieser
Stelle deplaziert ist, an das in den syrischen und &thiopischen Liturgien vor dem
Empfang der Kommunion wohl begriindete »Sancta sanctis« (~s3al 300 und
P LA : AP5A7 :) an. Darauf bin ich detailliert in meinem Kommentar zur
Sahak-Liturgie eingegangen (cf. Anm. 15).

151 Cf. Winkler, Die armenische Liturgie des Sahak (wie oben Anm. 15).

152 Ebenso z. B. im Kommentar des Theodor von Mopsuestia; cf. A. Mingana, Christran Documents
Edited and Translated with a Critical Apparatus V1I: Commentary of Theodore of Mopsuestia on
the Lord’s Prayer and on the Sacraments of Baptism and the Eucharist (Woodbrook Studies V1,
Cambridge 1933), 248, 249. S. dazu Winkler, Die armenische Liturgie des Sahak (wie oben Anm.
15).

153 Cf. krit. Ed. von Heiming (Anaphorae Syriacae = AS 11/2, Rom 1953), 174/175.

154 Cf. krit. Ed. von Codrington (AS I/2, Rom 1940), 194/195.

155 Cf. krit. Ed. von Codrington (AS II/1, Rom 1951), 36/37.

156 Cf. krit. Ed. von de Vries (AS I/3, Rom 1944), 296/297.

157 Cf. krit. Ed. von Raes (AS 1/2, Rom 1940), 224/225.

158 Cf. krit. Ed. von Codrington (AS II/1, Rom 1951), 68/69.

159 Cf. Winkler, Die armenische Liturgie des Sahak (wie oben Anm. 15).
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2. Die Verben des Lobpreises'” in syr + 4th TestDom

Zuniichst einmal ergibt die Analyse noch folgende grundsitzliche Ubereinstim-
mung: in beiden Versionen fehlen bei der Kette von Verben wiederum aiveiv und
vuvelv, die z. B. in der syr Ap-An fehlten und in der Bas als sekundir einzustufen
waren.'”' Bei der Huldigung Gottes im Zusammenhang mit der »Anaphora« des
syr + dth TestDom ist festzustellen, daB3 die gleichen Verben wie in den bislang
untersuchten Zeugen fiir die himmlische Liturgie vor dem »Thron der Herrlich-
keit« Gottes vorliegen (némlich »gepriesen« [(F4-11 | cf. evhoyeiv] und verherr-
licht« [QFeh = / cf. do&alew). Im Detail jedoch wird die Sache dann beim Text-
vergleich von syr TestDom und &th TestDom zuniichst einmal etwas komplizier-
ter.

Beim ersten Abschnitt des Gebets, das sich unmittelbar an den Eingangs-
Dialog anschlieBt,'™ zeigen sich generell erhebliche Unterschiede zwischen Syr
TestDom und dth TestDom. So fehlen im 4th TestDom z. B. folgende Angaben
des syr TestDom:

(1) die Inkarnationsaussagen'® an dieser Stelle;

1
(2) die Bitte nach dem Eingangs-Dialog:
»ut veniat, Domine, gratia tua« erinnert an den
Wortlaut der Epikiesevon syr TheoMop + syr Nest
(3) das Verb 8o&aCetv (in Form von: wamax).

1164,
s

Ferner interessiert die sich anschliefende Oratio in syr + dth TestDom mit der
Gottes-Anrede (»Tu virtus Patris ...<),' dabei mit einem Lobpreis, dem Angaben
zu den Engels-Ringen folgen. Hier findet sich in dthTestDom mit der Gottes-
Anrede »Kdnig der Konige« ein Teil der Gottes-Epitheta von Henoch, dabei

160 An dieser Stelle sei nochmals daran erinnert, da die Erfassung der Verben im jeweiligen Origi-
nal fiir die daraus zu zichenden Schluffolgerungen von grofier Bedeutung ist. Zur Zusammenstel-
lung, Ubersetzung und Untersuchung der Verben des Lobpreises cf. Winkler, Basilius-Anaphora,
419-451.

161 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 419-451.

162 Zum syr TestDom cf. Rahmani, Testamentum Domini, 38/39-40/41; zu 4th TestDom cf. Beylot,
35-36/167-168.

163 Diese Inkarnations-Formeln setzen sich aus verschiedenen Tradierungen zusammen, die zudem
unterschiedlichen Perioden angehéren.

164 Zur syr TheoMop cf. Vadakkel, 72-73 / 90; Zur syr Nest cf. Naduthadam, 224/269 (beide Angaben
wie oben Anm. 149); cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 799 (u. 809-817). Zum expliziten Hinweis
auf die » Gnade« des Heiligen Geistes, cf. S. P. Brock, »Towards a Typology of the Epicleses in
the West Syrian traditions«, in: H.-J. Feulner - E. Velkovska — R. F. Taft (Hrgg.), Crossroad of
Cultures. Studies in Liturgy and Patristics in Honor of Gabriele Winkler (Orientalia Chr. Analec-
£a 260, Rom 2000), 173-192, hier: 180; weitere Zeugen hierfiir sind z. B. die dth Bas, arm Bas E,
arm Sah, georg Jak I: cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 801; eadem, Die armenische Liturgie des
Sahak (wie oben Anm. 15).

165 Zum syr TestDom cf. Rahmani, Testamentum Domini, 40/41; zu th TestDom cf. Beylot, 35/167.



Uber das christliche Erbe Henochs 241

griech + #th Hen 9,4 (»Herr der Herren, Gott der Gotter, und Konig der Kéni-

(a) das syr TestDom endet mit einer Kette von drei Verben:

166

ge«), was in syr TestDom fehlt.
Nun zu den relevanten Verben des Lobpreises.
167

— wir verherrlichen (Dich) (saxs/ cf. do&alew),
— wir preisen Dich (wa=s/ cf. evhoyely),
— (tibi) confiteamur (~<xa3)

(b) Das éth TestDom weicht davon folgendermalen ab:'®

— (das Volk) verherrlicht (0 =/ cf. So&alerv), dann
— wir lobpreisen / danken (PAt1: '?%)

= dem ~acu (confiteamur) des syr TestDom vergleichbar,
—wir preisen (70CH =) / cf. evhoyely).

Beim #th TestDom ist wiederum zu vermerken, dall mehrere Handschriften

eine andere Reihenfolge, dabei genau die des syr TestDom bieten."”” Daraus re-

sul

tiert, daf sich hier syr TestDom und &th TestDom doch sehr nahe stehen.
Aber fiir beide Versionen gilt: ungewdhnlich ist die Anfithrung von 60EGCewy

vor dem evhoyelv (s. jedoch auch diese Reihenfolge in dth Jak'™"). Normalerweise

we

rden diese beiden Verben zusammen und dabei in der Sequenz evhoyelv —

doEalewv angefithrt (so z. B. generell in - &th Hen'”), oder es wird wie in den
meisten syrischen liturgischen Texten das ebroyeiv durch do&alew ersetzt; das
Verb ~1au ist jedenfalls in der syrischen Uberlieferung erst nachtriglich dazuge-
kommen.'” Bei diesem letzten Verb kann z. B. die syr Pet III als Vergleich heran-

166 Zum #4th TestDom cf, Beylot, 36/168; Zum syr TestDom cf. Rahmani, 7estamentum Domin,

40/41. Zu dieser Gottes-Anrede cf. zudem die 4th Greg I (Misohald geddase, 182 nr. 46: »Geprie-
sen sei der da kommt im Namen des Herrn, und gepriesen seist Du, Herr, Gorr der Gétter und
Konig von Israel ...«). Tast identisch damit ist die Anrede beim Embolismus zum »Pater noster«
der arm Bas I; cf. Winkler, Die armenische Liturgie des Sahak (wie oben Anm. 15).

167 Daraufhin wird auf die Engels-Ringe (»rex ordinum archangelicorum, dominationume, etc.)

verwiesen; cf. Rahmani, Testamentum Domini, 40/41. Diese Dreier-Kette von Verben ist in
syr TestDom fest etabliert. Cf. Rahmani, op. cit.,, 50, 52, 56.

168 Zum #th TestDom cf. Beylot, 36/168.
169 Zu diesem Verb, das in keiner anderen semitischen Sprache bezeugt ist, s. meine Erléduterungen

in Basilius-Anaphora, 323-328. In der 4th Greg II z. B. wird dieses Vert mit folgenden weiteren
Verben kombiniert, cf. Mésohati geddase, 247 (Nr. 3-4); Daoud, 239 (Nr. 3-4); Winkler, Basilius-
Anaphora, 317: »Wir lobpreisen Dich (rhtth :), Herr, und wir verherrlichen Dich
(@F0ALN 2) [of. SoEalew] und wir hedligen Dich (@7 £:0h :). Gepriesen ist Dein Name
und wir preisen Dich (@7QChh [cf. evhoyelv]. Geheiligt ist Dein Name, wir hedligen Dich
(7 L0h ) ... Wir verherrlichen Dich (@030A1chi #) [cf. SoEalerv].«

170 Cf. Beylot, 36 krit App. 122-123.

171

S. dazu den Uberblick weiter unten.

172 In griech Hen 9,4 nur evhoyeiv.
173 Zur Zusammenstellung, Ubersetzung und Untersuchung der Verben des Lobpreises cf. Winkler,

Basilius-Anaphora, 419-451, s. zudem, 291-298.
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gezogen werden, denn hier stolen wir beim sekundéren Lobpreis der Glaubigen
auf folgende Verben:'™

G LUE] ut confiteamur
Aol mia et adoremus
anvia et glorificemus.

Zu den beiden zentralen Verben: verherrlichen« (8o&aetv) und »anbeten«
(mpooruvelv), so noch in der ost-syrischen Apostel-Anaphora (syr Ap-An: sw=axy
= »glorificemus« beim Eingangs-Dialog, und ~usax [30E0] bzw. eanrsn
[8o&alovotv] im Vorspann zum Sanctus), 7S tritt nun in syr Pet ITI beim sekundé-
ren Lobpreis der Gldubigen noch ein neues Verb, namlich: »confiteor« (hier in
Form von w~aen [»(ut) confiteamur«]) hinzu, das urspriinglich nicht Teil der
Lobpreisung war.

Zuriick zu der Kette von drei Verben in syr + 4th TestDom. Eine genauere
Untersuchung der Verben in syr TestDom ld3t ndmlich vermuten, dall diese
Dreier-Kette vielleicht eine sekundire Entwicklung darstellen kénnte, denn an
einigen Stellen findet sich nur das Verb 8o&aletv, wie z. B. im syr TestDom (da-
bei nur in der syrischen Textgestalt) im Zusammenhang mit:'® »ut super nos ve-
niat, Domine, gratia tua ...«, wo lediglich wasavxy bezeugt ist. Interessanterweise
hat auch die dthiopische Athanasius-Anaphora (dth Ath) nur dieses Verb beim
Lobpreis, wie der Uberblick iiber diese Verben vor dem Sanctus gezeigt hat. Hier
- sei nochmals an die Zusammenfassung des Befunds in den éthiopischen Anapho-
ren erinnert, die keine Entsprechung zu den fiir die dgyptischen Anaphoren typi-
schen Verbenvuvelv und aivelv kennerr:

4th Greg Il:  »verherrlichen (80£alewv) — heiligen«

bzw.: »preisen (evhoyelv) — heiligen« — verherrlichen;
ath Jak: »verherrlichen — preisenc;

ith Joh-An: »heiligen - anbeten (mpoonvvelv) — verherrlichen«

bzw.: »verherrlichen — anbeten«

dth JakSar:  »anbeten —verherrlichen« (so auch syr Ap-An! cf. infra)

dth An-300: »verherrlichen« und »anbeten«

ath Ath: nur »verherrlichen« (dth An-300 nur zu Beginn)
ath Ap-An:  nur »heiligen«.

AbschlieBend ist festzuhalten, daB3 im syr + dth TestDom ebenso diejenigen
Verben des Lobpreises belegt sind, die aus der Uberlieferung der Liturgie der
Engel hervorgegangen sind, wie z. B. in der Tradierung von Henoch, oder aber
auch in Anaphoren wie z. B. in syr Pet III nachgewiesen werden konnten. Zum
Lobpreis der Engel, der von den Glaubigen nachgeahmt wird, was sich besonders

174 Cf. krit. Ed. von J.-M. Sauget, »Anaphora syriaca sancti Petri Apostoli Ill«, in: Anaphorae Syria-
caell/3 (Rom 1973), 273-323, hier: 294 / 295; zur Analyse cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 436.

175 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 293, 325, 438.

176 Cf. Rahmani, 7estamentum Domini, 40/39.
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schon bei der genuinen Uberlieferung der Bas und der syr Ap-An (aber auch bei
der Qedussa von dth Hen 61 +39) ablesen lies, gehoren vornehmlich die beiden
Verben preisen (evhoyeiv) und verherriichen (8oEalewv), wiahrend die anderen
Verben (wie z. B. ailvelv, vuvely, aber auch evyaoloteiv) sich in der Bas als se-
kundir erwiesen haben.'”” Ahnliches gilt fiir die syr Ap-An, die urspriinglich sehr
wahrscheinlich weder beim Eingangs-Dialog noch beim Lobpreis vor dem Sanctus
ein ebyapoiotelv gekannt hat.'”® Denn: die Engel »danken« nicht, sondern sie
»preisen« bzw. »verherrlichen« Gott, das evyaouotely gehort zur »Darbringung«
(die einst weder im Eingangs-Dialog der syr Ap-An noch in der Bas vorgelegen
hat).

Die Verben »preisen« (evhoyelv) und » verherriichen« (80&alewv) haben letzt-
lich in der Huldigung Gottes durch die Engel ihre Wurzeln, wie das auch fir die
Bas, die syr Ap-An, syr Pet III und einer Reihe weiterer eucharistischen Formula-
re wie z. B. eben auch fiir mehrere dthiopischen Anaphoren nachgewiesen werden
konnte, und wie dies selbst fiir das TestDom zuzutreffen scheint, wenngleich hier
auch noch andere Einfliisse wirksam geworden sind. Es sind diese in sich wider-
spriichliche Uberlieferungsstriinge im TestDom, die in dieser Quelle immer wie-
der greifbar werden, die es so schwer machen, dieses Dokument zeitlich wie topo-
graphisch einzuordnen, woriiber auch schon Kohlbacher Wesentliches zu sagen
hatte.

In diesem Zusammenhang kann abschlieBend auch noch eine weitere éthiopi-
sche Anaphora, ndmlich die Gregorius-Anaphora (dth Greg I) zitiert werden, wo
Parallelen zwischen der Gottes-Anrede in Henoch, dth Greg I und in &th Test
Dom vorliegen, worauf oben bereits hingewiesen wurde (cf. Text zu Anm. 71).
Hier ist der relevante Text:

dth Greg I
Miisohali geddase, 182-183 (Nr. 45-47); Lofgren — Euringer, 90;
Daoud, 177-178 (Nr. 45-47):

oo VA 2 70LY ... Bs ging zu ihm hinein

AlNLA : ooFqN0T P der Herr der Geister [= Engel]'®
... USW. ... USW.

SO (1% 36 ... Gepriesensei der

HEavZ A : (1N : AN A llch(C ¢ der kommt im Namen des Herrn.
o040 : A7 2 A AN : Und: Gepriesen seist Du, Herr,
A9°Ah : A1 Gott der Gotter,

OF1 : Aldhi\ # und Kénig von Israel.

177 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 419-451.

178 Cf. ibid., 291-298, 345, 419-451.

179 Ich folge hier Lofgren, 90 (21). C£ supra, Anm. 71.

180 Der Gottes-Titel » Herr der Geister« ist typisch fiir die sog. »Bilder-Reden« von #th Hen, wo er
tiber hundertmal bezeugt ist. Cf. Black, Enoch, 189-193, 198-199; Uhlig, Henochbuch, 575-576; .
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Diese Baruk-Formel in &th Greg I, die in einem der Anamnese dhnlichen Ab-
schnitt steht, der zudem mit dem mehrmals wiederholten Aufruf » Kommt (und
seht)!« und dem » Hosanna«-Ruf ausgeschmiickt wurde, stellt mit der Einfiigung
jener in Henoch bezeugten Gottes-Epitheta (» Gott der Gétter ...«) und mit der
fiir Henoch nicht minder charakteristischen Formel » Herr der Geister«, die ei-
gentlich primér bei der Qedussavorkommen, und nun in dth Greg I an diese Stel-
[e plaziert werden, implizit einen Zusammenhang zwischen diesem » Gepriesen«
und der Qedussa her, was uns abschlieBend noch zu einigen Beobachtungen tiber
diese variablen'®! Baruk-Formeln fiihrt.

3. Die variablen Baruk-Formeln
und ihr Zusammenhang mit Ez 3,12 im Umfeld des Sanctus

Bislang sind wir den Spuren der himmlischen Liturgie der Engel und ihrem
Hohepunkt im Ausrufen des Sanctus nachgegangen. Neben der Gottes-Anrede,
den Gottes-Epitheta, und dem sich anschlieBenden Lobpreis Gottes vor seinem
»Thron« interessierte uns vor allem welche Verben fiir diesen Lobpreis der Engel
eingesetzt wurden: niamlich gbhoyelv (»preisen«) und So&alew (»verherr-
lichen«), oftmals kombiniert mit einem mpooxuvelv, das ebenso zentral in der
Apk 4, 10 verankert ist. Des ofteren begegneten wir zudem einem »sanctificares,
das sich auf die Qedussa, niamlich den von Is 6,3 iibernommenen » Heiljg«-Ruf,
* bezieht.'®

Diese Verben finden sich in einer Reihe von unterschiedlichen Kombinationen
in allen bislang untersuchten Zeugen, einschlieBlich der »Liturgie« des TestDom.

Aber es war auch noch der Frage nachzugehen, wer von den Engeln die
Qedussasingt. Bei den Angaben bzw. den Beschreibungen der Engel in den ange-
fithrten orientalischen Anaphoren, die die Qedussa singen, handelt es sich, wie
allseits bekannt ist, keineswegs um die ausschlieBliche Anfithrung der Seraphim
anhand des Propheten-Zitats von Is 6, 2-3, sondern generell um eine Fusion von
Is 6,3 mit anderen Propheten-Zitaten, wie etwa Dan 7,10 (insbes. bei den Anga-
ben zu den Myriaden von Engeln) und vor allem mit der Anfiihrung der Cheru-
bim (cf. Ez 1410, s. zudem 3,12) um die mit dem Propheten Ezekiel verbundenen
Uberlieferung der Merkaba-Mystik. Aber auch die weitere Verschmelzung der
Angaben zu den Hayyot« von Ez 1,5 (LXX: {@a, die in Ez 10 mit den Cherubim

181 S. dazu meinen ausfithrlichen Uberblick iiber die verschiedenen Baruk-Formeln und ihrem Kon-
text in: Winkler, Sanctus, 96-126, an der ich festhalten méchte.

182 DaB hinter dem Verb »sanctificare« der » Heilig«-Ruf der Seraphim steht, bestiitigt z. B. auch die
syrische Textgestalt der Jakobus-Liturgie (syr Jak II): »Deus ..., qui a cherubim benediceris et
a seraphim sanctificaris ...« cf. krit. Edition von A. Raes, in AS II/3 (Rom 1953), 207. Cf. Winkler,
»Beobachtungen zu den im ante Sanctus angefithrten Engeln«, 213-238, hier: 215, 218-223;
eadem, Basilius-Anaphora, 431-439, 441-451, 454-463.
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identifiziert werden) mit den {@a der Qedussa in Apk 4,8 hat insbesondere in den
athiopischen Anaphoren ihren Niederschlag gefunden.

Da nachgewiesen werden konnte, daf} z.B. in der ost-syrischen Apostel-
Anaphora (syr Ap-An) und in der armenischen Basilius-Anaphora (arm Bas) -
wobei Bas in allen ihren Versionen dem »Thron der Herrlichkeit« Gottes grofie
Aufmerksamkeit geschenkt hat — den Adchsten Engels-Ringen (den Cherubim +
Seraphim) das »Preisen« und / oder » Verherrlichen« Gottes (cf. ebloyelv /
doEalew) mit dem Ausrufen des » Heiligh (tyiog) zugeordnet wurde, den (wei-
teren Engeln hingegen mit groBer Bestindigkeit die »Anbetung« (cf.
mpooxuvely), und dabei zugleich in allen frithen Eucharistischen Formularen stets
diese (wohl von Syrien ausgehende) Reihenfolge Cherubim — Seraphim bezeugt
st (und erst in spiterer Zeit diese Reihenfolge umgedreht wurde), sollte man ei-
gentlich der Frage nachgehen, warum diese gewild nicht ohne Grund vorlicgende
Reihentfolge iiberhaupt besteht! Ich meine, dal} diese Reihenfolge etwas mit der
Baruk-Formel, das heit, mit dem »Gepriesen«< der Cherubim von Ez 3,12
(EdAoymuévn 1 86Ea xuplov £k 10D TOMOL 0VTOV) Zu tun hat, das in mehreren
Formularen auf folgende Weise kombiniert wurde: erst» Gepriesen« (cf. Ez 3,12),
mit nachfolgendem » Heiljg«-Ruf (cf. Is 6,3), wie ich in meinen vorangegangenen
Untersuchungen, dabei insbesondere bei der niheren Analyse der Entwicklung
der Verben des Lobpreises vor dem Sanctus in den verschiedenen Redaktionen
der Bas und in der syr Ap-An versuchte zu zeigen.'” Erst in spiterer Zeit wurde
dann das » Gepriesen« dem Sanctus nachgestellt'™ nun in erweiterter Form des
bekannten »Benedictus« mit seiner Bezugnahme auf den Einzug Jesu in Jerusa-
lem und damit seinem Leiden (cf. Mt 21,9). In einigen syrischen Anaphoren fiihr-
te dies dazu, dal die urspriingliche Reihenfolge der hochsten Engels-Rénge nun
umgedreht wurde zu: Seraphim — Cherubim, denn nach syrischer Vorstellung sind
es die Cherubim, die Gott »preisen« und die Seraphim, die das »Heilig!« ausru-
fen.'"™ Das heiBt, das urspriingliche » Gepriesen« in einigen frithen Formularen,
darunter die syr Ap-An und arm Bas, welches einst zur Himmels-Liturgie der
Engel gehdrte und dem Sanctus voranging, wurde spater durch ein der Leidens-
geschichte Jesu zugeordnetes » Benedictus« ersetzt, das nun dem Sanctus folgt.
Ahnlich wie auch der Eingangs-Dialog, der in der ost-syrischen Uberlieferung,
aber auch noch in der Bas einst als Einleitung zur Liturgie der Engel im Himmel
diente, spiter mit der Einfiigung der Darbringung iiberarbeitet wurde.'*

Es bedarf wohl keiner besonderen Betonung, dafl sich die verschiedenen
Baruk-Formeln im Umfeld des Sanctus nicht erst zur Zeit der Entfaltung der

183 S. dazu die ausfiihrlichen Erorterungen von Winkler, Basilius-Anaphora, 353-524.

184 Bei syr Ap-An, aber auch arm Bas erfolgte dieser Prozess der Einfligung des » Benedictus« erst
nach dem 8. Jh.; cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 544-549.

185 Ibid, 526-549; eadem, Sanctus, 102; eadem, »Beobachtungen zu den im ante Sanctus angefithrten
Engeln«, 223-225.

186 Cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 279-350, insbes. 344-350, 543.
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christlichen Anaphoren herausgebildet haben, sondern es auch schon davor un-
terschiedliche und dabei miteinander verwandte Formen des » Gepriesen« gege-
ben hat. Bereits in der jiidischen Uberlieferung, wie sie z. B. Ma aseh Merkavah
widerspiegelt,"” wurde Is 6,3 auch mit Varianten zu Ez 3,12 kombiniert.

Ahnliches gilt fiir dic Qedussa der Apk 4,8-10, von der G. Schimanowski zu
Recht annimmt, dal3 es bereits zur Zeit der Abfassung der Johannes-Apokalypse
unterschiedliche Formen der Qedussa gegeben hat, die miteinander verwandt
sind.'®

Es war also naheliegend, das » Gepriesen«, d. h. die Baruk-Formel beim Sanc-
tus (naherhin vor oder nach dem Sanctus) in einigen ostlichen Anaphoren zu-
nichst einmal in einem Zusammenhang mit Varianten zu Ez 3,12 (EbAoymuévn 1
d0&a kuplov ek 10D oMoV 0wTod) Zu sehen, naherhin:

— hinter dem Zeugnis der syr Ap-An die jiidische Baruk-Formel von Ma‘ase
Merkaba zu vermuten;

— hinter dem Kernstiick des Lobpreises vor dem Sanctus, ausgedriickt mit den
Verben evhoyeiv bzw. So&alety, in der syr Ap-An und arm Bas I ebenso die Aus-
strahlung von Ez 3,12 anzunehmen, noch dazu wo in allen Versionen der Bas der
Lobpreis vor dem auf dem »Thron der Herrlichkeit« Sitzenden eine so wesentli-
che Rolle spielt;

— und es war legitim vor diesem Hintergrund auch das » Gepriesen« in den
athiopischen Anaphoren zu untersuchen. Angesichts der niheren Analyse aller
athiopischen Verben des Lobpreises, die neben weiteren Merkmalen ebenso in
einem Zusammenhang mit der Himmels-Liturgie zu stehen scheinen, ist auch an
der Bedeutung von Ez 3,12 festzuhalten.'®

Das éthiopische »Benedictus« jedoch, das in einem Zusammenhang mit der
Vorbereitung auf den Kommunion-Empfang steht und das ich nun im Kontext
des » Sancta sanctis<- Zykius untersucht habe (cf. Text zu Anm. 15), ist nicht wie
ich frither irrtiimlich angenommen hatte, aus Henoch hervorgegangen, sondern
aus dem TestDom wie Brakmann sehr richtig feststellte. Methodisch wiire jedoch
noch abzuwarten, ob und welche Varianten in den noch nicht edierten fritheren
syrischen Handschriften festzustellen sind. Denn: die unsinnige Interpolation des
»Sancta sanctis« in den Eingangs-Dialog [!] des syr + 4th TestDom, wo es gewif}
nicht hingehort (¢f. supra), sondern eigentlich genau an jener Stelle der Vorberei-
tung auf den Empfang der Kommunion zu erwarten wire, bei der das » Benedic-
tus< im TestDom bezeugt ist, gibt weiter geniigend Anlall zu Mif3trauen gegen-
tiber dieser Quelle. Kohlbachers Feststellung gilt auch hier: » ... ohne zureichende

187 Cf. Schafer, Hekhalot 111, XXVII-XXXIV, dabei insbes. XXX-XXXII mit Hinweisen auf die
New Yorker Diss. von 1986 von M. D. Swartz, Liturgical Elements in Early Jewish Mysticism:
A Literary Analysis of » Ma‘aseh Merkavah<« (Ann Arbor 1986), die 1992 in Tiibingen erschien:
cf. Swartz, Ma ‘aseh Merkavah, 129-130, 177, 232-233.

188 Schimanowski, Dre himmiische Liturgie, 136.

189 Pace Brakmann, 80-81.
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Untersuchung der élteren syrischen Handschriften und der arabischen Fassungen
ist noch viel Spielraum fiir Spekulation«.'”

Wenn nun Brakmann in seiner Zusammenfassung dennoch behauptet, dal3 das
» Benedictus«, dem wir in den #thiopischen Liturgien bei der Vorbereitung auf
dem Kommunion-Epfang begegnen, angeblich »in gleicher Textgestalt und Stel-
lung 7nn Syrien belegt« sei,'”" so irrt er, denn die Sache scheint offensichtlich kom-
plizierter zu sein:

(1) Das TestDom ist eine Quelle, dessen Heimat bislang nicht hinreichend
geklart werden konnte und, wie ebenso Kohlbacher feststellte: »die liturgische
Ordnung des [ TestDom)] sst in Syrien ein Fremdkdrper«<.'°2

(2) Keine syrische Liturgie bezeugt ein » Benedictus« an dieser Stelle (d. h. als
Vorspiel zum Kommunion-Empfang), wie ein Blick in alle bislang vorliegenden
kritischen Editionen der Anaphorae Syriacae zeigt, sondern hier steht das » Sancia
sanctis«, nicht etwa jenes » Benedictus« des TestDom.

(3) Der syrische Text des TestDom ist nicht abgesichert, solange die élteren
syrischen Handschriften noch nicht ediert sind.'”

Und somit bleibt es insgesamt bei dem Fazit, daB wir bei der Untersuchung der
ithiopischen Anaphoren immer noch in den Anfingen stecken. Zudem scheint
nicht alles, was wir an Schitzen in den dthiopischen Anaphoren entdecken und zu
heben suchen, »schwarze Perlen« vom dgyptischen Meeresgrund zu sein, sondern
dazu sind auch noch viele andere Uberlieferungsstringe heranzuziehen, darunter
auch Henoch, was Brakmann bereits mit seinem Titel » Schwarze Perlen aus He-
nochs Erbe 7« unnotigerweise in Frage gestellt hat.

190 Cf. Kohlbacher, 65.

191 Brakmann, 85 (meine Texthervorhebung).
192 Kohlbacher, 71, s. zudem 81, 131.

193 [Ibid., 61-62, 133.
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Neukatalogisierung und Teil-Digitalisierung der Bibliothek Goussen

Die Bibliothek Goussen ist im »Oriens Christianus« zuletzt 1997 von Hubert
Kaufhold vorgestellt worden.' Es handelt sich um eine Spezialbibliothek zur
orientalischen Kirchengeschichte, die der katholische Priester und Honorarpro-
fessor fiir christlich-orientalisches Kirchenwesen an der Universitdt Bonn Hein-
rich Goussen (1863-1927) angelegt und testamentarisch dem Erzbistum Koéln
vermacht hat. Die Sammlung war lange Jahre leihweise in der Bonner Universi-
titsbibliothek aufgestellt, bis sie schlieBlich 1987 durch Kauf in deren Eigentum
iibergegangen ist.

Der Umfang der Bibliothek beim Tode Goussens wird auf mehr als 4.000 Titel
geschitzt.” Die Signaturenfolge erstreckte sich urspriinglich von Goussen 1 bis
Goussen 4937. 1944/45 war die Sammlung in den Kellern des Universitatshaupt-
gebidudes, des ehemaligen kurfiirstlichen Schlosses in Bonn, ausgelagert. Ein
betriichtlicher Teil des Bestandes ging wohl Anfang 1945 verloren, als der stollen-
artige Keller, in dem die Biicher aufgestellt waren, zu einem Viertel verschiittet
wurde.” Die Verluste betrafen in erster Linie den hinteren Bereich des Signa-
turenkontingents, vor allem die Georgische und die Allgemeine Abteilung. Mit
Stand vom 28. Januar 2010 sind in der Bibliothek Goussen noch 2.910 Monogra-
phien und 874 Sonderdrucke vorhanden, so dass die Sammlung heute ca. 3.800
Titel umfasst.

Heinrich Goussen sammelte Literatur in den abendldndischen alten und
neuen, vor allem aber in den orientalischen Sprachen wie Syrisch, Athiopisch,
Koptisch, Arabisch, Armenisch und Georgisch sowie weiteren Sprachen und Dia-
lekten. Die Erscheinungsjahre reichen vom 16. bis ins 20. Jh. Inhaltliche Schwer-
punkte der Sammlung sind die Erforschung des Bibeltextes sowie der Liturgie der
orientalischen Kirchen. Der Wert der Sammlung besteht in ihrer relativen Voll-

1 Hubert Kaufhold: Die Sammlung Goussen in der Universititsbibliothek Bonn. In: Oriens
Christianus 81, 1997, S. 213-227. Grundlegend: Wolfgang Kosack: Die »Bibliothek Goussen«.
Eine orientalische Spezialbibliothek in der Universitétsbibliothek Bonn. Kéln 1973. Eine kurze
Zusammenfassung bietet der Artikel von Hartwig Lohse, Bibliothek Goussen. In: Handbuch der
Historischen Buchbestinde in Deutschland, Bd. 3: Nordrhein-Westfalen. Hildesheim-Ziirich-
New York 1992, S. 151f.

2 So Kosack, S. 13. Bei der Bibliotheksrevision 1935 zihlte die Sammlung Goussen 4 915 Biinde.
Akten der UB Bonnlb, Fasz. 9, Bl. 87.

3 Akten der UB N/1. Bericht Karl Lelbachs vom 27. Februar 1945,
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standigkeit — Goussen sammelte innerhalb der einzelnen Sprachgruppen in
erstaunlicher Breite — sowie in der dichten Sammlung seltener Drucke auBer-
europdischer Pressen des 19. und 20. Jahrhunderts®, »von denen der Experte des
christlichen Orients Anton Baumstark 1927 bemerkte, sie lieBen sich in dieser
Vollstindigkeit selbst aus den Bestianden der grofien europiischen Bibliotheken
nicht zusammenstellen«.”

Die ErschlieBung der Bibliothek Goussen war lange Zeit unbefriedigend.
Goussens eigenhindig gefiihrter Katalog ist nicht erhalten. Er ist wahrscheinlich
beim Brand der Bonner Universititsbibliothek am 18. Oktober 1944 vernichtet
worden. Die bereits 1927 einsetzenden ErschlieBungsbemithungen durch die
Fachreferenten der Bonner UB — Prof. Heffening (1894-1944) und Prof. Weis-
weiler (1902-1968) - konnten nicht zum Abschluss gebracht werden. Erst 1971
ordnete Wolfgang Kosack in nur zweieinhalb Monaten die Bibliothek neu, revi-
dierte den alphabetischen Katalog und den Standortkatalog, erstellte zahlreiche
Neukatalogisate und erfasste erstmals die Kriegsverluste.’

Die Kosack’schen Katalog- und Revisionsarbeiten waren fiir die damalige Zeit
eine betrichtliche Leistung. Leider ist die Bibliothek Goussen in der Folgezeit in
der Bonner Universititsbibliothek weitgehend in Vergessenheit geraten. (In der
Fachwelt scheint ihre Existenz fast unbekannt zu sein.’) Heute, im Zeitalter der
elektronischen Datenverarbeitung und des Internets, entsprechen Zettelkataloge
ohnehin nicht mehr den Anspriichen von Wissenschaft und Forschung. Die
Bonner Universitéitsbibliothek katalogisiert deshalb seit einigen Jahren die
Sammlung Goussen neu. Aufbauend auf umfangreichen Vorarbeiten von Franz-
Josef Huschens (Stadtbibliothek Kaiserslautern) und mit zeitweiliger Unterstiit-
zung von Wissenschaftlern der Bonner Universitit sind bis heute ca. 2200 Titel
elektronisch erfasst und im Hauptkatalog der Bonner Universititsbibliothek
(http://www.ulb.uni-bonn.de/) sowie im Verbundkatalog des Landes Nordrhein-
Westfalen (http://okeanos-www.hbz-nrw.de/F/) nachweisbar. Die Erfassungsarbei-
ten werden voraussichtlich noch einige Zeit in Anspruch nehmen, da gerade die
Katalogisierung der Drucke in orientalischen Sprachen bzw. mit auBlereuropai-
schen Erscheinungsorten sehr aufwendig ist und fir diese vergleichsweise selte-
nen Titel wenig Fremdleistungen in anderen Bibliotheksverbiinden vorliegen oder
diese sehr schwierig zu ermitteln sind.

Die Universitats- und Landesbibliothek Bonn hat in den letzten Jahren nicht
nur die Katalogisierung der Bibliothek Goussen neu in Angriff genommen, son-
dern auch die Bedingungen fiir deren Erhaltung und Benutzung verbessert. Im

Kosack, S. 37, nennt beispielhaft einige Unica und Rara.
Lohse, S. 152.

Vgl. Kosack, S. 28ff.

So die Einschitzung von Kaufhold, S. 225.

~N R
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Rahmen eines nordrhein-westfilischen Programmes zur Bestandserhaltung® sind
im Jahr 2007 1328 Bénde der Bibliothek Goussen bei einem Dienstleister sicher-
heitsverfilmt worden. Es handelt sich um alle in Europa erschienenen Titel mit
Erscheinungsjahr bis 1800, alle originalsprachlichen Publikationen sowie alle
Veroffentlichungen mit aulereuropiischen Druckorten. 843 Bande wurden beim
gleichen Dienstleister auch digitalisiert, wobei aus urheberrechtlichen Griinden
das Jahr 1900 fiir das Digitalisierungsprojekt als Erscheinungsjahrgrenze gewéhlt
wurde. Die Digitalisierung erfolgte in der Regel anhand des zuvor erzeugten
Mikrofilms. Biicher mit besonderen Merkmalen (Rot-Schwarz-Druck des Textes,
Werke mit Abbildungen, durchschossene Exemplare sowie viele Drucke mit Er-
scheinungsjahr bis 1800) wurden in der Regel in Farbe digitalisiert.

Zur ErschlieBung, Verwaltung und Prisentation unter anderem auch der
Goussen-Digitalisate setzt die Bonner Universititsbibliothek seit 2009 das modu-
lare System »Visual Library« der Aachener Firma semantics ein. Dieses erlaubt
die flexible Strukturierung und Anordnung der Images und ermoglicht zugleich
die automatische Verkniipfung der Scans mit den bibliographischen Metadaten,
die aus dem HBZ-Verbundkatalog importiert werden. Auch fiir die Nutzer des
Portals (http://s2w.hbz-nrw.de/ulbbn/) bietet das System viele Moglichkeiten.
Die Navigation erfolgt iiber eine Baumstruktur. Aus dieser gelangt man zu den
einzelnen Eintrdgen, Metadaten und Digitalisaten. Letztere konnen in verschie-
denen Vergroflerungsstufen betrachtet, als Thumbnails angezeigt und als PDF-
Datei heruntergeladen werden. Die Neuzuginge werden in einer eigenen Rubrik
ausgewiesen. Die Recherche in dem Portal sowie das Ansehen der Images sind
kostenfrei. Ein Zugriff auf die Volltexte ist auch direkt vom Hauptkatalog der
ULB Bonn aus in der jeweiligen Titelanzeige moglich.

Fiir die Bibliothek Goussen ist innerhalb der Digitalen Sammlungen eine
eigene Sicht eingerichtet worden.” Mit Stand vom 28. Januar 2010 sind dort 354
Nachweise fiir die Bibliothek Goussen enthalten. Davon entfallen 14 auf die All-
gemeine, 25 auf die Athiopische, 72 auf die Arabische, 68 auf die Armenische,
19 auf die Georgische, 29 auf die Koptische und 108 auf die Syrische Abteilung.
Die Onlinestellung aller digitalisierten Biande hangt vom Fortschritt der Katalogi-
sierung der Bibliothek Goussen ab (»kein Digitalisat ohne Katalogisat«). Es wird
deshalb voraussichtlich noch bis ins Jahr 2011 dauern, bis die 843 digitalisierten
Bénde alle online zugiénglich sind. In einem Anschlussprojekt sollen nach Mog-
lichkeit auch die im 20. Jahrhundert erschienenen Drucke der Bibliothek Goussen

8  Reinhard Feldmann und Michael Herkenhoff: Literarischer Denkmalschutz. Bestandserhaltung
in nordrhein-westfilischen Bibliotheken — ein vielfiltiges Kulturerbe. In: Pro Libris 2009 (1),
S. 22-25.

9 <http://s2w.hbz-nrw.de/ulbbn/nav/classification/16431>. Diese Sicht enthilt auch Einfithrungs-
texte in englischer und franzosischer Sprache.
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digitalisiert und online zuginglich gemacht werden, sofern dies nach sorgfaltiger
Priifung urheberrechtlicher Belange moglich erscheint.

Die Bonner Universititsbibliothek hat in den letzten Jahren auch verstirkte
Anstrengungen zur Konservierung und langfristigen Sicherung der Sammlung
Goussen unternommen. Mit finanzieller Unterstiitzung der Staatskanzlei Nord-
rhein-Westfalen (»Initiative Substanzerhalt«) konnten einige hundert Schutzkas-
setten beschafft werden, um so u. a. auch die wertvollen Originale der Bibliothek
Goussen vor Staub (und im Schadensfall vor Spritzwasser) zu schiitzen und
mechanische Schiden bei der Handhabung (Transport) zu minimieren. Die 2007
erstellten Archiv- bzw. Masterfilme (qualitativ hochwertige Silberhalogenidfilme
mit langer Haltbarkeit) sind inzwischen an anderem Ort sicher untergebracht
worden. Damit ist nach jetzigem Ermessen ausreichend dafiir Sorge getragen,
dass die Bibliothek Goussen auch kiinftigen Generationen als wertvolle Quelle
zur orientalischen Kirchengeschichte zur Vertiigung stehen wird.

Michael Herkenhoff

Die »Forschungsstelle Christlicher Orient« an der
Katholischen Universitét Eichstitt-Ingolstadt

Die einzige katholische Universitit des deutschen Sprachraums in der alten Bi-
schofsstadt Eichstitt in Bayern ist 1980 aus der dortigen Kirchlichen Gesamt-
hochschule hervorgegangen, die 1972 durch den Zusammenschlull der philoso-
phisch-theologischen Hochschule und der piadagogischen Hochschule in Eichstitt
entstanden war. Triagerin der Universitit ist eine kirchliche Stiftung des offent-
lichen Rechts. In Eichstitt befinden sich sieben Fakultiten, darunter die
katholisch-theologische, wihrend die seit 1989 bestehende wirtschaftswissen-
schaftliche Fakultit ihren Sitz in Ingolstadt hat. Orientalistik ist in Eichstitt nicht
vertreten. Die Universitit hat derzeit etwa 4500 Studenten.

Die Initiative zur Forderung des Christlichen Orients ging von dem fritheren
Vizeprisidenten der Katholischen Universitit Eichstéitt und Professor fiir Sozio-
logie Heinz-Otto Luthe aus. Ihm war es vor einigen Jahren bereits gelungen,
einen Intensivkurs Arabisch einzufithren, der nunmehr dem Sprachenzentrum der
Universitit angegliedert ist. Ausgehend insbesondere von der Erkenntnis, dal3 die
Wissenschaft vom Christlichen Orient in den letzten Jahren an den deutschen
Universititen immer mehr zuriickgedriangt wurde und im Begriff ist, ganz zu ver-
schwinden, dafl das Fach sowohl wissenschaftspolitisch wiinschenswert als auch
eine Unterstiitzung der orientalischen Christen in ihren Ursprungsldndern sowie
in der Emigration darstellen wiirde, und schlieBlich in der Erwiigung, dal die Be-
schiftigung mit dem Christlichen Orient das Profil der Katholischen Universitit
Eichstitt schirfen wiirde (um dieses moderne Schlagwort zu verwenden), berief
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er eine Arbeitsgruppe ein, die den Aufbau und Ausbau eines Forschungs- und
Lehrschwerpunktes fiir den Christlichen Orient vorbereiten sollte Diese Arbeits-
gruppe, die sich aus Vertretern der Universitit Eichstétt und auswartigen Fach-
leuten zusammensetzte, trat Ende Dezember 2007 erstmals zusammen. Die da-
malige Universititsleitung, insbesondere Prasident Professor Dr. Ruprecht
Wimmer, und ihr GroBkanzler, der Bischof von Eichstatt Dr. Gregor Maria Han-
ke, sicherten ihre volle Unterstiitzung zu.

Nach mehreren Zusammenkiinften der Arbeitsgruppe und entsprechenden
Vorbereitungen beschlof der Senat der Katholischen Universitit am 29. 10. 2008
die Einrichtung einer »Forschungsstelle Christlicher Orient«. Auf Wunsch des
Trigers ist sie der theologischen Fakultit zugeordnet. Thre Satzung machte die
Hochschulleitung im August 2009 bekannt. § 2 der Satzung lautet:

Die Forschungsstelle hat die Aufgabe eigener wissenschaftlicher Forschung und Lehre. Sie initiiert,

koordiniert und organisiert, soweit mdglich in Zusammenarbeit mit in- und auslindischen, insbe-

sondere orientalischen Universititen, Institutionen, Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftlern

Forschungsvorhaben und Lehrveranstaltungen auf dem Gebiet des Christlichen Orients. Sie befasst

sich insbesondere mit allen Aspekten kirchlichen und gesellschaftlichen Lebens orientalischer Chri-
sten von den Anfingen bis zur Gegenwart. Thre Arbeiten erstrecken sich auf den geographischen

Raum von Athiopien bis Georgien und vom 6stlichen Mittelmeer bis Indien und Ostasien. Die For-

schungsstelle unterstiitzt Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler sowie Studierende aus den be-

treffenden Lindern. Forschungsergebnisse und Materialien der Arbeiten sollen publiziert werden.

Ziel der Forschungsstelle ist es auch, zu einem besseren Versténdnis fiir die Lage und Belange der
Christen im Orient in Wissenschaft und Gesellschaft beizutragen.

Mitglieder der Forschungsstelle konnen Wissenschaftler werden, die haupt-
beruflich an der Universitiat Eichstitt-Ingolstadt tatig sind und sich in Forschung
und Lehre mit dem Christlichen Orient beschiftigen, ferner Wissenschaftler an-
derer Universititen und Einrichtungen, die an Projekten der Forschungsstelle
mitarbeiten (§ 3). Die Geschiiftsfilhrung obliegt einem Direktor (§ 5), der auf
zwei Jahre gewihlt wird. Derzeit ist dies Professor Dr. Peter Bruns, Bam-
berg/Eichstiitt, sein Stellvertreter ist Professor Dr. Heinz Otto Luthe, Eichstitt.

Am 5./6. November fand in der Universitit Eichstitt eine 6ffentliche Eroff-
nungsveranstaltung in grolerem Rahmen statt. Am ersten der beiden Tage wiir-
digten der Eichstitter Bischof Dr. Gregor M. Hanke, der Universititsprisident
Professor Dr. Andreas Lob-Hiidepohl und der Dekan der theologischen Fakultét
Professor Dr. Konstantin Maier in ihren Grulworten das Vorhaben und sagten
ihre Unterstiitzung zu. Anschliefend fanden zwei Festvortrige statt. Zunichst
sprach in Vertretung von Bundesminister Dr. Wolfgang Schiuble, der urspriing-
lich seine Teilnahme zugesagt hatte, aber wegen seines Wechsels vom Innen- zum
Finanzministerium dann doch verhindert war, der Staatssekretiar im Bundes-
innenministerium Dr. Christoph Bergner iiber »Die Lage der Christen in Nah-
ost«. Dann berichtete der eigens aus dem Irak angereiste chaldédische Erzbischof
Louis Sako, Kirkuk, iiber die Situation der Christen im Irak. Sein Vortrag wurde
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mit besonderer Sympathie aufgenommen, zumal er ja selbst zu den bedringten
orientalischen Christen gehort. Den Abschluf3 bildete ein Empfang in der ehema-
ligen Fiirstbischoflichen Sommerresidenz, der auch eine gute Gelegenheit fiir Ge-
spriache und neue Kontakte bot. Der zweite Tag der Veranstaltung begann mit ei-
ner Messe im malankarischen Ritus im Eichstitter »Collegium Orientale«.
Sodann berichtete der Direktor der Forschungsstelle, Professor Dr. Peter Bruns,
iiber »Ziele, Organisation und Arbeitsprogramm der Forschungsstelle«. An-
schlieBend hielt der Unterfertigte einen einfithrenden Vortrag tiber »Die Wissen-
schaft vom Christlichen Orient«, und der bekannte Nahost-Experte Professor Dr.
Udo Steinbach sprach iiber »Das autochthone Christentum im Nahen Osten —
zwischen Verfolgungsdruck und Auswanderung?«. Den Abschluf} bildeten Be-
richte von Andreas Ellwardt M. A. iiber in Arbeit befindliche und geplante Pro-
jekte der Forschungsstelle und von Dr. Carsten-Michael Walbiner vom DAAD,
Bonn, iiber Férderungsmaglichkeiten fiir den Christlichen Orient. Die Veranstal-
tung war sehr gut besucht, auch von auswiértigen Fachkollegen, und fand in Fern-
sehen und Presse ein gutes Echo. Die Vortrige sollen im ersten Band der geplan-
ten Reihe »Eichstitter Studien zum Christlichen Orient« veroffentlicht werden.

Die Forschungsstelle verfiigt inzwischen tiber eine eigene Homepage, auf die
verwiesen werden kann: www.ku-eichstactt.de/thf/chr_or/

Es muB sich zeigen, wieweit sich die ins Auge gefaliten Ziele verwirklichen las-
sen. Die Forschungsstelle wird sich im wesentlichen durch Drittmittel finanzieren
~ miissen. Angesichts der iiberall angespannten Finanzlage ist mit einer Forderung
durch die Universitat weniger zu rechnen. Derzeit lauft bereits ein Forschungs-
vorhaben, fur das Drittmittel zur Verfiigung stehen, ndmlich die kritische Edition
und Ubersetzung des syrischen klementinischen Oktateuchs (CPG 1733). Mittel
fiir ein weiteres Projekt, das ebenfalls frithchristliche orientalische Rechtsquellen
zum Gegenstand haben soll, sind beantragt. Antrage fiir weitere Vorhaben wer-
den vorbereitet. Wiinschenswert wire die Ausweitung der Lehre, die bisher nur in
geringem Umfang erfolgen kann, ndmlich durch die Einrichtung eines Master-
studiengangs Christlicher Orient, bei dem auch der moderne Orient gebiithrend
beriicksichtigt werden sollte. Dieser Plan sto8t wegen der Anforderungen des un-
seligen Bolognasystems jedoch auf Schwierigkeiten. Die Auswirkungen der Neu-
ordnung des Hochschulstudiums sind — wie sich auch andernorts zeigt — fiir die
sog. kleinen Fécher geradezu verheerend. Ob sich insoweit eine aussichtsreiche
Losung finden ldBt, bleibt abzuwarten. Hier bietet sich auf jeden Fall eine
Zusammenarbeit mit anderen Institutionen an. In Eichstitt kime dafiir das Col-
legium Orientale in Betracht, eine 0kumenische, internationale und interkonfes-
sionelle Einrichtung des Bistums, die in Zusammenarbeit mit der Universitit
Studenten aller orientalischen Kirchen zu einer gediegenen spirituellen und theo-
logischen Ausbildung verhelfen will (vgl. http://www.bistum-eichstaett.de/cor/).

Hubert Kaufhold
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Hochschuldozent Dr. theol. Josef Rist, Wiirzburg / Aachen, wurde mit Wirkung
vom 1. April 2009 zum Ordinarius fiir Alte Kirchengeschichte, Patrologie und
Christliche Archéologie an die katholisch-theologische Fakultat der Universitat
Bochum berufen.

Juniorprofessor Dr. theol. Karl Pinggéra wurde zum 1. April 2009 zum Professor
fiir Alte Kirchengeschichte an der Universitdt Marburg ernannt.

Nachrufe auf
Abrohom Nouro und Fairy von Lilienfeld

Am 6. Januar 2009 verstarb in Aleppo der syrisch-orthodoxe Malfono (»Lehrer«')
ABROHOM NOURO”. Er wurde 1923 in Edessa, dem alten Zentrum der syrischen
Sprache und Literatur, dem heutigen Urfa in der Stidosttiirkei, geboren, kam aber
wegen der politisch bedingten Auswanderung der dortigen Syrer schon im Jahr
1924 nach Aleppo, wo er in dem neuen Stadtviertel der edessenischen Syrer
(Hayy as-Suryan) lebte. In diesem Stadtteil, bei der dortigen Georgskirche, wer-
den auch die zahlreichen Handschriften aufbewahrt, welche die Syrer aus Edessa
mitgenommen hatten. Nach der Schulzeit in Aleppo nahm Abrohom Nouro an
der St.-Josephs-Universitit in Beirut das Studium der Rechtswissenschaften auf,
das er allerdings aus gesundheitlichen Griinden abbrechen mufite. Seitdem wid-
mete er sich ganz der (alt-)syrischen Sprache, die er jahrzehntelang und unermiid-
lich durch zahlreiche Kurse verbreitete, fiir die er seine eigene Lehrmethode »Su-
logo« (»Aufstieg«) entwickelte und entsprechende Lehrbiicher schrieb.
AuBerdem entwickelte er die klassische syrische Sprache durch Bildung zahlrei-
cher Neologismen fiir die heutige Zeit weiter. Er sammelte ferner eifrig Biicher
aus dem Gebiet der Syrologie, so dal er eine stattliche Bibliothek sein eigen nen-
nen konnte. Im Jahre 1982 zog er mit seinen Schwestern, die ihm viel Riickhalt
boten®, aus dem vom Biirgerkrieg geplagten Beirut zuriick nach Aleppo, wo er bis

1 Beiden Syrern ein Ehrentitel.
2 Syrisch nire bedeutet »Licht«; mit biirgerlichem Nachnamen hief3 er Kahlaji.
3 Abrohom Nouro heiratete erst spiter, in hoherem Alter.
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zu seinem Tod wieder im Syrerviertel wohnte. Des Franzosischen und des Engli-
schen miichtig, hielt auch zu westlichen Syrologen enge Kontakte und nahm eini-
ge Male am »Symposium Syriacum« teil, wo er etwa mit sehr kriiftiger Stimme
BegriiBungsreden in syrischer Sprache hielt. Er genoB in seiner Kirche und dar-
tiber hinaus hohes Ansehen. Sein 1967 im Libanon erschienenes Werk »My Tour
in the Parishes of the Syrian Church in Syria & Lebanon«, dessen Inhalt iiber den
Titel hinausgeht, kann man noch immer mit Gewinn zu Rate ziechen. Auch wenn
man ihn wohl nicht als Gelehrten im strengen Sinn bezeichnen kann, hat er sich
durch die Propagierung des Syrischen im Orient und in Europa doch groBe Ver-
dienste um die Syrologie erworben. Er wird noch lange unvergessen bleiben.

Ich personlich denke gern an die zahlreichen Treffen mit Abrohom Nouro
zurtick. Erstmals habe ich ihn 1972 auf dem I. Symposium Syriacum in Rom ge-
troffen. Nicht zuletzt bin ich ihm dafiir dankbar, da3 er mich 1974 im Libanon und
in Syrien in grofziigiger Weise zu einer Reihe kirchlicher Institutionen begleitete
und mir dadurch den Zugang dazu wesentlich erleichterte oder iiberhaupt erst
ermdglichte; er hatte von sich aus vorgeschlagen, mit mir von Beirut aus eine
sechstégige Reise nach Syrien zu unternechmen, die uns von Damaskus bis nach
Aleppo fithrte.

Die emeritierte Professorin fir Geschichte und Theologie des Christlichen Ori-
ents an der theologischen Fakultiit der Universitiit Erlangen Dr. theol. FAIRY VON
LILIENFELD verstarb am 12. November 2009 in ihrem Alterswohnsitz Hochstadt
an der Aisch. Sie wurde am 4. Oktober 1917 in Riga geboren und studierte von
1947 bis 1951 in Jena Philosophie, Slawistik und Germanistik sowie von 1953 bis
1957 Theologie am Katechetischen Oberseminar in Naumburg an der Saale.
1962 wurde sie zur Pfarrerin ordiniert. Von 1962 bis 1966 lehrte sie in Naumburg
Kirchengeschichte, von 1966 bis 1984 in Erlangen Ostkirchenkunde. Ihr Spezial-
gebiet war die orthodoxe Christenheit. Ihr besonderes Interesse galt auch der
georgischen Kirche. Sie erlernte noch in hoherem Alter bei Julius ABfalg in Miin-
chen die georgische Sprache, hielt sich zu Studien in Georgien auf und bereitete
Arbeiten zur georgischen Kirchengeschichte vor, die sie aber leider nur teilweise
abschlie3en konnte.

Hubert Kauthold
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Pierre Maraval, Socrate de Constantinople. Histoire Ecclésiastique. Livre I. Texte
Grec de I'édition G. C. Hansen (GCS). Traduction par § Pierre Périchon, s. j. et
Pierre Maraval. Introduction et notes par Pierre Maraval, Les Editions du
Cerf (= Sources Chrétiennes 477), Paris 2004, 248 Seiten, ISBN 2-204-07214-1,
27,00 €.

Pierre Maraval, Socrate de Constantinople. Histoire Ecclésiastique. Livre II-III.
Texte Grec de I'édition G. C. Hansen (GCS). Traduction par T Pierre Périchon,
S. j. et Pierre Maraval. Introduction et notes par Pierre Maraval, Les Editions du
Cerf (= Sources Chrétiennes 493), Paris 2005, 366 Seiten, ISBN 2-204-07866-2,
30,00€

Pierre Maraval, Socrate de Constantinople. Histoire Ecclésiastique. Livre IV-VI.
Texte Grec de I'édition G. C. Hansen (GCS). Traduction par 1 Pierre Périchon,
s.j. et Pierre Maraval. Introduction et notes par Pierre Maraval, Les Editions du
Cerf (= Sources Chrétiennes 505), Paris 2006, 362 Seiten, ISBN 2-204-07866-2,
32,00 €

Pierre Maraval, Socrate de Constantinople. Histoire Ecclésiastique. Livre VIL
Texte Grec de I'édition G. C. Hansen (GCS). Traduction par T Pierre Périchon,
s. j. et Pierre Maraval. Introduction et notes par Pierre Maraval, Les Editions du
Cerf (= Sources Chrétiennes 506), Paris 2007, 220 Seiten, ISBN 978-2-204-08171-
2,24,00 €

Um das Ergebnis gleich vorwegzunehmen, dieses mehrbéindige Werk schlieBt mit seiner Ubersetzung
des von Hansen in der GCS besorgten Textes eine grofie Liicke in der Forschungsgeschichte und sollte
in keiner theologischen Bibliothek fehlen. An Bedeutung fiir die Kirchengeschichte ist das Werk des
Sokrates von Konstantinopel, der die Arbeit des Eusebius fortfiihrt, schwerlich zu tiberschitzen, wie
die jungste Studie zu diesem Autor von Wallraff (Gottingen 1997) gezeigt hat. Der Konstantinopler
Anwalt verbreitet sich in sieben Biichern tiber die Zeit der Abdankung Diokletians im Jahre 305 bis
zum Jahre 439. Fast jedes Buch bewegt sich um die Person eines Kaisers, insofern es mit der Thronbe-
steigung des Monarchen anhebt und mit seinem Tode beschlieBt. Die politische Geschichte des Rei-
ches ist eng mit derjenigen der Kirche verbunden. Lebt die Kirche in Frieden, dann ist es auch um die
Wohlfahrt des Reiches aufs beste bestellt. Doch da die Kirche von allerlei Haresien geradezu iiber-
schwemmt und von Arianern, Eunomianern, Macedonianern und Novatianern drangsaliert wird, er-
scheinen die politischen Heimsuchungen als gottliches Strafgericht fiir den fehlenden Frieden unter
den Christgliubigen. Sokrates hat unter den Spaltungen schwer gelitten, und so gerne er bei den
Kiampfen zwischen Orthodoxen und Hiretikern verweilt, so wenig mischt er sich in die dogmatischen
Querelen seiner Zeit ein. Er wahrt als engagierter Laie stets die Distanz zu allen am Streit Beteiligten,
verfolgt das Treiben des Klerus aufmerksam und vermag die Geschehnisse niichtern und prizis wie-
derzugeben. Sokrates ist kein Visionir, der mit der Erzidhlung der Dinge eine bestimmte eschatologi-
sche Sicht verfolgen wiirde, etwa in dem Sinne, daff die Kirche durch fortschreitende Christianisierung
des Reiches und durch bestindige Ausbreitung der Orthodoxie der ewigen Vollendung entgegen-
schreiten wiirde. Kirchengeschichte — und erst recht die politische Geschichte — ist keine Heilsge-
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schichte; fiir eine solche Sicht bot die Kirche in den arianischen Wirren so gar keinen AnlaB. Aufer
der stark iiberarbeiteten Kirchengeschichte des Rufinus, verschiedenen Schriften des Athanasius und
Eusebius hat Sokrates noch viele andere in der Zwischenzeit verloren gegangenen Schriftstiicke ver-
wertet, u. a. die von dem Macedonianer Sabinus von Heraclea um 375 veréffentlichte Sammlung von
Konzilsakten. Manches entstammt der Stadtchronik von Konstantinopel, anderes der miindlichen
Tradition, wieder anderes den Ausfithrungen des novatianischen Presbyters Auxanon. Auch wenn er
gewisse Sympathien fiir einen ethischen Rigorismus hegt, wird man ihn nicht zum Novatianer abstem-
peln. Fiir den Historiker ist es wichtig zu wissen, dal Sokrates fast alle seine Gewiihrsleute ausdriick-
lich namhaft macht. Diese Zuverléssigkeit macht Sokrates zu einem der wichtigsten Zeitzeugen des
spiten vierten und frithen fiinften Jahrhunderts. — Ein kleiner Hinweis noch zum Schluf}: Es wiire
schon gewesen, wenn der Verfasser nicht nur ein Personen- und Ortsregister erstellt hitte, sondern
auch eine Gesamtbibliographie dem letzten Band angefiigt hatte. So finden sich die Literaturangaben
iiber die einzelnen Biénde verstreut, und unschine Doppelungen lieBen sich beim Zitieren wohl nicht
vermeiden.

Peter Bruns

Sceur Maxime (Leila) Ajjoub, Livre d’heures du Sinai (Sinaiticus Graecus 864).
Introduction, texte critique, traduction, notes et index par Sceur Maxime (Leila)
Ajjoub, Basilienne Chouérite, avec la collaboration de Joseph Paramelle, s.j., Les
Editions du Cerf (= Sources Chrétiennes 486), Paris 2004, 366 S., ISBN 2-204-
07547-7, 45,00 €

Der Codex Sinaiticus Graecus 564 der Klosterbibliothek von Santa Catherina auf dem Sinai enthélt
eines der dltesten, auf uns gekommenen Stundenbiicher. Auf Grund des hohen Alters und des Inhalts
des Manuskripts ist es moglich, zu einem besseren Verstindnis der gegenwiirtigen Stundenbiicher zu
gelangen. Der Verfasserin kommt das unstrittige Verdienst zu, sich durch ein schwer lesbares Manu-
skript durchgearbeitet zu haben. Abschreibfehler, Feuchtigkeitsschiiden und die nicht immer leicht zu
entziffernde Handschrift von sieben Kopisten stellten die Herausgeberin vor grofle Schwierigkeiten,
die sie indes mit einigem Geschick iiberwunden hat. Niamliches gilt von der franzosischen Uberset-
zung, die Worttreue mit Eleganz zu paaren sucht. Bei diesem Ansinnen behielt die Worttreue einen
gewissen Vorrang.

Die Einleitung enthilt einen kurzen geschichtlichen Abrif3 iiber das Sinai-Kloster und seine Stellung
in der Kirchen- und Frommigkeitsgeschichte des Ostens (pp. 15-34). Auf die Schwierigkeiten, den bi-
blischen Sinai zu lokalisieren, kann im Rahmen des Vorwortes nicht eingegangen werden; fiir den Kir-
chengeschichtler interessant sind die Ausfithrungen iiber das monastische Leben, das Mitte des vierten
Jahrhunderts auf der Halbinsel anhebt und eine ungebrochene Kontinuitit bis in die Neuzeit aufweist.
Frommigkeits- und theologiegeschichtlich spielen Gestalten wie Johannes von Raithu und Johannes
Climacus eine nicht unbedeutende Rolle. Kapitel I1. (pp. 35-55) bespricht die philologischen und litur-
gischen Einzelheiten des bereits erwithnten Codex Graecus sinaiticus 864. Uber die hohe textkritische
Bedeutung dieses alten, aber schlecht erhaltenen Manuskriptes ist sich die Fachwelt einig. Sieben Ko-
pisten waren an der Abschrift beteiligt. Kapitel IIL. (pp. 57-92) behandelt den liturgischen Inhalt der
Handschrift. Als besondere Entdeckungen sind festzuhalten: ein mitternichtliches Offizium mit Psal-
men und eigenen Hymnen, eine von Codex 863 abweichende Struktur der kleinen Horen, das Fehlen
einer Hymnographie in den kleinen Horen, eine Reihung von zw6lf Psalmen, die keiner bekannten
liturgischen Tradition entsprechen, verschiedene Troparien mit eigener Melodie, die allesamt das An-
liegen des »besténdigen Gebetes« verfolgen. Abschnitt IV. (pp. 93-136) befalt sich mit metrischen und
philologischen Fragen, V. (pp. 137-148) mit den Editionsproblemen des Codex. Recht knapp (pp. 149-
157) werden im VI. Kapitel die theologischen Fragen abgehandelt. Sehr benutzerfreundlich auch fiir
diejenigen, die sich in der ostkirchlichen Liturgie nicht auskennen, ist das Glossar am Ende des Buches
(pp. 457-470). Hier werden die wichtigsten Begriffe erlautert und einem breiteren Publikum verstind-
lich gemacht.
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Fazit: Fiir den Liturgiewissenschaftler, sofern er noch historisch zu arbeiten versteht und ein wenig
Liebe fiir die Ostkirche hegt, ist die Anschaffung des Werkes unerldlich.
Peter Bruns

Francois Cassingena-Trévedy, o.s.b., Ephrem de Nisibe. Hymnes Pascales. In-
troduction, traduction du syriaque et notes par Francois Cassingena-Trévedy,
0.8.b., Les Editions du Cerf (= Sources Chrétiennes 502), Paris 2006, 334 Seiten,
ISBN 2-204-08155-8, 29,00 €

Von allen syrischen Kirchenvitern ist Ephriam wohl der bekannteste und auch theologisch der bedeu-
tendste. Uber mangelndes Forschungsinteresse kann sich der aus Nisibis stammende Ménch und Dia-
kon nicht beklagen. Eher verwundert schon die Fiille der einzelnen Studien und Ubersetzungen, die in
den vergangenen Jahrzehnten erschienen sind. So stehen dem frankophonen Leser mit der vorliegen-
den gleich drei franzosische Ubersetzungen der Pascha-Hymnen des hl. Ephrim zur Verfiigung. 2001
erschienen in Mailand die Inni pasquali in einer Ubertragung des Italieners Ignazio de Francesco.
Beiden ist das Bemithen gemein, die poetische Kraft des syrischen Dante (so das italienische Cover)
im fremden Idiom zur Geltung zu bringen. Fiir seine Untersuchungen konnte sich Cassingena-Trévedy
auf die dlteren Ubersetzungen von G. A. M. Rouwhorst, Leiden 1989, und D. Cerbelaud, Paris 1995,
stiitzen. Die Neuiibersetzung hat eine gewisse Berechtigung (p. 28), sicht man einmal von der etwas
chauvinistisch klingenden Begriindung ab, dal Rouwhorst kein franzésischer Muttersprachler sei; so
diinkt sich auch heute noch die franzosische Gelehrsamkeit iiber die Flamen erhaben. In der Tat, Cas-
singena-Trévedy versteht es meisterlich, die syrische Syntax rhythmisch-metrisch wiederzugeben, so
daB man nicht nur von einer Ubertragung, sondern auch von einer Nachdichtung sprechen kann. Der
syrische Originaltext an sich bietet keine groBeren Schwierigkeiten — Verf. stand die mustergiltige
Edition nebst Ubersetzung von Edmund Beck in der CSCO 249 zu Gebote —, doch ging es ihm in er-
ster Linie um eine dichterische Nachahmung oder Nachempfindung syrischer Satzmelodie. Dies ist
ihm ohne weiteres gelungen. Cassingena-Trévedys (Euvre wirft zudem die cher grundsitzliche Frage
auf, wie syrische Poesie im allgemeinen und Ephrim im besonderen angemessen iibertragen werden
kann. Im Deutschen ist die Becksche Ubersetzung sicherlich philologisch exakt zu nennen, doch wirkt
sie an vielen Stellen hélzern und ungelenk, schlicht zu prosaisch. Altere Forscher wie Sebastian Eurin-
ger, Adolf Riicker und nicht zuletzt der rithrige Benediktiner Pius Zingerle sahen sich durch die syri-
sche Poesie zu eigenem Dichten herausgefordert, ein Vorgehen, das neben der strengen prosaischen
Philologie seine eigene Berechtigung hat. Es freut den Leser ungemein, wenn nun auch im franko-
phonen Raum an diese Tradition wieder angekniipft wird.

Fazit: Wer sich intensiv mit Ephriam beschiiftigt und ein gewisses Gespiir fiir literarische Finesse be-
sitzt, sollte sich diese neue Ubersetzung nicht entgehen lassen, doch darf er ohne schlechtes Gewissen
auch die élteren zu Rate ziehen und mit ihr vergleichen.

Peter Bruns

Die Schriften des Johannes von Damaskos. Hrsg. vom Byzantinischen Institut der
Abtei Scheyern. VI/1. Historia animae utilis de Barlaam et Ioasaph (spuria). Ein-
fithrung von Robert Volk, Berlin — New York (de Gruyter) 2009 (= Patristische
Texte und Studien, 61), 596 Seiten, eine Falttafel mit dem Stemma der Hand-
schriften, [SBN: 978-3-11-019462-3, 128,00 €

Zwei bzw. drei Jahre nach dem Band VI/2 mit der Edition der Historia animae utilis (Iotopic
yoyoeeine)' legt Volk (V.) nun auch die dringend erwarteten Prolegomena vor, die in sechs

1 Vgl Oriens Christianus 91 (2007) 227f., Rezension von Band VI/2 mit der Textedition. Er ist auf
2006 datiert, aber das Vorwort des hier zu rezensierenden Bandes VI/1 (2009), S. VII, beginnt mit
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Abschnitte eingeteilt sind. Nach einem Vorwort (mit Dankadressen an zahlreiche Kollegen und In-
stitutionen) und dem Literaturverzeichnis (S. VII-XL) beginnt der Halbband mit der Autorenfrage
(1., S. 1-95), die er gegen Johannes von Damaskos und zugunsten des Georgiers Euthymios Hagiorei-
tes (ca. 955-1028) entscheidet, stellt dann die wichtigsten in der Historia verarbeiteten Quellen vor
(2., S. 96-140), fiigt ein Kapitel iiber das Fortwirken der Historia an (3., S. 141-157) und erschlie3t den
Inhalt durch eine ausfiihrliche deutsche Paraphrase (4., S. 158-239). Darauf folgen die eigentlichen
Prolegomena, also Ausfithrungen zu der komplexen Uberlieferung des griechischen Textes, die 219
Handschriften umfasst, aber auch zu Ubersetzungen, verwirklichten und geplanten Editionen und drei
Ilustrationszyklen (5., S. 240-581). Den Abschluss bilden Erlauterungen zu dem am Schluss des Ban-
des als Klapptafel beigefiigten Stemma. Hier teilt V. unter anderem mit, dass der »Lesetext« seiner
Ausgabe nicht der dltesten Form der griechischen Barlaam-Uberlieferung folgt, der in Familie ¢ mit
den Handschriften L, M, N, O erhalten ist, sondern der »vorziiglichen« Textgruppe a, die von den
Handschriften A, B, C und D reprisentiert wird. V. vermutet, dass dieser Uberlieferungszweig auf
eine vom Autor Euthymios selbst vorgenommene letzte Uberarbeitung des Textes zuriickgeht und da-
durch als der giiltige Text legitimiert ist (6., S. 582-594).

Zweifellos ist es fiir die Leser des »Oriens Christianus« von besonderem Interesse, dass sich V. in
der Diskussion um den Verfasser der Historia fiir den Georgier Euthymios entscheidet. Deshalb gehe
ich im Folgenden auf die Autorenfrage ausfithrlicher ein. Die iiberwiegende Mehrzahl der Handschrif-
ten nennt im Titel als Autor der Historia einen Monch Johannes vom Kloster des heiligen Sabas (S. 1).
Dieser Johannes wird frithestens im Titel der lateinischen sog. Vulgata-Ubersetzung (spates 12. Jh.)
mit dem bedeutenden Theologen Johannes von Damaskos (7./8. Jh.) identifiziert (S. 2-4), aber auch
bereits eine arabische Vita des Damaszeners, verfasst im spiten 11. Jh., schreibt diesem die Historia zu
(S. 4, Anm. 12). Doch war Johannes von Damaskos keineswegs der einzige Ménch vom Sabaskloster,
dem man die Historia im Laufe der Zeit zugewiesen hat (S. 17, 28 und 66-68). Als man im 1939 ge-
grindeten Byzantinischen Institut der oberbayerischen Benediktinerabtei Scheyern mit einer Neuaus-
gabe seiner Schriften begann, war es zunichst noch offen, ob die Historia in das Projekt einbezogen
werden sollte (S. 47f.). Der stirkste Konkurrent des Johannes von Damaskos in der Autorenfrage war
damals der genannte Monch Euthymios. Dieser kann allerdings nicht Verfasser im strengen Sinne ge-
wesen sein, da er eine Vorlage in georgischer Sprache (das sog. Balavariani) benutzt hatte, die er zum
griechischen Barlaam-Roman umgestaltete (S. 74)>. Die Angabe, dass der Iberer (Georgier) Euthymi-
os die Historia aus einer georgischen bzw. dthiopischen Vorlage iibersetzt habe, findet sich in zwei
griechischen Handschriften der Historia (Marc. gr. VII, 26 und Paris. gr. 1771%), die bereits Hermann
Zotenberg 1887 bekannt waren; doch hielt er dies nicht fiir weiter diskutabel (S. 26). Aber bereits in
einer Rezension der Publikation von Zotenberg plidierte Viktor R. Rozen aufgrund dieser Angabe

der Angabe: » Zwer Jahre nach Publikation des Textbandes konnen nun auch die Prolegomena
zur kritischen Ausgabe ... vorgelegt werden. « Wahrscheinlich ist der Zeitabstand von zwei Jahren
auf den Abschluss des Manuskriptes von VI/1 zu beziehen.

2 Auf S. 101-115 behandelt V. ohne Anspruch auf Vollstindigkeit einige Abweichungen der
Historia vom georgischen Balavariani. Eine synoptische bzw. systematische Gegeniiberstellung
der griechischen Historia und des Balavariani bzw. seiner von David M. Lang 1967 erstellten eng-
lischen Ubersetzung wurde schon von Viktor Tiftixoglu (siehe unten) angemahnt (V., S. 61f. mit
Anm. 316, Zitat aus dem Manuskript), bleibt aber bis heute ein Desiderat.

3 In dieser Handschrift (siche vorliegenden Band, S. 477, Nr. 151 = M) wird in dem von spiterer
Hand geschriebenen Titel mitgeteilt, dass die Historia tibersetzt worden sei amd g Tpjomv modg
iy EA<h>aGda yhdoooy Omep (Verschreibung fiirr vmé = von, wie V., S. 52, vermutet) EvBuuiov.
Dalger 1953 zog jedoch aus diesem vnép fiir seine Zuweisung der Historia an den Damaszener
eine Folgerung, die V. als »komplizierte Konstruktion« kritisiert (S. 52f.).

4 Gemil Angabe der Handschrift Nr. 112 (= L), S. 422 (siche auch Band VI/2, S. 5, Apparat zum
Text des Titulus) handelt es sich um eine Ubersetzung aus dem Athiopischen (1) (¢utd tic wav
Aibémov duakéntov), nicht aus dem Georgischen. V. geht jedoch, soweit ich sehe, auf diese Ab-
weichung von der Angabe in Handschrift M nicht ein. Da Euthymios mit Athiopien nichts zu tun
hat, kann es sich nur um ein Versehen handeln.Wahrscheinlich hat hier die in vielen Handschrif-
ten und auch kurz zuvor in L stehende Angabe, dass die Historia urspriinglich aus Athiopien
stammte, den Fehler verursacht.
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fiir die Autorschaft des Euthymios, und 1895 wurde eine georgische Kurzfassung des Balavariani in
Tiflis unter dem Titel »Sibrdzne Balahvarisi« (Die Weisheit des Balahvar) erstmals ediert (S. 28f.).
Paul Peeters mahnte 1931 an, die inzwischen vermehrten Anzeichen fiir die Abfassung der griechi-
schen Historia durch Euthymios diirften nicht einfach ignoriert werden. Eine Anzeige von Wilhelm
Hengstenberg in Byzantinische Zeitschrift 33 (1933) 162 fasste die von Peeters vorgelegten Argumente
fir Euthymios iiberschwinglich zustimmend zusammen (S. 45f.). Offenbar schloss sich damals, und
zuletzt noch 1943 (S. 47), auch der Herausgeber der Zeitschrift Franz Dolger der Meinung von Peeters
an, bevor er, vor allem auf der Basis eines von ihm selbst 1946-1948 verfassten Index Damascenicus im
Jahr 1950 in einem Aufsatz und 1953 in einer Monographie die Verfasserschaft des Johannes von Da-
maskos verteidigte. Seiner geénderten Sicht der Verfasserfrage widersprach noch im gleichen Jahr
kein Geringerer als Francois Halkin, der ihm eine Uberschitzung des selbst erstellten Index bei der
Entscheidung der Frage vorhielt. Doch iiberwog quantitativ die Zustimmung, und auch V. selbst muss
zugeben, dass er zunichst lange Zeit die Zuweisung an den Damaszener fiir zutreffend hielt (S. 70-73).

Ein entscheidendes Argument fiir die Euthymios-These lieferte die von Ilia Abuladze, Tiflis 1957,
nach dem codex unicus Hieros. iber. 140 (11. Jh.) erstellte Edition des Balavariani (S. 55), welches dem
Athosmdnch Euthymios als Vorlage fiir seine griechische Version der Historia gedient hatte. Sie ist
hier nach sechs Handschriften zusammen mit der oben erwihnten Kurzfassung Sibrdzne Balahvarisi
synoptisch abgedruckt (S. 54f.). Die letztere Fassung wurde gelegentlich mit dem Balavariani verwech-
selt’, kann aber »nie und nimmer die Vorlage fiir den griechischen Barlaam-Roman gewesen sein«
(V., S. 56). David M. Lang erschloss den georgischen Text des Balavariani durch eine im Jahr 1966 er-
stellte englische Ubersetzung, bis heute die einzige in eine westliche Sprache (8. 58).

Eine entschiedene Konsequenz hinsichtlich der Verfasserschaft des Euthymios zog aus dem vorlie-
genden Material allerdings erst Viktor Tiftixoglu in einem Vortrag auf dem 20. Deutschen Orientali-
stentag 1977°. Hier zeigt er erstens durch einen kursorischen Vergleich des griechischen Textes der
Historia mit Langs englischer Ubersetzung der georgischen Fassung die Abhingigkeit der griechischen
von der georgischen Fassung. Ferner verweist er auf die Angabe in der um 1044/45 verfassten georgi-
schen Vita des heiligen Johannes und seines Sohnes Euthymios, verfasst von Georgios Hagioreites’,
die er als »ein Werk von hohem historischem Wert« bezeichnet, Euthymios habe nicht nur zahlreiche
Biicher aus dem Griechischen ins Georgische, sondern auch den »Bilahvar« (= Balavariani) und noch
ein weiteres Werk aus dem Georgischen ins Griechische iibersetzt (S. 81). Diese Aussage iiber die
Herkunft des griechischen Barlaamromanes sei belegbar und konne daher keine Erfindung des
Hagiographen sein (S. 62). Das nachfolgende Verschwinden des Euthymios als Verfasser der Historia
aus der Uberlieferungsgeschichte hiingt nach Ansicht von V. mit der Vertreibung der Georgier vom
Berge Athos zusammen, welche die genannte Vita bezeugt. Eine damnatio memoriae des Euthymios
lasse auch der Verlust der Titelbliatter bei mehreren alten Handschriften der Historia vermuten. Der
wichtige Beitrag von Tiftixoglu fand nicht die verdiente Beachtung, weil er nur in Kurzfassung und an
entlegener Stelle erschienen war und weil der Verfasser eine in der Kurzfassung angekiindigte »breit-
angelegte Untersuchung« zum Thema nicht verwirklichte (S. 61-64).

Zwischenzeitlich entwickelte Alexander Kazhdan eine eigene Theorie, die sowohl dem Damaszener
wie auch dem Euthymios die Historia absprach und fiir eine Abfassung des Werkes um 800 von einem
sonst unbekannten Monch Johannes im palistinensischen Sabaskloster pladierte. Sie darf inzwischen
als ein Intermezzo in der Autorendiskussion angesehen werden (S. 65-70). V. selbst riickte erst im Jahr
2004 von der Délger-Zuweisung der Historia an Johannes von Damaskos ab. Den Anlass dazu gab ihm
die Benutzung des in den USA elektronisch erstellten Thesaurus Linguae Graecae (TLG) bei der Ab-
fassung des Quellenapparates. Mithilfe dieses Instrumentes konnte er die Verwendung einer resiimie-
renden Auswahl (Ekloge) aus den Homilien des Johannes Chrysostomos in der Historia nachweisen,
die um 950 von Theodoros Daphnopates verfasst worden war (S. 73f.; zur Ekloge: S. 120-122). Ande-
rerseits kann V. zeigen, dass Symeon Metaphrastes an zahlreichen Stellen seiner hagiographischen

5  Sovon Franz Dolger 1959 in seiner Argumentation gegen eine georgische Vorlage der Historia;
siche V., S. 56 mit Anm. 288.

6 Das unveroffentlichte Manuskript des Vortrages lag V. vor (S. VIII); gedruckt wurde nur eine
Kurzfassung des Referats in den Tagungsakten, auf die ich bereits in meiner oben, Anm. 1, zitier-
ten Rezension, Anm. 1, hingewiesen habe.

7  Nibheres zu dieser Vita, siche V., S. 43.
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Texte aus der Historia zitiert (S. 72f.). Diese beiden Beobachtungen sprechen fiir eine Abfassung der
griechischen Historia einerseits nach der um 950 verfassten Chrysostomos-Ekloge, andererseits aber
vor der Entstehung der metaphrastischen Texte, deren terminus ante quem der Tod des Metaphrasten
ca. 987 bildet. In diesem Zeitrahmen konnte Euthymios der Iberer, geboren ca. 955, die Historia ge-
schrieben haben, also in einer verhiltnismiBig frithen Phase seines Lebens, was aber kaum ein schla-
gendes Gegenargument gegen seine (eingeschrinkte) Verfasserschaft wire (S. 74).

Das georgische Werk »Balavariani«, das Euthymios zur Historia, zur griechischen Fassung des Bar-
laam-Romans, umgestaltete, ist seinerseits die erste christliche Umarbeitung eines in seinen Urspriin-
gen buddhistischen Stoffes iiber eine arabische Zwischenstufe (S. 99). Von einem Ménch Johannes
aus dem Sabaskloster ist in seinem Titel keine (!) Rede (S. 100). Da ein systematischer Vergleich der
Historia mit dem Balavariani bisher nicht erfolgt ist, ist iiber die Unterschiede zwischen beiden Texten
noch nicht das letzte Wort gesagt. V. hat jedenfalls beobachtet, dass sich christliche Konturen im Bala-
variani wesentlich schwicher als in der Historia abzeichnen. So fehlt z. B. in der georgischen Vorlage
so gut wie jeder christliche Trostgedanke angesichts des Todes, wie er in der griechischen Fassung des
Euthymios deutlich ausgesprochen wird (8. 103-105).

Franz Tinnefeld

Christian Lange, The Portrayal of Christ in the Syriac Commentary on the Diates-
saron, Leuven: Peeters 2005 (=Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium;
Vol. 616, Subsidia Tomus 118), 224 Seiten (Englisch), ISBN 90-429-1569-2,
73,00 €.

Ein Schwerpunkt der vorliegenden Dissertation von Christian Lange liegt auf der detaillierten Erérte-
rung der textlichen, literarischen und sprachlichen Probleme, die sich im Zusammenhang mit dem sy-
rischen Kommentar zum Diatessaron von Ephridm dem Syrer (306-373) ergeben. Im Kontext damit
spielen die Fragen nach der Homogenitit und Authentizitit des Kommentars eine entscheidende Rol-
le. Denn nach Meinung des Autors manifestiert sich darin ein besonders auffallendes Defizit der bis-
herigen Forschung. Begleitet und betreut hat die Arbeit Dr. Sebastian Brock. Angenommen wurde sie
von der University of Oxford und hernach in der Reihe CSCO.Sub als Band 118 publiziert. Die The-
matik war fiir den Autor kein unbekanntes Forschungsgebiet. Das bezeugen einige frithere Einzelstu-
dien zu Ephrém und zum syrischen Diatessaronkommentar (vgl. das Literaturverzeichnis S. 193).

Gegliedert ist die Arbeit in sieben Kapitel (S.13-173). Ihnen voraus geht eine »Introduction« (8. 1-
12). Sie fithrt in dic Thematik ein und vermittelt die entscheidenden Ergebnisse der Forschung. Der
Kommentar zum Diatessaron ist in zwei Revisionen erhalten: Eine syrische Handschrift (ca. 5./6.Jh.)
und eine armenische Ubersetzung basierend auf einer syrischen Version. Die urspriingliche Sprache
des Kommentars war zweifelsohne syrisch. Von der syrischen Handschrift sind nur ca. 80% erhalten.
Da die erste Seite fehlt, bleibt der Autor vorerst unbekannt. Die beiden armenischen Handschriften
(1195) schreiben den Diatessaronkommentar Ephrim dem Syrer zu. Es waren die Mechitaristen-
monche von Venedig, die 1836 zum erstenmal den Text des Kommentars veroffentlichten. Sie benutz-
ten eine armenische Handschrift aus dem Mittelalter (MS 452), die in das bereits genannte Jahr 1195
zu datieren ist. Ein kurzer Uberblick zur Forschungsgeschichte des Kommentars in jiingerer Zeit be-
legt nach Ch. Lange, dass es keinen Zweifel iiber sekundire Interpolationen im Kommentar geben
kann. Hier werden wohl Schiiler Ephrims theologische Metaphern ihres Meisters iibernommen
haben. Der Kommentar enthélt zudem auffallend viele Fachtermini, die noch 50 Jahre nach Ephriims
Tod in der syrischen Literatur gang und géibe waren.

Ein weitere wichtige Aufgabe, der der Verfasser nachkommen mochte, ist das Vergleichen zwischen
der Theologie des Kommentars und der des »genuine« Ephridm. Dabei geht es nicht nur um christolo-
gische Fragen, wie der Titel des Buches verkiirzt und einseitig ankiindigt, sondern auch um trinitari-
sche und pneumatologische Aspekte und Erwédgungen (S. 11). Der Horizont der Untersuchung ist also
wesentlich weiter gefasst, was von der Thematik her sinnvoll und gerechtfertigt ist. Erschwerend
kommt allerdings hinzu, dass sich Ephriims Theologie nicht als konsistent erweist. Er schrieb und



Besprechungen 263

argumentierte in Nisibis anders als in Edessa. Diese Tatsache hingt mit den damaligen theologischen
Kontroversen zusammen.

Der Autor sieht nun seine Aufgabe darin, die authentischen Werke Ephriams in die richtige chrono-
logische Reihenfolge zu bringen (S. 11). Davon sollen jedoch diejenigen Schriften ausgeschlossen wer-
den, welche bislang noch nicht untersucht wurden bzw. kaum Beachtung erfuhren (die entsprechenden
Schriften werden auf S. 34f. genannt). Dass bei diesem Unterfangen nur ein vorldufiges und durch vie-
le Hypothesen belastetes Resultat erzielt werden kann, besonders wenn biographische und zeitge-
schichtliche Hinweise in den Texten fehlen, ist auch dem Autor bewusst.

Kap. 1 (S. 13-27) schildert in kurzen Ziigen die wichtigsten Stadien von Ephrims Leben (306-373).
Er gilt als der Klassiker der syrischen Kirche, erkennbar an dem Beinamen »der Syrer«. Drei Abschnit-
te lassen sich eindeutig in Ephrims Leben unterscheiden: 1. Die Zeit in Nisibis zwischen 306 und 363;
2. Die Zeit des Umzugs zwischen 363 und wahrscheinlich 364; 3. Die Zeit in Edessa von ca. 364 bis zu
seinem Tod am 9. Juni 373.

Kap. II (S. 28-35) stellt die Werke Ephrims vor und widmet sich vor allem der Frage nach deren
Authentizitdt. Ohne Zweifel schrieb Ephram seine zahlreichen Werke in Syrisch. Manche von ihnen
sind allerdings nur in griechischen und armenischen Ubersetzungen erhalten. Die meisten und um-
fangsreichsten Werke entstanden in Edessa. Dem Autor kann man bescheinigen, dass ihm mit Kap. 1
und Kap. 2 eine konzise Einfithrung in Ephrams Leben und Werk gelungen ist. Zudem hat er die di-
versen Fragen der Forschungsgeschichte beriicksichtigt und ihre Relevanz verstdndlich geschildert.

Nach den einleitenden Ausfithrungen riickt in Kap. 3 (S. 36-68) das eigentliche Thema, der Kom-
mentar zum Diatessaron, in den Mittelpunkt. Es ist unstreitig, dass der Kommentar viele »interpolati-
ons, duplications, internal contradictions, interruptions of thought, passages in an inappropriate posi-
tion, and other such phenomena« (S. 36) enthilt. Im Hinblick auf die verschiedenen
Textiiberlieferungen (syrisch; armenisch) unterscheidet der Autor »between four types of passages«
(8.36):

1. Passages attested in both (the Syriac and the Armenian) versions of the Commentary;

2. Passages attested only in the Syriac version of the Commentary;

3. Passages attested only in the Armenian version of the Commentary; and

4. Passages attested only in the Armenian version of the Commentary due to /acunae in the single
available Syriac manuscript (vgl. S. 163).

Alle vier Kategorien werden an zahlreichen Textbeispielen nachgewiesen. Den syrischen und arme-
nischen Originaltexten ist jeweils die Ubersetzung in die englische Sprache beigegeben.

Die aus diesen Beobachtungen resultierende mogliche Entstehungsgeschichte des Kommentars
veranschaulicht ein »Stemmax (S. 67; 168). In diesem Diagramm sind Ausgangspunkt und Grundlage
samtliche authentischen Ephrimtexte (=S;). Sie hat ein syrischer Kompilator redaktionell erganzt und
bearbeitet (=Sg;; im Stemma steht nur Sg!) und so den »Urtext« geschaffen (=S). Ein armenischer
Ubersetzer hat diese Version ins Armenische iibertragen (=A,). Gleichzeitig hat er seine eigenen Er-
lduterungen (=Ag) in seine syrische Vorlage eingefiigt. Ein anderer syrischer Redaktor (=Sg;) hat
dann den Urtext (=S) noch einmal ergénzt, nachdem er ins Armenische iibersetzt worden war. Des-
halb gibt S, die syrische Version wieder, welche in MS Chester Beatty 709 vorliegt. Der sog. Urtext ist
also keineswegs homogen.

In Kap. IV (S. 69-98) steht »The Theological Content of the Commentary« im Mittelpunkt der Un-
tersuchungen. Die theologischen Aussagen des Kommentars werden erarbeitet und verglichen mit den
Vorstellungen und Ideen, die zur Zeit Ephrims dominierend waren. Mit syrischen und armenischen
Referenztexten versucht der Autor Funktion und Semantik der zentralen Termini kyvdna,; gnoma; ‘itya;
ftiata; pinslihg (=of the same nature or essence; consubstantial) in den verschiedenen kontextuellen
Umfeldern zu erfassen. Uber die Frage nach der wahren Identitit Christi (Gott und Mensch) wird im
Kommentar allerdings vorab im Kontext trinitarischer Spekulationen reflektiert. So untersucht der
Autor zunichst »The Portrayal of the Three Persons of the Trinity« (S. 78f), um sich dann der Christo-
logie des Kommentars zu widmen (S. 80-98). Thematische Schwerpunkte liegen vor allem auf den Fra-
gen zu den Themen: Christ as God and Man. Dazu gehoren die folgenden Abschnitte: Christ fulfils the
Predictions concerning the Messiah; The Subject in Christ; The Interaction between Divinity and Hu-
manity in Christ; The Christology of Exchange; The Will of Christ; The Soul of Christ. Ein weiteres
groBes Thema steht unter der Uberschrift Christ in the History of Salvation. Hier geht es vor allem um
die wichtigsten Stationen des Lebens Christi (Menschwerdung, Geburt, Taufe, Kreuzigung, Abstieg
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zur Scheol, Auferstehung, Geistsendung, Entstehung der Kirche; das Wiederkommen des Sohnes).
Das Kap. schlieit mit einer Zusammenstellung der »Christological Names of Christ« (S. 94-98). Denn
diese Namen verraten eine Menge iiber die Bedeutung und iiber die Rolle, die die frithen syrischen
Christen in ihrem Glauben Christus zumalien. Differenziert analysiert der Autor die zahlreichen Texte
und resiimiert begriindet, dass die Christologie des Kommentars teilweise von gnostischen und ariani-
schen Vorstellungen beeinflusst wurde.

Kap. V (S. 99-150) »The Portrayal of Christ in >genuine« Ephraem« konzentriert sich zunichst auf
die frithen nisibenischen Werke Ephrams. Ausgangspunkt sind Ephriims «Sermones de Fide« (SdF).
In ihnen legt Ephrim dar, dass der Unterschied zwischen «creator« und «creation« die Basis ist, wo
jede theologische Forschung ihren Anfang nehmen muss. Wie bereits im Kommentar verwendet auch
der «genuine« Ephrim dieselben termini technici, um sein Verstdndnis von Gott und das Verhéltnis
von Vater und Sohn zu formulieren. Wihrend Ephrdm in seinen SdF mehr die Beziehung Christi zu
Gott, seinem Vater, im Blickpunkt hatte, entwickelte er eine distinktivere Theologie in seinen Hymni
de Paschate (HdPasch) und in den Hymni de Ieiunio (Hdleiun), vor allem im Zusammenhang mit
dem Tod und der Auferstehung Christi. Allerdings erklirt Ephriam in diesen Schriften nicht den Ge-
brauch der entsprechenden Termini. Nur im ersten Teil seine Carmina Nisibena (CNis) definiert er
niher die Bezeichnungen 7fyd und 7rata. Der Autor fokussiert seine Untersuchungen dann auf
Ephrims Hymni de Paradiso (HdP), weil sich Ephrim in diesen Hymnen am héufigsten zur Person
und Stellung Christi duffert.

In dieses Kapitel ist auch ein wichtiger Abschnitt tiber »The Complexity of Ephraem’s Language«
eingefiigt (S. 112). Ephriim gebraucht keine systematische, planvolle Sprache. Er ist Dichter. Deshalb
ist seine Sprache poetisch, bestimmt von Rhythmus und Metrik, durchwirkt von Bildern und Symbo-
len. Ferner spielt die Auscinandersetzung mit den Arianern eine nicht unerhebliche Rolle. Fraglich
bleibt, ob man Ephrém zu den Homéern rechnen darf (S. 118).

Ein weiterer wichtiger Abschnitt stellt dann auch »The Portrayal of Christ in Ephraem’s Edessene
Work« dar. Der Autor beginnt seine Analyse fiir diesen letzten Zeitabschnitt mit den Hymni de Fide
(HdF). Sie sind vor allem gegen die Arianer gerichtet und gegen deren irrtiimliche Sicht, dass Gott,
der Vater, seinen Sohn erschaffen habe. Des weiteren bezieht er noch andere Werke Ephrims aus die-
ser Zeit mit ein: Die Epistula ad Publium (EpPub; die Abbreviatur ist auf S. 135 filschlicherweise in
der Klammer nicht kursiv geschrieben) und die Hymni contra Haereses (HeHaer). Beide Schriften un-
terstreichen, dass es nur einen Willen in Gott gibt. Beriicksichtigt werden auch die Prosa Refutationes
(PrRef), der zweite Teil der Carmina Nisibena (CNis), die Hymni de Ecclesia (HdE), die Hymni de
Virginitate (HdV), der Sermo de Domino nostro (SdDN), die Hymni de Nativitate (HdN) und die
Commentarii in Genesim (CGen). Ephrims Position in der spiten Zeit der arianischen Auseinander-
setzung in Edessa wird vor allem dadurch gekennzeichnet, dass er sich auf die Beschliisse des Konzils
von Nizia (325) beruft.

In Kap. 6 (S. 151-161) sieht sich der Autor auf der Basis der bisher gewonnenen Erkenntnisse in der
Lage, die theologischen Inhalte des Kommentars zum Diatessaron mit der Theologie des »genuine«
Ephrim zu vergleichen. Ausfiihrlich stellt er in 15 Punkten fundamental wichtige Ubereinstimmungen
fest. Einige wenige seien genannt: Beide Schriften verwenden 7y (= self-existing being) und 7tita (=
essence; im Text fehlt die Lingung des »i«) nur in Bezug auf Gott, den Vater, nicht auf den Sohn.
Ebenso nehmen beide Schriften drei gnomé (persons) in Gott an. Die zahlreichen terminologischen
und theologischen Kongruenzen zwischen dem »genuine« Ephrim und dem Kommentar sprechen
nach der Meinung des Autors eindeutig fiir die Authentizitit des Kommentars. Allerdings existieren
auch nicht zu tibersehende Divergenzen zwischen beiden Schriften. Zum Teil sind sie in beiden Ver-
sionen des Kommentars bezeugt, zum Teil nur in der armenischen. Die entsprechenden syrischen und
armenischen Passagen hat der Autor aufgefiihrt und sie jeweils ins Englische iibersetzt.

Kap VII (S. 162-173) »Conclusion« fasst die bisherigen Ergebnisse iibersichtlich zusammen. Hier
wird allerdings nur wiederholt, was bereits in den vorhergehenden Kapiteln breit ausgefiihrt worden
war. Theologisch bedeutsam ist, dass Ephram eine Christologie entwickelte, die sich ausschlieBlich am
Vater orientiert. Eine selbstindige Pneumatologic erscheint bei ihm nur innerhalb seines trinitari-
schen Modells.

Es folgt ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis (S.174-202), das die benutzten Quellentexte und die
Sekundirliteratur nennt. Diverse Indizes (5.203-218) erleichtern dem Leser die Suche bei gezielten
Fragestellungen. Die Arbeit wird abgeschlossen mit dem detaillierten Inhaltsverzeichnis (S. 219-224).
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Fiir seine Thematik hat Ch. Lange methodisch den Weg gewiihlt, der sich aus der Uberlieferungsge-
schichte des Originaltextes und seiner Ubersetzungen als sinnvoll empfiehlt. Simtliche Texte miissen
zuerst text- und literarkritisch analysiert werden, bevor fundierte komparatistische Studien durchge-
fiihrt werden konnen. Allerdings muss man auch kritisch vermerken, dass der sog. »genuine« Ephriim
textlich keineswegs als klar definierte und umrissene GroBe erwiesen ist. Gleichwohl vermag aufgrund
der momentanen Textlage die Kompositionshypothese am chesten den Hintergrund und die Entste-
hungsgeschichte des »Portrayal of Christ« plausibel nachzuzeichnen. Verbleibende Grauzonen kénn-
ten moglicherweise erst durch die Entdeckung neuer Originaltexte behoben werden.

Thematisch iiberschreiten die konkreten Untersuchungen bei weitem das im Titel angegebene
Thema. Von der Sache her ist das zu begriifien. Fragen der Christologie lassen sich auch bei Ephrim
nur im umfassenderen Kontext trinitarischer Reflexionen adéiquat behandeln. Mehr Beriicksichtigung
hitten jedoch noch die sekundiren Uberlieferungen erfahren diirfen.

Diese Einwinde relativieren aber keineswegs die insgesamt iiberzeugenden Ergebnisse. Jeder, der
sich mit Ephrim, seiner Zeit, seinen Schriften und speziell mit seinem Kommentar zum Diatessaron
befassen mochte, erhilt in diesem Werk zuverlissige und inspirierende Informationen.

Josef Wehrle

Uwe Michael Lang (Hrsg.), Die Anaphora von Addai und Mari. Studien zu
Eucharistie und Einsetzungsworten, Bonn (Verlag nova & vetera) 2007, ISBN
978-3-936741-39-1, 210 Seiten, 29,00 €.

Sieht man sich diesen Sammelband niher an, so fallen umgehend zwei Dinge ins Auge: (1) Hier han-
delt es sich nicht etwa um Beitrige, die unsere Kenntnis iiber diese Anaphora und unser Verstindnis
tiber ihre frithchristliche Textgestalt vertiefen wiirden, sondern es wird erdrtert, ob und inwieweit die
Anaphora von Addai und Mari rémischen Vorgaben entspricht. (2) Kein einziger ausgewiesener Ken-
ner und Spezialist fiir die orientalischen Liturgien hat hier mitgearbeitet, sondern folgende Aneinan-
derreihung von Artikeln liegt hier vor:

U. M. Lang, ein Priester des Oratoriums des hl. Philipp Neri, stellte in der Einleitung die romischen
Verlautbarungen vor und die daraus resultierenden, von der lateinischen Tradierung ausgehenden
sakramenten-theologische Diskussionsansitze zu dieser Anaphora. Auf S. 13 wird folgende Vertiefung
angemahnt: »Der skizzierte Befund 146t es dringend erscheinen, das Thema aus Aistorischer und theo-
logischer Perspektive vertiefend zu behandeln« (meine Texthervorhebung). Wohl wahr! Leider wird
dies dann jedoch in den weiteren Beitrigen keineswegs eingelost. Dal3 iiber lingere Zeit hin das Dia-
tessaron das maf3gebliche syrische Evangelienbuch war, hat die Autoren nicht veranlat, vom Vokabu-
lar dieses Evangeliums oder von den Apokryphen wie z. B. den syrischen Thomasakten aus zu argu-
mentieren, sondern der Neutestamentler L. Wehr (Eichstitt) verfaite folgenden Beitrag: »Die
Bedeutung der Einsetzungsworte fiir das neutestamentliche Eucharistieverstindnis«, obwohl eigent-
lich bekannt ist, dal3 Addai und Mari eher mit den syrischen Thomasakten zu vergleichen wiire, bei der
die neutestamentlichen Einsetzungsworte eben gar keine Bedeutung haben. U. W. Lang hat dann den
Beitrag verfalit: »Eucharist without Institution Narrative? The Anaphora of Addai and Mari Revisi-
ted«. Hier wird, schon aufgrund des Riickgriffs lingst @iberholter Arbeiten und Editionen syrischer
Anaphoren, endgiiltig klar, dal} die Zielsetzung dieser Aufsiitze einem Thema gilt, nimlich inwieweit
die Anaphora von Addai und Mari (eigentlich in den Hss: » Quddasa der Apostel«) dem priifenden
romischen Blick standhalten kann. Mit einer Ausnahme: P. Bruns (Bamberg), der bekannte Spezialist
syrischer patristischer Quellen, hat sich »Aspekte ‘nestorianischer’ Eucharistielehre« zum Thema ge-
wihlt (voller Titel des Beitrags: »Nicht den Herrenleib, welcher im Himmel ist, brechen und téten wir
tiglich auf dem Altar — Aspekte ‘nestorianischer’ Eucharistielehre«), der mit dem Zeugnis des Aphra-
hat und Ephrim einsetzt, ohne auf Addai und Mari irgendwo einzugehen.

D. Berger, ein Mitglied der Papstlichen Akademie des hl. Thomas von Aquin, behandelte mit be-
kanntem scholastischen Ansatz: »Die dogmatische Frage nach der Form des Sakramentes der Eucha-
ristie«; ebenso B.-D. de La Soujeole (Dogmatik, Freiburg): »La forme de l'eucharistie«.

Auch bei N. Bux (Sakramententheologie, Bari, Konsultor der Glaubenskongregation), der mit sei-
nem Beitrag: »La relazione tra I'epiclesi ¢ la narrazione dell'eucaristia«, gewill unsere Neugierde
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weckt, wird ersichtlich, dal die bislang bereits vorliegenden Forschungsergebnisse iiber die ost-
syrischen Epiklesen (einschlieBlich der Narratio Institutionis) nicht zur Kenntnis genommen wurde.
Der merkwiirdige Band endet mit einem Beitrag von A. Santagrossi (Fundamentaltheologie, Seminar
von Cuernavaca, Mexico): »Historical and Theological Argumentation in Favour of Anaphoras with-
out Institution Narrative: A Critical Appraisal«.

Was kann man da noch sagen, als daf eine Chance vertan wurde! In keinem dieser Beitrige wird
auf das Selbstzeugnis, damit meine ich die Sprechweise der » Quddase der Apostel«, und das Zeugnis
der mit dieser Anaphora unmittelbar verwandten syrischen Quellen auch nur in Ansétzen eingegan-
gen, sondern der Quell, aus dem diese Veroffentlichung ihre Kraft geschopft hat, ist ein romischer
Brunnen, der uns leider gar nichts iiber die der » Quddase der Apostel« eigentiimliche Tiefe und
Schénheit zu sagen weil3.

Gabriele Winkler

Sebastian Brock, Fire from Heaven. Studies in Syriac Theology and Liturgy (=
Variorum Collected Studies Series CS863), Aldershot, Hampshire 2006, XIV +
352 pages, ISBN 0-7546-5908-9, 63,00 £

Die vorliegende Sammlung vereinigt siebzehn Abhandlungen des weit iiber sein Heimatland hinaus
bekannten Syrologen Sebastian Brock tiber drei Hauptthemenkreise des syrischen Christentums: Die
Christologie der Kirche des Ostens (I-IV), die Anrufung des Heiligen Geistes (V-XIV) sowie einige
kleinere Editionen (XV-XVII). Der erste Beitrag widmet sich der Auffenwahrnehmung der Kirche des
Ostens und ihrer Fremdbezeichnung als »Nestorianer«. Nun fehlt es in der Dogmengeschichte an ei-
nem geeigneten Begriff fiir die christliche Gemeinschaft dstlich von Antiochien. Der Verfasser kann
nun iiberzeugend darlegen, daf} die Herleitung von Nestorius und seiner Christologie fiir die traditio-
nelle Sicht nicht in Anschlag gebracht werden kann. Als Theologe spielt Nestorius bei den Ostsyrern in
der Tat keine besondere Rolle, obwohl sein Name in allen Ehren gehalten wird; lediglich ein einziges
Werk (der Liber Heraclidis) ist in erheblicher »nestorianischer« Uberarbeitung auf uns gekommen.
Von grofierer Bedeutung war hier das theologische ceuvre des Bischofs von Mopsuestia, der durch die
Ubersetzertitigkeit der edessenischen Schule auch iiber den griechischsprachigen Raum bekannt wur-
de und dessen dogmatischen Werke vor allem in syrischer Sprache iiberlebten und fortwirkten. Indes
ist bei aller ehrenwerten ékumenischen Bemithung der Gegenwart mit Begriffsmimikry sachlich und
inhaltlich nicht viel gewonnen, auch wenn sie vielleicht etwas zur allgemeinen Klimaverbesserung bei-
zutragen vermag. Gewi3 kénnte man ganz analog fragen, wieviel authentisch Lutherisches sich bei
heutigen Lutheranern noch finde, doch bedeutet der Schwenk fort vom historischen Nestorius zum
modernen Assyrertum (vulgo »Nestorianismus«) fiir sich genommen noch nicht viel. Den »Nestoria-
ner« etwa als »Ostsyrer« zu bezeichnen, ist spitestens dann geographisch ungenau, wenn im sechsten
Jahrhundert eine westsyrische Hierarchie auf persischem Territorium entsteht und in islamischer Zeit
»Ostsyrer« nach Paldstina und Zypern ausgreifen. Ferner enthiilt der Hinweis auf die ungleich groBere
dogmengeschichtliche Bedeutung Theodors im Vergleich zu Nestorius fiir sich genommen noch kei-
nen wirklichen theologischen Erkenntnisgewinn fiir die Gegenwart. Man kénnte nidmlich die »Nesto-
rianer« als »Theodorianer« bezeichnen, doch wem ist damit gedient? Denn wenngleich der Bischof
von Mopsuestia im Frieden mit der Kirche verstarb, so war doch seine Rechtgliubigkeit nicht immer
unumstritten (die kirchenrechtlich nicht unproblematische postume Exkommunikation auf dem II.
Constantinopolitanum macht das ganze Ausmal seiner komplexen Wirkungsgeschichte deutlich). Sei-
nem alten Widersacher Cyrill und vielen neueren Dogmenhistorikern galt Theodor als Nestorius ante
Nestorium. Durchaus vergleichbar mit Theodoret, war Theodor ein kluger Kopf, der die Schwachstel-
len des alexandrinischen christologischen Systems auszuloten verstand, ohne freilich selbst ein iiber-
zeugendes Konzept fiir die (ontische) Einheit von gottlicher und menschlicher Natur in Christus zu
liefern.

Der zweite Beitrag »The Church of the East in the Sasanian Empire up to the sixth century and its
absence from the Councils in the Roman Empire« war urspriinglich fiir die Wiener Pro-Oriente-
Tagung im Jahre 1994 bestimmt. Sehr niitzlich ist die Graphik auf S. 11,85 (leicht geéindert gegeniiber
I1,179), die etwas schematisch, aber durchaus anschaulich die unterschiedlichen christologischen
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Positionen von Nestorius bis Eutyches (auf der Skala 1-7) wiedergibt. Leider wurden die syrischen
Warter im Maschinentext von Hand nachgetragen, was beim verkleinerten Nachdruck die Lesbarkeit
nicht eben erhoht hat. Die gemiBigten Miaphysiten hier werden als Henophysiten tituliert, die duller-
ste christologische Rechte (Acephali) hingegen als Monophysiten. Aufschlufireich fiir den Leser ist die
Diskussion im Anschluf3 an den Vortrag, welche mit knappen Worten referiert wird. Das vom Verf.
vorgelegte Schema reserviert die »Mitte« fiir die chalcedonische Position (Nr. 3 und 4 auf der Skala).
Auch wenn der Verf. die Existenz einer solchen christologischen Mitte (wohl im Sinne des modernen
Parlamentarismus) energisch bestreitet, einer Mitte, die von Theresia Hainthaler vollig zu Recht be-
hauptet und verteidigt wird, so hat er diesem (Mif-?)Versténdnis mit seinem Schaubild selbst vorge-
arbeitet. Seiner Meinung nach habe jede am christologischen Streit beteiligte Partei in der gleichen
Weise recht, was jedoch einen Widerspruch in sich darstellt. Man merke: die Griben zwischen den
christlichen Konfessionen im Orient sind damals wie heute halt tiefer als Euphrat und Tigris zusam-
men und kénnen mit dkumenisch wohlgemeinten, aber letztlich doch zu kurzen Gedankenspriingen
nicht iiberwunden werden. Hinter den verschiedenen Formeln verbergen sich vollig unterschiedliche
Inhalte, sprich Christologien, die nicht auf den kleinsten gemeinsamen kumenischen Nenner zu brin-
gen sind. Dies wird deutlich in dem dritten Beitrag »The Christology of the Church of the East«, der
unbedingt mit der englischen Ubersetzung in Brocks Studies in Syriac Christianity (London 1992,
ch. XII) zusammen gelesen werden sollte. Diese konzise Zusammenfassung der ostlichen Christologie
hitte sich in etwas erweiterter Form und in deutscher Ubersetzung sehr gut in Grillmeiers »Jesus der
Christus im Glauben der Kirche 11,3« eingefiigt. Der Dogmenhistoriker vermift schmerzlich eine soli-
de, aus den Quellen erarbeitete Geschichte der ostsyrischen Christologie von den Anfingen bis ins
Mittelalter. Brock hat hierfiir die ersten beachtlichen Vorarbeiten geleistet.

Zu den Eigenarten des syrischen Breviers gehort die Vorstellung von Christus als »Geisel«
(hmayrd), welcher Verf. in Beitrag IV nachspiirt. Im Unterschied zu den blutigen Geiselnahmen des
modernen Nahen Osten wurden Geiseln in der Antike nicht gewaltsam genommen, sondern als Un-
terpfand bei Vertragsabschluf} bereitgestellt. Sie waren ein Zeichen der Ehrerbietung und des festen
Willens, sich an die getroffenen Abmachungen zu halten, und wurden daher auch gut behandelt. Den
vom Verf. (IV,474) dargebotenen Beispielen lieSen sich noch einige aus der Sasanidenzeit hinzufiigen.
Man denke etwa an Bahram V., der seine Jugend unter den Arabern verbrachte, oder Peroz, der bei
den Tiirken aufwuchs. Die Grofkénige schlugen so zwei Fliegen mit einer Klappe: Sie banden die no-
madisierenden Grenzvélker enger ans Reich und hielten den ehrgeizigen Nachwuchs, der oft nur dar-
auf brannte, selbst zu regieren, auf gebithrenden Abstand. Im christologischen Kontext erscheint die
»Geisel« vor allem bei Aphrahat (dem. XXIIL50). Der Erstgeborene von den Toten, die verklarte
menschliche Natur Christi ist gleichsam als Geisel an den himmlischen Hof entriickt worden. Bei
Ephrim findet sich dieser Gedanke mit der Vorstellung vom Unterpfand (rahbéna) verkniipft. Verf.
beschlieBt seine Ausfithrungen mit einem niitzlichen Appendix (IV,483-485) zur Verwendung von
hmayrd im Hudra. :

Das fiinfte Kapitel »Fire from Heaven« gab dem gesamten Buch seinen Namen. Es behandelt die
unterschiedlichen Aspekte einer Metapher (V,229). Die Herabkunft des Feuers zeigt das gottliche
Wohlgefallen an. Ferner ist das Element mit dem Wirken des Geistes verkniipft und kehrt sowohl in-
nerhalb der Eucharistielehre als auch im Rahmen der Mariologie wieder. Und schlieBSlich geht es um
die Einwohnung des Geistes in den Herzen der Glaubigen.

Nur auf den ersten fliichtigen Blick kénnte der sechste Beitrag »Come, compassionate mother...,
come, Holy Spirit« als Kniefall vor der gender-Problematik zeitgendssischer feministischer Theologie
erscheinen, doch stellt unser Autor erniichtert fest, da die Gottheit iiber das Geschlecht (gender) vol-
lig erhaben sei, was auch immer der Verfasser des Korans unter christlicher Trinitéit verstanden haben
mag (VL,249f). An anthropomorphen Gottesvorstellungen, welche die islamische Apologetik dem
Christentum gerne unterschob, fehlte es im Vorderen Orient indes nicht; neben den alteingesessenen
Kulten in Hatra lieBen sich noch die Bardaisaniten als Triger krauser theologischer Ideen nennen. In-
nerhalb der frithen syrischen Tradition sind es vor allem Aphrahat und Ephrém, aber auch die Tho-
masakten, die dem »Geist«, der rihd, weibliche Ziige beilegen. Allerdings, so muf3 man hinzufiigen, ist
bei ihnen auch der Logos (melltd) femini generis, was aber keine Auswirkungen auf die Christologie
zeitigt, etwa in dem Sinne, daB die Syrer aus Christus eine Christa gemacht hétten.

Fir den Liturgiker ist das siebte Kapitel iiber die Epiklese in den antiochenischen Taufritualen eine
wahre Fundgrube. Verf. untersucht dabei die verschiedenen Traditionskreise syrischer Zunge: in der
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Kirche des Ostens, der syrischen Orthodoxie, bei den Maroniten und den Melkiten. Letztere sind, ob-
wohl sie jetzt dem Konstantinopler Ritus in arabischer Sprache folgen, dennoch dem oben genannten
Traditionskreise zuzuordnen, da die Ursprungsformulare auf Syrisch verfaBt waren und das antioche-
nische Umfeld widerspiegelten. Wie es scheint, war die Taufepiklese in den einzelnen Traditionen, der
westsyrischen wie der ostsyrischen, unterschiedlich strukturiert (VII,213-215). Westliche Formulare
unter Einschluf der griechischen bevorzugten die Rede von der Herabsendung des Geistes, wihrend
die ostsyrischen entsprechend ihrer eigenstéindigen Pneumatologie die Herabkunft herausstellten. Die
Tauflehre der Syrer ist eng mit ihren eucharistischen Vorstellungen verzahnt, weshalb es durchaus
sinnvoll erscheint, die Typologie der Epiklese in den westsyrischen Anaphoren genauer zu untersu-
chen (Kap. VIII). Dies geschieht auf einer &uBerst breiten Textbasis von 71 Ausgaben (VIIL174-177).
Die Epiklese ist fiir gewohnlich unmittelbar an den Vater gerichtet (»Sende herab deinen Heiligen
Geist«), oder auch gleich direkt an die dritte Hypostase der géttlichen Dreifaltigkeit (»Es komme her-
ab der Heilige Geist«). Die Konsekrationsworte (VIIL,185) enthalten Wendungen wie »heiligen«
(gaddes) oder »wandeln« (Sahlep), was fiir die Dogmengeschichte nicht ganz unerheblich ist. Die zahl-
reichen Tabellen am Ende des Beitrags sind einer eingehenden Untersuchung seitens der Liturgiewis-
senschaftler mit Nachdruck zu empfehlen. AnléBlich des fiinfzigsten Todestages von Anton Baumstark
entstand der neunte Beitrag des Sammelbandes. Er befaBt sich mit den Anrufungen des Heiligen Gei-
stes in syrischen liturgischen Texten und setzt die von Baumstark begonnene Tradition der verglei-
chenden Liturgiewissenschaft fort. Als Ergebnis der Untersuchung iiber die Epiklese kann zunichst
die variantenreiche Komplexitit des Materials festgehalten werden (IX,397-406). DaB sich syrische
Formulare nicht selten an griechischen Vorbildern orientieren, ist in der Forschung schon oft konsta-
tiert worden. Am Beispiel des syrischen aggen und des griechischen érigottdo kann der Autor tiber-
zeugend nachweisen, daB in diesem Falle eine Beeinflussung in die umgekehrte Richtung stattgefun-
den hat, was angesichts der hohen Wertschitzung syrischer Dichtung und Liturgie bei griechischen
Autoren (Stichwort: Ps-Ephraem) nicht ernstlich verwundert.

Die folgenden Beitrage X-XIII befassen sich vornehmlich mit philologischen und exegetischen Fra-
gen zu Lk 1,35. Die zahlreichen syrischen Ubersetzungen (beginnend mit Syr™7) des griechischen
emtokLlew sind fir ein rechtes Verstindnis der Exegese- und Dogmengeschichte nicht unerheblich,
da sich an ihnen nicht selten die christologischen und mariologischen Kontroversen entziinden. Im
finften Jahrhundert wird der Begriff der »Uberschattung«, der zunéchst im Kontext der Inkarnation
auftritt, auf die eucharistische Epiklese bezogen, um dann bei den monastischen Autoren des sicbten
und achten Jahrhunderts auf die Wirkungen des Heiligen Geistes angewandt zu werden. Auffallend ist
die unterschiedliche Akzentuierung in den jeweiligen konfessionell bedingten christologischen Kon-
texten: Die Kraft des Allerhdchsten (Lk 1,35) kann sowohl auf den Logos als auch auf den Heiligen
Geist bezogen werden, das »unter uns« oder auch »in uns« aus Joh 1,14 wird von den Ostsyrern auf
den homo assumptus angewandt, bei Philoxenus auf die Menschheit im allgemeinen oder bei anderen
Westsyrern auf die Heilige Jungfrau im besonderen. Die verschiedenen theologischen Kontexte wer-
den eigens in einer chronologischen Tabelle (XIIL91) erfaBt. Frommigkeitsgeschichtlich erwihnens-
wert sind die syrischen Datierungsversuche der Verkiindigung Mariens, die auf den 10. Nisan (XIL,2)
verlegt wird. Im Hintergrund dieser vom Westen abweichenden Datierung steht, wie der Verfasser
ausfithrt, eine Identifizierung des Zacharias mit dem Hohenpriester, der nur einmal im Jahr, am Ver-
sdhnungstag nédmlich, den Tempel betritt. Als Quelle vermutet Brock das Jakobusevangelium. Zacha-
rias’ Tempelvision wird dann auf den 10. Tischre datiert, und von diesem Fixpunkt errechnet Ephrim
das Datum der Verkiindigung. Klar bezeugt der syrische Kirchenvater die conceptio per aurem
(XILS).

Kap. XTIV thematisiert die ruzal e/6him aus Gen 1,2 und ihre Rezeptionsgeschichte in der syrischen
Tradition. Die Ubersetzung von ruah eléhim stellt die Philologen vor kaum lisbare Probleme. Ein
Blick in die lange Ubersetzungstradition der LXX, Peschitta und der Syro-Hexapla kann da ebenso
weiterhelfen wie die Exegeten Eusebius von Emesa, Ephrim, Basilius und Theodor, um aus der Fiille
nur einige zu nennen. Liturgiegeschichtlich ist die Verwendung der Wurzel r — h — p gerade fiir die
Tauftradition und die Eucharistie von Belang.

Der dritte Hauptteil enthilt einige kleinere Editionen und Ubersetzungen liturgischer Kommenta-
re. Insbesondere das von Gabriel von Qatar verfaBte Werk ist fiir die Liturgiegeschichte der Ostsyrer
von hochster Bedeutung, Leider konnte der syrische Text aus Hugoye 6:2 nicht nachgedruckt werden,
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was der Autor selber sehr bedauert, doch mag der Leser sich mit der englischen Ubersetzung begnii-
gen.
Fazit: Das in flissiger englischer Prosa geschriebene Buch kann jedem Syrologen nur wirmstens
empfohlen werden.
Peter Bruns

Theresia Hainthaler, Christliche Araber vor dem Islam, Verbreitung und konfes-
sionelle Zugehorigkeit, eine Hinfuhrung, Leuven - Paris - Dudley, MA (Peecters),
2007 (= Eastern Christian Studies, 7), XII, 188 Seiten, Abb. ISBN: 978-90-429-
1917-4,45,00 €

Als ausgewiesene Kennerin der Dogmengeschichte der Christologie bietet Theresa Hainthaler,
Honorarprofessorin fiir Christologie der Alten Kirche und Theologie des Christlichen Orients in
St. Georgen seit dem Jahre 2007 (s. OrChr 92 [2008], 241), mit ihrer »Hinfithrung« (Vorwort S. V und
Schluss S. 143) einen willkommenen Beitrag iiber das Christentum unter den Arabern vor dem Auf-
kommen des Islam.

Auf insgesamt sechs Kapitel verteilt, macht ein einleitender Forschungsbericht (Kapitel 1, S. 5-12)
zunéchst mit den wichtigsten Arbeiten seit dem 18. Jahrhundert (Assemani) bis in die jiingste Vergan-
genheit (Retsd) bekannt. Auch themenrelevante Einzelstudien finden gebithrende Aufmerksamkeit.
Dazu treten instruktive Ausfithrungen zu grundlegenden Begrifflichkeiten (»Araber«, »Ismailitens,
»Sarazenen«, »Taiyayé«, herzuleiten vom Stamme der Taiyi’; S. 12-26) sowie Darlegungen zur nicht
unumstrittenen Herkunft der arabischen Schrift (S. 28-30). Eine Skizze der orientalisch-christlichen
Konfessionsgruppen, insbesondere der Nestorianer, Jakobiten, Kopten, Melkiten u. a. m. (S. 30-33)
beschlieit die Prolegomena.

Nach diesen Begriffsklarungen befafit sich die Verfasserin in den folgenden fiinf Kapiteln mit den
Anfingen und Verliufen der Christianisierung arabischer Christen. Gestiitzt auf ausgedehnte Studien
griechischer, lateinischer und syrisch-aramiischer Quellenschriften, im Falle arabischer Texte (al-
Gahiz, at-Tabari, al-Azraqi, Yaqit) nach deren Ubersetzungen und Bearbeitungen, beginnt die geo-
graphisch angeordnete Darstellung im zweiten Kapitel (S. 35-47) mit Paléstina und dem Sinai. Daran
schlieBt sich im dritten Kapitel (S. 49-80) eine sehr ausfiihrliche Behandlung des syrischen Raumes an.
Besonderes Augenmerk gilt hier dessen prominentesten Vertretern, den teilweise christianisierten
Gassaniden (S. 67-79), die den Byzantinern lange als Grenzschutz und Puffer gegen die Sasaniden
dienten, ehe sie dann ihre Eigenstindigkeit zu Beginn des 7. Jahrhunderts verloren. Ihre Gegner in
diesem Stellvertreterkrieg, die Lahmiden (S. 83-94), deren Konige als persische Vasallen bis ins aus-
gehende 6. Jahrhundert keine Christen waren, bilden mit den Hauptgegenstand des folgenden vierten
Kapitels (S. 81-110). Ihrer Hauptstadt al-Hira am mittleren Euphrat, die durch den christlichen Dich-
ter ‘Adi ibn Zaid (S. 90-93) auch als ein Zentrum altarabischer Poesie bekannt ist und Jahrhunderte
Bischofssitz war, kommt dabei eine wichtige Rolle als Vermittler zwischen Spitantike und Islam zu. In
die Darstellung arabischer Christen im Sasanidenreich einbezogen sind auch christliche Araber ent-
lang der Siidkiiste des Persischen Golfs (S. 97-101), die mehrheitlich zu den Nestorianern zihlten.
Weitaus komplexer erweisen sich die Verhiltnisse auf der Arabischen Halbinsel in den beiden ab-
schlieBenden Kapiteln. Sie behandeln sowohl die Christen in Siidarabien (S. 111-136), deren Verfol-
gung in Nagran im Herbst 523 bekanntlich zu militérischen Mallnahmen seitens der Herrscher von
Athiopien gefithrt hat, als auch in Zentralarabien und in Mekka (S. 137-142).

Ein SchluBkapitel (S. 143-148), das viele offene Fragen nochmals aufwirft, fasst erste Ergebnisse
zusammen, etwa die tragende Rolle des Monchtums fiir die Verbreitung des Christentums in den
Regionen Palistina, Syrien, Mesopotamien, Persien und auf der Arabischen Halbinsel. Eine ange-
hiingte Bibliographie (S. 149-171) der Quellenschriften und Literatur und ein mehrgliedriger, auch die
FuBnoten erfassender Index (S. 173-188) beschlieflien die durch ein Dutzend Abbildungen gut illu-
strierte Forschungsarbeit.

Franz-Christoph Muth
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Michel REDDE u. a., Douch II1. Kysis. Fouilles de I'Ifao a Douch Oasis de Kharga
(1985-1990). Contributions: Pascale BALLET — Alix BARBET — Charles BONNET,
Collaboration: Fabienne DUFEY — Estelle BERTRAND — Valérie GIRIE — Claude
LEMAIRE, Plans: Anca LEMAIRE — Christian BRAUN — Patrick DELEUZE, Photo-
graphes: Jean-Frangois GOUT - Alain LECLER, Kairo, Institut francais
d’archéologie orientale 2004 (Documents de fouilles de I'Ifao 42), 258 Seiten mit
223 Abbildungen und 7 Planen als Beilage

In Rahmen der intensiven Ausgrabungstitigkeit des traditionsreichen Franzosischen Archéologischen
Institutes (mit Sitz in Kairo) in der auch fiir das frithe Christentum wichtigen Oase Kharga wurden
weitere Relikte der Vergangenheit ans Tageslicht gebracht und dokumentiert. Die Grabungsberichte
bestatigen ihren langen Entstehungsprozefl, was nicht nur ein Charakteristikum franzosischer Archéo-
logie ist (man denke nur an die Publikationen der Kellia-Grabungen, vgl. OrChr 91/2007, 276ff., um
sich bewufit zu werden, da man heute mit der Herstellung der Dokumentation und Bearbeitung im
Vergleich zu den Grabungsberichten aus der ersten Hilfte des 20. Jh. immer langsamer wird).

Der III. Band der Douch-Berichte umfafit eine historische Einfithrung (S. 1-10) mit der Beschrei-
bung der Topographie und der Besiedlungsgeschichte (S. 11-24); dann folgen die Bearbeitungen von
ausgegrabenen Lehmziegelbauten (S. 25-91), unter denen sich auch eine Kirche findet (S. 75-86),
deren Konstruktion mit Kirchen des 4. Jh. (die auch mit ihren Plinen wiedergegeben werden, vgl. fig.
69-78) vergleichbar ist. Das Beispiel einer fragmentarisch erhaltenen floristisch-ornamentalen Bema-
lung, die im ersten Bau gefunden worden war (S. 87-95), 143t annehmen, daf auch die Kirche entspre-
chend malerisch ausgestattet war. Man konnte von einer »koptisch« anmutenden Malweise sprechen.

Der zweite Teil des Berichtes stellt Ausgrabungsergebnisse seit 1985 auf der Stelle des Serapis-
Tempels (S. 93-177) dar. Es handelt sich um einen Lehmziegelkomplex, dessen Heiligtum jedoch, wie
die dgyptische Tradition verlangt, aus Stein errichtet war (hierzu auch entsprechendes Bildmaterial,
fig. 97ff.). Ausbau und Verwendung scheinen sich seit der persischen Zeit 443 bzw. 393 (S. 173) bis in
die romische Kaiserzeit vollzogen haben. Man konnte an einen Grenzposten der Romer denken
(S. 174f.), wofiir die Wehrarchitektur spricht (als gasr = castel bezeichnet), die jedoch nicht eindeutig
als romisch bestimmt werden kann (S. 175). Daran schlieBt sich ein kurzer Bericht iiber einen nicht
niher bestimmten Tempelbau (S. 179-184), der schon seit Francois CAILLAUD (1787-1869) bekannt
ist; dennoch scheint eine eindeutige Identifikation des Ziegelbaus, der um das 5./4. Jh. v. Chr. entstan-
den sein konnte, immer noch nicht moglich zu sein.

Der dritte Teil ist weniger archdologisch. Er beinhaltet eine Interpretation der Funde und des Cha-
rakters der Bewohner der Kharga-Oase im Laufe der Geschichte aufgrund der erzielten Grabungser-
gebnisse (S. 185-208). Man kann von einer kontinuierlichen Besiedlung der Oase ausgehen, die auf
dem Weg zwischen Agypten und Afrika eine wichtige Rolle spielte, und das mindestens seit dem Alten
Reich. Die stindig ausgebaute und verbesserte Bewisserungsanlage sicherte ihre Existenz. Man baute
Oliven, Wein, Datteln und vieles mehr an. Einige Inschriften, besonders aus hellenistischer Zeit, wei-
sen auf eine die zentrale Stellung des Osiris-Serapis Kultes hin (S. 197).

Die romische Zeit ist durch die Stationierung von Militir gekennzeichnet (S. 199-205), das die
Grenzen vor den Angreifern aus der Wiiste schiitzte. Unter ihnen fanden sich u. a. Blemmyer und
Nobaden (Nubier), die bis in die byzantinische Periode Oasen, Kloster, aber auch die Stadte der Cyre-
naica stindig bedrohten. Eine Evidenz fiir die Christianisierung ist nicht nur durch die Kirche, sondern
auch durch die Prosopographie belegt, die z. T. aber auch fiir eine jiidische Population spricht (u. a.
sind die Namen Abraam 62, Iakob 10, Isaak 12 und Samuel 6 mal belegt, S. 206, Anm. 105).

Der letzten Teil widmet sich der Besprechung und Analyse des so wichtigen archiologischen Mate-
rials der Keramik (S. 209-240). Er fiigt sich damit in das internationale Projekt fiir die Erforschung der
Oasen ein. Die chronologische Klassifizierung konzentriert sich dabei auf Keramik der ptolemiischen
und der romischen Periode, und sie scheint charakteristisch fiir den westlich des Nils sich ausbreiten-
den saharischen Raum, der von Nord-West Agypten bis nach Darfur reicht.

Der Band wird durch ein Verzeichnis der Abbildungen und eine Bibliographie (S. 249-255) abge-
schlossen. Letztere zeigt, daB3 das deutsche Schrifttum (obwohl fiir die hellenistisch-romische Zeit sehr
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vielseitig und reichhaltig) kaum beriicksichtigt worden ist (vier Eintragungen). Das wirft Fragen auf,
die leider hier nicht zu beantworten sind, dennoch driicken sie die »internationale« Forschungslage
aus.

P.S. Es zeigt sich auch immer wieder, dal polnische Namen in unterschiedlichen Publikationen
sehr oft falsch wiedergegeben werden, so auch hier z. B. RODIEWICZ statt RODZIEWICZ (S. 9, Anm.
28, S. 255), dafiir aber korrekt S. 211, Anm. 7, und in der Bibliographie (S. 254); WYPSZYCKA statt
WIPSZYCKA (8. 255).

Piotr O. Scholz

Chantal HEURTEL, Les inscriptions coptes et grecques du temple d’Hathor a Deir
al-Médina suivies de la publication des notes manuscrites de Frangois Daumas
(1946-1947), Kairo 2004, IFAO: Bibliothéque d'études coptes 16 (Institut Frangais
d'Archéologie Orientale), 206 Seiten mit 74 Textabbildungen, davon Tafelteil
(S. 117-204)

Eine fiir die Koptologie wichtige Publikation, die jedoch deutlich macht, da3 man es de facto sehr oft
mit Wiederentdeckungen zu tun hat. Frangois DAUMAS (1915-1984), fithrender franzésischer Agypto-
loge, fand withrend seiner Titigkeit am Franzosischen Institut (IFAO) in Kairo (1946-1950) - dessen
Direktor er in den Jahren 1959-1969 war - neben seiner Arbeit an der Verdffentlichung der Hathor-
Tempel in Dendera Zeit fiir die Dokumentation der Hathor Tempelchen in Deir el Medina, die wie
sich zeigt, auch zu einem Denkmal der christlicher Epoche in Theben W. geworden ist.

Zwar bearbeitete Pierre du BOURGUET (1910-1988) die Texte von neuen, ohne aber die Notizen
von F. Daumas zu verwenden.' Die koptischen Inschriften waren iibrigens z. T. schon seit der Expedi-
tion von Karl Richard LEPSIUS (1810-1884) und seiner Veroffentlichung (Denk. VI, 102f.) bekannt,
ohne aber fachminnisch und vollstindig ediert worden zu sein. Jetzt ist das anscheinend nachgeholt
worden.

Das 1. Kapitel liefert ein Ubersicht der Inschriften (=Insc.) von Eingang bis zum letzten Winkel des
Tempels. Hervorheben ist deren beispielhafte Edition (man bedauert, daB die Autoren der koptischen
und griechischen Insc. aus Nubien nicht nach dhnlichen Muster gearbeitet und publiziert haben®). Ne-
ben einer photographischen Aufnahme (mit MaBlangaben), manchmal nur einer Umzeichnung (fig. 4,
S. 65) wird der Text der Insc. mit Ubersetzung wiedergegeben, und es erfolgt ein Hinweis auf die
bisherige Lesungen und Veroffentlichungen. Unter den Insc. finden sich auch solche, die reisende
Besucher des 19. Jh. (z. B. S. 40) hinterlassen haben.

Kap. 2. versucht eine relative Chronologie der Insc. herzustellen. Dabei geht man von einer Chri-
stianisierung, die im 4./5.Jh. begann, aus. Dem folgen interessante und wertvolle Erganzungen (Anne-
xes, S. 89-112) die sich u. a. bemithen, auch die koptischen Dialekte zu bestimmen, aber auch die Be-
deutung der Gestik im Kontext der Proskynese (S. 94ff.) reflektieren. Besondere Aufmerksamkeit
verdient dabei der Gestus des angeblichen Schweigens (Legen der Finger auf die Lippen), den man
schon bei Harpokrates als Kind findet, der aber auch in der christlichen Tkonographie vorkommt; des-
halb ist der Hinweis auf das Bild der Anna, Mutter Mariens, in Faras (S. 97, heute im Nationalmuseum
in Warschau) beachtenswert, weil die Autorin dazu neigt, ihn als Gestus der Erfiillung zu interpretie-
ren (S. 99), aber auch als signum harpocraticum voller magischer und hermetischer Bedeutung.

Deir al-Medina gilt als die Kultstitte des heiligen Isidor des Mirtyrers (S. 100), dem die Autorin
einige beachtenswerte Bemerkungen widmet.

Von bleibendem Nutzen sind die prosopographischen Tabellen der koptischen Namen (S. 103-111)
und griechischen Termini (S. 112), denen sich eine Bibliographie anschliet (S. 113-116).

1 Le temple de Deir al-Médina, textes édités et indexés par L. Gabolde, Kairo 2002, MIFAO 121.
2 Vgl meine Bespr. in OrChr 91 (2007) 271-276.
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Das Bildmaterial erlaubt eine sehr gute Lokalisierung der Insc. und der mit ihnen verbundenen
Graffiti auf den Winden des Tempels. Den Abschluf3 bilden Faksimile der Notizen von Fr. Daumas
(S. 142-204), die eine wertvolle Erganzung zu den bisherigen Veroffentlichungen der Insc. darstellen.

Es handelt sich um eine beachtenswerte Dokumentation, die deutlich macht, daf viele Forschun-
gen, die schon frither eine Veroffentlichung verdient hitten, in Archiven lagern und oft nur zufallig
wiederentdeckt werden. Man darf fragen, ob man nicht lieber das bereits gesammelte Material publi-
zieren sollte, statt nach neuen zu suchen.

P.S. Die polnischen Namen scheinen viel groBere Probleme zu verursachen, als die koptischen,
oder griechischen, so wird zwar MICHALOWSKI auf S. 97* korrekt wiedergegeben, dafiir aber in der
Bibliographie (S. 115) falsch: MIKALOWSKI (von den immer zum / degradierten Buchstaben ganz zu
schweigen).

Piotr O. Scholz

Sydney H. Aufrére & Nathalie Bosson: Guillaume Bonjour, Elementa linguae
copticae. Grammaire inédite du XVII® siecle. Préface par Ariel Shisha-Halevy,
Cabhiers d'Orientalisme XVI, Genéve: Patrick Cramer 2005, CI, 191 Seiten

In der Erforschung der Sprachen des christlichen Orients ist das Koptische im Vergleich zum Arabi-
schen, Armenischen, Syrischen und auch Athiopischen ein Spitling. Im Bewusstsein derer, die sich
heute um das Koptische bemiihen, ist fiir die Anfinge im wesentlichen nur der Polyhistor Athanasius
Kircher (1602-1680) erinnerlich, der mit dem Prodromus Copticus sive Aegyptiacus (1636) und der
Lingua Aegyptiaca restituta (1643/44) in die Geschichte der koptischen Grammatik eingegangen ist.
Wihrend der letzten Jahrzehnte sind zunehmend Vorlaufer Kirchers in das Blickfeld getreten, deren
Einsichten jedoch nicht zum Druck gelangt sind, so dass Kircher der unverdiente Ruhm des Pioniers in
der Erforschung des Koptischen zugekommen ist'. Auch Nachfolgern Kirchers war das Schicksal des
Vergessenwerdens beschieden, da ihren grammatischen Studien zum Koptischen die Drucklegung ver-
sagt geblieben war. Zu den letzteren gehort Guillaume Bonjour (1670-1714), ein Angehoriger des
Augustinerordens, der seit 1695 an der Biblioteca Vaticana wirkte. Nach vielfiltigen Studien und auch
etlichen Veroffentlichungen zum Koptischen schloss er sich im Jahre 1710 einer topographischen Ex-
pedition nach China an, auf der er verstorben ist.

Es ist das Verdienst von Sydney Aufrére und Nathalie Bosson, dass sie diesen kenntnisreichen und
umsichtigen Gelehrten, dem sie sich seit 1998 biographisch und werkgeschichtlich zugewandt haben®,
durch die Edition der Elementa linguae copticae (handschriftlich aus dem Jahr 1698) den Autor dem
Vergessen entrissen zu haben, dem nunmehr der gebithrende Platz in der Geschichte der Erforschung
des Koptischen eingerdaumt werden kann. Im Riickblick mag man sich fragen, wie wohl die Erfor-
schung des Koptischen verlaufen wiire, wenn Bonjours Eflementa nicht erst mit dreihundertjahriger
Verspitung ediert worden wiren, da wir sie nicht mehr, jedenfalls nicht zum Erlernen des Koptischen,
»brauchen«.

Der Edition der Grammatik S. 1-165, in der handschriftlichen Paginierung des Verfassers p. 1-346
(in der Edition durch Fettdruck hervorgehoben), gehen ein Geleitwort von Ariel Shisha-Halevy
(S. VII-IX), ein Avant-propos der Editoren (S. XI-XIII) und eine umfangreiche Introduction »De vita
et operibus Guillelmi Bonjourii Tolosani (1670-1714). Usque a Gallia ad Chinam« (S. XV- XCII), fast

1 Vgl St. Emmel, Coptic Studies before Kircher, in: Coptic Studies on the Threshold of a New Mil-
lenium. Proceedings of the Seventh International Congress of Coptic Studies Leiden, 27 August —
2 September 2000, ed. by M. Immerzeel and J. Van der Vliet, I, Leuven et al. 2004, 1-11, und
nunmehr [den Herausgebern noch nicht zuginglich| B. J. Irsay-Nagy, A Journey to Egypt in 1483
and the Beginning of Coptic Studies in Europe, in: Acta Antiqua Acad. Sc. Hungaricae 46, 2006,
129-149 [Bernhard von Breydenbach].

2 8. die Bibliographie in dem zu besprechenden Band S. XCVII unter Aufrere, Bosson, sowie
N. Bosson, Guillaume Bonjour, Elementa linguae Copticae seu Aegyptiaca: premiere grammaire
scientifique de la langue copte, in: Coptic Studies on the Thresholds (s. Anm. 1), 39-57.
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eine Monographie, voraus; die Introduction ist nicht, wie man der Uberschrift nach vermuten konnte,
auf Latein abgefasst, sondern franzdsisch.

Die Einfithrung macht nicht nur mit wifa et opera des Vi.s vertraut, sondern ist eine eingehende
Beschreibung des wissenschaftlichen Milieus in und im Umkreis der Vatikanischen Bibliothek im
16. und 17. Jh. und wird fiir eine Geschichte der Studien zur Erforschung des christlichen Orients un-
entbehrlich sein. Auf die Introduction folgen Ausziige aus anderen Werken Bonjours (S. XCIII-
XCVI), danach das Abkiirzungsverzeichnis (S. XCVIII-C) und eine sorgfiltige Beschreibung des
Manuskripts (S. CI). Eingestreut sind acht Faksimiletafeln, von denen sieben die Handschrift des Vf.s
prisentieren. Der Grammatik sind zwei Appendices (»Lettre d’Euséb Renaudot« und ein Essay von
Enzo Lucchesi) beigefiigt. S. 173-179 stellt die von B. zitierten Bibelstellen zusammen — und nur zwei
liturgische Notate. S. 181-183 erfasst die von B. genannten oder zitierten antiken und »modernen«
Autoren; leider sind die in der Introduction zitierten Autoren nicht einbezogen. S. 185-190 enthilt das
Inhaltsverzeichnis, das durch die detaillierte Gliederung der Elementa besonders wertvoll ist, da man
im fortlaufenden Text wohl bald die Ubersicht verlieren wiirde. Das Tafelverzeichnis rundet die feine
Edition ab.

Insofern die Elementa linguae copticae von G. Bonjour die erste wissenschaftliche Grammatik des
Koptischen (der Zusatz »in der Neuzeit« eriibrigt sich) darstellen, seien sie etwas eingehender vorge-
stellt’.

Die Arbeiten B.s an den Elementa gehen auf die neunziger Jahre des 17. Jh. zuriick. 1698 lag das
Opus in feiner Autographie vor. Es ist eine Grammatik ohne Syntax, fast nur aus Schrift-, Laut- und
Formenlehre bestehend. Dem Brauch der Zeit entsprechend folgt sie dem grammatischen Muster des
Latein, aber doch in eigenstindiger Weise, indem sie sich bemiiht, das herauszustellen, was wir heute
»Strukturen« oder »pattern« nennen.

Die Grammatik, die der Verf. an keiner Stelle so nennt, ist in fiinf Partes ungleicher Linge geglie-
dert. Pars I spricht De recta scribendi, legendi et pronunciandi ratione, Pars secunda handelt De no-
mine, an die sich die iiberraschend umfangreiche Pars tertia De pronomine anschlielt. Nur wenig
mehr Raum nimmt Pars quarta De verbo ein. Pars quinta stellt all das zusammen, was der Verf. als
sparticula« bezeichnet. Alle partessind in capita (mit eigenen Uberschriften) gegliedert, diese in wei-
tere Unterteilungen, deren man nur mit Hilfe des Inhaltsverzeichnisses (S. 185-190) habhaft wird.

Die behandelte Sprache ist das Bohairische, denn eine andere Sprachform des Koptischen kannte
man zu jener Zeit nicht. Im Corpus hebt sich der V. vorteil-, ja beispielhaft von Vorgangern und
Nachfolgern ab, indem er eine relativ homogene Sprachschicht zugrundelegt, aus dem Alten Testa-
ment iiberwiegend Genesis und Exodus, doch erstreckt sich sein Zitatenschatz auch tiber andere Teile
des Alten Testaments, sowie das Neue Testament von Matthdus bis zur Apokalypse des Johannes
(nicht aber koptisch-arabische scalae oder cin Mixtum von liturgischen Texten).

In der Schriftlehre werden die griechischen Buchstaben klar von den /fiterae Acgyptiacae unter-
schieden. Bei der Aussprache der Vokale macht er auf Unterschiede zum Griechischen aufmerksam
und weist auf Erscheinungen, die wir heute »Itazismus« und »Monophthongisierung« nennen. Zur
Erliduterung der Aussprache von (D), 6, X, ¢ und b zieht er zum Vergleich die hebréischen und arabi-
schen Lautwerte heran. Den supralinearen Punkt iiber Vokalen deutet er als Akzent, iiber Konsonan-
ten als Vokal /oco fitera € supressa.

Beim Nomen (Substantiv) findet der unbestimmte und der bestimmte Artikel besondere Aufmerk-
samkeit. Der unbestimmte Artikel ist commune (...) utrique generi. Da seine Bezugssprache Latein
beim Artikel versagt, zieht er zum Vergleich das Griechische, Italienische, Franzosische (»Gallice«)
und das Arabische heran. Eigennamen sind »determinata ex se«, dazu hilt er auch Eigennamen mit
Artikel fest, doch gehen Appellativa, Volker- und geographische Namen durcheinander (S. 12f.). Ein
Exkurs (digressio) befasst sich mit der Frage des Artikels im vorkoptischen Agyptisch (S. 13-21), die
nicht etwa spekulativ (Agyptisch konnte man ja noch nicht lesen), sondern anhand hebraischer und
griechischer, gelegentlich auch arabischer Transkriptionen positiv beantwortet wird.

Beim Numerus widerlegt er die Ansicht der koptisch-arabischen Grammatiker und Kirchers, das
Koptische habe formal einen Dual besessen (OYPQMI vir, @ANPMMI B vird duo), da das Zeichen B

3 Vgl auch Bosson, Guillaume Bonjour (s. Anm. 2), 51-57.
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nichts anderes als nachgestelltes CN&Y, CNOY »zwei« bedeutet und sich im iibrigen nicht an den
Plural, sondern an den Singular des Substantivs anschlieft (S. 26f.).

Das Kapitel de casibus (S. 27-34) zeigt den Vf. ganz im Banne der lateinischen Grammatik, indem
er zu sechs Casus vom Nominativ bis zum Ablativ gelangt — ob die Casus einer nominalflektierenden
Sprache auf eine Sprache mit nichtflektierenden Nomina applizierbar sind, wird nicht reflektiert*. Thm
ist aufgefallen, dass »Genitiv«, »Dative, » Akkusativ« und »Ablativ« mittels Pripositionen erzielt wer-
den. Als articulus nominativus definiert er NX€, nicht ohne den geniisslichen Zusatz a Kirchero prae-
termissus (S. 27). Dass NX€ nur den nachgestellten Nominativ einfithren kann, wird nur beildufig
erwahnt. Wenn das Subjekt dem Verb vorangeht, sei NX€ durch € vertreten (S. 29 infra):

Gen 7,18 NaUAMAR1 NXEMMWMOY Praevalebat aqua

Gen 7,19 NIMDOY A€ NaYAMARL 1€ Agua autem praevalebat (kein weiteres Beispiel).

Bei der Nominalbildung (S. 36-49) unterscheidet er »urspriingliche« Nomina (prioris modi) von sol-
chen, die mittels Prifixen gebildet sind (Secundr mody): MET-/ MEO-, TIa-, AT-, PEY- und METPEY-,

Einer Frithform von Transpositionslehre begegnen wir in der Entsprechung

[Tl- : PHET- (stets zusammengeschrieben) :

MCaX1 Sermo : ®HETAX1 Qui loquitur (S. 37f. mit langer Beispielreihe).

Auch das Prinzip der Kausativbildung hat er, ohne es so zu benennen, erkannt (S. 38):

Primitiva Derivata

MMNY Vita MTaNbO Vivificatio

Die Pars tertia: De pronomine nimmt unerwartet viel Platz ein (S. 55-91). Es ist, um es gleich zu
sagen, missgliickt, insofern die nicht selbstéindigen Pronomina (Suffixe) unterschiedslos in der Verbin-
dung mit Substantiven, Pripositionen und Verben (bzw. in der Konjugation) zusammengestellt und
nur nach duBeren Merkmalen geordnet sind. Auf diese Weise kommt er zu 15 canones, die jedes Ge-
déchtnis tiberfordern. Das Unterscheidungsmerkmal ist einzig der dem »Pronomen« vorausgehende
Vokal oder Konsonant, z. B. Canon I »post &«

(Perfekt I) (Perf. rel.)
AlCaX1 ETalcaX]
(Imperfekt) (Aorist)

NalCaXl DalCa.xl,

jeweils mit vollem Paradigma.

Canon I'V wird konstituiert durch das Prasens I bzw. Futur I (S. 57):

tCaX1Loquor  FNaCAXI Loquar

etc: etc.,
doch darf man daraus nicht schlieBen, er habe das Priisens I aus der Konjugation herausnehmen wol-
len (»Present I is no conjugation at all«), denn es taucht spiter unter den » Tempora« des Verbs wieder
auf.

Die Entsprechung des Possessivpronomens (»Possessivartikels«) [€Y- und des Possessivsuffixes =
kommt erst S. 72-78 zur Sprache. Die selbstiandigen Pronomina aller Art bilden den Beschluss der Pars
tertia.

Pars quarta: De verbo (S. 93-135):

Die Behandlung des Verbs ist der Priifstein jeder koptischen Grammatik. Es war ein langer Weg bis
hin zu Ludwig Stern (1880), P. V. Jernstedt (1925-1927) und H. J. Polotsky (1944. 1960). Die grund-
legende Unterscheidung zwischen »dauerzeiten« und »ereigniszeiten«, » Priisenssystem« und »Perfekt-
systeme, »zweiteiligem« und »dreiteiligem« Konjugationssystem sowie auch zwischen »Konjugations-
themen« und »Konvertern« bzw. »Satelitten« diirfen wir noch nicht voraussetzen.

Die »Verbalklassen« werden nach der Art des Imperativs eingeteilt. Die »erste Klasse« stellen die-
jenigen Verben dar, deren Infinitiv dem Imperativ gleicht. Je nach Art eines Imperativformans (von a-
bis Ma-) werden die weiteren fiinf »Klassen« unterschieden und diese alle als »Verba primae conjuga-
tionis« zusammengefasst (S. 93-98). Zwischen der Form des Infinitivs und der Konjugation wird also
noch nicht klar unterschieden.

4 Das Urteil von A. Shisha-Halevy (S. VIII) »The familiar procrustean bed of Latin grammato-
graphy is neatly evaded« ist insgesamt doch etwas einzuschrinken.
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Die Konjugation wird eingeteilt in vier Modi (Indicativus, Imperativus, Optativus, Subjunctivus),
Infinitivus (!), Gerundium und Participium. Der Indikativ wird konstituiert durch die Haupttempora
Praeteritum, Praesens, Futurum. In den Vergangenheitsformen wird indessen bereits das Practeritum
perfectum (ACWDTEM) vom Praeteritum imperfectum (NXICIDTEM) abgehoben. Verwirrend nicht
nur fiir Anfénger ist, dass neben die Paradigmenreihe &1C(IDTEM die Reihe OPICIDTEM gestellt und
beides Audivi iibersetzt wird. Auf die affirmativen Formen folgen (auch bei den weiteren Tempora)
die negierten Formen.

Zum »Tempus praesens« zihlen: 1 AICIDTEM Audio, 11 €1CADTEM, 11T TCWTEM »audiens,
ego«. Es liegt noch nicht zu weit zurtick, dass der Aorist (»Présens consuetudinis«) zu den »Tempora
der Gegenwart« gerechnet wurde. Geht man von den gegebenen Formen und deren Ubersetzung aus,
so unterliuft dem Vf. nur ein »Fehler«, namlich die Gleichsetzung von MIAICDTEM und
MIICIDTEM, beides mit Non audivi ibersetzt — mit der Folge, dass fiir das » Tempus praesens negati-
vum« nur TCATEM AN Non audio iibrigbleibt.

Im Futurum affirmativum treten vier Paradigmen auf: 1 €IECIOTEM II EINACMTEM
111 THACTEM IV AINACWTEM. Das Futurum negativum ist einzig vertreten durch NNACTEM,
nicht aber THACMTEM AN — die Korrespondenz zwischen unserem »Priisens I« und »Futur I« ist ihm
also entgangen.

Der Optativ wird durch MAPICIDTEM bzw. MITENOPI- konstituiert.

Beim Subjunktiv begegnet ein eigentiimliches Gemenge von Nebensatzkonjugationen und Neben-
tempora (bei den letzteren hat sich Hl’[bﬂ"- »not yet« eingeschlichen) in der Reihenfolge:

E€TAICTEM cum audivissem

AIMANCWTEM srvel cum Audiverim: audivero

Praeteritum imperfectum

NAINACWDTEM si Audirem

ENEAICITEM si Audivissem

Praeteritum plusquam perfectum prioritatis affirmativum vel inserviens imperfecto

Mﬂ&“{"C(DTGH Priusquam audivissemvel audirem

Praeteritum plusquam perfectum prioritatis negativum

NEMNATCIDTEM Nondum audieram

War die filschliche Opposition MIIat- : NEMOAT-, »affirmativume : »negativum« durch die Uber-
setzung »Priusquame« bzw. »Nondume« induziert, oder war die Ubersetzung Folge des verkannten
Tempuskonverters NE?

Tempus praesens inserviens praeterito imperfecto

€OPICIDTEM Ut audiamvel audirem
und endlich das, was wir »Konjunktiv« oder »Subjunktiv« (im engeren Sinne) nennen: NTACMTEM
mit der umstindlichen Einfithrung » Tempus Praesens affirmativum quod connexum cum aliis tempo-
ribus variam induit eorum rationems, etwa »affirmatives Prisens, das in -Verbindung mit anderen
Tempora deren unterschiedliche Art und Weise annimmt«, mit der dann doch erleichternden Uber-
setzung Ut audiam.

Dem Subjunctivus werden weiterhin zugerechnet bEN TIXINOPICIDTEM Cum audiero vel audi-
rem, mit der Variante hEN TIXINTAICWTEM, schlieBlich ETIXINOPICIDTEM ve/ EMXINTACDTEM
Ad audiendum ego, sive Ut audiam.

Als »Infinitivus« erscheint nicht etwa C(DTEM, sondern CIDTEM ve/ NCADTEM »audire«, negiert
€M TEMCITEM ve/ N TEMCMDTEM.

Gerundium: EMXINCDTEMN Ad audiendum, negiert EMXINDTEMCDTEM.

Als Participia erscheinen die durch Relativpronomen eingeleiteten Sétze:

Prisens: ®H €T-, OH €T-, NHE€T-, €T-

Futur: ®H €THNa ve/ TIEONA- (dazu Fem. und Plur.)

Das Perfectum relativum (bzw. Partizip Perfekt aktiv) bildet keine eigene Kategorie, sondern
METAYCWTEM und METAYCIMTEM werden mit unter das Praesens affirmativum gestellt.

Es folgen (S. 113ff.) zu den sechs Verbalklassen (s. 0.) die Klassen 2-6 mit vollem Konjugations-
paradigma des Perfekts, die zum Lernen vielleicht niitzlich sind, aber eine sachlich unnétige Wieder-
holung der Moduskonjugation S. 99ff. darstellen. Auch den Verben mit Suffix und folgender Priposi-
tion mit Suffix sind lange Paradigmenreihen gewidmet (S. 120-127). Zwei neue »Klassen« 7 und 8
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bringen wiederum Verben mit Objektssuffix, bei denen der reflexive oder objektive Gebrauch des Suf-
fixes nur an der Reihenfolge (und an der Ubersetzung) kenntlich wird.

Eine Art Ersatz fiir die Syntax ist Caput XII »In quo verborum conjugationes reducuntur ad
praxim« (8. 136-150). Die Satzbeispiele sind aus dem Vollen geschopft, jeder Satz wird — heute nicht
mehr selbstverstindlich — ibersetzt. Die Beispielsitze sind nach den Subjektspronomina der Konjuga-
tion von der 1. Pers. Singular bis zur 3. Pers. Plur. aufgereiht, es folgen Exempla status impersonalis
verborum. Damit sind nicht unpersonliche Ausdriicke wie 2D »vb mostly impers, suffice, be enougfi«
(Crum, Dict. 651a) oder CQ)E »es ziemt sich« (Mt 22,17) gemeint, sondern entsprechend seiner Ter-
minologie Verbalsiitze mit Substantiv oder Nomen proprium als Subjekt (gemeinsames Merkmal:
nicht-pronominal), wie bereits durchgehend in der Konjugation, z. B. Perfekt I &-CIDTEM vel
APE-CIDTEM (S. 99).

Caput XIII (S. 150-154) ist dem Passiv gewidmet. Hier werden die Bildungsweisen klar heraus-
gearbeitet, ohne dass sich der Autor zu der Feststellung durchringen kann, dass das Koptische kein
formales Passiv nach Art des Latein hat. Die Bildungsweisen sind: 1) der Infinitiv in passivischer
Bedeutungsrichtung; 2) »Praecipuus, qui et Latinis est in usu« (!), die Umschreibung mittels der
3. Pers. Plur, und dem Objekt des Verbs als reales Patiens (AYC(DTEMEPOl Audierunt me pro
Auditus sum); 3) Zusammensetzung mittels G1 »nehmen«, »empfangen« (AGICMOY Benedictus fur);
4) das noch nicht so genannte Qualitativ (stark bedréingt durch Stativ), paradigmatisch bei dem Verb
der »vierten Klasse« TOYBO : TOYBHOYT. Eine frappierende Beobachtung ist die periphrastische
Qualitativbildung mit (MM : AWML fiir das Perfekt und €€WMMII fiir das Futur: a1)MII
EITOYBHOYT »Mundatus fui« gegeniiber €€ E1TOYBHOY T »Immaculatus ero« (Ps 17,14)°.

Caput XIV stellt in zwei Kolumnen den Starus absoflutus und den Status regiminis (d. i. Status no-
minalis oder Status constructus) des Verbs gegeniiber. Die Beispielsitze gehen jeweils vom gleichen
Verb aus, was eingehende Textlektiire voraussetzt — es gab ja noch keine Konkordanzen.

Die abschlieBende Pars quinta handelt de particulis, die eine niitzliche Zusammenstellung bietet;
nachteilig wirkt sich freilich aus, dass hier unterschiedliche Wortklassen (Priapositionen, Konjunktio-
nen und Adverbien) zusammengewiirfelt sind und vor allem nicht zwischen flektierten und nicht-
flektierbaren Wortklassen unterschieden wird. Eine feine Beobachtung, die beim Artikel oder beim
Substantiv hitte stehen kénnen, ist die Substantivierung prapositioneller Ausdriicke mittels des Arti-
kels, z. B. TTANOREM AP OYEBOA 2ITOTY NE Salus enim mea ab ipso est Ps 61,2 (S. 161).

Unter den particula treten auch Bestandteile von Konjugationsthemen auf. Eine zu weitgehende
Atomisierung ist wohl /MI1/ als particula negationis in MIIENOPI-, MIIAl-, MITI- und NEMIIaT-.
Demgegeniiber ist (D& als Bildungselement der Donec-Form (»Limitativ«) richtig erkannt.

Mit einigen Zeilen des Ausblicks auf griechische Adverbien, die ins Koptische iibernommen worden
sind, aber nicht mehr behandelt werden, endet das Werk.

Man fragt sich, warum eine Grammatik solchen Formats dreihundert Jahre lang zwar nicht vollig
unbeachtet, aber unverdffentlicht geblieben ist, zumal sie nicht aus dem »Nachlass« ihres Verfassers
zusammengestellt werden musste, sondern bei seinen Lebzeiten »druckfertig« vorlag. Bereits ein Jahr
nach Abschluss der Elementa erschien Bonjours Exercitatio in monumenta Coptica seu Aegyptiaca
bibliothecae Vaticanae (Romae 1699), in der seine profunde Kenntnis des Koptischen offenkundig
wurde — er war also kein Unbekannter oder gar einer, dessen Schriften »unterdriickt« worden sind.
Der zu jener Zeit mit den Sprachen und Literaturen des christlichen Orients am besten vertraute und
hoch anerkannte Gelehrte, Eusebius Renaudot (1646-1720), fertigte 1701 fiir Papst Clemens XI. ein
Gutachten aus, in dem er die Drucklegung nachdriicklich empfahl (abgedruckt mit Faksimile S. 167
und Tafel VIII). In einem Appendix (S. 169-172) geht Enzo (»Heinsius«) Lucchesi der Frage nach
»Quare Bonjourii Elementa Coptica hucusque inedita mansere«. Seine Beobachtungen und Uber-
legungen gelangen indes nicht zu einer schliissigen Antwort. Er verweist zuerst auf Bonjours Teilnah-
me an der China-Expedition seit 1710, »ita ut Elementorum editionem omnino oblitus fuit«. Ein sol-
ches Vergessen wire unter den vollig neuen Eindriicken und Erfahrungen wohl moglich, aber (wer
oder) was verhinderte die Drucklegung in dem Jahrzehnt zuvor, spitestens seit dem Empfehlungs-
schreiben von E. Renaudot 17017

5 Leider wird der Circumstantialis nicht eigens behandelt; fast scheint es, als habe der Autor diese
syntaktische Kategorie nicht erkannt.
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Als verhingnisvoll erwies sich die Ubergabe des Manuskripts an den an der Vaticana wirkenden
Kopten Raphaél Tuki (1701-1787), der eine lange Reihe liturgischer koptischer Texte in Rom heraus-
gegeben hatte. Tuki erhielt den Auftrag, die nachgelassene Schrift Bonjours, vermehrt um die mittler-
weile bekannt gewordenen sahidischen Elemente, zu verdffentlichen. Nach Jahren des Zdgerns ent-
schloss sich Tuki, selbst eine Grammatik herauszugeben (Rudimenta linguae copticae, 1778), da
Bonjours Grammatik zu »wissenschaftlich«, seine cigene hingegen besser fiir den »praktischen«
Gebrauch geeignet sei®. Indessen, Bonjours Manuskript wurde erst nach 1764 an Tuki iibergeben, so
dass sich wiederum die Frage erhebt, warum dieses Manuskript volle fiinfzig Jahre nach dem Tode des
Verfassers brach lag, Zuletzt verweist Lucchesi auf die Eifersucht von G. Wilkins, der die Drucklegung
hintertrich. Doch war Wilkins tatsichlich so einflussreich, dass er die Drucklegung hitte verhindern
kénnen, wenn die vatikanischen Autorititen dies ernsthaft beabsichtigt hatten? Auch waren mittler-
weile andere Grammatiken auf den Plan getreten, die die Drucklegung nicht mehr als zwingend
erscheinen lieBen. Zuerst zehn, dann nochmals fiinfzig Jahre waren ohnehin vertan. Umso verdienst-
voller ist die mustergiiltige Herausgabe der Elementa linguae copticae durch S. Aufrére und N. Bos-
son, dazu in der wunderbaren Ausstattung durch den Verlag Patrick Cramer. Nicht zuletzt zeigt sie,
dass es nicht selbstverstindlich ist, wenn wir koptische Texte leidlich verstehen und das Koptische als
Sprache allmahlich durchsichtiger geworden ist.

Peter Nagel

Florence Calament, La révélation d’Antinoé par Albert Gayet. Histoire, archéo-
logie, muséographie (IFAO/Bibliotheque d'etudes coptes 18/1,2), Kairo 2005, 2
Binde, XXII + 616 Seiten mit 50 Abbildungen

Die zweibiindige Publikation (durchnumeriert) der Archivalien eines der bekannten Agyptologen und
Archiiologen der zweiten Generation, Albert Jean Marie Philippe GAYET (1856-1916), der im Auftrag
des Pariser Museums Guimet arbeitete und in Antinoé Ausgrabungen durchfiithrte (1896-1914, S. 95-
161), wird mit einer mit dem Bildmaterial versehenen historischen Einfihrung (S. 1-93) erdffnet. Die
Biographie von Gayet (S. 95£f.) wird spiiter in eine chronologische und vergleichende Darstellung der
Erforschung Antinoés (Antinopolis) zwischen 1802-1952 (8. 523-545) aufgenommen. Auch die nicht-
franzosischen Forschungen, u.a. die deutschen, finden ihren Niederschlag in der Bibliographie
(S. 608-612).

In ihrem Vorwort skizziert die Autorin ihr Vorhaben, das zunichst Gegenstand ihrer Promotion an
der Sorbonne (2000) gewesen ist. Es handelt sich damit um eine deskriptive Arbeit, die besonders als
Dokumentation einen Wert in sich darstellt. Man ist mit eine Zusammenstellung von Informationen
konfrontiert, die auch woanders zu finden sind, was man der umfangreichen Bibliographie (S. 573-612)
entnehmen kann.

Bd. 2 stellt minutios das Inventar des Musée Guimet dar, nach dem Aufbau der Exposition, die die
Funde aus dem Jahre 1898 priisentierten (S. 335-432). Sie sind spiter erweitert worden, was sich auf
der Hand der FuBnoten ersehen laf3t.

Letztendlich liegt eine FleiBarbeit vor, die fir das Studium der Pariser Sammlungen mit hellenisti-
schen und koptischen Funden wichtig zu sein scheint, was den Indices (8. 549-569) zu entnehmen ist.
Eine Fundgrube fiir sehr unterschiedlichen Angaben, die neben schon erwihnten Inventarien und Be-
richten auch Korrespondenzen, Zeitungsausziige, Biogramme (u. a. iiber Carl SCHMIDT, 1868-1938, S.
476f.) beinhalten, die in Zusammenhang mit der Museumspolitik Frankreichs stehen.

Aufgrund der Thematik und der Funde (Textilien, Schnitzereien und vieles mehr) kann die Arbeit
fiir das Studium der Spitantike in Agypten und die Entstehung des Koptentum von Nutzen sein.

Piotr O. Scholz

6  Zur Rolle Tukis vgl. wiederum Bosson, Guillaume Bonjour (s. Anm. 2), 49f.
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Héléne Cuvigny (€d.), avec une contribution de Jean-Pierre Adam, et la collabo-
ration de Nelly Martin, Olivier Quntanel et Khaled Zaza, La route de Myos Hor-
mos. L’armée romaine dans le désert d’Egypte. Praesidia du désert de Bérénice I
(Fouilles de 1'Tfao 48/1,2), Kairo 2003 (IFAO), XLIV/XVII + 688 Seiten mit
355Abbildungen + VI Tafeln [die Beitrdge wurden von (in alphabetischer Rei-
henfolge) Jean-Pierre Brun, Adam Biilow-Jacobsen, Dominique Cordon, Jean-
Luc Fournet, Martine Leguilloux, Marie-Agnés Matelly und Michel Reddé ver-
fasst und im Text kenntlich gemacht]

Das Projekt zur Erforschung eines in der Antike durch schriftliche Quellen (die z. T. besprochen und
kommentiert werden, S. 3-32) belegten und bekannten Weges zum Roten Meer wurde 1991 geboren,
1993 durch Nicolas Grimal, den damaligen Direktor des Franzosischen Institutes in Kairo, ins Leben
gerufen und mit dieser Monographie bekannt gemacht.

Die Geschichte der Verbindungen zwischen dem Niltal und dem Roten Meer gehort zu den faszi-
nierenden, aber immer noch nicht ausreichend erforschten Gegenstdnden. Ebenso verhilt es sich mit
den Hifen entlang des Roten Meeres, deren Problematik und Unerforschbarkeit Georg SCHWEIN-
FURTH (1836-1925) ausfiihrlich beschrieben und begriindet hat', aber fiir den vorstehenden archio-
logischen Bericht scheint er unbekannt geblieben zu sein.

Der erste Band fithrt in die Thematik ein und spricht manche allgemeinen Aspekte an. So versucht
auch - nachdem die topographischen Voraussetzungen der Ostwiiste von Michel REDDE zusammen-
fassend geschildert werden (S. 39-49) - Adam BULOW-JACOBSEN die » Toponyms and Proskynemata«
in einem englischen Beitrag zu erfassen (S. 51-59). In Bd. 2 behandelt er, ebenfalls englisch, Handel,
Waren und Sicherung der Handelswege (S. 399-426).

Die zentrale Stellung nimmt ein Uberblick iiber die rémische praesidia-Architektur und Bebauung
der Siedlungen entlang der Passagen zum Roten Meer (S. 73-185) und ihre Chronologie in der »grie-
chisch-rémischen« Epoche ein (S. 187-205). Die Erfassung ist wirtschaftsgeschichtlich von Bedeutung,
was die militirischen Anlagen mit Kommunikationstirmen (S. 208ff.) bestéitigen. Damit hingen die
Erdrterungen zum Aufkommen der griechischen Termini oxomehot bzw. oxoneAdpiot in den dgypti-
schen Dokumenten zusammen (S. 216-234), die sich auf Wehrarchitektur beziehen. Am Ende des
Bandes erfolgt eine Zusammenfassung der Bedeutung der rémischen Verteidigungsarchitektur fiir die
Sicherung der Stein-, Mineralien- und Goldgewinnung fiir das Kaiserreich (S. 235-262).

Der zweite Band wird erdffnet mit der Zusammenstellung der schriftlichen Quellen betreffend die
Route zum Myos Hormos, nach Fundorten geordnet (S. 265-294); sodann folgt der Uberblick iiber
Amter der kaiserlichen Beamten und ihre Hierarchie: prefectus, curatores etc. (S. 295-360). Dem fiigt
sich ein Versuch an, die Gesellschaft und ihr Leben in den rémischen Siedlungen, primér im Lichte
der Ostraka, darzustellen (S. 361-397). Das alles aus dem Feder der Herausgeberin H. CUVIGNY.

J.-L. FOURNET bemiihte sich dann, Sprache, Schriften und Kultur zu erfassen, wobei es sich um
griechische und lateinische Texte handelt (S. 427-500).

Der dritte Teil widmet sich der Keramik, dem Glas, Figurinen, Geréten, Kleinfunden, bis hin zu
Knochenresten und Textilien (S. 503-659), die zahlreich bildhaft wiedergegeben werden.

Die Monographie beschlieBt cin gut aufgebauter Index (S. 671-688) mit Verzeichnissen griechischer
und lateinischer Worter (S. 676-679), Namen und Sachregister. Alles was notwendig ist, um die zwel
Binde fiir die Forschungen iiber die Wirtschafts- und Kulturgeschichte des Hellenismus bis in die by-
zantinische Zeit im Raum der dgyptischen Ostwiiste, an deren westlichen und 6stlichen Randern sich
auch die christlichen Anachorenten ansiedelten, zu nutzen und zu finden ist. Es ist zu erwarten, daf}
die weiteren Bénde der Reihe dariiber noch mehr Auskunft geben werden.

Piotr O. Scholz

1 Auf unbetretenen Wegen in Agypten, Hamburg/Berlin 1922, bes. 3-50, 139-154, 235-266.
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Maria Cramer (7) und Martin Krause, Das koptische Antiphonar (M 575 und
P 11967) herausgegeben und iibersetzt (=Jerusalemer Theologisches Forum 12),
Minster (Aschendorf), 2008, 388 Seiten, ISBN: 978-3-402-11018-8, 51,00 €

Im Vorwort schildert M. Krause die Entstehung und Entwicklung seiner Mitarbeit (ab 1974) an dem
von Frau Dr. phil. habil. Maria Cramer (1898-1978) durchgefiithrten Forschungsprojekt iiber das kop-
tische Antiphonar. Vor ihrem Tod 1978 konnte das Vorhaben zwar im groBen Ganzen abgeschlossen
werden, aber es fehlten noch die einleitenden Kapitel und die Indices. Ein Lebenslauf von Maria
Cramer findet sich am Ende der Veroffentlichung (pp. 364-365), an den sich ihr Bericht, wie sie zur
Koptologie gekommen ist (pp. 364-371), und ihre Bibliographie (pp. 371-375) anschliefien.

Die herausragende Bedeutung der Erstveroffentlichung des koptischen Antiphonars nach der ein-
zigen vollstindig erhaltenen Handschrift (M 575) aus dem Jahre 897 ist hervorzuheben. Das koptische
Antiphonar gilt als Vorlaufer des »Difpar« in arabischer Sprache, wihrend das arabische Synaxar
lediglich stellenweise eine Verwandtschaft mit dem koptischen Antiphonar zeigt.

Die einleitenden Kapitel (1-12) geben in Kap.1-4 einen generellen Einblick in die Handschriften;
Kap. 5 widmet sich mit 9 Unterkapiteln dem Inhalt des Antiphonars, die trotz der wichtigen Informa-
tionen erkennen lassen, daBl man sich mit der liturgiewissenschaftlichen Einordnung des Inhalts
schwer getan hat. (Auch bei der Edition und Ubersetzung hitte es einer Aufschliisselung folgender
Aussage bedurft: »Zu einer anderen Zeit wieder, bevor man 23 tut« [sic]. Hier fragt man sich nach
dem Sinn dieser Aufforderung.)

Das Kap. 6 gilt dem Ort und dem Zeitpunkt der Abfassung des vorliegenden Antiphonars, withrend
die beiden nachfolgenden Kapitel Auskunft tiber das in mehreren Handschriften tberlieferte Difnar
und Synaxar geben. Hier wird ersichtlich, daf} die Kopten den byzantinischen Typus des Synaxars iiber-
nommen und die heimischen Heiligen dazugesellt haben, woriiber das 8. Kap. nidheres berichtet. In
den Kap. 9-10 wird das Verhéltnis zwischen Antiphonar, Difnarund Synaxar besprochen und wie das
Antiphonar im Difpar und Synaxar weiterlebt. In diesem Zusammenhang wird auch auf die Unter-
suchungen fritherer Jahre durch M. Cramer (1968-1978), H. Quecke (1970) und G. Gabra (1989-1999)
verwiesen. Besonders wichtig ist zudem das 11. Kapitel, in dem mit 3 Unterkapiteln die kiinftigen Auf-
gaben niher benannt werden. Einen detaillierten Uberblick iiber die relevanten Quellen und die Lite-
ratur fiir die weitere Untersuchung des Antiphonars bietet das 12. Kapitel.

An diese Einleitung (pp. 13-54) schlieBt sich dann die Edition und die deutsche Ubersetzung des
Antiphonars an (pp. 55-335), das die Bezeichnung trigt: » Das heilige Antiphonen-Buch der Mértyrer
und die Festtage der Heiligen haben wir nacheinander aufgeschrieben, wie die Lehre der Kirche sie
festgelegt haben«.

Hervorgehoben zu werden verdient der ausfiihrliche Index der griechischen Worter (pp. 337-361).
Abgeschlossen wurde die empfehlenswerte Publikation (1) mit einem Lebenslauf von M. Cramer
(1898-1978) einschliefilich ihres Schriftenverzeichnisses, worauf oben bereits verwiesen wurde, und
(2) mit einem Literaturverzeichnis.

Sieht man sich dann den hochinteressanten Inhalt des Antiphonars naher an, so stellt man zunéichst
einmal dankbar fest, dal mit grofler Bestandigkeit die Bibelzitate im Antiphonar bei der deutschen
Ubersetzung vermerkt wurden, die an einigen wenigen Stellen jedoch ergiinzt werden kdnnten, wie
z. B. p. 307: »Mogen unsere Gebete emporsteigen wie Weihrauch ...« (= Ps 140, 2), oder (ebenfalls auf
dieser Seite): »das Brot des Lebens, das aus den Himmeln kommt ...«, was auf Joh 6,51 zuriickzufiith-
ren ist. Auch an einigen anderen Stellen wiren die Angaben noch zu ergénzen.

Der liturgiewissenschattliche Kommentar steht noch aus. Nicht nur wire kiinftig eine Gliederung
des Inhalts und des Textes nach liturgiewissenschaftlichen Gepflogenheiten zu erwarten, sondern es
sind natiirlich eine ganze Reihe von Aussagen in diesem Antiphonar von groB3er liturgiewissenschaftli-
cher Bedeutung, wozu auch sehr viele Bruchstiicke aus den Glaubensbekenntnissen zu zéhlen sind,
denen anhand fritherer Untersuchungen systematisch nachzugehen wire. Einer niheren Analyse be-
diirften z. B. alle Aussagen iiber die Inkarnation (man achte dabei auch auf die Verb-Kombinationen!)
und die Kreuzigung (bei letzteren Angaben liegen sehr interessanten Formulierungen vor, die auch
aus anderen orientalischen Texten bekannt sind), die Angaben tiber die H6llenfahrt sowie alle Aufer-
stehungs-Formeln.
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Etwas iiberraschend ist das ausfiihrliche Zitat von Phil 2, 6-7 (p. 285) im Zusammenhang mit den
Antiphonen zur Auferstehung, anstelle der zu erwartenden Platzierung bei den Antiphonen zur
Inkarnation. Das Zitat von Phil 2, 6-7 kommt in der dgyptischen Textgestalt der Basilius-Anaphora bei
der Oratio post Sanctus nicht vor. Aber dieses Zitat spielt in den anderen Versionen der Bas (byz Bas,
syr Bas, arm Bas) ber den Inkarnationsaussagen in der Oratio post Sanctus eine herausragende Rolle,
darunter insbesondere bei arm Bas I, wo sie selbst in der Oratio ante Sanctus verankert wurde (cf.
Winkler, Basilius-Anaphora [2005], 626-628,657-669).

Noch wichtiger erscheinen mir die direkten Anreden und Personifizierungen sowie die Antithesen
in diesem koptischen Antiphonar. Beim Fest Johannes des Téufers, mit dem das Antiphonar einsetzt,
spricht Christus den Tédufer an (p. 56/57): »Grof3 ist heute deine Freude, mein geliebter Johannes, den
mein Vater erwihlt hat ... Erhebe dich, komm, taufe mich ...«; oder (p. 58/59): »Sei gegriifit Jordan ...«.
Hier wiirde sich ebenso ein ausfiihrlicherer Vergleich mit anderen orientalischen Texten anbieten. Zu
beachten wiren zudem die im koptischen Antiphonar belegten Antithesen, die gerade im syrischen
Raum besonders gepflegt wurden. Hier einige Stellen aus dem koptischen Antiphonar:

Uber das Kreuz ..., p. 84/85:

Der die Pfeiler des Erdkreises befestigt hatte,

wurde wegen des Geschlechts des Adams an ein Kreuz gehéngt.
Der den Menschen mit seinen heiligen Handen erschaffen hatte,
seine Hidnde wurden an das Kreuz genagelt ...

p- 88/89:

Der Nahrung gibt allem Fleisch,

dem gab man Galle als Nahrung ...

Der, in dessen eigenen Hidnden der Atem eines jeden einzelnen ist,
wurde an das Kreuz genagelt ...

Hier sei nur kurz vermerkt, dal} sich z. B. die Aussage iiber den »an das Kreuz genagelten« Jesus
cbenso in mehreren syrischen, armenischen und georgischen Quellen findet.

Uber unseren Erléser u. seine ... Mutter [= Inkarnation], p. 186/187:

Er ist im Schof3 seines Vaters und in deinem MutterschoB.
Er sitzt auf seinem Throne und ist auf deinen Armen ...

p. 194/195:

Der ohne Anfang ist, nahm einen Anfang.
Der Zeitlose geriet unter eine Zeit.

Der UnfaBbare wurde angefaf3t.

Der Unsichtbare wurde gesehen ...

Uber die Auferstehung ..., p. 284/285:

Er gab Maria als Tausch fiir Eva,
Bethlehem als Tausch fur Eden,
das Kreuz anstatt des Baumes ...

Auch hier wiren die bekannten Parallelen in anderen 6stlichen Quellen noch néher zu benennen.

Nicht minder interessant ist folgendes Formelgut:

(1) Anstelle des zu erwartenden »Herr Sabaoth« wie beim Sanctus der koptischen Basilius-
Anaphora (cf. Budde, Basilios-Anaphora [2004] 147) und im Textus receptus der byz Bas, findet sich
im koptischen Antiphonar die vom Sanctus (Is 6,3) inspirierte und mehrmals vorkommende Bezeich-
nung »Herr der Méchte« (von der Autorin durchgingig mit » Kréfte« tibersetzt), so pp. 188/189 (»...
wurde zum Vorldufer des Herrn der Méchte«); 272/273 (»Hosianna, Sohn Davids, gesegnet sei der da
kommt im Namen des Herrn der Méchte«); 296/297 (»Kommt ... und seht den Herrn der Méchte ...«),
die interessanterweise ebenso beim Sanctus der anderen Versionen der Basilius-Anaphora belegt ist,
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wie z. B. arm Bas I und IL: »Heilig! Heilig! Heilig! Herr der Miéchte (syun prm fHau‘uyg) ...« (cf. Wink-
ler, Basilius-Anaphora, 150/151, 220/221); in der syrischen Schatzhihle und in den ost-syrischen
Anaphoren: »Herr, Méchtiger (=3&\as) ...«; bei der Qedussa im éthiopischen Henochbuch (&th Hen
39,12): »Herr der Geister (A“NLh: @PF %01 :) |« (cf. Winkler, Das Sanctus [200] 79).

(2) Hierher gehoren auch noch die im koptischen Antiphonar belegten Gottes-Epitheta, wie z. B.
»Herr der Herren, Konig der Kdnige« (p. 188/189), die mit Henoch (griech + &th Hen 9.4) zu ver-
gleichen sind und sich zudem in viclen dthiopischen Anaphoren finden; cf. &th Hen 9.4: »Du bist der
Herr der Herren (A%M,A00: AhIRN-T:) und Gott der Gétter, und Konig der Konige (@7 +# a0
A1£%7) .« (Zu diesen Stellen und die athiopischen Anaphoren cf. Winkler, »Uber das christliche
Erbe Henochs ...«, OrChr 2009).

(3) Bemerkenswert sind auBerdem die im koptischen Antiphonar bezeugten Targum- Lesarten von
Is 6,2 wie z. B. p. 204/205: »Vor dem die Seraphine ihr eigenes Antlitz bedecken, da sie ihn nicht an-
blicken kénnen wegen des Glanzes der Gottheit ...«; oder p. 220/221: »... wihrend die Cherubim vor
seiner Herrlichkeit erzittern ...«.

Ganz dhnlich auch die armenischen Anaphoren, so z. B. arm Greg: »Dich preisen ... Cherubim und
... Seraphim, ... da sie aus Furcht vor der Herrlichkeit Deiner Gottheit erzittern ...«; arm Sah: »die
furchtbaren Cherubim preisen und die bebenden Seraphim fliistern, weshalb sie in Furcht und Zittern
mit zwei Fliigeln ihr Antlitz verhiillen, da sic ob des Leuchtens Deines gewaltigen Glanzes erschraken
..«; arm Cyr: »Die, da sie sich ob des feuersprithenden und gleifenden Lichtes vor der Gottheit fiirch-
ten, sich mit [ihren] Fligeln schitzend umgeben ...«; arm Ath: »... da sic sich wegen des gleifienden
und unnahbaren Lichtes vor Deiner Gottheit fiirchteten ...«; Varianten dazu finden sich in einer Reihe
von syrischen Anaphoren, so syr Diosk I, syr Tim, syr Jak Edessa; oder syr Bas: »... Cherubim und Se-
raphim, mit zweien ihrer Fliigel verbergen sie ihr Antlitz, damit sie nicht sehen dic
Verborgenheit Deiner unsichtbaren Gottheit ...«; aufierdem auch die koptische Cyrill-Anaphora:
»... Seraphim et Cherubim; duabus alis tegunt facies suas, propter divinitatem tuam invisibilem ...« (zu
allen angegebenen Quellen cf. Winkler, Basilius-Anaphora, 477-482).

(4) AbschlieBend sei auch noch das fiir die syrische Uberlieferung typische Zerbrechen der » Rie-
gel im Zusammenhang mit dem Abstieg Jesu in dic Unterwelt, im koptischen Antiphonar
p. 288/289: »Er ist es auch, der hinabstieg in die Tiefen der Erde. Er zertrimmerte die kupfernen Tore,
er zerbrach die eisernen Riegel ...«. So schon bei Meliton von Sardes, in den Oden Salomos und in den
syrischen Thomas-Akten (cf. Brock, »Some Aspekts of Greek in Syriac«, in: A. Dictrich, Synkretismus
im syrisch-persischen Kulturgebiet [1975] 80-108), aber auch in einigen armenischen Anaphoren, so
arm Ath, arm Greg, arm Cyr (cf. Feulner, Athanasius-Anaphora [2001] 358-359).

Aus diesen wenigen Hinweisen 148t sich schon erkennen, daf3 uns bei der liturgiewissenschaftlichen
Aufarbeitung des Befunds im koptischen Antiphonar noch schr viel Arbeit bevorsteht. Dankbar ist
man M. Cramer fiir die Edition und Ubersetzung des koptischen Antiphonars und M. Krause fiir die
gesamte Einleitung, den Index und die Herausgabe dieses wichtigen Zeugen der koptischen Liturgie.

Gabriele Winkler

Habtemichael-Kidane, Bibliografia della liturgia etiopica (= Orientalia Christia-
na Analecta 280) Rom 2008, 120 Seiten, ISBN: 978-88-7210-360-6, 15,00 €

Diese wichtige, wenngleich nicht ganz ausgewogene Bibliographic umfaft eine sehr informative Ein-
leitung (pp. 1-25), an die sich die Liste der Abkiirzungen und das verwendete Transliterationssystem
anschliefit. Die Bibliographie der édthiopischen Liturgie wird dann aufgegliedert in: I. die alphabetisch
geordneten Beitrige und Textausgaben in européischen Sprachen (pp. 33-84, womit hauptsichlich die
Beitriige in englischer und italienischer Sprache gemeint sind, zu denen sich auch Publikationen in
franzosischer und deutscher Sprache gesellen); II. Die Bibliographie der ithiopischen Texte und
Studien (pp. 85-95). Im Appendix (pp. 97-103) werden dann die wichtigsten Handschriften fir die
Anaphoren, das Offizium, usw: angefiihrt, den man sehr dankbar zur Kenntnis nimmt, an das ein kur-
zes Verzeichnis der Zeitschriften und Serien angefiigt wurde, wo sogar eine so wichtige Reihe wie
Athiopistische Forschungen fehlt (hier wie an anderen Stellen machen sich die fehlenden Deutsch-
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kenntnisse des A. bemerkbar; ¢f. infra). Abgeschlossen wird die Bibliographie mit einem Namens- und
Sachregister (pp. 107-120).

Diese Publikation ist bedeutungsvoll, auch wenn diese Bibliographie der dthiopischen Liturgie lei-
der viel zu viele Liicken nicht nur auBerordentlich wichtiger Beitrige namhafter Kenner éthiopischer
Quellen und der Liturgie (darunter neben anderen auch von Getatchew Haile, W. Macomber,
S. Brock), sondern auch von neueren Editionen (sogar dthiopischer Anaphoren, wie z. B. M. Priess,
Die dthiopische Chrysostomos-Anaphora [2006]) aufweist. Auf der anderen Seite werden Veroffent-
lichungen von mehreren Autoren angefiihrt, die gewif3 nicht hierher gehdren, da ihre Arbeiten tiber-
haupt nichts mit der dthiopischen Liturgie zu tun haben und von diesen Autoren auch nicht bekannt
ist, daf sie sich jemals iiber dthiopische Quellen geduBert hitten. Diese Verdffentlichungen (in engli-
scher und italienischer Sprache) sollten allesamt in einer zweiten Ausgabe herausgenommen werden,
denn damit macht sich das Fehlen der Angaben iiber die wichtigsten dthiopischen Handschriftenkata-
loge und deren mafgebliche Herausgeber, insbesondere jene Kataloge von Getatchew Haile und
W. Macomber, um so schmerzlicher bemerkbar. Es ist nicht ganz verstindlich, weshalb diese beiden
ausgewiesenen Kenner der édthiopischen Quellen — auch der dthiopischen Liturgie — eher beilaufig,
namlich im Zusammenhang mit der Aufschliisselung der Abkiirzungen, hier von EMML (pp. 27)
tiberhaupt eine knappe Erwihnung finden, und dann nicht einmal mehr im Index (pp. 109, 110) auf
die Seiten 27-28, oder an irgend einer anderer Stelle (wie z. B. bei den Angaben iiber die Handschrif-
ten [pp. 97-103] zu den Anaphoren, Kommentaren, dem Offizium, usw.) auf die beiden Gelehrten als
die malgeblichen Herausgeber der Handschriften der »Ethiopic Manuscript Microfilm Libarary«
(EMML) verwiesen wird!

Mehrere Angaben bediirfen zudem der Ergénzung; so fehlen unzuldssigerweise durchgingig:
(1) die Angaben zu den Handschriften bei den Editionen von S. Euringer, die Euringer im Titel mit-
vermerkt hatte, (2) die Seitenangaben bei den in Orientalia Christiana veroffentlichten Editionen von
S. Euringer; oder es haben sich Fehler bei den Angaben der Jahreszahl oder bei den Angaben der Sei-
tenzahlen eingeschlichen (z. B. die Edition der Jakobus-Anaphora erschien 1915, nicht 1914 (p. 48);
die Anaphora des Epiphanius (p. 49) erschien im OrChr 1926-1927 (nicht 1927); die Marien-
Anaphora (p. 49) erschien auf den Seiten 63-102 (nicht 02); p. 10 (bei 7.) miiite der Verweis auf die
Nr. in der Bibliographie wohl 839 und nicht 838 lauten; usw.

Trotz der feststellbaren Mingel ist mit dieser Bibliographie ein erster zusammenfassender Einblick
iber die vorliegenden Arbeiten zur dthiopischen Liturgie geschaffen worden, wofiir dem Autor zu
danken ist, der sich nun schon mehrmals mit wichtigen Veroffentlichungen zur dthiopischen Liturgie
zu Wort gemeldet hat.

Gabricle Winkler

Tedros Abraha (Hrsg.), Il Gédd/di Abuna Demyanos, santo eritreo (XIV-XV sec).
Edizione del testo etiopico e traduzione italiana, Turnhout (Brepols) 2007 (= Pa-
trologia Orientalis, Tome 50, Fascicule 2, N° 223, Seite 117-237; Sep.-
Numerierung [1-125], 46,00 €

Die Erforschung der eustathianischen Reformbewegung im éthiopischen Mdonchtum (ab Mitte des
14. Jhdts, besonders in Klostern des heutigen Eritrda) hat in den letzten zwei Jahrzehnten erfreuliche
Fortschritte gemacht. MaBgeblich daran beteiligt ist eine Gruppe italienischer Athiopisten; erste
Marksteine waren die Publikation von Gianfrancesco LUSINI, Studi sul monachesimo eustaziano (se-
coli XIV-XV), Napoli, 1993 (Istituto Universitario Orientale. Dipartimento di Studi e Ricerche su
Africa e Paesi Arabi. Studi Africanistici. Serie Etiopica. 3) (Rez. in: Oriens Christianus. 79. 1995. 272-
273) und die in verschiedenen wichtigen Monographien und Aufsitzen von G. Lusini, A. Bausi (z. B.
"Su alcuni manoscritti presso comunita monastiche dell’Eritrea”, Rassegna di Studi Etiopici 38 (1994
[1996]) 13-69; ibid. 39 (1995 [1997]) 25-49; ibid. 41 (1997 [1998]) 13-55) und anderen publizierten Er-
gebnisse der von I. Taddia (Universitéit Bologna) initiierten und gefithrten Missione Italiana in Eritrea
in Kléstern Eritréas.
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Die vorliegende Edition der Vita (gédl; im Folgenden GD) des Abts Damyanos (Damian) schlieft
eine empfindliche Liicke in der Reihe der bisher bekannten und edierten spirituellen Biographien
der Haupter dieser monchischen Reformbewegung. Die geistliche Genealogie lautet: Hwostatewos —
Absadi — Muse — Domyanos — Yonas; mit der vorliegenden Edition fehlt in dieser Reihe nur noch die
Vita des Muse; die Viten anderer zeitgendssischer fithrender Abtspersonlichkeiten der Eustathianer
hat Tedros Abaraha inzwischen ediert (s. u.).

Der predigende und missionierende Wandermonch, spiter Abt Domyanos wird, nach Ausweis einer
chronologischen Notiz der Handschrift A, die u. a. auch seine Vita enthélt, 1380/81 n. Chr. geboren
und stirbt 1440/41 n. Chr. (vgl. GD 125-127). Charakteristischerweise sind diese chronologischen An-
gaben nicht in der Vita selbst enthalten; sie waren, im Sinne der hagiographischen Gattung fiir die
Darstellung des Heiligen, seines Charakters, Lebenswegs und seines Wirkens nicht relevant. Selbst
Monarchen und andere herausragende Personlichkeiten oder Ereignisse der Zeit finden nur, und das
lediglich im fiir das Thema absolut notwendigen Mafle, Erwahnung, wenn sie fiir das Wirken des Hei-
ligen direkt von Bedeutung sind. Die wesentlichen Bestandteile einer dthiopischen Heiligenvita — die
vorliegende Vita ist in der zuweilen beklagten Stereotypie dthiopischer Heiligenviten ein reprisenta-
tiver Vertreter der Gattung — wie auch der Ereignishorizont und die Wirklichkeitweite — zu nennen ist
hier das Kapitel tiber die zeitgenossische Idolatrie (GD S. 162-165) — des Textes erhellen aus den
Kapiteliiberschriften (GD S. 236-237 sommario):

Prologo (§ 1) 22 — Panegirico rimato a lode di Abunid Domyanos (§§ 2-4) 22 — Supplica dell'agio-
grafo (§5) 26 — I natali e la vocazione monastica di Abund Domyanos (§6) 26 — Visione della
Gerusalemme celeste (§§ 7-10) 28 — In cammino verso il monastero di Dabra Salam e l'incontro con
Abuni Muse (§§ 11-13) 30 — Monacazione di Abunid Domyanos (§§ 14-16) 34 — Cammino spirituale
di Abuni Domyanos (§§ 17-19) 36 — Abund Damyanos viene eletto economo di Débri Silam (§ 20) 40
— Abuna Damyanos prosegue il suo percorso di ascesi tra le prove (§§ 21-24) 40 — Riepilogo (§ 25) 44 -
Abunid Damyanos riceve gli ordini sacri (§§ 26-27) 44 — Abunid Damyanos progetta di andare in mis-
sione (§§ 28-29) 46 — Digressione (§ 30) 46 — Abunid Damyanos si congeda da Abuni Muse e vaga da
un luogo all'altro (§§ 31-32) 48 — Abund Domyanos visita il monastero di Abuni Som‘on (§§ 33-34) 48
Digressione I: sull'idolatria (§§ 35-36) 50 — Digressione II: sulla venuta del Signore (§ 37) 52 — Abuni
Som°‘on incoraggia e benedice Abunid Domyanos (§ 38) 54 — Abuni Domyanos ritorna al suo monaste-
ro (§39) 54 — Encomio ai discepoli di Abunii Damyanos (§§ 40-43) 54 — Abunid Damyanos inizia la
missione nel Bur (§§ 44-45) 58 — Abund Damyanos il taumaturgo (§ 46) 60 — Abund Damyanos convo-
cato a guarire la sposa in punto di morte (§§ 47-49) 60 — Episodio lungo la via: Abuni Damyanos eli-
mina un idolo (§§ 50-53) 64 — Abund Damyanos guarisce la sposa ormai in coma (§§ 54-55) 66 — I cit-
tadini di Higdrd Misqidl mandano un'ambasceria ad Abund Domyanos (§§ 56-58) 68 — Ingresso
trionfale a Higird Misqél. Molti cittadini decidono di farsi monaci (§§ 59-62) 70 — Abund Domyanos
decide di edificare un cenobio per i suoi discepoli (§ 63) 74 — Abuna Domyanos invia una delegazione
da Degana (§ 64) . 74 — La scelta cade su Zagor. Degana prima obietta poi accetta (§§ 65-66) 76 — In
cammino verso Zagar (§§ 67-68) 78 — Nel nuovo cenobio (§ 69). 78 — Visione celeste (§ 70) 80 — Mini-
stero a Zagor (§71) 80 — Abund Domyanos ammansisce il bove ribelle (§§ 72-73). 80 — Abuni
Domyanos affronta un leone (§ 74) 82 — Dio stabilisce un patto con Abuni Damyanos (§§ 75-77) 82 —
Abuni Damyanos e il giovane miracolato (§§ 78-82) 86 — Abunii Damyanos uomo di carita (§ 83) 88 —
Abuni Damyanos nell Hamasen si imbatte nei rapinatori (§§ 84-85) 90 — Riepilogo (§ 86) 90 — Bonta
di Abund Domyanos con un ammalato (§ 87) 92 — Abund Domyanos e il mostro di Ardmo (§§ 88-90)
92 — Riepilogo (§ 91) 94 — In cerca di un successore (§§ 92-95) 96 — Abund Domyanos riceve un invito
dal re e si mette in cammino (§§ 96-97) 98 — Abund Damyanos chiama il suo successore (§§ 98-99) 100
— Abuni Domyanos si congeda dalla sua comunita (§ 100) 102 — Abuni Domyanos raggiunge il Nobura
Hd Nob (§§ 101-103) 102 - L'apprensione di Abund Damyanos (§ 104) 104 — Abuni Damyanos rassi-
curato da una visione (§§ 105-106) 104 — Ultime raccomandazioni di Abuna Domyanos (§ 107) 106 —
Morte di Abuni Domyanos e dei suoi compagni (§ 108) 106 — Inno funebre (§ 109) 106 — Giovanni
seppellisce Abund Domyanos ¢ ritorna al suo monastero (§§ 110-111) 108 — I figli di Abunid Damyanos
piangono la morte del loro fondatore (§§ 112-113) — 110 — Sulle tracce dei resti di Abuna Domyanos
(§114) 112 - Tentativo di trafugare il corpo di Abund Domyanos (§ 115) 112 — Il re se ne accorge e
rimprovera i discepoli di Abuna Domyanos (§ 116) 112 — Il re concede la traslazione del corpo di Abu-
ni Domyanos (§ 117) 114 — Abuni Domyanos invia un eremita (§ 118) 114 — Abuni Damyanos solleci-
ta la ricerca della pecorella smarrita (§ 119) 114 — Epilogo (§ 120) 116.
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Inhaltlich ist die fehlende Tendenz zur Betonung der eustathianischen Kernpunkte (Sabbatobser-
vanz, Millenarismus und Ablehnung von weltlichen Schenkungen und Beleihungen durch Konig und
Adlige an Klgster) sowie die daraus erwachsende Polemik gegen Konig und den rivalisierenden Tékli-
Haymanot-Orden von Dibri-Libanos zu nennen. Daher ist die Entstehung dieses Originalwerks der
Go“oz-Literatur vielleicht der Zeit des Ausgleichs und der Versohnung der beiden Gruppen unter
Kénig Zir’a-Ya‘qob und nach dem Konzil von Matmaq 1450 n. Chr. zuzuschreiben, also ca. ein Jahr-
zehnt nach dem Tod des Abunid Domyanos. Der Herausgeber betont ferner die ausgezeichnete Bibel-
kenntnis des anonymen Autors sowie scine tiefgehende Beeinflussung durch liturgische Texte, die sich
in seinem Werk manifestieren. Derart Rang und Bedeutung des Textes bestimmt, ist der richtige Zeit-
punkt, zu seinen materiellen Zeugen und deren Behandlung in der Edition tiberzugehen.

Die Kapitelitberschriften sind, wie die Einteilung in Paragraphen, Zutat des Herausgebers und stel-
len auf der einen Seite eine Analyse des Textinhalts, auf der anderen eine Lesehilfe dar (vgl. GD 128).
Die typischen Fugenmarker im édthiopischen Text: 720ah: / 71-02PPh: »wir wollen (zum Thema)
zuriickkehren« usw. reichen fiir eine solche Einteilung nicht aus. Allerdings ist nicht ganz einsichtig,
warum Hrsg. diese an sich vorziigliche Kapitelstruktur bei manchen Kapiteln weiter in Einzelabschnit-
te (vgl. die Paragraphenangaben) unterteilt hat. Editionstechnisch sei hier angemerkt, daB sich Text
(links) und Ubersetzung (rechts) auf Seiten gegeniiberstehen. Die Noten des kritischen Apparats und
zur Ubersetzung sind mechanisch von 1 bis 100 numeriert und beginnen dann, unabhéngig von ihrer
Position im Text (und Kapitel) von neuem mit 1. Dies ist wohl eine Vorgabe des Textverarbeitungs-
oder Satzprogramms; man hitte sich u. U. eine getrennte Numerierung fiir jedes Kapitel gewiinscht.
Der Platz fiir den kritischen Apparat des Textes unter dem Textspiegel reicht in der Regel aus; die
Anmerkungen zur Ubersetzung rutschen des ofteren auf die linke Seite unter den kritischen Text-
apparat. Die Apparatsprache ist sehr konzis; gleiche Wortbestandteile zum Haupttext einer Variante
werden nur durch Hochkomma (Wiederholungszeichen) angedeutet. Rez. findet eine »geschwiitzige-
re« Form — es muB nicht gleich der positive Apparat diplomatischer Editionen sein —, die die Variante
ausschreibt, einprigsamer und gefilliger. Neben der Kapiteleinteilung ist auch die Interpunktion
Werk des Herausgebers, da diese in den beiden Handschriften grofteils willkiirlich erscheint (vgl. GD
Se119).

Der Text ist in zwei bisher bekannten Handschriften tiberliefert:

Hs. A aus dem Eustathianer-Kloster Dibra-Yonas von Dibrd Dohuhan ist eine Sammelhandschrift
und enthilt, neben den schon erwéiihnten chronologischen Notizen zu Beginn als erste, zweite und vier-
te Schrift die Viten des Ewostatewos, des Yonas und des Absadi. An dritter Stelle steht, in deutlich
anderer Handschrift, die der Hrsg. dem 15. Jhdt. zuweist, die Vita des Damyanos. Aus der Beschrei-
bung des Kodex (GD 117-118) scheint hervorzugehen, dafl Hrsg. ihn direkt einsehen und benutzen
konnte.

Hs. B aus dem Kloster Maryam Soyon in “Addi Wussek (Eritrda) hingegen konnte Hrsg. nur in Fo-
tokopie benutzen. Es ist ebenfalls eine Sammelhandschrift und enthilt als erste den mélks" »effigies«
und die Vita des Yonas, dann die Vita des Domyanos. Hrsg. weist den Kodex nach paldographischen
Erwigungen — die oft genannten sonst unbekannten Stifter oder Schreiber Zawgi-Mika’el, Ta’amtd-
Maryam und Amitd-Tansa’e lassen keine Datierung zu — ins 18. Jhdt.

Hs. B hat im Verhiltnis zu Hs. A zahlreiche Auslassungen, auf der anderen Seite aber »bessere und
korrektere Formen und Varianten« (GD 119 — betrifft vor allem bestimmte Verbklassen) als A. Hrsg.
wertet B als »antigrafo« (Kopie einer im Verhiltnis zu A élteren und besseren Hs.). Freilich sieht er
beide Textzeugen als durch Kopistenhand verderbt an. Wenn er Fehler und Eigenheiten der beiden
Textzeugen (GD 119-121: ortografia dei codici — la lingua — morfologia e sintassi — stravolgimenti
nell’ordine dei lemmi — forme desuete) auffithrt, wird nicht klar, ob er diese als Bestandteil des Origi-
nals oder als Resultat der Abschreibertitigkeit ansieht. Auf diese »Eigenheiten und Fehler« wird noch
zuriickzukommen sein. Als Leitlinie fiir seine Edition schreibt Hrsg. (GD S. 127-128): »1l corpo del
testo go“az presenta una edizione che si propone di ricuperare il testo originale, ripulito quindi da er-
rori e imperfezioni imputabili a copisti. Inoltre, si € cercato di sostituire alcune forme go®oz sorpassate
ma, a parte alcuni pochi banali errori di scrittura, nulla ¢ stato eliminato e il testo di ciascun manoscrit-
to puo essere ricostruito tramite le varianti messe in apparato.« Das erklirt, warum so oft die iiberein-
stimmende Lesung beider Hss. A und B als Variante in den Apparat verwiesen wird. Diese klar defi-
nierte Vorgehensweise ist weder der Lachmannschen Schule noch etwa der einer diplomatisch-treuen,
aber angemerkten Edition der »besten Handschrift« zuzuordnen. Thr Resultat wird noch zu charakte-
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risieren, in ausgewihlten Einzelheiten zu illustrieren sein. Aber statt Schuldogmatismen auszubreiten,
gibt Rez. eine Bewertung der Textzeugen mit daraus folgendem Editionsvorschlag.

Hagiographische Texte mit ausgeprigtem Sonderbezug auf eine Gruppe von Monchen und Klo-
stern werden nur dort abgefa3t und verbreitet, entstehen also nur in sehr begrenzter Zahl von Ab-
schriften. Nichts spricht dagegen, daf3 Hs. A eine direkte Abschrift eines unbekannten Originals aus
den von Damyanos gegriindeten beiden Klostern ist, das bislang noch nicht gefunden wurde, wenn es
denn nicht tiberhaupt das Original der sehr wenig verbreiteten Vita des Damyanos ist. Diese Frage
konnen gliickliche Funde in den besagten Klostern in der Zukunft einmal l6sen. Weiterhin spricht
nach Durchsicht der Varianten nichts dagegen, dafl Hs. B eine direkte Abschrift von A ist, mit den zu
erwartenden Auslassungen eines Kopisten. Die vom Hrsg. angefiithrten »besseren Formen und Kor-
rekturen« lassen sich alle durch schulmiiig erworbene Go*az-Kenntnisse des Kopisten erkliren, v. a.
aber durch den im Laufe der Zeit sich entwickelnden Stil und Geschmack in der Anwendung der in
der Tradition durchaus lebendigen Schriftsprache Go‘az. Solche Tendenzen und Entwicklungen konn-
te Rez. am Beispiel der verschiedenen Fassungen der Vita des Iydsus-Mo’a aufzeigen. Handelte es sich
nicht nur um zwei Textzeugen, kénnte B zum codex descriptus werden. Auf jeden Fall aber ist Hs. A
diplomatisch getreu wiederzugeben. Vieles, was als ungewdhnlich, gar als »Fehler« vom Hrsg. angese-
hen ist, erweist sich bei niherem Hinsehen als treuer Reflex der »lebendigen« Schriftsprache in der
Mitte des 15. Jhdts., und sollte nicht »verbessert«, sondern genau notiert werden, um spiter in eine
historische Grammatik des Ga*oz Eingang zu finden.

Das bisher zur Edition Vorgetragene mag sehr negativ, abweisend und ablehnend klingen. Aber fiir
Rez. war die intensive Beschéftigung mit der vorgelegten Edition eine Quelle von Einsichten und lief
die Lektiire jeder Seite, auch bei argumentierter Ablehnung eines GroBteils der editorischen Ent-
scheidungen des Hrsgs., zu einem fruchtbaren Dialog werden. Da ist zunéchst die Einsicht, daB die
vorliegende Edition das Abbild eines dhnlichen Prozesses ist, durch den die Hs. B im 18. Jhdt. entstan-
den ist. Ein Kenner der éthiopischen Sprache und Literatur arbeitet kritisch einen ihm vorliegenden
Text durch und gestaltet ihn nach seinem Wissen und Geschmack. Im Falle des anonymen Kopisten
der Hs. B kdnnen wir das in der traditionellen kirchlichen Ausbildung erworbene Wissen annehmen,
wie es sich in den bisher edierten Séwasow-wi-Gos-Werken und Studien zu traditionellen Kirchen-
schulen dokumentiert. Uber dieses Wissen verfiigt souverin der Hrsg. Tedros Abraha, wie er selbst
des 6fteren kundtut:

GD S. 182-183, n. 51: »I maestri insegnano ...«; GD S. 148, n. 57: »_.. Il verbo appartiene all'esercito
di ...« Terminologie der Siawasow; GD S. 152-153, n. 67: »I maestri ammettono ...« usw. Aus dieser
Sprachkenntnis und aus diesem Sprachgefiihl heraus emendiert, besser: redigiert und iiberarbeitet er
seinen Text. Dazu tritt die Kenntnis der nichtdthiopischen Forschung, die sich besonders im Gebrauch
der Lexika von Dillmann, Guidi, Leslau usw. dokumentiert. Das Ergebnis ist eine eklektische Edition
der besonderen Art; lige dieser Text als »Handschrift, auch des 20. Jhdts. vor, wiirde er als weiterer
Textzeuge zu den beiden bekannten treten und miiSte nach den Regeln der Textkritik, besonders aber
nach den Methoden der Textgeschichte und -rezeption beurteilt und benutzt werden. Vielleicht wiire
dies am besten in der Form einer interaktiven on-line-Edition méglich; doch ist dies u. U. die Wunsch-
vorstellung eines allzu spit mit den Werkzeugen der elektronischen Informationstechnologie in Kon-
takt gekommenen Philologen. Daher seien als Ersatz einige ausgewihlte Beispicle der Beschiftigung
mit Text und Edition gegeben.

Die Partikel der Existenz (1 bo »es gibt« nimmt, nicht nur im archaischen Ga®az, das Nomen, das das
Besessene anzeigt, auch im Akkusativ, nicht nur im Nominativ zu sich. Hrsg. verbessert den tiberein-
stimmenden Gebrauch des Akkusativs beider Hss. (im Apparat durch die Sigle AB zu erkennen)
durchgehend mit dem Nominativ.

Bei bestimmten Verben ist sowohl der Grund- wie auch der Doppelungsstamm und die jeweils
davon gebildeten erweiterten Stimme moglich. Hrsg. entscheidet sich, aufgrund der Autoritit der
»maestri« dezidiert immer fiir eine Moglichkeit, verweist die davon abweichenden Lesarten der Hss. in
den Apparat. Beispiel: das Verb wiit(t)ind »anfangen« wird nur im Grundstamm akzeptiert: S. 146
und n. 73; 148 und n. 1 und 6fter; allerdings iibersehen S. 166 § 40 Anfang. Die Lexika verzeichnen fiir
die Wurzel FSH »sich erfreuen« sowohl astaféoha wie astafissoha »jdn. erfreuen«; GD S. 152 setzt de-
zidiert des Imperfekt der zweiten Ableitung in den Text und verweist die abweichende Lesart AB in
den Apparat. Ahnlich gelagerte Beispiele lieBen sich vermehren.
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Eine weitere puristische Normierung liegt vor GD S. 152 @0 @04, (Akk. zu @0 /~av¢) im Text,
n. 12: AB: @»z~9*¢ 2 Beide Formen des Partizips sind gut belegt und korrekt.

GD S. 144 n. 58: in den Apparat verwiesene Formen AA0A: bzw. AAAA: ergeben einen guten Sinn
»die Schlagfertigkeit (ihrer Antwort)«; die Korrektur in die im Text stehende orthographisch hybride
Form #~A(-A: »(ihre) schlagfertige (Antwort)« ist nicht notwendig.

GD S. 144, n. 66 ist .9 (L: "M1N: die richtige Lesung; in der Edition steht des ofteren -i statt -e fiir
status cstr. und Akkusativ der betreffenden Formen. Es ist nicht auszumachen, ob dies einfache
Druckfehler bei den sehr dhnlichen Vokalisierungszeichen sind. Der ‘agabe gébiz oder gesid gibiz
»Schatzmeister; Verwalter des Kirchenschatzes« ist im Ubrigen, entgegen der n. 44 S. 145 in den Lexi-
ka gut belegt; vgl. Guidi, vocabolario 746.

GD 134 und n. 7: Text: 0.A¢: AAA: L4.P5: »die Nahrung fir die, die sie (man) benotigen...«;
Lesart AB: LAP: AAhA: L44.P5: » die Nahrung fir die, die benotigt werden ...«. Hier muf die
Konjektur nicht auf das Verb zielen. Man kann an eine elliptische Ausdrucksweise denken, und im
Nebensatz (171(LUP a2+ »bei ihnen« ergéinzen. Einfacher ist es eine Dittographie auf Distanz anzuneh-
men und statt AAA: »fiir diejenigen« einfach AA: »diejenigen, welche« zu setzen.

Ein Beispiel dafiir, wie zu rasches Konjizieren interessanten idiomatischen Sprachgebrauch ver-
decken kann, ist GD S. 148 und n. 99: Text: (11 & V¥: A5 ¢: »durch das, was mein Sinn begehrtx«.
Die Lesart der Hss. AB setzt das Verb in die 1. pers. sg: (IHAZ U4 »durch das, was ich begehre, mein
Sinn«. Das kann stilistisch eine Apposition zur Prizisierung und Verdeutlichung sein; es kann aber
auch andeuten, daB im Sprachgefiihl des Schreibers des 15. Jhdts. »mein Sinn« als eine akzentuierte
Form des Personalpronomens der 1. pers. sg. aufgefaBBt wurde. Auf jeden Fall ist die Lesart im Haupt-
text zu halten.

Der Dialog mit dem Hrsg. sei hier abgebrochen; er ist fiir die Besprechung schon zu ausfiihrlich
geworden. Es sei noch - eher anekdotisch — angemerkt, daB die eigentiimliche Form méhakim in GD
136-137 n. 12 und n. 10 in der Wendung: hll9°: @marhh g hav: AdI°F: »weise und iberweise (?)
wie Salomon« sich u. U. als eine oft im Arabischen zu findende Echowortfiigung erkliaren laBt, wo das
Echowort in der Regel unter Ersatz des ersten Wortkonsonanten auf m anlautet; hier wire diese spie-
lerische Echo direkt an den urspriinglichen Wortkorper angehingt.

Abschlieffend sei nicht verschwiegen, dafl Hrsg. ein dezidiertes Urteil iiber den heutigen Zustand
der Eustathianerkloster im Vergleich zu ihrer historischen Rolle und Bedeutung im religiosen und in-
tellektuellen Leben féllt (GD S. n. 15).

Inzwischen hat Tedros Abraha zwei weitere Viten von Abten in Klostern eustathianischer Richtung
herausgegeben: I Géd/ di Abund Tawildid-Méddehn (sic) e di Abuni Vittore. T. Abraha (ed.). Turn-
hout: Brepols, 2009. (Patrologia Orientalis [PO 227 (51.2)]. ISBN: 978-2-503-53405-3. Auch diese Tex-
te sind aufgrund von neu aufgefundenen Handschriften, in diesem Fall im Kloster Didbrda Maryam im
heutigen Eritréa, ediert und bereichern die Kenntnis iiber Glaubenspositionen der Eustathianer ge-
geniiber dem konkurrierenden Moénchsorden des Tiékla-Haymanot in Débra Libanos und vor allem
gegeniiber dem dthiopischen Kénig. Im Anhang finden sich zwei Monchsregeln, die Ewostatewos (Eu-
stathius) selbst und seinem Schiiler und Nachfolger Absadi zugeschrieben sind. Rez. hofft in der nich-
sten Ausgabe des OrChr diese Publikation ausfiihrlich besprechen zu kénnen. Fiir seine reiche und
gewinnbringende Arbeit auf dem Feld der dthiopischen Hagiographie und Theologie sei Tedros
Abraha herzlich gedankt.

Manfred Kropp

Encyclopaedia Aethiopica. Volume 3 He-N, Wiesbaden (Harrassowitz) 2007,
XXVII, 1211 Seiten, ISBN 978-3-447-05607-X, 78,00 €.

Mit dem hier anzuzeigenden dritten Band der Encyclopaedia Aethiopica(EncAeth) hat das ambitio-
nierte Unternehmen deutlich mehr als die Hélfte des vorgesehenen Programms und Umfangs gelei-
stet. Wie bei einem solchen Werk in der ersten Phase der Publikation, des Bekanntwerdens und vor
allem der Benutzung durch das vorgesehene Publikum - in erster Linie Fachgelehrte der verschie-
densten Disziplinen (nach dem Eintrag in der Wikipedia: URL: http://en.wikipedia.org/wiki/
Encyclopaediaaethiopica; zuletzt aufgerufen am 10. 10. 2010 (nur in Englisch): anthropology, archaco-
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logy, ethnology, history, geography, languages and literatures, art, religion, culture and basic data.)
nicht anders zu erwarten, waren die ersten Reaktionen eher auf der Ebene der miindlichen Kommuni-
kation, somit undokumentiert. Bisher dem Rez. bekanntgewordene Besprechungen sind, entnommen
dem schon angegebenen Wikipedia-Artikel, wiederholt bei URL: http:/pediaview.com/openpedia/
EncyclopaediaAethiopica und URL: http://www.servinghistory.com/topics/Encyclopaedia_aethiopica::
sub::ReviewArticles (beide zuletzt aufgerufen am 11. 10. 2010):

Review Articles

Hatem Elliesie: Der zweite Band der Encyclopaedia Aethiopica im Vergleich; in: OLZ (Orientali-
stische Literaturzeitung), vol. 102, issue 4-5, Berlin 2007, pp. 397-407.

Hussein Ahmed: Ethiopian Muslims and Islam: A Review Article; in: Journal of Ethiopian Studies,
vol. XXXVII, no. 2, Addis Ababa 2004, pp. 165-175.

Reviews

Tatiana Kryuchkova / Victor Porkhomovsky: Encyclopaedia Aethiopica Volume 1. A-C.; in: ZDMG
(Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft), vol. 156, Wiesbaden 2006, pp. 461-462.

Joseph Tubiana: Encyclopaedia Aethiopica vol. I; in: Aethiopica (International Journal of Ethio-
pian and Eritrean Studies), vol. 7, Wiesbaden 2004, pp. 194-211.

Die Besprechung der ersten beiden Binde durch Rez. in Oriens Christianus. 91. 2007. 250-254 ist
dort nicht aufgefiihrt.

Die Resonanz und das Urteil des zweiten Teils des Publikums, an die sich die Publikation richtet,
das interessierte und gebildete Allgemeinpublikum, lassen sich schwieriger messen und bewerten. Es
wird abzuwarten sein, wie prisent (neudeutsch: sichtbar) die Encyclopaedia Aethiopica in einschlégi-
gen Spalten groBer Zeitungen, anderer Presseorgane und in den Medien allgemein werden wird, ob
sie sich als selbstverstindlich zu befragende und vorauszusetzende Grundinformation bei Athiopien
betreffenden Themen jeglicher Art durchsetzen wird, wie das z. B. fiir den analogen Bereich der Fall
ist fiir die erste und zweite Edition der Encyclopaedia of Islam, die allerdings mit dem Beginn der drit-
ten Auflage einen radikalen Bruch mit der bisherigen Tradition erlebt.

Ein weiterer Gesichtspunkt und Vergleich dringt sich auf. Mit einer allgemeinen Enzyklopédie —
etwa der Encyclopaedia Britannica — hat die EncAeth den Anspruch, das umfassende Wissen aller wis-
senschaftlichen Disziplinen iiber den gewihlten Gegenstand zu bieten. Freilich erweist sich dann
schon die Namensgebung als Schwierigkeit fiir das Verstdndnis. Britannica meint die nationale Wis-
senschaft und deren Tradition, aufgrund derer eine Enzyklopédie des Wissens der Menschheit erar-
beitet wird. Aethiopica zielt, wie das analoge Unternechmen der Encyclopaedia of Islam, auf die Ein-
schriinkung des Gegenstands »Athiopien«, der dann freilich, dem Anspruch nach, universal betrachtet
und untersucht wird. Dies erméglicht und bedingt, bezogen auf diesen Gegenstand, der natiirlich auch
seinen Platz in der groBen allgemeinen Enzyklopidie hat, eine ungleich grofiere Auswahl an Detail-
gegenstinden, eine ungleich grofere Tiefe der Detaildarstellung. Allein die Tatsache, daB sich die
Lemmata in den beiden genannten Werken nur zu — grob geschitzten — 20% tiberschneiden, kann
diese Tatsache verdeutlichen, zugleich die Notwendigkeit und besondere Rolle solcher Spezial-
enzyklopidien unter Beweis stellen.

Vielleicht ohne daB dies bei der Konzeption der EncAeth bewulit eine Rolle gespielt hat, handelt es
sich bei ihr letztlich und faktisch auch um eine Regional-, besser Nationalenzyklopadie, ein Angebot
der wissenschaftlichen Welt, unter Beteiligung thiopischer Gelehrter, an Athiopien — im historisch-
kulturellen Sinne, in den Grenzen freilich deutlich dartiber hinaus, weil die Geschichte ab 19. Jhdt.
und jiingste Geschichte sehr gut beriicksichtigt ist. Somit besteht die Besonderheit, daf} eine solche
»Nationalenzyklopéidie« nicht auf Initiative des betreffenden Staats, der betreffenden politischen oder
Kulturgemeinschaft entsteht, sondern vornehmlich durch die wissenschaftliche, akademische
Gemeinde in aller Welt. Ohne weitere Schliisse zu ziehen, gar Bewertungen abzugeben, sei auch hier
ein Vergleich angebracht:

Al-Mawsii‘a al-Yamaniyya. The Encyclopedia of Yemen (1. Ed. 1412 d. H. = 1992 n. Chr., 2 Bde; 2.
Ed. (ginzlich umgearbeitet) 1424 d. H. = 2003 n. Chr., 4 Bde. Hrsg. von Mu’assasa al-‘Afif at-
taqafiyya, Sana (Kulturstiftung al-Afif) und Markaz dirasat al-wahda al-“Arabiyya. Center for Arab
Unity Studies. (URL: http://www.caus.org.lb/Home/publication_popup.php?ID=292&h=1; zuletzt
aufgerufen am 12. 10. 2010) ist ein typisches, unter anderem Gesichtspunkt freilich partikulares Bei-
spiel einer Nationalenzyklopidie: Sie ist geschrieben in der »Nationalsprache« (Schriftarabisch), prak-
tisch ausschlieBlich von arabischen Wissenschaftlern erarbeitet. Ohne auf die besondere Rolle und
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den Charakter der Schriftarabischen einzugehen, sei darauf hingewiesen, daf3 hinter dem Gegenstand
»Jemen« als Nationalstaat in Rahmen der allgemeinen Geschichte des Raums seit der Vorgeschichte,
ein anderer — utopischer? — Gegenstand steht, der sich im Namen der herausgebenden Institution
manifestiert: »die arabische Nation, das arabische Vaterland«, deutlich in der Karte des hinteren Ein-
bandumschlags — vom Atlantischen Ozean bis zum Arabo-Persischen Golf — dokumentiert.

Man kénnte sich somit eine Fortsetzung, Uberarbeitung — voire Parallel- und Konkurrenz-
Enzyklopidie — eine Ubersetzung vorstellen, in die (wichtigeren?) Nationalsprache(n) des #thiopi-
schen Raumes, in wachsendem MaBe von dthiopischen Wissenschaftlern be- und tiberarbeitet. Das
erscheint aus heutiger Sicht unrealistisch, unnétig, aber wie oft sind Kollektive an solchen, unter wirt-
schaftlichen und anderen pragmatischen Gesichtspunkten gesehen »Luxus-Aufgaben« gewachsen,
haben ihre Identitiit definiert und gefestigt. Neben der technischen Aufgabe der Ubersetzung ins Am-
harische, Tigrinya etc., aus der die betreffenden Sprachen einen bedeutenden Gewinn ziehen konnten,
wiire hier wire das Feld fiir einen friedlichen kulturellen Wettbewerb zwischen den heute existieren-
den Staaten auf historischem #thiopischen Boden, fiir Wettbewerb zwischen Ethnien und kulturellen
Gemeinschaften innerhalb dieser Staaten.

Bleibt als letzte Anmerkung des vielleicht ungewodhnlichen Vergleichs der Preis der Al-Mawsi‘a al-
Yamaniyya anzumerken: 40,00 US §$ fiir vier Binde. Der Preis der EncAeth ist, gemessen am Preis-
standard wissenschaftlicher Literatur in westlichen Lindern, sehr geméfigt und beférdert die Rezep-
tion des Allgemeinpublikums in der Vergleichsregion. Doch gilt gerade diese Uberlegung nicht fiir das
»Zielland und -publikum« in Athiopien und im Horn von Afrika; hier setzt die Jemen-Enzyklopidie
cinen akzeptableren Standard.

Um auf den Ausgangspunkt der besprechenden Uberlegung zuriickzukommen: Der Wirkungsgrad,
die Wirkungsgeschichte dieses einmal beendet sicherlich singulédren Werks, das Mafstiibe setzt, wird
sich quantitativ und statistisch an der Zahl der Zitate in der Fachliteratur messen lassen, genauso wie
die Enzyklopédie des Islams ein Spitzenreiter der Zitate in der entsprechenden islamwissenschaft-
lichen Fachliteratur ist, Zitate aus ihr zum »mufB« der Bibliographie gehoren. Erste Suchléufe bei
Google-Scholar — ohne dafl damit behauptet werden soll, dafl dies (schon) ein Standard dhnlich dem
Social Sciences Citation Index sei — ergaben nur geringe Trefferzahlen (URL: http://scholar.google.
com/scholar?start=0&q=%22Encyclopedia+Aethiopica%22&hl=de&as_sdt=2000; zuletzt aufgeru-
fen am 12. 10. 2010). Bei der weltweit geringen Zahl von #thiopienbezogenen Fachwissenschaftlern
aller Disziplinen, insbesondere aber der kulturwissenschaftlichen und historisch-philologischen, tritt
aber ein weiterer Effekt hinzu: Mitarbeiter an der Enzyklopadie verlagern fiir einen gewissen Zeit-
raum der intensiven Mitarbeit an der EncAeth ihre Forschungs- und Publikationstitigkeit auf dieses
Organ. Dieses wird so fiir manche Bereiche — Rez. nennt aus eigener Erfahrung (s. entsprechende
Bemerkungen in seiner ersten o. a. Besprechung) Epigraphik, Antike und mittelalterliche Geschichte
— zum priméren Publikationsorgan nicht zusammenfassend-abwigender Resultate der Forschung im
Sinne von Erreichtem, state-of-the-art, sondern zu einer Plattform der wissenschaftlichen Diskussion
und Auseinandersetzung. Dieser Effekt wird u. U. noch verstirkt durch Eingreifen der Redaktion in
bestimmte Artikel dieser Disziplinen. Die Rezeption dieses Werks wird so auf der einen Seite stimu-
lierend auf die Forschung wirken. Sie wird Forschungsfelder und -akzente bewirken und anregen. Dies
ist nach Erachten des Rezensenten besonders fiir die jiingere und jiingste Geschichte Athiopiens zu
erwarten, wo die Enzyklopidie, nebenbei bemerkt, im photographischen und Bildbereich eine Fiille
bisher nicht publizierter Dokumente aufweist. Ein weiteres Ziel und eine weitere Wirkung sollte
EncAeth haben: Nun einmal im Zusammenhang und umfassend dargestellt sollten &thiopische
Gegenstinde und Themen im wachsenden MaBe in andere, fachlich definierte Referenz- und Nach-
schlagewerke aufgenommen werden. Dies wiirde Athiopien in seiner Geschichte und Kultur den Platz
im Gedéchtnis der Menschheit zubilligen, den es verdient. Dies wiirde aber auch den Vergleich der
athiopienbezogenen Disziplinen, ihrer Arbeitsweisen und Ergebnisse in theoretischer, methodischer
und anderer Hinsicht mit der betreffenden Gesamtdisziplin befordern — und sollte es auch zunichst
einen groBen Ab- und Riickstand der ersteren anzeigen.

Abschlieffend ist doch noch einmal auf den Vergleich mit Al-Mawsi‘a al-Yamaniyya zuriickzu-
kommen. Im Abstand eines Jahrzehnts erlebte diese eine stark erweiterte, in vielem génzlich umgear-
beitete Ausgabe zu praktisch unverdndertem Preis. Moge der EncAeth nach ihrer Vollendung des
gleiche Schicksal beschieden sein.

Manfred Kropp
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Proceedings of the XVth International Conference of Ethiopian Studies, Ham-
burg July 20-25, 2003. Edited by Siegbert Uhlig. Assistant Editors: Maria Bulakh,
Denis Nosnitsin and Thomas Rave (= Aethiopistische Forschungen. 65), Wies-
baden (Harrassowitz) 2006, XIX, 1110 Seiten, ISSN 0170-3196, ISBN 978-3-447-
04799-9, 110,00 €.

Die International Conference of Ethiopian Studies (im Folgenden ICEtSt) hat nunmehr ihre besonde-
re Geschichte von iiber 50 Jahren. Das Jubildum eines halben Jahrhunderts wurde gebiithrend gewiir-
digt — und gefeiert — auf der 17. Konferenz vom 2. bis 5. Dezember 2009 in Addis Abeba. Dies ist der
erste Grund, mit der Besprechung des vorliegenden Bandes mit den Akten der 15. Konferenz 2003 in
Hamburg eine nachdenkliche kurze Riickschau auf Anfang und Geschichte dieser internationalen
Konferenz mit besonderer Riicksicht auf ihren besonderen Charakter zu halten. Der zweite ergibt sich
aus der der zum Teil schon erfolgten Veroffentlichung der Akten der Folgekonferenz vom 4. bis 6. Juli
2007 in Trondheim; s. URL: http://portal.svt.ntnu.no/sites/ices16/Proceedings/Forms/Allltems.aspx;
zuletzt aufgerufen am 10. 10. 2010; limitierte Druckversion: Proceedings of the 16th International
Conference of Ethiopian Studies, ed. by Svein Ege, Harald Aspen, Birhanu Teferra and Shiferaw
Bekele. Vols, 1-4. Trondheim: NTNU-trykk, 2009. ISBN 978-82-90817-27-0. Vol. 1. XXIII, 272 S.; Vol.
2. XVIII S., S. 273-696; Vol. 3. XVIII S., S. 697-1088; Vol. 4. XVIII S., S. 1089-1434 + Appendix (Pro-
gramme) 41 S. Hier bietet nicht nur die Art der Verdffentlichung AnlaB zu unterrichtenden Bemer-
kungen. Das inhaltsreiche Vorwort der Herausgeber mit statistischen Angaben {iber die fritheren Kon-
ferenzen und einem abwigend-kritischen Ausblick auf die Zukunft bietet eine gute Grundlage fiir die
folgenden Uberlegungen, nimmt sie zum Teil vorweg. So ist die erste Bemerkung ein Lob an die Her-
ausgeber der 15. und 16. ICEtSt fiir die erfreulich rasche Verdéffentlichung, die nicht allen fritheren
Konferenzen nachgesagt werden kann.

Bei Uberlegungen iiber die Orientalistik allgemein — besonders unter dem Eindruck einer scharfen,
z. T. von auBen aggressiven, z. T. von innen selbstkritischen Debatte fiber Berechtigung und Natur des
Begriffs und der damit verbundenen akademischen Disziplinen und Forschungsficher zu Ende des
vergangenen Jahrhunderts — hilft oft eine paradoxe Verfremdung, die eigene Position zu erkennen
und die entgegengesetzte in ihrer Berechtigung wahrzunechmen. Im Fall der Orientalistik bedeutet
dies die Prigung des Gegenbegriffs »Okzidentalistik« und dessen Ausfiillung mit einer vorgestellten
Wirklichkeit. Dies war die Denkfigur, die Rez. in langen Jahren in der Studienberatung vorbrachte,
um klarzumachen, daf3 — ernstgemeinte — Orientalistik (und viele ihrer ausspezialisierten Nachfolge-
facher (z. B. Islamwissenschaft) keine methodisch definierten Ficher sind, sondern ein durch einen
gemeinsamen Sockel von Sprach- und Realienwissen, das in der Regel in Europa nicht Schulwissen ist,
zusammengehaltenes Biindel von methodisch definierten akademischen Disziplinen (Geschichte, Phi-
lologie, Linguistik, Theologie usw.) mit besonderer Eingrenzung des Gegenstands und des Materials.
Das war so anschaulich als Denkfigur zur Erklirung der Entstehung von »Orientalistik« aus den
besonderen Umstinden (eurozentrische Perspektive, personelle Voraussetzungen, mangelnde Ausdif-
ferenzierung und wohl auch politische Interessen im 19. Jhdt.) bis ... zuerst in Japan, dann auch in an-
deren Lindern, wie z. B. Iran, in der Tat das Fach »Okzidentalistik« an Universititen eingefithrt wur-
de; ja dariiber hinaus das entsprechende Metafach »Studium und Erforschung der Orienta-
listik/Orientalisten« jiingst in Saudi-Arabien. Darauf sollte es logisch eigentlich die Antwort als
»Okzidentalistische Studien« im Westen geben.

Auf die ICESt iibertragen, und auf die oft zu horende Klage iber einen Mammutkongref3 mit Bei-
trigen, die auch bei dem gemeinsamen Gegenstand »Athiopien« ihren gegenseitigen Zusammenhang
verlieren, eingegangen, wiire die entsprechende Denkfigur ein »Internationaler Deutschlandkongref«
oder »Kongre fiir Deutsche Studien«, auf der die ganze Vielfalt der Disziplinen vertreten wire, die
etwa die Encyclopaedia Aethiopica (s. Rez. zu Band 3 in dieser Ausgabe des Oriens Christianus) in
ihren Eintriigen reprisentiert. Bei einer solchen Veranstaltung mit Zielland / Zielregion »Deutsch-
land« bliebe wohl auch der fiir Athiopien durchaus noch anzunchmende und verbindende Effekt aus,
allen Teilnehmern die bequeme Gelegenheit zu Reise und Aufenthalt in die Zielregion zu bieten, der
ihre, wenn auch sehr unterschiedlichen Interessen gelten. Der Internationale Orientalistenkongres,
der nebenbei bemerkt eine parallele und dhnliche Entwicklung wie die /CErSt genommen hat, ist
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deutlich ein Kind des 19. Jhdts. Neben ihn sind eine Reihe von Fachkongressen (getragen von entspre-
chenden Fachgesellschaften) getreten, die sich mit methodisch oder auch politisch / weltanschaulich
definierten Teilbereichen der (ehemaligen) Orientalistik befassen. Die JCEStist in dieser Perspektive
ein Nachziigler der 2. Hilfte des 20. Jhdts., dessen Entstehung die Geschichte erklart.

Der erste Convegno (spiiter: Congresso) di Studi Etiopici 1959 in Rom war eine Initiative vor allem
italienischer Kollegen nach Kolonialzeit, faschistischer Besatzung und 2. Weltkrieg auch in Athiopien,
wo einige von ihnen hohe Amter und Funktionen ausgeiibt hatten, den wissenschaftlichen und akade-
mischen Beziehungen im Fach eine neue Basis zu geben. So war es nicht zufillig, daB die Form eines
Fachkongresses fiir dthiopische Studien im Sinne historisch-philologischer Ausrichtung gewéhlt wur-
de, selbst die Anthropologie und Vélkerkunde — aus praktischen Griinden ein Forschungsakzent in
der Zeit zuvor — in den Hintergrund traten. Gehalten wurden 33 Vortrige, in den Akten sind 35 Bei-
trage veroffentlicht; die Zahl der Teilnehmer ist nicht genau bekannt (alle diese und die folgenden
statistischen Angaben entnommen der preface S. XIX-XXIII von vol. 1. der Akten des Trondheimer
Kongresses, hier besonders table 3 Historical data on the International Conference of Ethiopian
Studres, S. XXII). Die Folgekongresse hielten sich mehr oder weniger in diesem Rahmen (3. Addis
Abeba 1966 mit 116 Teilnehmern und 79 veréffentlichten Beitridgen ist dabei die Spitze); bei 4. Rom
1972 trat die sezione linguistica hinzu. In der Folge (nicht umsonst der fiinfte zweigeteilt: 5A 1977 in
Nizza, 5B 1978 in Chicago) begann die starke Ausweitung der beteiligten Disziplinen, dementspre-
chend der Zahl der veroffentlichten Beitréige auf in der Regel weit tiber 100 — Hamburg 2003: mehr als
400 Teilnehmer, 344 gehaltene Vortrige, 130 veroffentlicht; die 17. ICEtSt Addis Abeba 2009 wird
diese Zahlen tibertreffen; mit Trondheim mit 338 Teilnehmern, 197 gehaltenen, 130 in der elektroni-
schen complete version verdffentlichten (s. a. unten) ist der Versuch zu sehen, das Anwachsen der
Dimensionen zu begrenzen. Es soll nicht verschwiegen werden, dal man Teilnehmer ermutigte, ihre
Beitrdge auch aufierhalb der KongreBakten zu veroffentlichen, was in groBerer Zahl geschah und ge-
schieht.

Damit sind die Modalititen der Publikation angesprochen. Ausgangspunkt sei die Tatsache, dai
in der amerikanischen akademischen Praxis Kongrefbeitrige mehr und mehr nicht zur zu wertenden
wissenschaftlichen Leistung eines Kandidaten zihlen. Dies ist vor dem Hintergrund der Mammut-,
aber auch der zahlreichen Gelegenheitskongresse und deren Verdéffentlichung in voluminosen Akten
verstiandlich. Ein Gegensteuern gegen diese Abwertung einer bestimmten Publikationsform ist nur
durch Begrenzung und Auswahl, zunichst an der Schwelle der Publikation moglich. Dem entspricht,
daB von 344 gehaltenen Beitrdgen auf der 15. JCEtSt nur 130 verdffentlicht wurden, wobei freilich
das Auswahlverfahren nicht transparent erscheint. Die Nachfolgekonferenz in Trondheim hat einen
doppelten Filter eingebaut. Schon die complete electronical edition ist in Wirklichkeit eine Auswahl.
Die Auswahl fiir die angekiindigte Buchedition (z. B. URL https://www.eisenbrauns.com/ECOM/31X0
KOTQ9.HTM; zuletzt aufgerufen am 12. 10. 2010 = Research in Ethiopian Studies. Selected Papers
on the 16th International Conference of Ethiopian Studies, Trondheim, July 2007. Edited by Harald
Aspen, usw. (Aethiopistische Forschungen. 72.) Wiesbaden. Publisher: Harrassowitz Verlag, 2010.
X, 592 S. ISBN: 3-447-06146-4; ISBN13: 978-3-447-06146-9) erfolgte folgendermaBen: »The con-
tributions which are published here have been selected on the basis of a long process involving a large
number of people. All the articles included have been read by at least one, and often two, experts in
the field, in addition to the editors. Comments from external reviewers and the editors have been
communicated to the authors, and revised versions have been re-read by editors and reviewers.
The forty six papers in this book: Research in Ethiopian Studies are in the major areas of research in-
terest in Ethiopian studies which include the following: philology, medieval and modern history, art
history, anthropology, linguistics, law, international relations and politics, elections and human rights,
literature, development studies, gender, urban studies, children and childhood, music and fine arts,
religion and beliefs.« Spitestens an diesem Punkt sollten Uberlegungen, nicht iiber die Veroffent-
lichung, sondern iiber die Struktur, Ausrichtung und Dimension des dahinterstehenden Kongresses
einsetzen.

Fiir den Fall der Akten der 15. ICEtSt liegt keine Information iiber die Technik der Auswahl von
344 auf 130 Beitrige vor. In der Buchedition geht jedem Artikel ein englisches Abstract voraus. Von
den »Selected Papers Presented at the 15th Conference of Ethiopian Studies at Hamburg, July 2003«
haben Bezug oder sind von Interesse fiir den »Oriens /Orbis Christianus« im Bereich
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Geschichte

CHERNETSOV, SEVIR B. (7), On the Reasons of Empress Taytu’s Anger which Came Down upon
Afiwirq Gabri Iydsus in 1894. 8. 218 ff.

GETATCHEW HAILE, Ras Amdu: His and his Ancestors’ Role in Ethiopian History. S. 251 ff.

HAHN, WOLFGANG, Ezanas and Caleb, the Pair of Saintly Kings. S. 260 ff.

MARTINEZ D’ALOS-MONER, ANDREU, “The Children of Tubal”: Archaeology of an Ethio-
Portuguese Half-Caste (16th-17th Century). S. 307 ff.

ORLOWSKA, [ZABELA, Mining the Wisdom of Solomon: The Coronation of Yohannos IV and the
Re-Invention of Tradition in Late 19th-Century Ethiopia. S. 313 ff.

WENDOWSKI, MARLIES — ZIEGERT, HELMUT, State-Building and Christianity in Aksum. S. 387 ff.

Kunst und Kunstgeschichte

Bosc-TIESSE, CLAIRE, Creating an Iconographic Cycle: The Acts of Wilittd Petros and the Emer-
gence of Qwirata as a Place of Asylum. S. 409 ff.

CAMPBELL, IAN, An Analysis of the Architectural Canons of the Church of Yomrohannd Kroastos.
S.417 £f.

GERVERS, MICHAEL, The Rock-Cut Church of Maryam Dongolat (Haramat, Togray). S. 435 ff.

SOBANIA, NEAL — SILVERMAN, RAYMOND, Patrons and Artists in Highland Ethiopia: Contempo-
rary Practice in the Commissioning of Religious Painting and Metalwork. S. 469 ff.

TIMKEHET TEFFERA, A Comprehensive Analysis of Sound Recordings from Aksum, Ethiopia.
S. 485 ff.

TOURNY, OLIVIER, Ethiopian Traditional Music, Dances and Instruments: A Systematic Survey.
S. 507 ff.

Philologie

BAUSI, ALESSANDRO, The Aksumite Background of the Ethiopic “Corpus Canonum” S. 532 ff.

BAUSI, ALESSANDRO, Current Trends in Ethiopian Studies: Philology. S. 542 ff.

DANIEL ASSEFA, The Enigmatic End of the Animal Apocalypse in the Light of Traditional Ethio-
pian Commentary. S. 552 ff,

DERAT, MARIE-LAURE, The Acts of King Lalibila: Structure, Literary Models and Dating Ele-
ments. S. 561 ff.

FRANTSOUZOFF, SERGUEI A, South Arabian Minuscule Writing and Early Ethiopian Script of Pre-
Axumite Graffiti: Typological Resemblance or Genetic Interdependence?. S. 572 ff.

HUSSEIN AHMED, A 19th-Century Amharic Translation of the Futtah al-Habasa. S. 598 ff.

LUSINI, GIANFRANCESCO, Ethiopia in the 4th Century: The Apocryphal Acts of Mark between
Alexandria and Aksum. S. 604 ff.

NICKELSBURG, GEORGE W. E., The Book of Enoch in the Theology and Practice of the Ethiopian
Church. 8. 611 ff.

RYAN, STEPHEN, The Ethiopic Text of the Book of Tobit. S. 620 ff.

TEDROS ABRAHA, The Ethiopic Version of the Mishafi Sawiros. S. 628 ff.

Religion

ANTONIOS, ALBERTO, Cardinal Guglielmo Massaja and his Missionary Method. S. 641 ff.

COHEN SHABOT, LEONARDO, The Ethiopian Christianity as Heresy: The Development of the Con-
cept in the Portuguese and Jesuit Sources. S. 649 ff.

FALKENSTORFER, HELMUT, »Luxury for the West«: Ethiopian Christians and Historicocritical
Theology. S. 656 ff.

HENZE, PAUL B., The Monastery of Dibra Abbay: Hnda Abuni Samuel. S. 663 ff.

LAUNHARDT, JOHANNES, The Challenge of a Rapidly Growing City and the Response of the Chur-
ches in Addis Ababa during the 1970s. S. 670 ff.

PERSOON, JOACHIM, The Monastery as a Nexus of Ethiopian Culture: A Discourse of Reconstruc-
tion. S. 679 ff.

PETROS BERGA, Remapping Religion in Ethiopia: Shifting Religious Identities in an Interactive,
Globalized Federal Setting. S. 687 ff.

Es bleibt somit auf dem »MammutkongreB« ein erheblicher Kern von ca. 30 Teilnehmern und Bei-
trigen — damit ungefihr die Zahlen der ersten Kongesse — aus dem Themenfeld, das man unter
»Oriens Christianus« subsumieren kann. Zusammengelegt mit den historisch-philologischen Beitré-
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gen ergiibe das, fiir sich genommen, einen FachkongreB »Athiopische Studien« im Sinne und in der
Art der ersten Konferenz 1959 in Rom und macht Uberlegungen von Kollegen plausibel, einen sol-
chen FachkongreB aus der grofien Konferenz auszugliedern. Zu einem solchen Kongrefl konnte als
Erginzung, nicht als Alternative, da Gegenstand und Themenfelder sich nur teilweise iiberschneiden,
ein internationaler Kongref3 »Oriens Christianus« treten.

Manfred Kropp

Heinrich Rohrbacher, Georgien. Bibliographie des deutschsprachigen Schrift-
tums. Mit einem Vorwort von Karl Horst Schmidt, Wiesbaden (Harrassowitz)
2008, 562 Seiten, ISBN: 978-3-447-05778-3, 78,00 €

Die Georgistik (Karthvelogie) fithrt an den deutschen Universititen und sonstigen wissenschaftlichen
Einrichtungen zur Zeit leider ein Schattendasein. Nur die Universitit Jena verfiigt iiber eine Professur
fiir Kaukasiologie. Dort kann man dieses Fach im Rahmen des Bachelorstudiums als Ergiinzungsfach
studieren, auBerdem gibt es einen Masterstudiengang Kaukasiologie/Kaukasusstudien. Im iibrigen
wird Georgisch an einigen wenigen Universititen eigentlich nur noch im Rahmen der allgemeinen
Sprachwissenschaft betriecben. Georgien hat in der deutschen Universitit zwar nie eine grofie Rolle
gespielt, aber die Beschéftigung mit georgischer Sprache, Literatur und Geschichte sowie einigen wei-
teren Themenbereichen war zumindest seit dem Ende des 19. Jh. bis in die jiingere Vergangenheit
doch weiter verbreitet, als sie es heute ist. Von diesen bedeutenden Leistungen legt die anzuzeigende
Bibliographie ein beredtes Zeugnis ab. Sie erschlieBt aber nicht nur das wissenschaftliche, sondern das
gesamte deutschsprachige Schrifttum zu Georgien, und zwar sowohl selbstindig erschienene Werke
als auch Beitrige in Zeitschriften und Sammelwerken sowie bibliographische Hilfsmittel und karto-
graphisches Material, unabhéngig vom Erscheinungsort. Rezensionen sind, von wenigen Ausnahmen
abgesehen, nicht beriicksichtigt. Verzichtet hat der Bearbeiter auch auf spezielle Veroffentlichungen,
die an anderer Stelle bereits ausreichend dokumentiert sind, nimlich in biographischen Standardwer-
ken (Biographien deutscher Autoren), im »Zeitungs-Index« (Zeitungsartikel) und in einigen Spezial-
bibliographien. Angesichts des ohnehin schon erheblichen Umfangs des Bandes ist das verniinftig.

Es handelt sich bei der Bibliographie um den dritten, wenn auch stark veranderten und wesentlich
verbesserten Anlauf des Bearbeiters. 1959 veroffentlichte er in Nr. 6-7 der Zeitschrift Bedi Kartlisa
eine Zusammenstellung von Titeln des deutschsprachigen Schrifttums zu Georgien im Umfang von
39 Druckseiten (S. 105-144), deren Grundlage — wie es im Vorwort heifit — sein »umfangreicher biblio-
graphischer Zettelkatalog« war. Eine wesentliche Erweiterung stellte sein 1981 erschienenes Bénd-
chen »Materialien zur georgischen Bibliographie. Deutsches Schrifttum« dar, das schon 127 Seiten
umfafBte und zusitzlich einen niitzlichen Index enthielt. Beide Veroffentlichungen wurden seinerzeit
allgemein dankbar begrifit (vgl. u. a. die Besprechung in OrChr 67 [1983], S. 228f.). Eine Bibliogra-
phie der karthvelologischen deutschsprachigen Literatur hatte es bis dahin nicht gegeben, wenn man
von der fiir ihre Zeit verdienstlichen »Bibliographia Caucasica et Transcaucasica« von M. Miansarov
absicht, die 1874-1876 in St. Petersburg erschienen ist (Nachdruck 1967) und die auch Literatur zu
Georgien in deutscher Sprache beriicksichtigt.

In jahrzehntelanger unermiidlicher Arbeit legt Rohrbacher jetzt ein zweifellos kaum noch zu ver-
besserndes Hilfsmittel fiir die Karthvelologie vor, das die beiden Vorginger nicht nur an Umfang um
ein Vielfaches tibertrifft, sondern das auch die Suche nach Literatur zu einem bestimmten Thema
wesentlich erleichtert, nicht zuletzt dadurch, dafi der Bearbeiter nun den Eintriigen oft Hinweise auf
den Inhalt beigegeben hat, vor allem, wenn dieser aus dem Titel nicht hinreichend genau ersichtlich
ist oder wenn Georgien in der betreffenden Publikation nur am Rande mit behandelt wird. Da auch
solche Titel aufgenommen sind, wird man in der Bibliographie kaum noch ein literarisches Werk ver-
geblich suchen,

Ein grundsitzlicher Unterschied zu Rohrbachers bisherigen Bibliographien besteht darin, daB3 die
Eintriige nicht mehr alphabetisch nach den Verfassern angeordnet, sondern in 10 Themenbereiche
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gegliedert sind: Generalia; Geographie und Landeskunde; Kultur/Kulturgeschichte; Wirtschaft, Tech-
nik und Verkehr; Gesundheitswesen; Staatswesen, Rechtswesen, Wehrwesen; Sprache und Schrift;
Religion und Kirche; Geistiges und kulturelles Leben; Geschichte. Diese Rubriken sind mehr oder
weniger weiter untergliedert, so dafl man sehr schnell das findet, was man sucht. Beim Aufsuchen des
passenden Themas hilft die detaillierte Gliederung, die dem Ganzen vorangestellt ist (S. 19-33). Um
die Hilfestellung fiir den Benutzer an einem Beispiel zu zeigen: Der Abschnitt 7 iiber »Religion und
Kirche« ist eingeteilt in: 7 A Religionswissenschaft, 7 B Nichtchristliche Religionen, 7 C Christliche
Religion / Christentum, 7 D Christlicher Orient, 7 E Religion und Kirche in Georgien, 7 F Kirchliche
georgische Literatur, 7 G Einzelheiten des religitsen Lebens, 7 H Kirchenrecht, 7 I Ménchtum, 7 J
Georgische Kloster, 7 K Andere Kirchen (Konfessionen) in Georgien. Nebenbei sei angemerkt, dald
die Uberschriften der Abschnitte 7 G bis 7 K auf S. 28f. im Druck zu weit eingeriickt sind, ndmlich
ebenso weit wic die jeweils darunter stehenden Untergliederungen, was aber kaum stort, weil sie fett
gesetzt und dadurch doch geniigend hervorgehoben sind; wahrscheinlich handelt es sich um eine der
kaum vermeidbaren Tiicken des verwendeten Computers. Die »Kirchliche georgische Literatur« (7 F)
etwa ist unterteilt in: Allgemeines — Gattungen — Bibel (als Ganzes) — Altes Testament — Neues
Testament — Apokryphen — Kommentare — Dogmatik — Polemik — Hagiographie - Liturgie — Poesie —
Andere Gattungen — Originalschriftstelle und Ubersetzer — Sammlungen mehrerer — Einzelne Origi-
nalschriftsteller und Ubersetzer. - Die Auffindung der Literatur wird weiter dadurch erleichtert, dafs
in der Bibliographie selbst durch Randstichwérter weitere Sachgruppen kenntlich gemacht werden
(z. B. »Bibliographie« — »Periodika« — »Nachschlagewerke« — »Sammlungen, Sammelwerke« — »For-
schungsbericht« — »Geschichtliche Darstellung« usw.). Innerhalb dieser letzten Feingliederung ist die
Literatur nach dem Erscheinungsdatum sortiert. Ein kleiner Nachteil konnte sein, daB — entsprechend
den Vorgaben des Verlages — jeder Titel in der Bibliographie nur einmal erscheint, auch wenn er viel-
leicht zwei oder mehr Themenbereichen zugeordnet werden kann. Der Benutzer wird deshalb gut dar-
an tun, auch die mehrfach am Anfang von Abschnitten vorkommende Abteilung »Allgemeines und zu
mehreren Gebieten Gehoriges« durchzusehen.

Die Literatureintrige, die den bibliothekarischen Regeln folgen, sind von vorn bis hinten durch-
gezihlt, von 1 bis 7236. Auf diese Nummern wird in dem ausfiihrlichen Personenregister (8. 497-562)
verwiesen. Dieses Register geht iiber ein bloBes Verfasserregister hinaus, weil es auch auf Titel ver-
weist (in Kursivdruck), in denen Personen, die fiir die Karthvelologie von Bedeutung sind, behandelt
werden,

Das ausgekliigelte und benutzerfreundliche System der Titelanordnung verdient uneingeschréinktes
Lob. Erfreulich ist auch das angenehme und tibersichtliche Druckbild.

Man steht voller Bewunderung vor der gewaltigen Arbeitsleistung des Bearbeiters, der zu Recht
Wert darauf gelegt hat, alle aufgenommenen Titel nach Moglichkeit selbst einzusehen. Man kann
deshalb davon ausgehen, daB seine Angaben auch tatséchlich zutreffen, was andernorts, wo oft aus
zweiter Hand geschopft wird, vielfach nicht der Fall ist. Er hat dieses Pensum ~ wie im Vorwort nach-
zulesen ist — zuniichst neben seiner Berufstiitigkeit erbracht und ab dem Jahr 1977 in seinem Ruhe-
stand.

Die eben genannte Jahreszahl 1977 1Bt den einen oder anderen Leser vielleicht stutzen, und es
sei deshalb nicht verschwiegen, daB Heinrich Rohrbacher sein Werk im Alter von nicht weniger als
93 Jahren der Offentlichkeit {ibergeben hat!

Thm sind alle, die sich mit Georgien beschiftigen, zu groftem Dank verpflichtet, und es wiire sehr zu
wiinschen (und es ist bestimmt auch in seinem Sinne), wenn die Bibliographie dazu beitragen wiirde,
die georgischen Studien in Deutschland wieder mehr zu beleben.

Das Werk wird fiir Karthvelologen und Vertreter benachbarter Fachgebiete, die Georgien stets mit
im Blick haben sollten, ein unentbehrliches Arbeitsmittel sein und bleiben. Es kann im Hinblick auf
den umfassenden Uberblick iiber die Literatur auch durch die heutigen Suchmoglichkeiten im Inter-
net sicher nicht ersetzt werden. Es wiire nur zu wiinschen, daf} sich jemand finde, der dic Arbeit fort-
setzt. Die neu erscheinende Literatur konnte dann vielleicht im Internet zugéinglich gemacht und fort-
laufend ergiinzt werden.

Hubert Kaufhold
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Wolfgang Hage, Das orientalische Christentum, Stuttgart (Kohlhammer) 2007
(= Die Religionen der Menschheit, Band 29,2), 545 Seiten, ISBN: 978-3-17-
017668-3, 98,00 €

Die letzten groBeren Gesamtdarstellungen der Ostkirchen sind vor lingerer Zeit erschienen, nimlich
Friedrich Heilers 1971 aus dem NachlaB herausgegebenes Buch »Die Ostkirchen, das im zweiten Ab-
schnitt die altorientalischen Kirchen zum Gegenstand hat (S. 303-405), sowie das inhaltlich anders auf-
gebaute dreibindige »Handbuch der Ostkirchenkunde«, hrsg. von Wilhelm Nissen, Hans-Joachim
Schulz und Paul Wiertz (1984, 1989, 1997), bei dem das Schwergewicht eher auf den Kirchen byzanti-
nischer Tradition liegt, auch wenn die orientalischen Kirchen durchaus ausfiihrlich behandelt
werden.

Es ist deshalb keineswegs uiberfliissig, dall Wolfgang Hage eine neue Gesamtdarstellung des orien-
talischen Christentums vorgelegt hat, zumal in den letzten Jahrzehnten vor allem durch die politischen
Ereignisse im Nahen Osten sowie den verstiarkten Exodus der dortigen Christen grofiere Verinderun-
gen eingetreten sind und die altorientalischen Christen stérker in unser Blickfeld getreten sind.

Hage behandelt in einem ersten Abschnitt in gedringter, aber auch dem Nichtfachmann gut ver-
stindlicher Form die Entstehung der verschiedenen orientalischen Kirchen einschlieBlich der theo-
logischen Streitigkeiten, ferner ihr Zusammentreffen mit dem Islam und der abendlindischen Chri-
stenheit, was beides zu ihrer Schwiichung beigetragen hat (S. 17-68). Er weist zu Recht auf ihre
Gemeinsamkeiten hin, die es rechtfertigen, die orientalischen Kirchen zusammen zu behandeln, ohne
die Ostkirchen griechischer und slawischer Tradition mit einzubeziehen.

Der zweite Abschnitt ist den »6stlich-orthodoxen Kirchen« gewidmet, d. h. den byzantinischen Kir-
chen der Patriarchate Alexandria und Antiochia sowie der georgischen Kirche (S. 69-128). Den grof3-
ten Raum nimmt der dritte Abschnitt iiber die »orientalisch-orthodoxen Kirchen« (monophysitischer
[miaphysitischer] Richtung) ein, nidmlich die syrisch-orthodoxe, die koptisch-orthodoxe, die unter-
gegangene Kirche Nubiens, die éthiopisch-orthodoxe, die neugegriindete eritreisch-orthodoxe, die
armenisch-orthodoxe sowie die untergegangene Kirche der kaukasischen Albanier (S. 129-268). Der
vierte Abschnitt befaB3t sich mit der » Apostolischen Kirche des Ostens« (S. 269-313) und der fiinfte mit
den Thomaschristen Indiens (S. 315-377). Die orientalisch-katholischen Kirchen werden im folgenden
Abschnitt behandelt (S. 379-448). Die Darstellung schliefit mit einem zusammenfassenden Abschnitt,
in dem es um die Kirchen des Orients in der Okumene und die Gefahrdung des christlichen Ostens
durch die Situation im Nahen Osten geht (S. 449-460). Nicht behandelt werden die aus den alten Kir-
chen hervorgegangenen evangelischen Christen, weil sie »in den Formen ihres kirchlichen und gottes-
dienstlichen Lebens ... keine christlichen »Orientalen< mehr« sind, sondern »theologisch wie kirchlich
zu Anglikanern ... , zu Lutheranern und Calvinistisch-Reformierten« geworden sind (S. 68; dhnlich
auch S. 13).

Jede Kirche wird zunichst kurz in ihrer heutigen Gestalt vorgestellt, dann folgt ihre Geschichte, und
im jeweils dritten Abschnitt charakterisiert der Verfasser sie »in ihrer Besonderheit wie auch im Blick
auf ihr eigenes Selbstverstindnis« (so seine eigene Formulierung auf S. 14).

Den weitaus breitesten Raum nimmt jeweils die Geschichte ein, die der Verfasser von den Anfén-
gen bis zur Gegenwart — in der angestammten Heimat und in den Lindern des Exils — (bzw. bis zum
Untergang der betreffenden Kirche) darstellt, wobei meist die Lesbarkeit durch treffende Zwischen-
iiberschriften erleichtert wird. Er bemiiht sich aber auch darum, ihr inneres Leben sichtbar werden zu
lassen, was allerdings in weiten Bereich mangels ausreichender Quellen oder Vorarbeiten Schwierig-
keiten macht und was auch fir die Gegenwart eigentlich nur dann moglich ist, wenn man gute Bezie-
hungen zu den jeweiligen Kirchen hat und niher an ihrem Leben teilnimmt. Besonders gut gelungen
ist dem Verfasser dies fiir die Rum-orthodoxe Kirche, zu der er von seinem Wohnort Marburg aus im
Rahmen der seit einigen Jahren bestehenden »Freundschaft der Evangelischen Kirche von Kurhessen-
Waldeck mit der Rum-orthodoxen Kirche von Antiochia« enge Verbindungen hat.

Neben den einzelnen Kirchen werden in sehr anregenden Kapiteln auch die Gemeinsamkeiten der
Kirchenfamilien charakterisiert (»ostlich-orthodoxe Kirchen und Panorthodoxie«; »Die Konfessions-
familie [der miaphysitischen Kirchen] in kirchlicher Vielfalt«; »Die Kirchen des alten Christentums in
Indien« und »Die orientalisch-katholischen Kirchen im Weltkatholizismus«). Natiirlich geht der Ver-
fasser an verschiedenen Stellen auch auf die zahlreichen 6kumenischen Bestrebungen ein.
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Die wichtigere weiterfiihrende Literatur ist in den FuBnoten angegeben. Dariiber hinaus findet sich
im Anhang ein ausfithrliches Literaturverzeichnis (S. 492-524), ein Glossar, in dem wichtige Begriffe
kurz erldutert werden (S. 461-467), Hierarchenlisten fiir die neuere Zeit, namlich in der Regel seit
dem 17. Jh. (S. 468-487), sowie ein Personen- und Ortsregister (S. 525-545).

Der Verfasser war aufgrund seiner jahrzehntelangen intensiven Beschiftigung mit den Ostkirchen
wie kein zweiter in der Lage, ein solches Buch zu schreiben. Ich wiilite nicht, wie man es besser hitte
machen konnen. Das iiberaus inhaltsreiche, alle Facetten ausleuchtende, aber doch fliissig geschrie-
bene Buch wird zu Recht auf lange Zeit hin das maBgebliche Standardwerk bleiben und kann nicht nur
jedem Fachmann, sondern auch allen Lesern, die sich iiber die orientalischen Kirchen zuverldssig in-
formieren wollen, uneingeschrinkt empfohlen werden. Angesichts des leider sehr hohen Preises wird
aber wohl mancher vor einer Anschaffung zuriickschrecken.

Hubert Kauthold

Nikodemus C. Schnabel OSB, Die liturgischen Gewinder und Insignien des Dia-
kons, Presbyters und Bischofs in den Kirchen des byzantinischen Ritus, Wiirzburg
(Echter) 2008, ISBN:978-3-429-03002-5, 25,00 €

Der Verfasser, Liturgiewissenschaftler und Monch der Dormitio-Abtei in Jerusalem, legt einer breite-
ren Leserschaft ein kleines Nachschlagewerk tiber die einzelnen liturgischen Gewénder und Insignien
(Brustkreuz, Hirtenstab u. 4.) des byzantinischen Ritus vor, das aus seiner Diplomarbeit an der Uni-
versitit Miinchen hervorgegangen ist. Es will »einen Mittelweg gehen zwischen einer ausfithrlichen
fachwissenschaftlichen Monographie einerseits und einer stark komprimierten Erstinformation ...
andererseits« (S. 10). Ein Bediirfnis dafiir besteht sicherlich, denn man hat ja fast iiberall Gelegenheit,
an Gottesdiensten im byzantinischen Ritus teilzunehmen, und es fehlt an einer handlichen Einfiih-
rung. Der Verf. behandelt nacheinander die einzelnen Gewandstiicke und Insignien. Dabei beschreibt
er zuniichst jeweils Ausschen, Trageweise, Material, Verwendung in der Liturgie und gegebenentalls
Unterschiede zwischen den verschiedenen Kirchen. Sodann geht er auf die Bezeichnungen dafiir bei
Griechen und Slawen sowie die Etymologie der Begriffe ein. Sodann widmet er sich der Entstehung
und Entwicklung des betreffenden Gegenstands und zieht Vergleiche zum rémischen Ritus. Zum
Schlufd behandelt er unter Heranzichung der Expositio de divino templo des Symeon von Thessalonike
(T 1429) die symbolische Bedeutung. Aufgebaut ist das Buch nach den Weihestufen, beginnend mit
dem Diakon iiber den Priester bis zum Pontifikal- und Zeremonialornat des Bischofs. Die vorhandene
Literatur ist umfassend beriicksichtigt. Nitzlich sind auch die Abbildungen (Zeichnungen) von
Gewiindern und Insignien. Am Ende findet sich ein ausfiihrliches Quellen- und Literaturverzeichnis.
Dem Verf. geht es nicht darum, neue wissenschaftliche Forschungen zu présentieren, sondern den
Forschungsstand zuverlissig und iibersichtlich darzustellen. Das ist ihm sehr gut gelungen.
Hubert Kaufhold

Ulrich Hiibner (Hg.), Palaestina exploranda. Studien zur Erforschung Paléstinas
im 19. und 20. Jahrhundert anléBlich des 125jihrigen Bestehens des Deutschen
Vereins zur Erforschung Palistinas (Abhandlungen des Deutschen Paléstina-
Vereins 34), Wiesbaden 2006, 330 Seiten und 30 Abbildungstafeln, ISBN 978-3-
447-04895-8, 68,00 £.

Jakob Eisler (Hg.),' Deutsche in Paldstina und ihr Anteil an der Modernisierung
des Landes (Abhandlungen des Deutschen Palistina-Vereins 36), Wiesbaden
2008, 207 Seiten und 12 Abbildungstafeln, ISBN 978-3-447-05826-1, 48,00 €.

Eines vorweg: Der folgende Beitrag ist weniger eine Doppelrezension per se als vielmehr eine
Betrachtung iiber den wissenschaftspolitischen Sinn von Sammelbénden. Dieses Genre durchlduft im
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Moment eine Krise bzw. hat ein recht merkwiirdiges Schicksal: In den angelsichsischen Lindern sind
diese Biicher etwas verpant, unterliegen sie doch eher selten dem peer-review-Verfahren und bringen
deshalb wenig oder gar keine Forschungspunkte ein, die es fiir originiire akademische Publikationen in
angeschenen Fachbldttern gibt. Im deutschen Sektor mégen es Verlage — gerade solche, die nicht
allein die kleine Schar der Experten, sondern auch ein breiteres, sachkundiges Publikum erreichen
wollen — ebenfalls immer weniger, derartige, schwer verkiufliche Biicher zu produzieren, Gleichzeitig
ist die Flut an Sammelbanden gerade im Bereich der deutschsprachigen Geisteswissenschaften unge-
brochen. Dies geht nur tiber die Finanzierung durch Drittmittel — und hier entsteht ein Problem: Kon-
ferenzen und Forschungsprojekte lassen sich meist allein durch externe Geldgeber finanzieren, die
wiederum eine Art Titigkeitsnachweis erwarten — und der beste Beleg fiir einen Tagungserfolg ist der
Sammelband. Doch: Sammelbéinde sind inhaltlich meist sehr heterogen, starke und schwache Beitrige
wechseln sich ab, Erstpublikationen mit Nachdrucken aus anderen Zusammenhingen. Folglich ist die
Qualitdt der Sammlungen schwankend. Ein zweites kommt dazu: Der Publikationsdruck auf Wissen-
schaftler wichst, gleichzeitig beginnt das peer-review-Verfahren sich in den deutschsprachigen Lin-
dern erst langsam durchzusetzen — und zwar im Sinne von relevanten, unersetzlichen Zeitschriften.
Zudem haben wir in der Allgemein- wie Kirchengeschichte mittlerweile eine derartige Fiille von Fach-
zeitschriften zu jeder Epoche, manchmal gar zu bestimmten Jahrhunderten oder Forschungsgebieten.
Wenn schnell geschrieben werden muB, etwa wenn der Vortrag zum Aufsatz umgearbeitet wird, ist der
Konferenzband ein probater Druckort. Der Sammelband hat zudem den Vorteil, Fachkollegen — auch
interdisziplinir — zusammenzubringen, die maglicherweise sonst ihre Kerngedanken verstreut ver-
offentlichen wiirden. Insofern fithrt die Gattung auch wieder zur Konzentration.

Was hat das alles mit den beiden vorlicgenden Bénden zu tun? Nun, sie spiegeln das Schicksal der
Gattung. Binnen kurzer Zeit in einer renommierten Reihe erschienen (bekanntlich eine belicbte Stra-
tegie), behandeln sic nur auf den ersten Blick ein dhnliches Thema und folgen forschungspolitisch
doch vollig unterschiedlichen Logiken.

Der von dem Kieler Biblischen Archidologen Ulrich Hitbner herausgegebene Band Palistina explo-
randa zeigt in seinem vieldeutigen Untertitel das tertium comparationis der beiden Bénde an: Studien
zur Erforschung Palistinas im 19. und 20. Jahrhundert. Er fokussiert aber in seinem Werk auf das
125jihrige Bestehen des Deutschen Vereins zur Erforschung Palistinas (DVFP) und meint mit der
Zeitangabe also den Zeitraum der Forschungsleistungen. Dagegen bietet der von dem aus Haifa
stammenden Stuttgarter Historiker und Archivar Jakob Eisler herausgegebene Band eben Studien
zum Paléistina des 19. und 20. Jahrhunderts. Eislers Opus erwuchs aus einer Tagung aus AnlaB der Er-
offnung des neuen Landeskirchlichen Archivs Wiirttembergs in Stuttgart-Mohringen 2002, aus der
eine Wanderausstellung iiber die »Deutschen im Heiligen Land« (zunichst: »Wiirttemberg in Palisti-
na«) erwuchs. Eisler ist ein Schiiler des fiir diese Forschungsrichtung wegweisenden, aber doch auch
sehr stark empirisch arbeitenden Alex Carmel (University of Haifa) und in den letzten Jahren durch
seinen ungemein FleiB und seine Publikationsfreude auf dem Gebiet der Paléstinaforschung bekannt
geworden.

Carmel hatte - Zhnlich wie Y. Ben-Arich - vor 40 Jahre damit begonnen, den christlichen Beitrag
(Missionen, Kirchen, evangelische und katholische Sozialarbeit) zum Wiederaufbau Palistinas im
19. und 20. Jahrhundert zu analysieren — damals ein Tabubruch fiir zionistische Historiker, heute
allgemein anerkannt. Auf israclischer Seite sind augenblicklich die federfiihrenden Wissenschaftler
dieser der geographischen Historiographie entstammenden, nun aber moderne Theorieansitze auf-
nehmenden Forschungsrichtung Ruth Kark (Jerusalem) sowie Haim Goren (Tel Hai). Eisler gehort
dieser Schule an, vertritt sic aber empiristischer als Kark und Goren. Er gehort wie die beiden genann-
ten Forscher auch zu einem losen Zirkel von internationalen Palistina-Historikern und Kirchen-
historikern der jiingeren oder mittleren Generation, wie auch die Norwegerin Inge Marie Okkenhaug,
der Franzose Dominique Trimbur, die Niederlinderin Heleen Murre-van den Berg, der Schotte
Michael Marten, die Agypterin Marwa El-Shakry, dic Amerikanerin Ellen Fleischmann oder die
Deutschen Markus Kirchhoff und Uwe Kaminsky sowie der Rezensent selber, die allesamt methodisch
plural arbeiten. Hier gibt es in dieser »Szene« also durchaus Differenzen im Zugriff auf das historische
Material. Zudem steht diese Forschungsrichtung vor einem Problem: Nur wenige der genannten Aka-
demiker haben bereits einen Lehrstuhl, so da sich der Fortgang dieses innovativen Wissenschafts-
zweiges in der Schwebe befindet. Es wiire nicht itberraschend, wenn der Bliite der letzten zwei Jahr-
zehnte schnell eine Austrocknung folgen wiirde, zumal das Feld bereits recht gut beackert wurde.
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Diese beiden Problematiken lassen sich cum grano salis auch an Eislers Band ablesen: Es publizie-
ren die iblichen Verdichtigen zu ihren Standardthemen wie Martin Liickhoff, heute evangelischer
Dekan in Hanau, der Mitte der 1990er Jahre mit einer grundlegenden Arbeit zum Anglo-PreuBischen
Bistum promoviert wurde, Oliver Kohler, der iiber die Dormitio seine Dissertation schrieb, Thorsten
Neubert-Preine, der sich um die Festschrift fiir die Erloserkirche in Jerusalem verdient gemacht hat
(zu ihrer Architektur einmal mehr, aber stets gut: Jirgen Kriiger), geht auf die Kaiserswerther Diako-
nissen ein, der Archivar Paul Sauer repetiert seine historischen Betrachtungen zur wiirttembergischen
Templer-Sekte und der Journalist Ralf Balke wiederholt seine Ausfilhrungen zur NSDAP-
Landesgruppe in Paldstina — Ausflufl einer Essener Dissertation bei Dan Diner. Das ist alles ehren-
wert und doch nicht neu. Mit mehr Gewinn liest man dagegen den Beitrag des Gottinger Geographen
Dietrich Denecke, von Ruth Kark, Haim Goren und Naftali Thalmann, die zusammen seit Anfang des
Jahrtausends ein Forschungsprojekt unterhalten zum »EinfluB} frither deutscher und britischer raum-
wirksamer Unternehmenstitigkeit von Missionen in Palastina: Innovationen, Modernisierung, Eingrif-
fe in die Umwelt, technische Entwicklungen (1820 bis 1914)«. Auch dazu haben die vier bereits ver-
offentlicht, aber ihre Aufsitze tun dem Band gut, auch weil sie seinem Titel gerecht werden.

Eisler bietet also einen guten, soliden Band, der Tagung und Ausstellung flankiert, state of the art
prisentiert, aber nur wenige weiterfithrende Beitriige enthilt. Als der Rezensent Ende der 1990er Jah-
re mit seinen Forschungen zur Kirchengeschichte Paléstinas begann, wire er fiir eine derartige Ein-
fithrung in die Wissenschaftslandschaft dieses Gebietes dankbar gewesen. Heute fragt er sich, wer —
gerade bei dem nicht gerade giinstigen Kaufpreis — eigentlich die Zielgruppe eines solchen Bandes
sein soll.

Diese Frage 4Bt sich im Blick auf Hiibners Buch leichter belassen: Hier geht es einerseits um eine
Art Vereinsgeschichte des Deutschen Vereins zur Erforschung Paldstinas, andererseits um eine wis-
senschaftspolitische Rechtfertigung. Das belegen schon die zahlreichen prominenten GruBworte aus
Kirche und (internationaler) Wissenschaft — besonders dem Gebiet der Archidologie und der Orient-
wissenschaften. Nicht tibersehen werden sollte in diesem Zusammenhang, dafl auch die Biblische
Archiiologie in Deutschland schon stirker aufgestellt war und um Ressourcen wie EinfluBl kdmpft.
DaB es dem Wuppertaler Alttestamentler und Archiologen Dieter Vieweger gelungen ist, das zuletzt
schwiichelnde Deutsche Evangelische Institut fiir Altertumskunde des Heiligen Landes in Jerusalem
durch den Anschlul an das Deutsche Archiologische Institut (in Verbindung mit dem Auswirtigem
Amt und der EKD) wieder auf solide Fiile zu stellen, ist eine Leistung per se und mul} bei diesem
Band, bei dem Vieweger selbst nicht in Erscheinung tritt, gleichwohl mitgelesen werden. Auch wenn -
kaum iiberraschend, da die Szene klein ist - manche Autoren des Eisler-Bandes bei Hiibner wieder
auftauchen (Goren, Kriiger, Carmel posthum sowie Eisler mit einer Wiirdigung Carmels), wird der
Akzent dennoch anders gesetzt: Hier geht es um archiiologische, ethnologische und in gewisser Hin-
sicht auch alttestamentliche Wissenschaftsgeschichte, hier will eine Fachdisziplin ihre historischen
Verdienste demonstrieren. :

Dies geschicht einerseits durch vereinsgeschichtliche Abrisse (Hiibner zum DVFP), Graham Davies
zur englischen Referenzorganisation Palestine Exploration Fund, Harry Oelke zum DVFP im Dritten
Reich, Klaus Fitschen zum Ende und zur Neugriindung des Vereins in der frithen Nachkriegszeit.
Andererseits beleuchten zahlreiche, sehr lesenwerte Biographien die Wissenschaftsgeschichte: Hans
Peter Mayths zu Emil Kautsch, Renate Wiinsch zu Albert Socin, Goren zu Conrad Schick, Rudolf
Smend und Klaus Bieberstein eher werkgeschichtlich zu Hermann Guthe, Julia Ménnchen einmal
mehr zu Dalman, Birgit Mershen / Ulrich Hitbner sehr verdienstvoll zu dem fast vergessenen, aber
sehr einfluBreichen arabischen Arzt und Volkskundler Tawfig Canaan sowie Carmel zur wiirttem-
bergischen Familic Schumacher in Palistina und Hermann Michael Niemann/Gunnar Lehmann zu
Schumachers und Watzingers Ausgrabungen in Meggido. Kriigers Aufsatz zur Geschichte zur Auguste
Viktoria Stiftung fiillt zwar eine forschungsgeschichtliche Liicke, fillt aber im Kontext dieses Bandes
etwas aus dem Rahmen. Der Band schlieBt mit einem lingeren Anhang zu den Publikationen und
Vorstanden des Vereins.

Auch bei Hiibner ist nicht alles neu, aber der Band bindet eben doch eine ganze Fachdisziplin und
mit dem DVFP einen ihrer prominenten Tréiger gut zusammen. Was durch die grofle Zahl der Bei-
triger aus dem Blick gerit, ist der Versuch einer Gesamtdeutung des DVFP — und hinsichtlich der
zahlreichen, spannenden Biographien die Rezeption neuer biographietheoretischer Ansitze. Insofern
ist der Band historisch-methodisch eher konventionell gelungen. Selbst erinnerungsgeschichtliche An-
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sitze findet man kaum. Zudem verwundert es ein wenig, daf} es gar kein Bemiihen gibt, die Geschichte
des Vereins seit seiner Wiedergriindung von 1952 darzustellen. Dennoch: Auch eine Geschichte aus
Einzelbeitrigen bis 1952 ist verdienstvoll — eine Gesamtgeschichte bleibt einer anderen Feder iiber-
lassen, die aber auf einer guten Grundlage aufbauen kann.

Roland Loffler
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