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und das fehlende Verstindnis fiir das Fortwirken der Bildsprache Meroés auf die spitere christliche
Ikonographie des sakralen Konigtums.'®

Ein Problem, das immer wieder aufkommt, hiingt mit der inkonsquenten Verwendung und Vermi-
schung von Toponymen zusammen. So wird einmal von »Joseph der Bischof von Aswan« (S. 1, 283)
gesprochen, obwohl diese Bezeichnung erst mit der Expansion der Araber und der Entstehung der
wichtigen Festung — zweiten nach Fustat — Uswan (davon auch die populire Form Assuan), zur
Abwehr gegen die Nubier verwendet wurde."” Nicht anders verhilt es sich mit Dér Anba Hadra, von
dem man in den Reiserfithrern notiert »monastery of Saint Simeon in Aswan« (S. I1, 634b)

Ohne auf weitere Details einzugehen, muf3 man eine gute editorische Qualitét und die Indizes — die
sowohl Orte, als auch historische Personen umfassen — hervorheben. Die Biande werden mit einer
Adressenliste der Teilnehmer und Autoren abgeschlossen.

Piotr O. Scholz

L. Pétrossian, Grégoire de Narek. Commentaire sur le Cantique des Cantiques.
Introduction, traduction et notes (= Orientalia Christian Analecta 285), Rom
2010, 480 Seiten, ISBN 978-88-7210-367-8, 30,00 €

Die vorliegende Arbeit, die dem Gedéchtnis des Erzbischofs Chahé Adjémian (1926-2005) als dem
Begriinder der Theologischen Fakultit an der Universitéit Erevan gewidmet wurde, ist als Dissertation
fiir Geschichte an der Ecole Pratique des Hautes Etudes der Sorbonne und fiir Theologie am Institut
St. Serge, Paris, eingereicht worden.

Diese Dissertation iiber den groBten armenischen Mystiker setzt mit einem kurzen »Prolog« (pp.
15-18) ein, der zum ecinen auf die fritheren Arbeiten verweist, so auf die grundlegende Untersuchung
von H. T‘amrazyan iiber die von Anania Narekac’i gegriindete, berithmte »Schule von Nareke, die
1999 in Erevan auf Armenisch erschien, zum anderen auf die franzésische Ubersetzung und Einfiih-
rung zum »Buch der Lamentation« des Grigor Narekac'i von Annie und Jean-Pierre Mahé, die in
CSCO 584, subs. 106 (Lowen 2000) erschienen ist. Auflerdem wird in diesem »Prolog« das Ziel der
Arbeit umrissen, néimlich die Beschreibung des Ursprungs der Ideen des Grigor von Narek und die
Einfliisse seines Vaters, Xosrov Anjewac'i, sowie seines Onkels, Anania Narekaci. Im ersten Teil wird
dabei der historische Kontext aufgezeigt, um sich dann im zweiten Teil dem Aufbau des Kommentars
zum »Hohen Lied« zuzuwenden und der Klirung der Frage, auf welche Modelle dieser Kommentar
zuriickgreift. AuBerdem wird der biblische Text mit anderen armenischen Versionen verglichen und

18 Man kann sich nicht des Eindrucks erwehren, daB sowohl einige Teilnehmer der Diskussionen als
auch dic Vortragenden selbst vermeiden, den sakralen Charakter der Macht und der Machthaber
(La Regalita sacra/The sacral kingship, 8th Intern. Congress for HistRel, Rome 1955, Leiden
1959, hierzu besonders 259-280, 437-632) und somit auch des meroitischen Koénigtums hervorzu-
heben (dazu meine Stellungnahme in: Frithchristliche Spuren [s.o. S. 127""] mit entsprechenden
Lit.-Verweisen). Das triibt m. E. sowohl die Sicht und Verbindung zum Alten Agypten (z. B.
Ramses Moftah, Studien zum dgyptischen Kénigsdogma im Neuen Reich, Mainz 1985, besonders
198-265; Marie-Ange Bonhéme & Annie Forgeau, Pharao, Sohn der Sonne, Zirich/Miinchen
1989, besonders 58-100, 234-268), als auch zu dem Verstindnis des Konigtums im Christentum
(u. a. Joachim Kiigler, Pharao und Christus? Bonner Biblische Beitrige 113. Bodenheim 1997),
insbesondere im christlichen Nubien. Heute tendiert man zur Ideologisierung der Sachverhalte
(Uwe Fleckner, Martin Warnke, Hendrik Ziegler (Hrsg.), Handbuch der politischen Ikono-
graphie, Miinchen 2011), in dem man den Abbau der Unterschiede zwischen Sacrum und Profa-
num fordert; dabei vergiBt man, da} sowohl phanomenologisch, als auch hermeneutisch ein gro-
Ber Unterschied zwischen der (Konigs)-Theologie und der -Ideologie besteht.

19 J.-CL Gargin, EI* X (2000), 938; dic Etymologie léitet sich zwar aus Swenet, Syene, Suan ab, das
kann aber kein Anlaf dafiir sein, mit modernen Bezeichnungen zu arbeiten, wenn alte vorliegen.
Archéologisch, im Sinne der gegenwirtigen Topographie eines Kulturraumes, mag man dem zu-
stimmen; aus historischer Sicht muBl man das aber fiir falsch halten. Eine Kompromisslsung lau-
tet z. B. Theben/Luxor.
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dariiber hinaus werden auch noch die patristischen Quellen herangezogen. Der dritte Teil widmet sich
der nidheren Untersuchung der im Kommentar verankerten mystischen Symbole. Und schlieBlich wird
erstmals eine franzosische Ubersetzung von Grigors Kommentar zum »Hohen Lied« vorgelegt.

Im einzelnen ist dabei folgendes festzustellen: Der Ubersetzung ist eine auBerordentlich detaillierte
wie informative Einleitung (pp. 13-270) vorangestellt. Im ersten Teil wird dem Ursprung der »Schule
von Narek« nachgegangen (pp. 19-117). Hier wird der historische und spirituelle Kontext sowie die
damalige politische Lage des 9.-10. Jh.s erortert. Dieses reichhaltige Kapitel verdient besonders her-
vorgehoben zu werden. Auch die Beleuchtung der Stellung von Xosrov Anjewac’i (pp. 37-56) und die
von Katholikos Anania Mokac'i ausgehende Anfeindung, aber auch die groBe Bedeutung Anjewac’is
aufgrund seines hochbedeutsamen Kommentars zum Offizium und der Liturgie ist sehr aufschluf-
reich. Jedoch sollten die armenischen liturgischen Biicher (p. 47) nicht mehr mit lateinischen Begriffen
wiedergegeben werden, sondern z. B. das Zamagirk ‘mit »Horologion« (nicht »Breviarium«) oder Pa-
taragamat‘oyc® mit »Anaphora« (oder »Liturgie«, nicht »Missale«) iibersetzt werden. Anjewac‘is
Kommentar zur Liturgie wurde von H.-J. Feulner in seiner kritischen Edition der armenischen Litur-
gie des Athanasius von 2001 miteinbezogen und sollte gewil mafigeblich »pour une étude sur la Litur-
gie arménienne« angefithrt werden (pp. 47-48)! Feulner's kritische Edition der Athanasius-Liturgic
scheint dem A. unbekannt zu sein, denn er zitiert hier (p. 47 Anm. 164 und 165) noch die Ausgabe von
Catergian-Dashian von /897 (!); sehr wahrscheinlich hat dies mit den fehlenden Deutschkenntnissen
des A. zu tun. Bei einer eingehenderen Sichtung der bibliographischen Angaben fillt zudem auf, daf3
in dieser Dissertation durchgingig fast ausschlieBlich auf armenische und franzésische Publikationen
verwiesen wird. So fehlen neben vielen anderen Arbeiten z. B. ebenso M. D. Findikyans kritische Edi-
tion und englische Ubersetzung des Kommentars zum armenischen Offizium des Step‘anos Siwnec'i
von 2004.

Die weiteren Kapitel iiber Anania Nareckaci (pp. 57-81) und Grigor Narekac'i (pp. 57-81) bieten
wiederum eine Fiille an wichtigen, vor allem historischen Informationen, bei gleichzeitig wahrnehmba-
ren, eingeschriinkten liturgiewisenschaftlichen Kenntnissen und den einschldgigen Publikationen. So
wird z. B. in der Bibliographie (p. 445) fiir das Yaysmawurk ‘(Synaxarion) noch die Ausgabe von 1779
angefiihrt, anstelle der neuen bahnbrechenden Verdffentlichungen zum Synaxarion von Erzbischof
Yeznik Petrosyan, die alle jiingeren Datums sind. Moglicherweise ist hier jedoch vielleicht davon aus-
zugehen, dal diese neuesten, mehrbindigen wie groiformatigen Veroffentlichungen Yeznik Petrosy-
ans zum Yaysmawurk ‘zeitlich nicht mehr eingegliedert werden konnten (s. dazu pp. 58-59, 82 Anm.
317, 84 Anm. 331, s. zudem die Bibliographie, p. 445).

Im zweiten Teil geht der A. den Problemen beim armenischen biblischen Text des »Hohen Lieds«
nach, bei dem auch die patristischen Quellen mit herangezogen wurden (pp. 118-193). Auch hier wer-
den dem Leser wesentliche und neue Informationen geboten. Zugleich ist die Diskussion im Zusam-
menhang mit dem biblischen Text und seinen Varianten von eminenter Bedeutung (pp. 136-184), wo
zudem an einigen Stellen liturgische Parallelen auffallen (so z. B. p. 136, wo es heit: »ausgegossenes
Ol ist Dein Name«).

Mit dem dritten Teil iiber die Symbolik und der damit verbundenen Theologie (pp. 194-265) klingt
diese umfangreiche Einleitung aus. Daran schlieBt sich die erstmalige franzasische Ubertragung von
Grigor Narekac'is Kommentar zum »Hohen Lied« an (pp. 271-390).

Die Anhiinge, so die Textgestalt des »Hohen Liedes« nach der Septuaginta, Zeile um Zeile dem
armenischenText vorangestellt, mit einer darunter gesetzten franzésischen Ubersetzung (pp. 393-416),
ist hilfreich fiir das Verstindnis des Kommentars. Ahnliches gilt fiir den »Index verborume (pp. 417-
432). So wertvoll die sich anschlieBenden drei geographischen Karten zu Armenien unter dem Kalifat
der Abassiden, der Bagratuni und von Vaspurakan der Arcruni eigentlich wiren, die R. H. Hewsons
bekanntem Atlas entnommen wurden, so ist dabei leider festzustellen, daB sie selbst mit einem starken
Vergroflerungsglas wegen des winzigen Schriftbilds (dabei noch teilweise mit hellgriiner Schrift auf
beigem Untergrund) und aufgrund der Ubertfiille an Angaben, die sich gegenseitig bedringen, nur
sehr schwer zuginglich sind.

Die bibliographischen Angaben (pp. 439-464), die auBerordentlich detailliert gegliedert wurden,
ndmlich in Angaben iiber die benutzten Bibelausgaben, Worterbiicher, Enzyklopidien (- darunter
werden auch die beiden Handschriften-Kataloge des Matenadaran in Erevan und Venedig vermerkt!),
in Ausgaben und Ubersetzungen der Werke des Grigor Narckac'i, Angaben iiber armenische Quellen
und Untersuchungen, allgemeine Studien tiber das »Hohe Lied«, die Liebe und die Ehe, auerdem
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Aufnahme biblischer, hermeneutischer, liturgiewissenschaftlicher Studien, zudem zur Patristik und
Theologie (dabei insgesamt leider ohne Schwerpunkt auf den Christlichen Orient!) sowie philosophi-
scher und anthropologischer Werke, geben insgesamt auch Aufschluf} iber den sprachlichen Horizont
des Autors: Hier fillt auf, wie schon oben vermerkt wurde, dal} sich die verwendete Literatur neben
dem Armenischen mit ganz wenigen Ausnahmen erstaunlicherweise fast ausschlieBlich auf franzosi-
sche Publikationen beschrinkt und zudem unser Kenntnisstand iiber den Christlichen Orient, was die
Patristik, Theologie und vor allem die Liturgie betrifft, nicht immer wirklich ins Blickfeld genommen
wurde. Den detaillierten Index zu den Bibelzitaten (pp. 467-476) nimmt man gerne zur Kenntnis, auch
wenn hier keine Seitenangaben gemacht, sondern lediglich auf die einzelnen Abschnitte verwiesen
wurde. Ein Autorenregister fehlt.

Insgesamt ist eine gewisse ungleiche Gewichtung in dieser Dissertation festzustellen, neben reich-
haltigen historischen Angaben stehen insgesamt eher diirftig ausgefallene Informationen tiber die Pa-
tristik, Theologie und Liturgie des Christlichen Orients, die eigentlich fiir Narekac'is Kommentar von
einigem Belang wiren.

Gabriele Winkler

Emeri [Johannes] van Donzel; Andrea [Barbara] Schmidt, Gog and Magog in
Early Eastern Christian and Islamic Sources. Sallam’s Quest for Alexander’s Wall,
Leiden/Boston (Brill) 2010 (Brill’s Inner Asian Library, Bd. 22), 271 Seiten, Abb.,
ISBN: 978-90-04-17416-0, 99,00 €

Die vorliegende Studie behandelt ein Kapitel Weltgeschichte im legendarischen Gewand, das in prak-
tisch allen nahostlichen spétantiken und mittelalterlichen Wissenskulturen abrahamitischer Tradition
zum festen Inventar gehodrte. Thema der Uberlieferungen um Alexanders des GroBen (arab. Di’-
garnain) Bau eines eisernen Tores, einer Barriere gegen die unter der Kollektivbezeichnung Gog &
Magog (syr. Agog w-Magag, arab. Yagug wa-Magig) bekannten »Volker des Nordens« war nichts
weniger als die Stabilitdt und der Fortbestand — und dessen zeitliche, eschatologische Begrenzung —
der Welt schlechthin. Die von jenen auBer-oikumenischen Horden verbreiteten Schrecken und Grau-
samkeiten waren von dem Makedonen-Konig einst buchstéblich von der Welt ausgeschlossen worden
und wiirden in der Endzeit erneut tiber sie hereinbrechen.

Im ersten Teil der Studie geben die Verf. zundchst einen iiberlieferungsgeschichtlichen Uberblick
tiber die jiidischen und christlichen Traditionen, beginnend mit den biblischen Quellen (Jes, Jer und
EZ) iiber die spitantike jiidische Literatur (Jub, Sib, Josephus) bis zur frithchristlichen Uberlieferung
(Offb, Hieronymus, Isidor von Sevilla) und legen dar, wie diese dlteren Traditionen von syrischen Au-
toren zu der voll entwickelten Erzihlung iiber Alexander, den Torbau, Gog & Magog und deren end-
zeitliche Freilassung zusammengefiigt wurden. Es waren die um 630 in Edessa und/oder Amida ver-
fasste Alexanderlegende und das Alexanderlied, von denen aus diese Erzihlung sich, vor allem iiber
das Medium der spiteren Fassungen des Alexanderromans, die syrische Apokalypse des Ps.-
Methodios und durch den Qur’in verbreitete. Zunchst verfolgen die Autoren die Uberlieferungsge-
schichte weiter durch die syrische, koptische, athiopische, armenische und georgische Literatur, um
sich dann der islamischen Uberlieferung zuzuwenden.

Beginnend mit Suren 18 und 21 des Qur’an, deren Schilderungen, wie die Autoren noch einmal
demonstrieren, syrischen Ursprungs sind, fassen sie den Traditionsbestand aus den muslimischen
(arabischen, persischen, tiirkischen) Literaturen, Hadith, Tafsir, wissenschaftlicher Literatur, Poesie,
Adab etc., zusammen, indem sie ihn nach einzelnen Aspekten ordnen: Aussehen, Lebensweise, Her-
kunft, Anzahl der unter »Gog & Magog« subsumierten Volker, die geographische Lage des von ihnen
bewohnten Landes, Beschreibungen der Barriere sowie iiber die eschatologische Rolle, die den Aus-
gesperrten zugeschricben wird. Diese beeindruckende Materialfille (S. 3-49; 50-117) représentiert das
,Vorwissen® der Akteure des 2. Teils des Buches.

Das wirtschafts- und verwaltungsgeographische Handbuch Kitab al-Masalik w-'al- Mamalik (»Buch
der Wege und der Linder«) des Persers Abu’l-Qasim ‘Ubaid-Allah ibn Hurradadbih (Hordadbeh,
ca. 820-ca. 912) enthilt den Bericht eines Mannes namens Sallim der Dolmetscher (al-targumdn),



