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Adel Sidarus

Alexandre le Grand dans la tradition syriaque
(recherches récentes et perspectives nouvelles)

Il est bien connu que le cycle littéraire d’Alexandre le Grand, que ce soit sous la
forme de légendes disparates ou de récits formels du type Roman d’Alexandre du
Pseudo-Callisthéne (Alexandrie, I1I° s. ap. J.-C.), a été des plus féconds et univer-
sels.! Or, parmi les traditions orientales, celle de langue syriaque tient une place
spéciale dans la mesure ou elle a exercé une grande influence tant en Orient qu’en
Occident, qu’il s’agisse de peuples chrétiens ou musulmans.’

Commengons par le Pseudo-Callistheéne dont la traduction syriaque représente
le plus important témoin textuel oriental et qui a connu de fait une postérité
féconde.’ Dans ce texte syro-oriental («nestorien») au titre de 7asta d-Aleksan-
dros («L histoire d’Alexandre»), nous avons affaire a d’'un remaniement considé-
rable du Roman de tradition gréco-alexandrine, dans sa version premiere dite o,
bien qu’il révele des points communs avec les recensions B, y et 8, proches
de celle-1a dans le temps.” En tout cas, ce texte comporte un élément original et de
grande portée, absent des anciennes recensions grecques, savoir, 'expédition a
travers I’Asie centrale jusqu’en Chine.’

1 Laderniére mise au point est due & Jouanno, Naissance et métamorphose (2002), avec un résumé
dans I'introduction a sa traduction de 2009, pp. 5-28. Nous exposons cela sous un angle particulier
dans un long article intitulé «Nouvelles recherches sur Alexandre le Grand dans les littératures
arabe chrétienne et connexes», a paraitre bientot dans Parole de I'Orient, 37 (2012). On y trouve-
ra signalé et discuté plus d’une centaine de titres dans les différentes langues européennes, sans
négliger I'arabe. .

2 Quelques références récentes sur les versions orientales en général: Macuch, «Pseudo-
Callisthenes Orientalis» (1991); Gero, «The Legend of Alexander the Great» (1993); Lusini,
«Origine e significato» (1997). Voir aussi les chapitres pertinents dans le tout récent ouvrage col-
lectif éd. par Zuwiyya, A Companion to Alex. Literature (2011). De plus, les chapitres introduc-
toires de la monographie de van Donzel/Schmidt, Gog and Magog (2010); on y trouvera, aux
pp- 15-33, un bref apercu sur la tradition syriaque, objet de la présente contribution.

3 Budge, The History of Alexander (1889), 1-254 (texte) & 1-143 (trad.). Trad. allem. de V. Ryssel
dans Archiv fiir das Studium der neueren Sprachen, 90 (1893), passim. Présentation structurel du
contenu dans Monferrer-Sala, «Alexander the Great», 57 ss.

4 Dans ce sens, I'éd./trad. de Van Thiel, Leben und Taten (1974), est importante dans la mesure ot
elle porte sur le meilleur témoin textuel de la version . Le texte de plus se trouve valorisé par la
qualité des notes de critique historique et des annexes textuelles, outre la propre introduction.

5 Budge, op. ait,, 195-201 (texte) & 109-113 (trad.). Boyle, «The Alexander Romance» en donne un
résumé commenté aux pp. 16 ss. Il est dommage que cet épisode typiquement syriaque, comme
plusieurs autres textes que nous abordons dans ces pages, n'ait pas été intégré dans I'anthologie
de textes de Bohas (v. infra).

OrChr 95 (2011)
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Les cing témoins manuscrits mis a profit par I'éditeur sont en vérité tardifs
(XVIIT*-XIX" s.), mais deux d’entre eux sont enluminés.’ Signalons aussi que I'un
de ceux qui appartenaient a I'éditeur méme, le manuscrit signalé comme E, se
trouve aujourd’hui dans le fonds de manuscrits de I'Université de Leeds sous la
cote Syr. 5. La, surgit un nouveau témoin, Syr. 6, ayant appartenu de méme a
Budge, mais qui lui serait arrivé trop tard pour étre collationné. Il avait été copié
a Algosh en 1887 a partir du méme antigraphe que le manuscrit du British Mu-
seum (A), qui a servi de base a I'édition en sa qualité de codex optimum.’

Monferrer «Alexander the Great», 46 mentionne un témoin additionnel dans le ms. Rn/H62 de la
Yale Beineke Library sans date (il ne connait pas celui signalé par Ebied...). Pourtant, en consul-
tant I'article de L. Depuydt qu’il mentionne: «Classical Syriac Manuscripts at Yale University:
A Checklist», Hugoye, 9.2 (2006), 173-188, ici p. 181 (# 6), on constate qu’il est question d’une ver-
sion traduite en anglais par J. Perkins et publi¢e dans Journal of African and Oriental Studies, 4
(1854), 359-440, sous le titre de «Notice of a Life of Alexander the Great». Il nous semble fort
curieux que Budge ne I'ait pas connue pour la prendre en considération dans son édition. Du reste,
que je sache, personne parmi ceux qui se sont intéressés au Pseudo-Callisthéne syriaque en fait
mention. Il doit s’agir plut6t d’un autre genre de récit — chose qu’il ne nous est pas possible de véri-
fier dans les circonstances actuelles.

Depuis la savante analyse de Th. Noldeke,® il est largement admis dans les
milieux orientalistes qu’il s’agit de la traduction d’une version en pehlevi qui a di
servir d’intermédiaire entre le grec et le syriaque.” Récemment toutefois, apres
une premiére note critique de Iiranisant Frye,"" C. A. Ciancaglini a réfuté — avec
perspicacité nous semble-t-il — cette prétention et démontré que le Roman syria-
que traduit directement le texte grec. Les éléments persans qu’on y trouve doivent
étre attribués au milieu syro-oriental du VII® siécle dans lequel la version syriaque
attestée aurait vu le jour — en plus de ceux néo-persans insérés dans les transmis-
sions tardives.

Voir Ciancaglini, «Antecedenti» (1999) & «Syriac Version» (2001); voir aussi «Alessandro e
I'incendio de Persepoli» (1997), a propos du contexte zoroastrien hellénophobe dans la littérature
en pehlevi de I'époque sassanide, ol I'on trouvera la mention d’autres sources. On notera en tout
cas, que nous avons affaire & une chercheuse spécialiste, tout & la fois, du grec, de I'iranien et du sy-
riaque. Elle a & son compte, entre autres, le premier dictionnaire d’emprunts persans du syriaque:

6 Surles enluminures des textes médi¢vaux sur Alexandre, voir: Ross, Alexander Historiatus (1988)
et le catalogue d’exposition Alessandro Magno (1995).

7 Rifaat R. Ebied, «Some Syriac Manuscripts from the Collection of Sir E. A. Wallis Budge», in
Actes du Symposium Syriacum 1972, éd. René Lavenant, pp. 526-528, Orientalia Christiana Ana-
lecta, 197 (Rome, 1974). Je remercie le collégue d’avoir attiré mon attention sur ce point et de
m’avoir procuré une copie des pages en question.

8 Noldeke, Beitrige (1890).

9 Références plus ou moins complétes dans Ciancaglini «Syriac Version» (2001), 122, n. 2. 1l faut
noter que Macuch (1989, p. 505) aussi, une décennie auparavant, se pronongait en faveur de
la these d’un original persan, malgré la référence a I'ascendance égyptienne du Macédonien via
Nectanébo, au lieu de celle persane via Darius, généralisée avec I'arrivée de lislam arabo-persan.

10 N.R. Frye, «Two Iranian Notes», in Papers in Honour of Professor Mary Boyce, Acta Iranica, 24
(Leiden, 1985), pp. 185-188.
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Iranian Loanwords in Syriac (Wiesbaden, 2008)! — Les objections a cette nouvelle thése émises par
Van Bladel, «Syriac Sources», 61-64, ne sont pas consistantes! L’auteur a travaill¢, entre autres, sur
I'article anglais abrégé, alors que l'original italien est bien plus développé et, dans une certaine
mesure, plus circonstancié. De plus, ses longs apercus préliminaires prétendant faire le point sur
I’Alexandre des sources orientales, tout en n’ayant rien a voir avec le titre et I'objet principal de
Iessai, sont superficiels, 'auteur ignorant tantot des travaux anciens fondamentaux, tantot la re-
cherche plus récente.

Le texte syriaque se trouvant dépendant ou proche des anciennes recensions
grecques, et les premiéres versions latine et arménienne remontant aux IV®-V*
siecles, il est 1égitime de se demander pourquoi les milieux syriaques auraient
réagi aussi tard pour traduire le Roman. L’idée d'une Vorlage persane n’étant
plus valable, ne pourrait-on pas penser qu'une premicre version avait été entre-
prise a la méme époque que ces versions anciennes et, peut-étre, par un syrien oc-
cidental (jacobite ou melkite)? Nous nous expliquerions mieux ainsi les relations
incertaines entre original grec et texte syriaque,12 ou les particularités et ajouts
spécifiques de la recension syriaque attestée, ou encore la variété et la richesse de
la tradition arabe du Roman, lequel manifeste une dépendance globale accentuée
a I'égard de modeles syriaques autres que ceux que reflctent les textes typique-
ment chrétiens que nous abordons maintenant.”

Une double légende chrétienne

En effet, nous trouvons annexée au texte principal du Roman, dans les manus-
crits, une «légende chrétienne» plus ou moins contemporaine, intitulée Neshana
dileh d-Aleksandros («Glorieux exploits d’Al»).

Voir Budge, The History, 255-75 (texte) & 144-58 (trad.). Trad. franc. de Bohas, Alexandre syria-
que, 25-43. Résumé successivement dans Van Bladel «The Alexander Legends, 178-80, & van Don-
zel/Schmidt, Gog and Magog, 17-21. Analyse et mise en contexte historique avec datation (629-630)
par Reinink, «Die Entstehung der syr. Alexanderlegende» (résumé avec appui de la these dans Van
Bladel, op. cit., 183-88); voir de méme dans la bibliographie finale les autres études mentionnées de
Reinink. Autant Van Bladel que van Donzel/Schmidt démontrent que le texte coranique dépend in-
timement de la Légende (méme si & travers une transmission orale!). Curieusement, le premier

11 Cela n’est plus le cas de son étude sur la légende d’Alexandre dans le Coran (2008) sur laquelle
nous revenons plus bas.

12 1l ne faut pas considérer ces relations dans un sens unilatéral (grec > syriaque). Linverse aurait
pu exister pour les versions secondaires de I'original grec.

13 Voir notamment les conclusions de la recherche poussée, et toute récente, de Doufikar-Aerts,
Alexander Arabicus (2010), 74-90 (en plus du stemma illustratif de la p. 91 et la conclusion en
p. 281). De toute fagon, il avait été admis depuis longtemps, comme nous le verrons plus bas, que
le Roman syriaque est passé a I'éthiopien par l'intermédiaire d’une traduction arabe jusque-la
a peine idéalisée, mais a présent solidement attestée et en voie d’édition (vide infra). Une partie
du moins des divergences existantes entre les deux textes recepti pourraient étre expliquée a la
lumiére de cette hypothése.
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laisse de coté la partie antérieure sur Moise et la Source de vie du texte coranique (vy. 60-82).14
peine rappelle-t-il (p. 176), a la suite d’autres auteurs, I'impact probable de la Iégende de Gilgamesh
sur celle d’Alexandre.

Ce texte serait le premier a évoquer la fameuse légende de Gog et Magog,
peuples radlcalement «barbares» retenus au-dela du mur d’airain qu’Alexandre a
fait construire.'> A peine trouve-t-on une ébauche de I'épisode dans les recensions
Y et A du Pseudo-Callisthéne, Livre II, ch. 37-39. De méme pour ce qui est de
expédition vers le Pays des ténébres a la recherche de la Source de vie — thémes
repris, nous I'avons vu, dans le texte sacré de I'islam (sourate al-Kahf, 18, 60-102),
ou I'un des prophétes évoqués porte le nom de Dii J-garnayn («Celui aux deux
cornes», «le Bicornu»), I'epitheton constans qui surgit pour la premiére fois attri-
bué a Alexandre dans le texte de notre Légende.

Derni¢rement encore, Macuch, «Egyptian Sources» (1989) affirmait I'origine égyptienne de
I'épithéte appliquée & Alexandre en sa qualité de fils dAmmon. Alors que pour beaucoup de
savants, d’origine persane surtout, il s’agirait plutdt de Cyrus le Grand. Voir notamment Macuch,
«Pseudo-Callisthenes Orientalis», 241-57, ou il est donné compte en détail d’une savante com-
pilation de sources originales sur le sujet, de la plume de ‘Ali Akbar Dehhoda, insérée dans
encyclopédie Logatnime, s.v. «Dul-Qarnayn» (Téhéran, 1329 hordidi / 1950 A.D.) - pour
Pauteur, c’est I'empereur persan Cyrus qui aurait été le véritable visé dans le texte coranique ... Voir
en tout cas I'approche différente de Polignac, «L.’homme aux deux cornes» (1984).

En étroite liaison avec cette légende, nous avons aussi une Chanson
d’Alexandre attribuée au grand Jacques de Saroug (451-521), qui allie I'art du ré-
cit Iégendaire a celui du panégyrique et de I'eschatologique, et que Budge voulait
considérer comme inspirée par un texte originel de la Légende plus développé
que celui qui nous a été transmis.'® Nous verrons tout de suite que ce ne semble
pas ¢tre le cas, encore moins quant a Iattribution de cet écrit au célébre poéte-
théologien formé a Edesse. Nous invoquons cela ici pour faire allusion a
Iexistence d’une version supplémentaire (!) — celle-ci plus réelle et abrégée mais
aujourd’hui perdue — qui aurait inspiré de fait le récit a caractére historiographi-

14 Pour ce premier épisode, voir les parties correspondantes dans Brannon M. Wheeler, Moses in
the Quran and Isiamic Exegesis (London & New York, 2002), dont la partie spécifique avait été
traitée dé¢ja dans Journal of Near Fastern Studies, 57.3 (1990), 191-215.

15 Derniére mise au point dans la monographie de van Donzel/Schmidt, Gog and Magog (2010).
Voir aussi: Anderson, Alexander’s Gate (1932); Seyed-Ghorab et al, Gog and Magog (2007);
Polignac et al,, «Monstres et murailles» (2010). Il faut encore analyser le bref récit qui, dans le ms.
garchouni Borgia arab. 263 (XVII® s.), fol. 25r-26r, fait suite & //Apocalypse arabe du Pseudo
Méthode (vide infra), d’apres les indications de G. Graf dans GCAL 1, 295 & 546. — Rappelons
que la dénomination et la diabolisation de cette paire de peuples, identifiés p[us tard avec les
divers envahisseurs cruels venus du Nord/Nord-Est, se trouvaient déja évoquées dans la Bible:
Ez 28 (A.T.) & Ap.20 (N.T.).

16 Voir ce qu’il en dit dans sa traduction, faite 4 partir d’une ancienne édition, dans Budge, op. cil.,
163-200. Nouv. éd. du méme dans Zeitschrift fiir Assyriologie und verwandte Gebicte, 6 (1891),
357-404, sous le titre réducteur de «Alexander the Great and Gog and Magog.
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que inséré dans la Chronique du Pseudo-Denys de Tell-Mahré ou Chronique de
Zugnin."

Pour ce qui est de la Chanson (mimra), il faut dire quelle a été entre-temps
éditée et traduite, dans sa triple recension (!), par Reinink (1983) dans la collec-
tion du CSCO.'" D’aprés I'analyse que I’éditeure en a faite, il ne s’agit guére
d’une ceuvre de Jacques de Saroug, mais d'un poéme composé selon le metre de
ce prestigieux mélode de langue syro-occidentale. De plus, aucune des recensions
attestées ne correspond, selon I'éditeure elle-méme, a I’ Urtext qu’il est nécessaire
de stipuler."” Et la traduction du poéme en prose arabe, découverte par Samir
dans deux manuscrits en garchouni occidental, révele une recension supplémen-
taire encore plus divergente!”

11 a été beaucoup dit et écrit sur la relation entre Chanson et Légende et leurs
sources anciennes, ainsi que sur les circonstances et motivations de leur genése.
Un exposé détaillé en est donné dans Pintroduction de Bohas.” L’auteur semble
se prononcer en faveur des theéses de G.J. Reinink, qui a effectivement le plus
écrit sur le sujet.”

Quoiqu’il en soit, il faut mettre ces textes en liaison avec les troubles que I’Asie
centrale et le Moyen-Orient ont connus durant les VI® et VII° siecles: invasions
des Huns Sabirs, puis des Khazars et Turcs; invasions persanes du Moyen-Orient,
Egypte incluse; reconquéte byzantine avec les guerres qui s’en suivirent; invasions
arabes enfin. Toutefois, tant qu'on n’aura pas procédé a la confrontation systéma-
tique de ces textes avec la prétendue version arabe en prose conservée dans les
manuscrits de Birmingham, en plus de ladite Légende éthiopienne qui révele une
certaine dépendance (vide infra), rien de définitif ne peut étre avancé sur la
genése originelle des deux écrits syriaques, car ils peuvent constituer de simples

17 Trad. de Bohas, Alexandre syriague, 107-110, ou il est fait mention en note 335 du jugement de
W. Witakowski sur ce point, tiré de son étude critique The Syriac Chronicle of Pseudo-
Dionysius ... (Upsala, 1987), p. 128 — étude largement reprise dans la préface a son édition du
Ps.-Dionysius ..., Part III (Liverpool, 1996). Voir de plus: Palmer, West Syrian Chronicles, 53-70.
Bohas (p. 22), suggestionné par d’anciennes études de Reinink (vide infra), questionne un peu,
sans raison consistante a notre avis, cette version des choses, alors que cette auteure corrige
sa position premiére dans «Alexander the Great» (2003), p. 150, n. 2, se basant sur le méme
Witakowski.

18 Trad. angl. de Budge, op. cit., 163-200 (a partir d’une ancienne €d.). Trad. franc. de Bohas,
op. cit., 45-88, a partir de I'édition complexe de Reinink (1983).

19 Cest ainsi que, pour sa traduction, Bohas a pris pour base la deuxicme recension «qui dans
Pensemble est la plus cohérente métriquement», intercalant des extraits des deux autres.

20 Samir, «Versions arabes», 233-235. Il s’agit de manuscrits du fonds Mingana a Birmingham datant
des XVII*-XVIII® siecles.

21 Bohas, op. cit., 7-24, avec. notes supplémentaires en guise de préliminaires a la traduction de
chacun des deux textes.

22 Voir son recueil d’études Syriac Christianity (2005). La contribution la plus importante est celle
qui forme le ch. VI «Alexander in Syriac ‘Apocalyptic’ Texts» (2003). Il faut y ajouter ses deux
autres études: «Alexandre et le dernier empereur du monde» (1999) & «Heraclius, the New
Alexander» (2002).
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avatars d’un prototype plus ancien et plus neutre en maticre de motivation apo-
logétique ou eschatologique.”

La double Iégende et les écrits apocalyptiques/eschatologiques postérieurs

Deux pseudépigraphes, a caractere apocalyptique et datant clairement d’apres les
conquétes arabo-musulmanes, insérent dans leurs récits les éléments typiques de
la légende chrétienne d’Alexandre que nous trouvons dans cette double tradition
d’écrits: le poeme sur La fin du monde du Pseudo-Ephrem et I’ Apocalypse du
Pseudo-Méthode. Ces textes ont été traduits en grec, latin et arabe, et ont favori-
sé, par-la, la diffusion des idées et motifs littéraires véhiculés a l'origine par la
Légende et la Chanson dans leurs versions multiples, y culminant dans la perspec-
tive du réle eschatologique du dernier empereur romain/byzantin.
Voir textes et présentations dans Bohas, op. cit, 89-103, en liaison avec pp. 17-22. Reinink, a qui I'on
doit la derniére édition critique du Pseudo-Méthode (CSCO 540-541, 1993), a écrit beaucoup sur
ces textes, ainsi que sur les précédents, comme nous l'avons déja signalé. D’aprés van Don-
zel/Schmidt, Gog and Magog, 92-93, il faudrait ajouter aussi I’Apocalypse syriaque de Daniel
(éd./trad. M. Henze, Tiibingen, 2000). On y retracerait en effet des paralléles ou des influences dans
la caractérisation des peuples bannis. A propos du «dernier empereur romain» (cf. Reinink,
«Alexandre et le dernier empereur»), il faut rappeler, avec van Bladel, «The Alexander Legend»,

191, qu'une recension favorite de la surate coranique «al-Ram» (30, 1-6) donne la victoire aux
Romains contre les Perses !

Le Pseudo-Méthode, a son tour, a été largement utilisé, a coté de 'ouvrage
bien connu de la Caverne des trésors, dans le traité intitulé 7émoignages des pro-
phetes sur I’Economie du Christ, conservé dans quelques copies syro-orientales
de miscellanées, plutdt tardives (XVI-XVIII® siécles).” Ce recueil de testimonia
de ’A. T., qui se situe dans la lignée des collections anciennes qui remontent au
II° siecle de notre ére, présente une tonalité eschatologique qui le rapproche un
peu dudit pseudépigraphe, mais aussi de notre Légende d’Alexandre, qui figure
du reste dans I'un des manuscrits, lui empruntant précisément certains épisodes
en liaison avec la figure du grand roi macédonien. Alors que Desreumaux pensait
devoir mettre le traité en liaison avec les conquétes des turcs seldjoukides (XI*
XII° siecles), Debié semble avoir démontré qu’il date plutdt du VIII® siecle, a
cause des caractéristiques de I'apologie chrétienne eu égard a I'islam primitif que
le texte renferme.

23 Samir n’a pas procédé a cette confrontation, bien qu’il ait annoncé cela pour un futur prochain.
Et I'existence de la version en cause a été totalement ignorée dans les travaux postérieurs de
Reinink, tout comme dans I'ouvrage de Bohas.

24 Desreumaux, «Alexandre et la couronne» (2000); Muriel Debié, Le livre syriaque des Témoigna-
ges prophétiques, éd., trad. et commentaire (mémoire encore inédit; je remercie 'auteure de
m’avoir donné acces a son travail).
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Dans I'ensemble de ces écrits, renforcant une tendance déja amorcée en mi-
licux juifs mésopotamiens ou helléniques,” Alexandre le Macédonien apparait
comme le roi universel, un véritable «cosmocrator», un prophete fidele a la mis-
sion divine de répandre partout le monothéisme chrétien, dans une perspective
méme eschatologique.”® C’est ainsi que cette «consécration» a habilité sa figure a
pénétrer partout dans les milieux monothéistes médiévaux, qu’ils soient chrétiens,
juifs ou musulmans, orientaux ou occidentaux.

Impact sur les traditions arabe et éthiopienne

Nous nous arrétons longuement sur ces influences dans la tradition arabe, chré-
tienne ou musulmane, dans I’étude d’ensemble invoquée en début d’article.
L’influence syriaque s’est exercée de méme sur la tradition éthiopienne, mais la
par I'intermédiaire de versions ou variantes copto-arabes, notamment pour le cas
du texte du Pseudo-Callisthéne.”

Quelques années apreés la grosse publication des textes syriaques, l'infatigable
orientaliste anglais Budge a divulgué ceux existants en langue éthiopienne.” Bien
que cette tradition soit dépendante clairement d’originaux arabes, le fait est que,
n'existant a I'époque aucun de ces textes, la recherche s'était tournée vers
Ianalyse de ces publications et leur confrontation avec les notices disséminées
dans I'abondante littérature arabe, chrétienne ou islamique (de langue persane
inclus) pour tenter de reconstruire idéalement ces originaux-la.

Ainsi, a la suite d’autres chercheurs, allemands surtout, K. F. Weymann a en-
trepris une analyse poussée du récit Huralu la-Eskender («Voyage d’Alexandre»),
le plus proche texte éthiopien du modeéle classique.” Il en arrivait a stipuler un
prototype arabe intermédiaire entre le syriaque et I’éthiopien, et représentant une
version christianisée d’une recension musulmane, dont il a reconstitué admira-

25 Simon, «Alexandre juif et chrétien» ; Abel, «Dii 7- Qarnaym».

26 Voir les publications de Reinink de 1999, 2002 & 2005 passim. Voir aussi: Abel, «Dig I- Qar-
naym»; Polignac «Cosmocrator»; Kampers, Alexander der Grosse und die Idee des Weltimpe-
riums. Dans I'une de ses études sur le Pseudo-Méthode, Reinink signale, comme ouvrage de base
sur le théme, celui de Mohring, Der Weltkaiser der Endzeit (2000).

27 A ce titre, nous avons développé la question dans un article spécifique sur «Alexandre le Grand
chez les Coptes», sous presse dans un volume collective de la série «Eichstitter Beitrige zum
Christlichen Orient» (...). Nous nous permettons d’en reproduire les parties qui intéressent le su-
jet propre du présent article.

28 Budge, Life and Exploits (1896). Résumé détaillé du contenu et de chacun des textes par [Estelle]
Sylvie Pankhurst, Ethiopia: A cultural history (Woodford Green, Essex, Lalibela House, 1955),
pp- 218-231 (Ch. XIV).

29 Budge, op. eit., I, 1-205 (texte) & II, 1-353 (trad.). Voir aussi Idem, Alexander Book, 2-213. Que je
sache, personne jusqu'ici n’a pu avoir acces a la nouv. éd. de Burkhart, Die dthiopische Alexan-
derlegende (1942), avec les nouveaux éléments qu'elle renferme: il s’agit bien de ce texte et non
de celui qualifié de Légende (voir plus bas), comme I'indique Lusini «Origine e significato», 104,
n. 24. Voir plus en détail notre contribution majeure.
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blement le contenu, bien avant qu’elle ait été découverte tout récemment dans
plusieurs manuscrits copto-arabes.”

Le texte intermédiaire en question est la version dite de Quzman, que Doufi-
kar-Aerts a déniché et analysé tout récemment.”’ Le nom adopté est en fait celui
du copiste de I'un des témoins, le Paris arabe 3687, daté de 1693. Le texte y prend
le titre de Sirat al-Malik Iskandar Di-I-Qarnayn,” et le nom complet du copiste,
tel qu’attesté dans d’autres manuscrits de la méme Bibliothéque nationale de
France, est «Yasuf ibn “Atiyya, al-ma‘raf bi-Quzman».>

Ainsi donc, nous aurons bientdt le texte arabe le plus proche du 7asira
d-Aleksandros. 11 sera alors possible de confronter directement ces deux témoins
avec les recensions grecques anciennes et répondre, peut-étre, a quelques-unes
des questions que nous avons posées précédemment quant a la toute premiére
traduction syriaque, a sa date et aux origines confessionnelles de son auteur.

La tradition éthiopienne d’Alexandre le Bicornu (Za-kel’¢ agrentihu) connait,
a coté de la version du Roman classique (Huratu la-Eskender), un second récit
qui porte le titre de Zéna Eskender («Histoire d’Alexandre») et qui représente un
texte plus caractéristique, a saveur bien éthiopienne. Divisé en 33 chapitres, cette
«légende» est en tout cas plus ancienne (XIV® s.) et est conservée dans une di-
zaine de manuscrits contre deux pour I'autre texte.**

D’apres les recherches de Lusini, loin d’étre comparables a la rigueur et a la
systématisation démontrées par Weymann lors de son analyse du texte de tradi-
tion classique, ce second texte éthiopien manifesterait clairement le remaniement
d’une Voriage «chrétienne alexandrine» laissant transparaitre un modéle, encore
une fois, islamisé de 'ensemble de la Iégende du Macédonien telle que transmise
globalement dans la tradition chrétienne syriaque.”

30  Weymann, Die acthiopische und arabische Ubersetzung des Pseudocallisthenes (1901; contenu et
caractérisation dans Doufikar-Aerts, Alexander Arabicus, 4). Voir plus récemment I'introduction
de Colin a son éd. de 2007, pp. 6-12. Bréve référence dans Lusini, op. ¢ft., 101-103. Sur I’épisode
de Gog et Magog, on trouve dans van Donzel/Schmidt, Gog and Magog, une longue note 59
(pp. 34-36), réaffirmant I'influence syriaque originelle, mais aussi 'existence (par ricochet?) de
paralleles dans un commentaire éthiopien de I’ Apocalypse de s. Jean.

31 Doufikar-Aerts, op. cit., 58-73.

32 Cet épithéte se présente ici, comme ailleurs, comme une unité lexicale non déclinable; Doufikar-
Aerts, op. eit., 36, n. 91.

33 Voir I'index du catalogue des manuscrits arabes chrétiens de G. Troupeau, 11 (1974), 162b. Notre
manuscrit, lui, n’avait pas été identifi¢ comme arabe chrétien pour intégrer ce catalogue! Entre-
temps nous avons eu le plaisir de mettre notre collégue hollandaise sur la piste d'un second
spécimen conservé dans la biblioth¢que de IInstitut de Théologie copte catholique & Maadi
(Egypte) Elle a pu repérer deux autres copies particlles 4 Berlin et Paris et elle est en train de
travailler a I'édition critique du texte!

34 Budge, op. cit, 1, 259-353 (texte) & II, 437-553 (trad.); Idem, Alexander Book, 236-256 (som-
maire et extraits). Reproduction de la trad. intégrale de Budge par Pankhurst, loc. cit.; trad. frang.
de Colin 2007, a partir du texte de Budge.

35 Lusini, «Origine e significato», 103 ss. Voir aussi I'introd. de Colin & son édition, op. cit., 12-13.
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Ce texte copto-arabe ne s’est pas encore manifesté, mais un élément supplé-
mentaire vient renforcer 'argumentation de Lusini. Il s’agit de la figure arabo-
musulmane du sage Lugman, qui apparait sous la forme corrompue de «Komsat»
aux ch. 29-33.% Ceux-ci rapportent le dialogue entre lui et le roi Alexandre sur le
théme de la Résurrection. Faisant suite a d’autres chapitres du type parénétique
et dialogique, dans la tradition de la fameuse rencontre avec les Brahmanes, il
rappelle la curieuse séquence notée dans un sermon attribué au célebre abbé
copte du V° siécle, Chenouté d’Atripé.”’

Un Roman épistolaire en syriaque?

La tradition syriaque en liaison avec notre grand roi comporte encore une série de
Lamentations ou Sentences de philosophes et d’autres personnages prononcées
devant sa dépouille. Connues aussi comme «Oraisons funebres», elles ont €té
transmises séparées du Roman du Pseudo-Callisthéne, alors qu’elles font partie
de certaines de ses versions grecques ou latines. Tout en révélant des divergences
par rapport a ces versions, ce recueil syriaque, transmis dans un unicum trés mo-
derne (1907), d’origine orientale, trahit néanmoins une traduction du grec. On a
supposé jusqu’ici que c’était par le truchement de I'arabe, considérant la proxi-
mité existante entre cette piece et les différentes séries connues de la littérature
gnomique gréco-arabe (et persane musulmane), particulierement de celles de tra-
dition chrétienne.
Voir Brock, Laments. Trad. espagnole des textes édités, avec notes et commentaires, par J. P. Mon-
ferrer-Sala, «Alexandri magni de anima dictum fictitium apud philosophos enuntiavit», Hikma, 5
(2006), 155-169. Brock hésite sur le point de la langue d’origine du texte syriaque et affirme (p. 208,
n.2) quaucun élément ne peut I'élucider. - Les données concernant la tradition arabe doivent étre
maintenant complétées ou corrigées par celles fournies et analysées par Doufikar-Aerts, Alexander
Arabicus, 123-28, et par pous—méme dans I’article principal, notamment en ce qui concerne le texte
d’Eutychius/Sa‘id ibn Batrig, jugé comme le plus proche de la version syriaque. Voir de méme les
observations de Grignaschi, «La figure d’Alexandre», 207-209.

Toutefois, a la lumiére des récentes découvertes de M. Grignaschi et M. Ma-
roth concernant un Roman épistolaire gréco-arabe recueillant la correspondance
plus ou moins fictive entre Aristote et Alexandre, entrant en jeu parfois Olympias,
la mére de ce dernier,” il faut revoir cette position, car notre recueil de sentences,

36 Lusini, op. i, 112-113. Sur Lugman, voir entre autres I'art. de B. Heller & N. A. Stillmann dans
Enclsl.

37 Théme développé vers la fin de notre article portant sur la littérature copto-arabe. Ed./trad. Vic-
tor Ghica, «Sermon arabe pour le troisiéme dimanche du Caréme, attribué a Chenouté», Annales
Islamologiques, 35 (2001), 148-158; analyse et commentaire de Mark N. Swanson, «St. Shenute in
Seventeenth-Century Dress in Paris B. N. ar. 4761», Coptica (Los Angeles), 4 (2005), 27-42.

38  Voir ce que nous en disons aux débuts de l'article principal. De toute mani¢re, on peut consulter
la série de publications de Grignaschi, le premier inventeur du texte, signalées dans la bibliogra-
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en définitive, en fait partie.” Il convient donc de s'interroger sur I'ancienneté rela-
tive des deux versions (arabe/syriaque).

A cet effet, il faut signaler que le De mundo attribué & Aristote, et faisant par-
tie aussi de la collection,” est passé au syriaque par I'entremise du grand traduc-
teur Serge de Res‘ayna (m. 536)."' Mais comme Grignaschi n’est pas arrivé a éta-
blir clairement la langue de I'original immédiat de la version arabe de I’ensemble
de la compilation telle que largement remaniée par le secrétaire Salim Abi
al-‘Ala” au service du calife omeyade Hisam ibn ‘Abd al-Malik (724-744): grec/
syriaque/arabe, la question reste ouverte quant a la possible existence d’une
version syriaque de ce Roman, qui aurait servi d’intermédiaire et d’ou aurait été
extrait le recueil de sentences qui nous occupe ici. Munis aujourd’hui de ces nou-
velles informations, les chercheurs syriacisants pourront peut-étre un jour en dé-
couvrir les traces dans I'un des nombreux fonds de manuscrits, catalogués ou non.

Pour conclure notre contribution sur la tradition syriaque, un mot sur les écrits
a caractcre historiographique. Il nous faut rappeler qu’outre le Pseudo-Denys
signalé plus haut, il existe une vie bréve transmise dans un ancien manuscrit re-
montant  la fin du VIII® ou début du IX° si¢cle™, qui a été un peu ignorée par les
chercheurs, y compris dans le recueil de textes compilé par Bohas. Brock aussi
rappelle d’autres récits du type vita se voulant historiographique, certains encore
inédits.” 1l faudrait y ajouter le récit qu’en donne au XIII® siécle le grand Bar-
hebraeus dans sa chronique bilingue, syriaque et arabe, de laquelle Budge a don-
né quelques extraits. ™

phie finale, en particulier la derniére mise au point «Un roman épistolaire gréco-arabes (1996);
de plus Maroth, The Correspondence (2006; étude: 2005).

39 1l s'agit de la 16™™ et ultime piéce, toujours précédée de la Lettre de consolation d’ Alexandre  sa
mere Olympias; Grignaschi, «Rasa’il Arist.», 7-8, n.4 & «Roman épistolaire», 228-239, avec
I’Appendice 111, pp. 261-263 (éd./trad. du texte avec tableau comparatif des différentes versions
arabes). Pour ce qui est des textes chrétiens (Hunayn, Eutychius et Légende éthiopienne), il faut
prendre en considération ce que nous en disons dans Iarticle principal.

40 C’est cet écrit qui ouvre la collection! Il s’agit en vérité d’une paraphrase «assez médiocre», dit
Grignaschi, «Rasa’il Arist.», 68-73.

41 1l faut quand méme signaler que des trois versions arabes distinctes qui existent de ce traité, deux
dépendent du texte syriaque de Serge, alors que la troisiéme ne Iest pas et on n’a pas encore éta-
bli son archétype linguistique. Sur tout cela, voir la derniére mise au point de W. Raven dans
DPhAnc., Supp. (2003), 481-483.

42 Londres, British Library Add. 12154, n® 860 de I'ancien catalogue de W. Wright, piéce n®19,

fol. 153v-154v (cf. vol. II, p. 984a). Ed. Paul de Lagarde dans ses Analecta syriaca (Leipzig, 1858;

repr. Amsterdam, 1967), pp. 205-208. Trad. angl. de Budge, The History, 159-161.

Brock, Laments, 218. Sur Michel le Syrien, voir aussi van Donzel/Schmidt, Gog and Magog, 32-33.

Budge, Alexander Book, 260-261. Autant de textes qui auraient pu intégrer le recueil de Bohas!

Rechercher en détail dans la compilation de Palmer, West-Syrian Chronicles.

£S
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Wolfgang Hage

Carolus Dadichi in Marburg (1718)
Bittgesuch eines rum-orthodoxen Studenten
im Universitits-Archiv’

Carolus Rali Dadichi (so sein vollstindiger Name) ist in der Geschichte der Ara-
bistik kein génzlich Unbekannter. Ihm, dem Christen aus Syrien, widmet Johann
Fiick in seinem forschungsgeschichtlichen Band »Die arabischen Studien in
Europa« neben selnem etwas ausfiihrlicher vorgestellten Landsmann Salomo
Negri (ca. 1665- 1729) eine wenn auch recht allgemein gehaltene Notiz: »Er hielt
sich in mehreren Stadten Deutschlands auf, erteilte arabischen Unterricht, ward
gelegentlich zum Katalogisieren arabischer Handschriften herangezogen, deren
Inhalt er schlecht und recht zu bestimmen suchte, und kehrte schlieBlich wieder
nach London zuriick, wo er 1734 gestorben sein %ol[«3 Von London namlich (so
Fiick) hatte Heinrich Wilhelm Ludolf’ die dort weilenden Syrer Negri und Dadi-
chi als Arablschlehrer nach Deutschland entsandt, wo Negri im Sommer 1701 in
Halle ankam”.

Das hier zu Dadichi Gesagte stimmt so nicht ganz, denn Fiick hitte aus zwei
dlteren Veroffentlichungen (die er auch in seinen Anmerkungen nennt()) wissen

1 Erweiterte Fassung eines auf dem 31. Deutschen Orientalistentag (20.-24.9.2010, Marburg) vor-
gelegten Beitrages.

2 Johann FUCK, Die arabischen Studien in Europa bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, Leipzig
1955, 8. 96f. — Sein eigentlicher (im Abendland latinisierter) Name war »Sulayman al-Aswad
as-Salihani«; vgl. D. A. MOROZOV, Forgotten Oriental Documents, in: Manuscripta Orientalia
7,2, St.-Petersburg 2001, S. 47a (diesen Hinweis verdanke ich Dr. Gregory Kessel).

3+ BUCR: 897,

4 Dieser (1655-1712) war ein Neffe des Athiopisten Hiob Ludolf und Sekretiir am englischen Hof;
vgl. ebd., S. 96, und Robert STUPPERICH, Ludolf, Heinrich Wilhelm, in: Neue Deutsche Bio-
graphie 15 (1987), S. 304f.

5  Dal Ludolf die beiden Syrer als Arabischlehrer nach Deutschland geholt habe, sagt Gerhard
HOPP, Orientalist mit Konsequenz: Georg Kampffmeyer und die Muslime, in: Rainer FLASCHE
u.a. (Hrsg.), Religionswissenschaft in Konsequenz, Beitriige im AnschluB an Impulse von Kurt
Rudolph, Minster 2000 (Marburger Religionsgeschichtliche Beitrige 1), S. 40, — und nimmt
sie als Beispiel fiir die »nutzenorientierte Beziehung« zwischen (deutschen) Orientalisten und
Mouslimen: eine um so merkwiirdigere konfessionelle Zuordnung, als Hopp die (in der folgenden
Anm. 6 genannten) Veroffentlichungen iiber Dadichi ausdriicklich nennt!

6 Christian Friedrich SEYBOLD, Der gelehrte Syrer Carolus Dadichi (+ 1734 in London), Nach-
folger Salomo Negri’s ( 1729), in: Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 64
(1910), S. 591-601, mit Nachtrigen ebd. 74 (1920), S. 292. 464f. — Wolfram SUCHIER, C. R. Dadi-
chi oder wie sich deutsche Orientalisten von einem Schwindler diipieren liefien, ein Kapitel aus

OrChr 95 (2011)
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konnen, daB3 dieser Syrer nicht aus London, sondern von Straburg aus, wo er
im Jahre 1717 weilte, iiber Marburg, Gotha und Frankfurt (oder Frankfurt und
Gotha) nach Halle kam, wo er im September 1718 immatrikuliert wurde’. In
StraBburg war Dadichi dem dortigen Orientalisten Johann Heinrich Lederlin
iiber mehrere Monate hin zur Hand gf:gangen8 und in Frankfurt dann dem fiir
seine umfangreiche Handschriften-Sammlung berithmten Zacharias Konrad von
Uffenbach’. Bekannt war auch nach Dadichis Zeit in Halle sein weiterer Lebens-
weg, der ihn nach Aufenthalten in Leipzig (1719) und Berlin (17'20)“J auf schnel-
ler Reise iiber Wien, Norditalien, Spanien, Frankreich und die Niederlande bis
London fiihrte, wo er bis zu seinem Tod im Jahre 1734 noch etliche Zeit wirken
konnte. Von seinem Aufenthalt in Straf3burg bis zu seinem Lebensende in Eng-
land kannte man Dadichi also schon, seine Vita vor seinem Wirken bei Lederlin
aber war (von wenigen allgemeinen Notizen abgesehen“) bislang unbekannt. In
dieses Dunkel leuchtet nun ein jiingst entdecktes Dokument.

Zur Vorbereitung einer Ausstellung »Kostbarkeiten aus der Geschichte der
Philipps-Universitit Marburg« und auf der Suche nach geeigneten Exponaten
stieB die Leiterin des Universitits-Archivs, Dr. Katharina Schaal, in den Rekto-
ratsakten des Jahres 1718 auf ein merkwiirdiges Dokument: die Bittschrift eines
Studenten aus dem syrischen Aleppo um finanzielle Unterstiitzung, gerichtet an
den »Herrn Rektor Magnificentissimus« und die »Herren Professoren Excelentis-
simi« der »Academia Marpurgensis«, die dann auch eine einmalige Zuwendung
von 12 Talern erbrachte. Dieses Schreiben (zweieinhalb Seiten lang, lateinisch
verfa3t mit arabischer Basmallah im Kopf und arabischer Unterschrift) fand als
Kuriosum seinen Platz in der Ausstellung unter dem Titel: »Ex oriente studiosus —
Syrischer Student in Marburg, Unterstiitzungsgesuch des Karl Dodichi aus Alep-

-

der deutschen Gelehrtenrepublik der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts, Halle 1919. — Vgl.
FUCK, S. 96, Anm. 256. ;

7 Vgl dazu und zum Folgenden SEYBOLD 1910, S. 595-600, und SUCHIER, S. 4-20 passim. — Zu
Dadichis Wirken in Halle als Arabischlehrer namhafter Schiiler vgl. auch Holger PREISSLER,
Orientalische Studien in Leipzig vor Reiske, in: Hans-Georg EBERT und Thoralf HANSTEIN
(Hrsg.), Johann Jacob Reiske — Leben und Wirkung, ein Leipziger Byzantinist und Begriinder der
Orientalistik im 18, Jahrhundert, Leipzig 2005 (Beitriige zur Leipziger Universitits- und Wissen-
schaftsgeschichte, B 6), S. 33.

8 Vgl. dazu unten Anm. 17.

9 Zu ihm (1683-1734, »ein gelehrter Biicherwurm und Besitzer einer der groBten Privatbiblio-
theken seiner Zeit«) vgl. SUCHIER, S. 6, Anm. 8, unter Hinweis auf Rudolf JUNG, Uffenbach,
Zacharias Konrad von, in: Allgemeine Deutsche Biographie 39 (1895), S. 135-137.

10 Hier war er mit dem Orientalisten Mathurin Veyssiere de la Croze (1661-1739) zusammengetrof-
fen. Zu ihm vgl. SUCHIER, S. 17, Anm. 51, und Georgios FATOUROS, Veyssicre de la Croze, in:
Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon 12 (1997), Sp. 1314f.

11 So etwa der StraBburger Johann Heinrich Barth (Brief an Uffenbach vom 4.3.1718): postquam
in patria apud Orientales studiorum fundamenta posuit, Romae et Parisiis eadem continuavil,
vgl. SEYBOLD 1910, S. 593, Z. 18f. — Vgl. auch den Hinweis auf Dadichis Erinnerung an seine Kin-
dertage unten Anm. 32.
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po«lz. So jedenfalls hatte man seinen nicht ganz deutlich geschriebenen Namen
gelesen, und es erwies sich erst nach einiger Zeit, da} dieser unbekannte syrische
Student kein anderer war, als der von Fiick genannte Carolus Dadichi, der uns mit
den Angaben in seiner Bittschrift nun also auf den bislang unbekannten fritheren
Teil seines Lebens blicken laft.

Wortlaut des Dokuments [Universitats-Archiv Marburg 305a Nr. 7501]:

Bi-smi “llahi ‘r-rahmani “r-rahimi wa-bihi nasta' inu

Ego Carolus Dadichi, natione Syrus, patria Aleppo-Antiochenus, religione
Christianus, secta Graecus, sermone Arabs, annos natus sex coepi discere linguam
Syriacam sub famoso Isaaco Gobairi filio Totius Orientis pro Ecclesia Syriaca
Eutychiana primafto, linguam vero Arabicam literalem sub Sene Solaimano Alep-
pensi inter Mohammedanos magnae celebritatis viro, in quarum linguarum studiis
usque ad decimum quartum aetatis annum desudavi, Susceptis interim non nuilis
tineribus in varias Syriae partes annos vero quatuordecim agens Parisios hac
occasione abivi. Anno 1707 venerat Aleppum Gallus quidam nomine De Gatines
regis Galliae sublegatus, qui inter alia habebat etiam hoc in mandatis a rege et
muinistro rerum marinarum De Pontchartrain, ut selectos duos juvenes secum
Parisios duceret, quo per non nullos annos sumptibus regiis vivendo literis ac
moribus Gallicis imbuerentur, deinde in patriam suam reversi regis laudes cele-
brarent, Gallis 1bi degentibus prodessent et refigionem catholicam defenderent.
Tale enim sumpserat consilium Ludovicus decimus quartus initio huiusce saeculi
in evocandis Lutetiam quibusdam juvenibus ex Imperio Turcico selectionibus.
Hac igitur ratione profectus ex patria Parisios veni ibique liberali regis sumptu et
sub protectione Dfomini] De Pontchartrain per septem annos ac dimidium huma-
nioribus literis ac philosophiae operam dedi, praeterea linguas Graecam, Lati-
nam, Gallicam, Italicam et Hispanicam sic didici, ut si omnes non eloquor, at in
omnibus libros explicare possim. Completo studiorum curriculo jussus sum a rege
in patriam [1v] regredi. Profectus igitur Massiliam iam In patriam pervenissem
orta tempestate coacti fuissemus Liburnum Etruriae celebrem portum adpellere.
Tunc ego captus amore loci et Italiam ac presertim Romam videndi nave relicta
coepi Italiam perlustrare. Sic Etruriam peregrando Romam veni, ubi primum per
sex menses privatus mansi, per sex alias deinde apud Principem Burghesium et
per sex reliquas in aula Cardinalis Albani regnantis papae nepotis commoratus
sum. Ita inspecta ac circumspecta ad satietatem Roma reliquam Italiam visurus
discessi, donec transeundo per statum ecclesiasticum Anconatum, Boloniensem,

12 Katharina SCHAAL u. Steffen ARNDT (Hrsg.), Kostbarkeiten aus der Geschichte der Philipps-
Universitdt Marburg in Archiv, Bibliothek und Museum, Marburg 2009 (Schriften der Univer-
sitatsbibliothek Marburg 136), S. 28f. (mit Faksimile der ersten und letzten Seite). Vgl. auch
Katharina SCHAAL, Die besondere Archivalie: Unterstiitzungsgesuch des Karl Dadichi aus
Aleppo [http://www.uni-marburg.de/uniarchiv/archivalie/dadichi] (abgerufen 8.2.2011).
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Modenensem, Parmesanum, Mediolanensem et Walesanum Genevam perveni-
rem, ubi primum religionem reformatam professus duobusque mensibus commo-
ratus Tigurum petii, qua in urbe hiemem transacturus occasionem habui de sectis
orientalibus Latine semel perorandi toto senatu ac academia praesentibus. Hinc
profectus Basileam, deinde Argentoratum veni. Ibi cupidus discendae anatomiae
septem spatio mensium substiti et quidem in domo Dfomini] Lederlini linguarum
orientalium professoris, cui totum Coranum explicavi non modo in analysim per-
petuam resolvendo, sed integram adhuc versionem dictando et praeterea etiam
manuscriptum quoddam eggregium theologico furidicum ex Arabico in Latinum
sermonem vertendo eidem professori ac hospiti. Denique relicta Argentorato veni
Francofurtum, tum Ghisam, tum Marpurgum, ubi hanc summam vitae meac tam
stativae quam ambulatoriae exaravi. lam vero cum ab eo tempore, ex quo Italiam
reliqui, omne mihi cum parentibus non modo literarum vero etiam subsidiorum
commercium interruptum sit, tam ob locorum distantiam, quam quia nulla inter-
est [2r] Germaniam inter ac nostras regiones relatio facile unicuique, patet me vel
ex alifs nam beneficiis vel ex proprio frontis sudore vivere vel ex utroque simul,
guod ultimum extra omnem controversiam est verissimum. Ideo cum licentia
Dfomini] Magnificentissimi Rectoris et Dfominorum] Excellentissimorum Profes-
sorum ausim Academiae Marpurgensi hanc supplicationem exhibere, ut mihi
aliquod itineris subsidium procuretur, quod guidem si denegatum fuerit, nullo
pacto aut in aequitatem aut in humanitatem peccabitur. At si concedatur, erit cur
Academiae Marpurgensis liberalitatem aeterna animi gratitudine recolam, acter-
nis concelebrem laudibus quandiu scilicet.

Me mea fata sinent mortalem ducere vitam

atque bona mentis conditione frui.

Karolus Rali" Dadihi al-Halabi al-Antaki ar-Rami

Ubersetzung:

Im Namen Gottes, des barmherzigen und gnéddigen,

und zu IThm nehimen wir unsere Zutlucht

Ich, Carolus Dadichi — nach der Nation Syrer, der Heimat Aleppo-
Antiochener, der Religion Christ, der Konfession Grieche, der Sprache Araber —
begann mit sechs Jahren die syrische Sprache unter dem beriihmten Ishag ibn
Gubayr, dem Oberhaupt des Ganzen Orients fiir die Syrisch-Eutychianische Kir-
che, zu erlernen, die arabische Schriftsprache aber unter dem Scheich Sulayman
al-Halabi, einem Mann von groBer Berihmtheit unter den Mohammedanern.
Unter dem Studium dieser Sprachen schwitzte ich bis zum vierzehnten Lebens-
Jjahr. Nach etlichen zwischenzeitlich unternommenen Reisen in verschiedene

13 Diese beiden Namen sind in ihrer Verschnorkelung nur zu erraten.
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Gegenden Syriens ging ich, vierzehn Jahre alt, aus diesem Anlal nach Paris: Im
Jahre 1707 war nach Aleppo ein Franzose namens De Gatines gekommen, Sub-
legat des Konigs von Frankreich, der unter anderem auch dazu vom Konig und
dem Marineminister De Pontchartrain'® bea uftragt war, zwel ausgesuchte Jiing-
linge mit sich nach Paris zu nehmen, wo sie, fiir etliche Jahre auf kénigliche
Kosten lebend, mit franzosischer Bildung und Sitten vertraut gemacht werden,
dann in thre Heimat zuriickgekehrt, des Konigs Ansehen verbreiten, den dort wei-
lenden Franzosen niitzlich sein und die katholische Religion verteidigen soliten.
Einen derartigen Beschlul3 nimlich hatte Ludwig XIV. zu Anfang dieses Jahr-
hunderts gefalBt im Blick auf etliche nach Paris zu holende Jiinglinge als Auslese
aus dem Tiirkischen Reich. Aus diesem Grund machte ich mich aus der Heimat
aul, kam nach Paris, beschéftigte mich dort auf freigebige Kosten des Konigs und
unter der Obhut des Herrn De Pontchartrain siebeneinhalb Jahre eitrig mit Gei-
steswissenschaften nebst Philosophie und erlernte dariiber hinaus die griechische,
lateinische, franzosische, italienische und spanische Sprache so weit, daB ich,
wenn ich sie auch nicht alle spreche, doch in thnen allen Biicher iibersetzen kann.
Als das Studienprogramm beendet war, wurde mir vom Kdénig geboten, in die
Heimat zuriickzukehren. Ich machte mich also nach Marseille auf und wére bald
in die Heimat gelangt, doch wurden wir durch einen Sturm gezwungen, Toskani-
ens beriihmten Hafen Livorno anzulaufen. Da habe ich dann - ergriffen von der
Lust an diesem Ort sowie von dem Wunsch, Italien und zumal Rom zu sehen —
das Schiff verlassen und mich angeschickt, Italien zu durchwandern. So kam ich,
die Toskana durchziehend, nach Rom, wo ich zunichst sechs Monate lang privat
verweilte, mich sodann fiir sechs weitere Monate bei dem Fiirsten Borghese auf-
hielt und noch iibrige sechs am Hofe des Kardinals Albani, des Neffen des regie-
renden Papsres"j. Nachdem Rom so zur Geniige erkundet und rundum betrachtet
war, ging ich fort, das iibrige Italien zu besichtigen, bis ich auf dem Wege iiber
den kirchlichen Stand Anconas, Bolognas, Modenas, Parmas, Mailands und des
Wallis'"’ nach Genft gelangte, wo ich zundchst die reformierte Religion bekannte,
zwel Monate lang verweilte und nach Ziirich ging, in welcher Stadt ich den Winter
verbringen wollte und die Gelegenhert hatte, ein einziges Mal auf Latein iiber die
orientalischen Konfessionen zu reden, wobei der gesamte Senat und die Universi-
tdt anwesend waren. Von hier ging ich nach Basel und kam dann nach StrafSburg.

14  Jéréme Phélypeaux, comte de Pontchartrain (1674-1747); vel. zu ihm (wie auch zu seinem Vater
Louis Phélypeaux in demselben Amt) Charles FROSTIN, Les Pontchartrain, ministres de Louis
XIV, Rennes 2006.

15  Es war zu dieser Zeit Klemens XI. (Gian Francesco Albani, 1700-1721). — Dadichi hitte (oder
hat?) in Rom auch seinen alten Lehrer aus Aleppo wiedersehen kénnen, vgl. dazu unten Anm. 30.

16 Fir die Gleichung »Walesanus« / »Wallisisch« spricht der von Dadichi doch wohl benutzte Han-
delsweg, der von Mailand iiber Aosta nach Lausanne und (am Nordufer des Genfer Sees entlang)
nach Genf fiihrte. Vgl. dazu etwa Westermanns Groflen Atlas zur Weltgeschichte, Braunschweig
1965, S. 110.
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Begierig, die Anatomie zu erlernen, blieb ich dort fiir die Dauer von sieben
Monaten und zwar im Hause des Herrn Lederlin, des Professors fiir orientalische
Sprachen, dem ich den ganzen Koran erklirte, indem ich diesen nicht nur in fort-
laufender Analyse entfaltete, sondern auch eine nunmehr vollstindige Uberset-
zung diktierte. Aullerdem iibertrug ich auch eine ganz vorziigliche theologisch-
rechtliche Handschrift aus der arabischen in die lateinische Sprache fiir denselben
Professor und Gasrgeber‘f? Nachdem ich schlieBlich Stralburg verlassen hatte,
kam ich nach Frankfurt, dann nach Gielfen, dann nach Marburg, wo ich diesen
Abri3 meines ebenso selhaften wie unsteten Lebens aufgezeichnet habe. Jetzt
allerdings, weil seit der Zeit, da ich Italien verliel3, fiir mich jede nicht nur briet-
liche sondern zumal auch unterstiitzende Verbindung mit den Eltern abgerissen
ist — sowohl wegen der Entfernung, als auch weil es einen Kontakt zwischen
Deutschland und unseren Léindern fiir niemanden so leicht gibt —, bleibt es mir
nur iibrig, entweder also von anderen Zuwendungen oder vom eigenen Schweilie
des Angesichts zu leben oder von beidem gleichzeitig, welch letzteres unstreitig
das Zutreffendste ist. Daher mdchte ich es mit Erlaubnis des Herrn Rektor
Magniticentissimus und der Herren Professoren Excelentissimi wagen, der Aca-
demia Marburgensis dieses Bittgesuch zu unterbreiten, dal3 mir etwas Unterstiit-
zung zur Reise gewéihrt werde, was freilich, wenn es abgelehnt werden sollte, kei-
neswegs gegen Billigkeit oder Milde verstéfBe. Aber wenn es bewilligt wiirde, wére
es der Grund fiir mich, die Freigebigkeit der Academia Marburgensis mit ewigem
Dank des Herzens zu ehren, mit ewigem Lob zu feiern, wie lange auch immer.

Meine Geschicke lassen mich ein vergdngliches Leben fiihiren

und doch in guter Verfassung des Geistes genielSen _

Karolus Rali Dadichi aus Aleppo, rum-orthodoxer Antiochener”’

17 Zu Johann Heinrich Lederlin (1672-1737) und zu Dadichis Tatigkeit bei ihm vgl. SUCHIER, S. 4
(mit Anm. 3), unter Hinweis auf B.[?], Lederlin, Johann Heinrich, in: Allgemeine Deutsche
Biographie 18 (1883), S. 116f. — Dadichis Angaben konkretisiert der. StraBburger Theologe
Johannes Andreas Gnilius (1694-1741) in seiner biographischen Notiz zu Lederlin (bei SEYBOLD
1910, S. 596, Z. 11-18): Er bediente sich Dadichis, uf non tantum sub juvenis auspicils integrum
Alcoranum in linguam Latinam transferret, simul omnibus vocabulis Arabicis cum eorundem ver-
sione Latina et Grammatica analysi excerptis; sed et ipse postca Latinitate donaret MS. quem
Bibliotheca nostra servat, Codicem Arabicum, quatuor religionis Eslam fundamenta exponentem,
cujus autor est AHMADES, filius Mohammadis, filif Saidi Gaznaviensis. Zu diesem, (Gamél-
addin) Ahmad ibn Muhammad ibn (Mahmid ibn) Sa‘id al-Gaznawi (gest. 1197), vgl. Carl
BROCKELMANN, Geschichte der arabischen Litteratur, 2. Aufl. Bd. 1, Leiden 1943, S. 470, mit
Supplement-Bd. 1, Leiden 1937, S. 649.

18 Daf Dadichi gelegentlich mit Epigrammen aufwartete, zeigt (mit einem Beispiel aus dessen
Straburger Zeit) SUCHIER, S. 5. — Herrn Dr. Gregory Kessel verdanke ich den Hinweis auf D. A,
MoROZOV, Handlist of Arabic Manuscripts and Documents in Russian State Archives of Ancient
Acts, Moskau 1996, S. 37 (Nr. 98), mit einem arabischen Vierzeiler (nebst lateinischer Uber-
setzung) von Dadichis Hand: F. 191, No. 134, L1. 126. 131 (mit Abb. 3); vgl. dazu Dens., Forgotten
Oriental Documents, S. 47a.

19  Wortlich: »Karolus Rali Dadichi, der Aleppiner, der Antiochener, der Rhoméer«. Carlo Alfonso
Nallino weist auf eine in Aleppo zeitgendssische christliche Familie Qara‘a/i als Hintergrund fuir
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Carolus Rali Dadichi wurde — so kénnen wir aus seinen Angaben schliefen —
um 1693 geboren, denn er kam im Jahre 1707 als erst Vierzehnjihriger nach
Frankreichza (was er tiber seine fritheren Jahre in seiner Heimatstadt Aleppo
sagt, bleibe hier zunichst ausgeklammert). Von einem Gesandten Ludwigs XIV.
war er also dazu auserwihlt worden, zusammen mit einem zweiten Jungen (von
dem wir nichts Néheres erfahren) in Paris auf Kosten des Konigs ausgebildet zu
werden und darauf in seiner Heimat »des Konigs Ansehen verbreiten, den dort
weilenden Franzosen niitzlich sein und die katholische Religion verteidigen« zu
sollen. So weit kam es dann aber doch nicht, da Dadichi seine Heimatstadt nie
wiedersah. Er studierte zwar, wie es vorgesehen war, in Paris Geisteswissenschaf-
ten nebst Philosophie, erlernte mehrere Sprachen, machte sich nach sieben-
einhalb Jahren auf den Heimweg iiber Marseille und das Meer, um freilich durch
einen Sturm an die Kiste Toskaniens verschlagen zu werden, und er blieb nun
also zunéchst in Italien. Nach anderthalb Jahren in Rom (wohl 1715/16) reiste er
iiber Ancona, Bologna, Modena, Parma und Mailand nach Genf, wo er noch im
Jahre 1716 angekommen sein muf3. Hier nun bekannte er »die reformierte Religi-
on« (schloB sich also den Calvinisten an) und blieb zwei Monate in dieser Stadt,
tiberwinterte sodann (1716/17) in Ziirich, wo er vor der gesamten Universitit auf
Latein iiber die orientalischen Kirchen vortragen konnte. Darauf gelangte er iiber
Basel nach Strafburg zum Orientalisten Lederlin, wo man von seinem mehr-
monatigen Aufenthalt im Jahre 1717 also schon frither wufite, und kam schlieBlich
iiber Frankfurt und Gieflen nach Marburg, wo er unter dem 12. Mai 1718 in der
Matrikel erscheintzj; eine Woche spiter (am 19. Mai) ging dann seine Bittschrift
im Rektorat ein”>

Dieses Dokument ergédnzt also die mancherlei verstreuten Nachrichten iiber
Carolus Dadichi um ein Zeugnis von seiner eigenen Hand, dessen Bedeutung sich
freilich nicht darauf beschrinkt, einen Blick auf seinen fritheren Lebensweg zu
gewihren: auf einen Weg, den der in Marburg erst etwa Fiinfundzwanzigjihrige
mit der gleichen Unstetigkeit und Hast zuriickgelegt hatte, wie er dann auch nach
seiner Station in Marburg (wo er allenfalls wenige Wochen verbracht haben durf-
te) Deutschland und Europa mit schnellen Schritten durchmal. Diese Bittschrift
ist fiir uns vielmehr auch deswegen interessant, weil sie uns einen orientalischen
Christen zu seiner Zeit und in seiner Heimatstadt erkennen 1a6t.

den Doppelnamen »Karolus Rali« hin, worin ihm SEYBOLD 1920, S. 464f., folgt: »indem ich niher
Carolus als freiere Europdisierung von Kara‘ali betrachte und daneben Raali als dessen fiir uns
am Anfang verstimmelte Transkription (aus ’ara‘ali)«. — Ein Nekrolog in England nennt ihn
»Theocharis Dadichi«, vgl. SUCHIER, S. 20f. - Zum Namen »Dadichi« vgl. unten bei Anm. 52.

20 Vorausgesetzt, dafl noch in diesem selben Jahr, in dem der Sublegat Ludwigs XIV. nach Aleppo
kam, Dadichi nach Frankreich mitgenommen wurde.

21 Als »Carolus Dadichi Natione Syrus, Patria-Aleppo-Antiochenus Religione Christianus Secti
Graecus«, vgl. SUCHIER, S. 8. Der von ihm zitierte Catalogus studiosorum Marpurgensium (ser.
rec. fasc. 5, 1907, S. 198) liegt inzwischen im Nachdruck (Nendeln/Liechtenstein 1980) vor.

22 Sie wurde dem Protocollum rectorale anno 1718 im Anhang beigeheftet.
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Nach der arabisch geschriebenen Basmallah stellt er sich seinen Adressaten
vor, und es ist bemerkenswert, was er da (wie auch im gleichlautenden Eintrag in
die Marburger MatrikelZ3) fiir wichtig halt: »Ich, Carolus Dadichi, ... Syrer ...
Aleppo-Antiochener ... Christ ... Grieche ... Araber«. Er stammt also (um dasselbe
ausfithrlicher zu sagen) aus dem Wilayet Syrien des Osmanischen Reiches, in dem
auch seine Stadt Aleppo lag; er ist griechisch-orthodoxer Christ arabischer Spra-
che, und er gehért als solcher zum Rum-Orthodoxen Patriarchat Antiochia. Das
Aleppo Dadichis, in dem er seine ersten vierzehn Jahre verbrachte, hatte als wirt-
schaftliches Zentrum der Levante lingst das Interesse des Abendlandes auf sich
gezogen: als Stiitzpunkt fir den Handel, aber auch als Basis fiir romische Kontak-
te zu den Kirchen des Orients sowie fir politische Einfliisse Frankreichs, das die
rémischen Aktivititen forderte” . Dadichis Rum-Orthodoxe Kirche war in Alep-
po durch einen Metropoliten vertreten, iiber den er uns freilich nichts wissen
l'aBtZS, wie er auch seinen »Patriarchen der Grofien Gottesstadt Antiochia und des
Ganzen Orients« nicht erwihnt, der inzwischen ldngst in Damaskus zu residieren
pﬂegte%. Diese Kirche war (einschlieBlich ihrer Liturgie und bis in die Spitze des
Klerus) lingst arabisch-sprachig geworden, stand aber unter dem wachsenden
Druck des Okumenischen Patriarchen von Konstantinopel, der als Oberhaupt der
gesamten griechisch-orthodoxen Millet im Osmanischen Reich danach trachtete,
den hoheren Klerus auch des antiochenischen Patriarchats zu hellenisieren: ein
Druck, der dazu beitrug, Sympathien fiir die Kirche Roms wachsen zu lassen. Zur
formlichen Union (freilich dann auch nur mit einem Teil der Kirche) sollte es
zwar erst im Jahre 1724 kommen, aber rum-orthodoxe Unions-Freunde fanden
sich lingst schon in des jungen Dadichi Tagen. Erfolge Roms gab es indessen
bereits mit der anderen alten Kirche im Orient, der Syrisch-Orthodoxen, deren
Patriarch selbst freilich fernab im nordlichen Mesopotamien residierte und sich
romischen Anndherungen widersetzte. Aber dem Papst unterstellt hatte sich in

23 Vgl. Anm. 21. — Auf dem von MOROZOV, Handlist, erwihnten Autograph (vgl. oben Anm. 18)
nennt er sich (syrisch) »Karolus Rali Dadiki Holoboyo Antiyokoyo R(h)oméyd« und (griechisch)
»Karoulos Rhali Dadichaios peri tés métropoleds Antiocheias«. — In einer von ihm herausgege-
benen Sammlung von Briefen (orientalischer Prélaten an den Gothaer Herzog Ernst den From-
men, 1601-1675) erscheint er auf dem Titelblatt (Gotha 1718) als »Carolus Rali Dadichi, ciuis An-
tiochenus«; vgl. SUCHIER, S. 8f.

24 Vgl. dazu Wilhelm DE VRIES u. a., Rom und die Patriarchate des Ostens, Freiburg u. Miinchen
1963 (Orbis academicus 3,4), S. 82-86. 89, und zur Rolle Frankreichs in dieser Zeit auch Alfred
SCHLICHT, Frankreich und die syrischen Christen 1799-1861, Minoritdten und europdischer Im-
perialismus im Vorderen Orient, Berlin 1981 (Islamkundliche Untersuchungen 61), S. 8-12.

25 Eswar zu dieser Zeit (1694-1720) Athanasios Dabbas, der als Rivale des amtierenden Patriarchen
(Kyrillos V., 1682-1720) dann (als »Athanasios IIL.«) dessen Nachfolger wurde. Vgl. Carsten-
Michael WALBINER, Die Bischofs- und Metropolitensitze des griechisch-orthodoxen Patriarchats
von Antiochia von 1665 bis 1724 nach einigen zeitgendssischen Quellen, in: Oriens Christianus 88
(2004), S. 50f.; Wolfgang HAGE, Das orientalische Christentum, Stuttgart 2007 (Die Religionen
der Menschheit 29,2), S. 414.

26 Vgl. dazu und zum Folgenden ebd., S. 87 (hier ist »Athanasios IIL.« zu ersetzen durch »Athana-
sios L.«). 88-90.
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der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts ein Teil dieser Kirche mit einem nun
eigenen, unierten Patriarchen in Alepp027_

In dieser Welt wuchs Dadichi heran: als Kind einer rum-orthodoxen Familie,
die mit derselben Selbstverstindlichkeit arabisch sprach wie der ebenfalls rum-
orthodoxe Makler ‘Isa ibn Butrus in Aleppo ein Jahrhundert zuvor, dessen reich
geschmiicktes und mit arabischen Inschriften verziertes Empfangszimmer (qa‘a)
auf die Berliner Museumsinsel gelangte und dort als das » Aleppo-Zimmer« erhal-
ten ist™. Und in der bunten Welt seiner Heimatstadt erwarb der junge Dadichi
seine Bildung bei den Autorititen am Ort iiber die religiosen wie kirchlich-
konfessionellen Grenzen hinweg. Als Sechsjahriger (also etwa 1699) begann er,
das Klassisch-Arabische bei dem unter den Seinen hoch angesehenen Scheich
Sulayman al-Halabi zu erlernen und das Syrisch-Aramdische bei keinem Geringe-
ren als Ishaq (Baselyos) ibn Gubayr, der in der Geschichte der christlich-
arabischen Literatur seinen Namen hat™ . Dadichi tituliert ihn als »Oberhaupt des
Ganzen Orients fir die Syrisch- Eutychianische Kirche«30, was nicht ohne argen
polemischen Beigeschmack ist. Denn die Bezeichnung »eutychianisch« karikiert
das Bekenntnis der Syrer, die zwar als Miaphysiten die chalzedonensische Chri-
stologie der Griechisch-Orthodoxen, andererseits aber auch den konsequenten
Monophysitismus des Eutyches verwarfen, unterstellt also den Syrern eine Lehre,
die ihnen selbst als hiretisch galt31. DaB aber auch Dadichi, der seinen Lehrer
doch wohl schitzte, in dieser Weise polemisch verstanden werden wollte, ist kaum
anzunehmen. Vielmehr darf man vermuten, daf3 hier ein theologischer Laie aus
dem schlichten Kirchenvolk ganz unbekiimmert das weitergab, was man zu seiner
Zeit in seiner orthodoxen Kirche kontrovers-theologisch sagte — und dazu gehorte
es offenbar dann auch, dal man selbst die mit Rom unierte (und damit in ihrem
Bekenntnis ja nun katholisch gewordene) Gruppe der Syrer nicht aus dieser
Polemik entlie3, sondern auch weiterhin syrisch-»eutychianisch« nannte.

27 Ebd., S. 159. 408f.

28 Julia GONNELLA, Ein christlich-orientalisches Wohnhaus des 17. Jahrhunderts aus Aleppo
(Syrien), das »Aleppo-Zimmer« im Museum fiir Islamische Kunst, Staatliche Museen zu Berlin —
PreuBischer Kulturbesitz, Mainz 1996; Claudia OTT, Die Inschriften des Aleppozimmers im Ber-
liner Pergamonmuseum, in: Le Muséon 109 (1996), S. 185-226. — Das hier gemeinte Haus Wakil
in Aleppo befindet sich (mit seiner nun kahlen Qa‘a) noch immer in rum-orthodoxem Besitz und
dient heute als kleines Hotel.

29 Vgl. zu ihm Georg GRAF, Geschichte der christlichen arabischen Literatur, Bd. 4, Vatikanstadt
1951 (Studi e testi 147), S. 47-51.

30 Als mit Rom unierter Bischof von Diyarbakir (dem auch die Gemeinde in Aleppo unterstand)
trug er den Titel eines »Maphrians des Ostens« (mit dem Amtsnamen »Baselyos«), war nach
1701/02 Apostolischer Vikar fiir die katholischen Syrer, wurde fiir sie 1704 papstlich bestétigter
»Patriarch von Aleppox, lebte aber nun zweieinhalb Jahre in Konstantinopel und ging dann nach
Rom, wo er 1721 starb. Dadichi konnte also allenfalls fiinf Jahre lang sein Schiiler gewesen sein.

31 Zum Bekenntnis der (an zwes Naturen in Christus festhaltenden) Chalzedonenser, zur kon-
sequenten Ern-Naturen-Lehre (Monophysitismus) des Eutyches und zum gegen diese beiden
Positionen stehenden Bekenntnis der Miaphysiten (eine, aber doch fleischgewordene Natur in
Christus) vgl. HAGE, S. 32-37 (mit weiterfithrenden Literatur-Hinweisen).
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Im iibrigen lassen Dadichis berithmte Lehrer vermuten, daB er das Kind aus
hoheren Kreisen war, das Kind eines Vaters, der zu den Notabeln der Stadt zéhlte
und wohl nicht zu den Unvermogenden gehorte. Hatte man es ihm doch (wie er
im AbriB seiner Vita nicht zu erwidhnen unterliBt) ermoglichen konnen, bereits in
seinen jungen Jahren »etliche Reisen in verschiedene Gegenden Syriens« zu un-
ternehmen. Zudem war es ihm schon in seinen Kindertagen vergonnt (wie wir an
anderem Ort von ihm h(")rcn32), den ranghochsten kirchlichen Wiirdentriiger in
seiner Heimatstadt personlich zu kennen: den Patriarchen Ignatius Petrus VI,
der von 1677/78 bis 1701/02 das Oberhaupt der mit Rom unierten Syrer war ", die
Dadichi auch hier wieder ganz unbefangen »Eutychianer« nennt: »Von meinem
Vater wurde ich ihm sehr haufig vorgefiihrt, um seine Hénde zu kiissen und seine
Segnung zu empfangen«. Aus diesen also nicht nur gelegentlichen Begegnungen
mit dem syrisch-katholischen Patriarchen in Aleppo darf man wohl schlieBen, dal
Dadichis Vater zu denen gehorte, die auch in der Rum-Orthodoxen Kirche Sym-
pathien fiir einen AnschluB an Rom hegten. Und das wiire schliefSlich auch die
Erklarung dafiir, daB es ein Kind aus dieser Familie war, das die Franzosen dazu
ausersahen, nach griindlicher Ausbildung in Frankreich dann in der Heimat »die
katholische Religion verteidigen« zu konnen. Dadichis weiterer Lebensweg ent-
fernte ihn freilich nicht nur von diesem Ziel, sondern auch sein Verhiltnis zu
Rom inderte sich griindlich. Einige Zeit nach seinem Auftreten in Marburg
schrieb er aus Gotha an August Hermann Francke in Halic34, dafl man in der
Tiirkei (im Osmanischen Reich) der auf das Wort Gottes gegriindeten Unterwei-
sung bediirfe und nicht der »dem hohlen Kopf der Papisten« entsprungenen 2
Den Grund fiir seinen Gesinnungswandel kennen wir aus seiner eigenen Feder:
Hatte er doch (wie er den Marburgern in seiner Bittschrift offenbarte) auf seinem
Weg von Paris iiber Rom nach StraBburg in Genf »die reformierte Religion« der
Calvinisten angenommen.

Was Dadichi an verschiedenen Orten iiber seine Konfessionszugehorigkeit sag-
te, gab indessen auch AnlaB zur Ratlosigkeit und weckte gar Zweifel an seinem
Charakter. Seinen griechischen Glauben konne er nicht beurteilen, schrieb der

32 In einem Brief an den Orientalisten Gottlieb (Theophil) Siegfried Bayer (1694-1738) in Konigs-
berg; vgl. SEYBOLD 1910, S. 596f. (hier S. 597, Z. 8-10). — Zu diesem Adressaten vgl. Johann W.
FUCK, Bayer, Gottlieb Siegfried, in: Neue Deutsche Biographie 1 (1953), S. 678.

33  Er starb. von den Osmanen im kilikischen Adana gefangen gesetzt, einen wohl gewaltsamen Tod;
vgl. HAGE, S. 409, 471. — Dadichi erwiihnt hier einen an diesen Patriarchen gerichteten Brief des
indischen Bischofs Thomas (Mar Thoma IV., 1688-1728), was bemerkenswert ist, da sich dessen
(in Opposition zu Rom stehende) Gruppe der Thomas-Christen dem syrisch-orthodoxen Patriar-
chat angeschlossen hatte; vgl. ebd., S. 343f. Uber den Inhalt dieses Bricfes (der den unierten
Patriarchen vor seinem Tod nicht mehr erreichte) ist leider nichts bekannt.

34 Der Brief (in franzosischer Sprache) ist abgedruckt bei SUCHIER, S. 9f.

35 Je suis surpris que les luteriens aient songé a Malabar et les reformez aux Indes occidentales sans
que les uns et les autres aient pensé a la Turquie, ou le plus du tiers de 'empire est deia chretien,
mais qui a besoin d’instructions fondées sur la parole de Dieu et non pas tirées du cerveau creux
des papistes, vgl. ebd., S. 10.
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Frankfurter Zacharias Konrad von Uffenbach. Ihm gegeniiber habe der Syrer sich
miindlich wie schriftlich als von griechischer Religion (also als griechisch-
orthodox) erklirt, bei den Reformierten aber habe er unter Vorlage von Zeugnis-
sen bekannt, in Genf zu ihnen iibergewechselt zu sein; und um das zu bekréftigen
und ein Reisegeld zu erhalten, habe er mit ihnen auch das Heilige Mahl genom-
men°’. Aus gegebenem Anlaf} das eine oder andere Bekenntnis herauszustellen,
wire in der Tat opportunistisch und unehrlich; das Marburger Dokument indes-
sen zeigt, dal} dieser Vorwurf Dadichi nicht trifft. Denn es mag zwar nicht ohne
Absicht sein, daf er in einer Bittschrift an eine zu damaliger Zeit bewuft calvini-
stisch geprigte Universitit® nicht zu erwiihnen vergiit, in Genf »die reformierte
Religion« bekannt zu haben. Aber er verschweigt doch in derselben Schrift nicht,
dal} er »nach der Konfession Grieche« sei; und das sagt er nicht nur eingangs zur
Erkldarung seiner Herkunft, sondern er betont dasselbe auch in seiner arabisch
gehaltenen Unterschrift: »Karolus Rali Dadichi, ... der Rhomier, als welche sich
die Griechisch-Orthodoxen im Orient bezeichnen. Wie ist diese Kombination der
Konfessionen zu erkldren?

Man denkt da an zwei namhafte Gestalten einige Jahrzehnte zuvor: an Kyrillos
Loukaris, der als Patriarch von Konstantinopel im Jahre 1638 ermordet wurdesg,
und an seinen Schiiler Hierotheos Abbatios von der griechischen Insel Kephalo-
nia, der im Jahre 1664 starbsg. Jener hatte sich als Patriarch von Alexandria und
danach als Okumenischer Patriarch seiner Griechisch-Orthodoxen Kirche theolo-
gisch den Niederldandisch-Reformierten angleschlossen‘m, hatte eine eigene calvi-
nistisch geprégte Bekenntnisschrift verfaBt”™ und Calvin gar als Mann unter den
Heiligen sehen wollen™. Und sein Schiller hatte sich in Leiden als griechisch-
orthodoxer Archimandrit ebenfalls zum Calvinismus bekannt%, um dann in seiner

36 So in einem Brief an den Strafburger Johann Heinrich Barth (3.6.1719); vgl. SEYBOLD 1910,
S. 594f. — Denkt Uffenbach bei Dadichis Auftritt »apud Reformatos« etwa an dessen Besuch
nebst Bittschrift in Marburg?

37 Zu Marburg als reformierter Landesuniversitit von Hessen-Kassel (seit ihrer Wiedererdffnung
1653) und bedeutendster calvinistischer Hochschule Deutschlands vgl. Hans SCHNEIDER, Mar-
burg, Universitit, in: Theologische Realenzyklopidie 22 (1992), S. 69.

38 Zu ihm vgl. ausfithrlich Steven RUNCIMAN, Das Patriarchat von Konstantinopel vom Vorabend
der tirkischen Eroberung bis zum griechischen Unabhéngigkeitskrieg, Miinchen 1970, S. 251-278
(»Der Kkalvinistische Patriarch«); ferner Gunnar HERING, Lukaris, in: Biographisch-
Bibliographisches Kirchenlexikon 5 (1993), Sp. 404-408.

39 Keetje ROZEMOND, Archimandrite Hierotheos Abbatios 1599-1664, Leiden 1966 (Leidse His-
torische Reeks 11).

40 RUNCIMAN, S. 257f. — Zu seiner ausdriicklichen Ubereinstimmung mit den Bekenntnisschriften
der Niederldnder vgl. auch ROZEMOND, S. 28.

41 Zu dieser und zu ihrem theologischen Gehalt vgl. RUNCIMAN, S. 265-272.

42 Ein allerheiligster und weiser Gelehrter, der im Himmel jauchzt und Gemeinschaft hat mit den
Heiligen, die ihrem Erldser am teuersten sind, vgl. ROZEMOND, S. 29.

43 Ebd., S. 30-33. 36-43, wo sich indessen auch zeigt, daf er (unter dem EinfluB3 seiner monastischen,
palamitischen Tradition — und anders als Kyrillos Loukaris) dem calvinistischen Verstdndnis einer
nur geistlichen Niefung von Leib und Blut Christi im Abendmahl nicht folgen kann.
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Heimat doch unangefochten in sein fritheres monastisches Amt zuriickkehren zu
k(’)nnen44. Diese beiden waren in ihrer Zeit die bekanntesten, aber nicht die einzi-
gen kirchlichen Reprisentanten, die im BewuBtsein gemeinsamer anti-romischer
Position eine orthodoxe/calvinistische Harmonie pflegten45. Und vor diesem Hin-
tergrund ist eben auch ein Carolus Dadichi zu verstehen: Was man im Abendland
als fast schon gewissenlosen Opportunismus deuten wollte, war vielmehr ein
Beleg dafiir, daB man auch noch im 18. Jahrhundert — und zumal als theologischer
Laie — im Gegeniiber zu den (von Dadichi so genannten) »Papisten« ganz unbe-
kitmmert griechisch-orthodox und calvinistisch zugleich sein konnte

Nun wiren freilich alle diese Schlisse, die wir aus dem Marburger Dokument
ziehen, voreilig, wenn wir hier einem Schwindel aufsifen. Bei seiner gewissenhaf-
ten Suche nach literarischen Hinweisen auf Carolus Dadichi ist ndmlich Wolfram
Suchier auf diese erstaunliche Bemerkung in den »Leipziger gelehrten Zeitun-
gen« von 1721 gestoBen: »Man hat nach der Zeit erfahren, da dieser Mensch
nicht ein Syrer, wie er vorgegeben, sondern von Marsilien aus Frankreich sey,
allwo sonst der Nahme d’Atichy nicht unbekannt ist«” st diese Behauptung
auch nicht genauer belegt (wer derartiges wann und wo erfahren habe), so hat
sich Suchier doch ohne weiteres von ihr einnehmen lassen, um nun auch seiner-
seits Dadichi einen »abgefeimten Betriiger«, »Schwindler« und »frechen Franzo-
sen«48, einen »herumreisenden Schmarotzer« und »Charlatan«49 zu nennen, »der
es etliche Jahre verstanden hatte, die deutsche Gelehrtenwelt zu mystifizieren«sn
Und tatsiichlich wire ja auch die Namensgleichheit frappierend: der Franzose
»d’Atichy« — und »Dadichi« (dessen Namen man nur in lateinischen Buchstaben
kannte) franzosisch gelesen als »Dadischi<’". Die »deutsche Gelehrtenwelt« 1Bt
sich indessen beruhigen, denn der Mann hiell (wie wir es deutlich der arabischen
Unterschrift seines Marburger Bittgesuches entnehmen kdnnen) »Dadihi«, Nisbe
offenbar von »Dadih«, einem Dorf im Gebiet von Alepp052. Davon abgesehen
spricht gegen die Identifizierung Dadichis mit einem »frechen Franzosen« aus

44 Ebd., S. 48. 50.

45 Vgl. dazu allgemein ebd., S. 49. — Als weiteren Griechen in Leiden neben Hierotheos nennt
ROZEMOND, S. 23f. 30f., Meletios Pantogalos, der freilich nach dem Tod des Kyrillos Loukaris als
Metropolit von Ephesus abgesetzt worden war.

46 Beachtenswert ist hier die abschlieBende Bemerkung von RUNCIMAN, S. 278: »Lutherische und
anglikanische Anniherungsversuche fanden nur geringen Widerhall. Doch die harte, klare Logik
des Kalvinismus zog die realistische und intellektuelle Seite des griechischen Charakters an.«

47 SUCHIER, S. 16.

48 Ehbd.

49 Ebd, S. 21.

50 Ebd., S.16:

51 Nur so auch konnte SEYBOLD 1910, S. 601, noch erwigen, »Dadichi« aus Dadyesii ‘verderbt zu
sehen; die franzosische Lesung des Namens nahm er freilich dann spéter (1920, S. 292) zuriick.

52 So (nach Carlo Alfonso Nallino) ebd., S. 464. — Zur syrischen und griechischen Form seines
Namens vgl. oben Anm. 23.
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Marseille der Eindruck, den Charles Etienne Jordan53 im Jahre 1733 in London
von ihm persénlich gewann: »Sein Gesicht zeigt, daB er kein Europier ist<>*. Und
dafiir, daB Carolus Dadichi wirklich Orientale war, sprechen schlieflich auch die
mancherlei Details, die den mit den Verhiltnissen in Aleppo Vertrauten erken-
nen lassen — vermehrt um das auch sonst in seiner Bittschrift Erwihnte, die aus
ihrer Verborgenheit im Marburger Universitits-Archiv durch dessen Leiterin,
Dr. Katharina Schaal™, den Weg in die Ausstellung fand: »Ex oriente studiosus —
Syrischer Student in Marburgx.

S. 69-71: Abbildung des Bittgesuches (Universitits-Archiv Marburg 305a Nr.
7501)

53 Dieser (1700-1745) war reformierter Theologe und Schriftsteller, verfaBte einen Bericht iiber
eine sechsmonatige Reise (1733) durch Deutschland, Frankreich, England und die Niederlande,
auf der er vielen Gelehrten begegnete, wurde spiiter enger Freund Friedrichs des GroBen und
bekleidete hohe Amter in Preufien; vgl. Gerhard KNOLL, Jordan, Charles Etienne, in: Neue
Deutsche Biographie 10 (1974), S. 599f.

54 Jevis au Caffé ... Mr. DADICHI: son visage marque qu’il n'est pas Européen; vel. SEYBOLD 1910,
S.595,Z. 10f.

55 Ihrist auch fiir die Zustimmung zum Abdruck des Bittgesuches in Faksimile zu danken.
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Diliana Atanassova

Der kodikologische Kontext des »Wiener Verzeichnisses«
mit Werken des Schenute:
die komplexe Struktur eines koptischen
liturgischen Kodex aus dem Weillen Kloster.'

Von den Anfingen der koptologischen Untersuchungen an strebten Generatio-
nen von Koptologen und Koptologinnen bis heute danach, die auf die Biblio-
theks- und Museumssammlungen weltweit verstreuten koptischen Fragmente aus
den Bibliotheksbestinden des Weilen Klosters bei Sohag in Oberégypten virtuell
zu ihren ursprunglichen Kodizes zusammen zu fithren. Die ersten Ergebnisse
konnen in modernen Bibliothekskatalogen eingesehen werden, in denen Autoren
wie Walter Crum, Carl Wessely, Leo Depuydt und Bentley Layton, zu den von
ihnen beschriebenen Fragmenten die jeweiligen Geschwisterblitter in den ande-
ren Sammlungen angeben. Andere Forscher wie z. B. Emmanuel Lanne, Hans
Quecke, Stephen Emmel, Ugo Zanetti u. a. widmen ihre Studien und Aufséitze
ebenfalls dieser wichtigen Aufgabe. Mit demselben Anliegen startete Tito Orlandi
in den siebziger Jahren des 20. Jhs. das Projekt Corpus dei Manoscritti Copti Let-
terari (CMCL), in dem versucht wird, alle literarischen koptischen Quellen, nach
ihrer Klosterherkunft klassifiziert, zu rekonstruieren.” Die Rekonstruktion der
Kodizes aus der Bibliothek des Weilen Klosters nimmt dabei einen wichtigen
Platz ein. In der CMCL-Datenbank sind diese Kodizes mit der Abkiirzung
MONB fiir »Monastero Bianco« bezeichnet.

Im Mittelpunkt des vorliegenden Artikels steht die virtuelle Rekonstruktion
einer liturgischen Handschrift aus dem Weilen Kloster mit dem Siglum
MONB.NP. Die einzelnen Fragmente dieser Handschrift werden nach einem ein-
leitenden Stand der Forschung detailliert dargestellt. MONB.NP gehort zu einer
Reihe von Kodizes aus den Bibliotheksbestinden des Weillen Klosters, die im
gleichen Schreibstil oder moglicherweise sogar von ein und demselben koptischen

1  Die Anregung zu diesem Artikel verdanke ich Heinzgerd Brakmann, der davon tiberzeugt war,
dass ich »Z 108,3« zum Sprechen bringen kann. Die hier vorgebrachten Forschungsergebnisse
resultieren aus dem FWF-Projekt P 20143 »Der Gottesdienst des Schenute-Klosters anhand der
koptischen (sahidischen) Typika. Edition, Kommentar, Untersuchunge.

2 Vgl Orlandi, »Un projet milanais« 403-413 sowie die CMCL-Bulletins auf der Webseite
http://rmcisadu.let.uniromal.it/cgi-bin/cmel/chiamata.cgi. In den neunziger Jahren haben zwei
weitere Forschungsvorhaben gestartet, in denen ebenfalls versucht wird, die urspriinglichen kop-
tischen Handschriften zu rekonstruieren, allerdings mit einem Schwerpunkt auf Quellen zum
koptischen Bibeltext, vgl. Schmitz — Mink, Liste 1; Schiissler, Biblia Coptica 1,1.

OrChr 95 (2011)
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Kalligraphen geschrieben wurden. Dieser Schreibstil zeichnet sich durch eine sehr
elegante und feine Schrift aus, bei der €, 8, 0, C, & schmal und klein, Y kurz und p,
mit Unterlingen geschrieben sind. Diesem Schreibstil entstammen Kodizes mit
patristischen Werken wie z. B. MONB.BD und MONB.XL.> Auch liturgische
Blatter in diesem Schreibstil sind in den Sammlungen koptischer literarischer
Texte zu finden. In den koptologischen liturgischen Untersuchungen sind einige
dieser Fragmente gut bekannt und zwar als »Z 108,1«, »Z 108,2« und »Z 108,3«.*
Die drei Blitter, die heute in der Borgia-Sammlung der Biblioteca Apositolica
Vaticana autbewahrt werden und die Signatur Rom, BAV, Borgia copto 109, cass.
24, fasc. 108, f. 1-3 tragen, wurden von Georg Zoéga (1755-1809) offensichtlich
wegen der gleichen Schrift zusammen unter der Nr. CVIII katalogisiert.” Aller-
dings wurden die drei Fragmente spiter von den Koptologen als zu drei verschie-
denen Kodizes gehorig betrachtet.

a) Bentley Layton

Die Verteilung der vatikanischen Fragmente »Z 108,1-3« auf drei Kodizes l4sst

noch die Katalogbeschreibung von Bentley Layton erahnen.’ In seinem Katalog

der koptischen literarischen Handschriften der British Library, die nach 1906

erworbenen wurden, werden die drei vatikanischen Blatter in Verbindung mit

Bruchstiicken, die in London unter Or. 6954" aufbewahrt werden, gebracht.

¢ Unter Nr. 65 beschreibt B. Layton das Fragment Or. 6954 (25) und weist dabei
unter anderem auf das Blatt »Z 108,1« hin:* »CUL Or. 1699AA, Clar. Pr. 17,
Ins 29-30, Ins 41, Z 108 (1).«

o Weiter beschreibt Layton die zwei Fragmente Or. 6954 (22) und (24) unter
Nr. 67, zu welchen er keine »related fragments« angibt.”

¢ Bei der Beschreibung der vier Bruchstiicke Or. 6954 (26)—(29) unter Nr. 68
weist er unter anderem auf »Z 108,2« als »related fragment« hin:'

Zu den Kodizes siehe die CMCL-Webseite, vgl. noch Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 119.

Brakmann, »Fragmenta«, 117-172; Henner, Fragmenta, 86-128.

Zoéga, Catalogue, 221, n® CVIII, vgl. auch van Haelst, Catalogue, 326, n® 1045.

Layton, Bentley, Catalogue of Coptic literary manuscripts in the British Library acquired since the

year 1906. London 1987.

7 Bei der Bezeichnung der Handschriftensignaturen orientiere ich mich an der Schreibweise der
Inventarnummern der jeweiligen Bibliotheken und Museen — wie in den gédngigen koptologischen
Untersuchungen iiblich. In der folgenden Forschungsiibersicht verwende ich die Handschriften-
signaturen des jeweiligen Autors oder der jeweiligen Autorin, die sich manchmal von meinen
geringfiigig unterscheiden. Trotz dieser kleineren Unterschieden in den verschiedenen Studien
sind die Handschriftenblitter eindeutig identifizierbar.

8 Layton, Catalogue, 68, n° 65.

9 Layton, Catalogue, 70, n° 67.

10 Layton, Catalogue, 71, n° 68.

(= WV, I SR VS |
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»Ins 37, K 9175, K 9634, K 9741, K 9740 = Vienna Papyrussammlung G 39789, Paris 129% 151 -153,
129 170, 129173, Z 12, Z 108 (f. 2); and, according to report, Cairo Institut Francais s.n., Mich
110. It is not certain that all belong to one and the same MS.«

Das Fragment »Z 108,3« wird in seinem Katalog nicht erwiihnt. Das zeigt indi-
rekt, dass B. Layton es nicht zu den anderen zwei gezdhlt hat.

b) Hans Quecke

In seiner Rezension des Katalogs von B. Layton bezeichnet Hans Quecke

»Ms. Or. 6954 (22) und (24) bis (29)« als »ein wahres Wespennest«.!! Dabei

schligt Quecke vor, »die von Zoega als Nr. 108 der Borgia-Sammlung zusammen-

gestellten drei Blitter« als Referenzpunkt zu verwenden. Weiter nimmt er Bezug

auf die drei von Layton beschriebenen Nummern 65, 67, 68.

* Laut H. Quecke geben »die Zuweisungen bei Nr. 65 zu keinem Zweifel
AnlaB3«. Sowohl B. Layton als auch H. Quecke verbinden die Fragmente unter
Nr. 65 mit »Z 108,1«. Hinsichtlich der Zuweisungen dieser Nummer macht
Quecke keine Erginzungen.'”

» Allerdings bearbeitet Quecke griindlich die Zuweisung der Fragmente bei
Nr. 67 und Nr. 68 und macht dabei einige Korrekturen und Erginzungen. Dar-
aus wird ersichtlich, dass zu Laytons Nr. 67 folgende Fragmente zu zihlen sind:
Or. 6954 (22), (24), (28), K 9175, K 9740 (= G 39789), Paris 129%° 151-153,
Ms. Or. 3580 A (15) (= Nr. 158), Louvre R 115, Z 97,1 (»die Schriftperikope«),
7 108,3.

» Hingegen sollte man laut H. Quecke zu Laytons Nr. 68 die folgenden Blitter
zdhlen: Or. 6954 (26), (27), (29), Z 97,2 (»das knappe Drittel eines Blattes«),
Z 12, Z 108,2." Uber die von Layton bei Nr. 68 mitgezidhlten Fragmenten Ins
37, K 9634 und Paris 120 170, 129" 173 schweigt Quecke. Hatte er gegen ihre
Zuweisung nichts einzuwenden und sollte man sie wie Layton zu Nr. 68 ziihlen
oder sollte man sie weder zu Nr. 67 noch zu Nr. 68 gehorig betrachten?

c) Jutta Henner*

In ihrem Buch iiber die Fragmenta liturgica coptica widmet Jutta Henner den von
H. Quecke zu Nr. 67 gezihlten Blittern das ganze Kapitel 2 »Fragmente der
Handschrift »Z 108,3« aus dem WeiBen Kloster«.” Sie folgt dem Vorschlag
Queckes und wahlt als Ausgangspunkt die drei vatikanischen Blitter »Z 108,1«,
»Z 108,2« und »Z 108,3«, wobei sie ihre Aufmerksamkeit insbesondere auf
»Z 108,3« lenkt. In ihrer Untersuchung der Handschrift »Z 108,3« erforscht sie,

11 Quecke, Rez. Layton, Catalogue, 237-239.

12 Quecke, Rez. Layton, Catalogue, 239.

13 Quecke, Rez. Layton, Catalogue, 238-239,

14 Henner, Jutta, Fragmenta liturgica coptica. Editionen und Kommentar liturgischer Texte der
Koptischen Kirche des ersten Jahrtausends. (STAC 5) Tiibingen 2000.

15 Henner, Fragmenta, 86-128.
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»ob wirklich alle der zwolf von Quecke genannten Fragmente zusammengehdren«
und »ob nicht weitere Fragmente zu »Z 108,3« gehoren«.'® Die Ergebnisse ihrer
Arbeit veranlassen J. Henner zwei dieser zwolf Fragmente, Louvre R 115 und
K 9175, »als nicht zur Handschrift gehdrend« auszuscheiden.” Zwei weitere Text-
zeugen, Berlin P. Berol. 8771 und Paris, BnF, Copte 129(19) 73, werden von ihr
als zur Hs »Z 108,3« zugehorig gefiithrt. Die zu erginzenden Blitter hatten schon
Franz-Jiirgen Schmitz und Gerd Mink in Verbindung mit »Z 97,1« gebracht und
in ihrem Katalog unter der Nr. sa 342" beschrieben.'® Die Verkniipfung zwischen
»Z 108,3« und den unter sa 342" angefithrten Fragmenten wurde bereits 1993 von
Heinzgerd Brakmann vorgenommen.l9 Das Verdienst J. Henners ist es, erkannt
zu haben, dass die zwei Pariser Fragmente Copte 129(20) 153 und Copte 129(19)
73 als zwei Teile eines Blattes physisch zusammengehoren.

d) Heinzgerd Brakmani™

Die Rezension von Heinzgerd Brakmann zum Buch von J. Henner, die zu einer
profunden Studie der Fragmenta liturgica coptica ausgewachsen ist, berichtigt
und prizisiert viele Aussagen der Autorin.”' Bei der Besprechung von »Z 108,3«
gruppiert Brakmann die Komplementblitter »nach liturgischen Kriterien jeweils
um jene Seiten des Manuskripts, deren Originalpaginierung sich erhalten hat«.?
Die folgenden Blatter werden von ihm als Angehorige der Hs »Z 108,3« liturgie-
wissenschaftlich und inhaltlich analysiert: P. Vindob. G 39789 (= K 9740),
Z 1083, London Or. 3580 A (15), Paris 129 152, London Or. 6954 (28),
Paris 129'° 73+129% 153; Z 97,1; Paris 129% 151, Berlin P. Berol. 8771, London
Or. 6954 (24).

Man muss vielem, was in den vier Studien herausgefunden wurde, Recht ge-
ben. Alle haben zur Klirung des »Wespennestes« beigetragen.” Hier sei nur fest-
gehalten, dass alle vier trotz der »extrem édhnlichen Schriftziige«** der Fragmente
davon ausgehen, dass die drei vatikanischen Blatter mit ihren Komplementblit-
tern zu drei verschiedenen Kodizes gehoren. Diese These ist in Frage zu stellen.
Nach meinem Eindruck diirfen die Blétter nur zwei liturgischen Kodizes zugewie-
sen werden.

16 Henner, Fragmenta, 92.

17 Henner, Fragmenta, 127.

18 Schmitz— Mink, Liste 2,2, 1028-1035, sa 342".

19  Brakmann, »Neue Funde (1988-1992)«, 18, Fulin. 29.

20 Brakmann, Heinzgerd, »Fragmenta Graeco-Copto-Thebaica. Zu Jutta Henners Veroffentlichung
alter und neuer Dokumente stidégyptischer Liturgie«. OrChr 88 (2004) 117-172.

21 Brakmann, »Fragmenta«, 139-161.

22 Brakmann, »Fragmenta, 140.

23 Einzelne Komplementblitter wurden von anderen Forschern und Forscherinnen untersucht,
deren bibliographische Angaben bei den jeweiligen Blittern angegeben werden.

24 Quecke, Rez. Layton, Catalogue, 238.
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Den ersten liturgischen Kodex bilden die bei Layton unter Nr. 65 angefithrten
Blitter mit dem Ankerblatt® »Z 108,1«.

Den zweiten liturgischen Kodex bilden alle Fragmente, die bei Layton und
Quecke unter Nr. 67 und Nr. 68 aufgezihlt sind und als Ankerblétter »Z 108,2«
bzw. »Z. 108,3« haben. Die Zusammengehorigkeit der Letzteren konnte bis
jetzt nicht erkannt werden, da alle Fragmente einen sehr unterschiedlichen
Inhalt aufweisen. Diese Unterschiedlichkeit bleibt kein Hindernis mehr, wenn
man die komplexe Struktur eines liturgischen Kodex bedenkt, der Typika ent-
hélt. All vorliegenden und inhaltlich so unterschiedlichen Fragmente gehoéren
zu den verschiedenen Teilen eines liturgischen Kodex, der, wie H. Brakmann
trefflich sagt, »als eine Folge von Ausziigen aus Rollenbiichern organisiert
war«.”® Die Fragmente Ins 37, K 9634 und Paris 120% 170, 129% 173, welche
H. Quecke in seiner Rezension nicht berticksichtigt hat, sind genauso zum
zweiten liturgischen Kodex zu zdhlen wie die von J. Henner ausgeschiedenen
Fragmente Louvre R 115, P. Vindob. K 9175 und London Or. 6954 (22). Zwei
Kairoer Fragmente aus dem [nstitut francais d’archéologie orientale, Cairo,
IFAQO, Copte 241A-B, das New Yorker Fragment aus 7he Morgan Library and
Museum (MLM) M 664B(11), sowie mehrere kleine Bruchstiicke aus der
Bibliothéque nationale de France, Paris, BnF, Copte 133(2) f. 12, f. 14, f. 14b,
f. 14c, f. 14d, . 14e, f. 14f, f. 14g, f. 14h, f. 14i, sollten ebenso zu diesem zweiten
Kodex gerechnet werden.

Nach diesem kurzen forschungsgeschichtlichen machte ich zu den zwei liturgi-

schen Kodizes, die in dem eingangs angesprochenen feinen Schreibstil ausgefiihrt
sind, zuriickkehren. Da die Schrift gleich und der Inhalt der beiden Handschriften
liturgisch ist, bildet das Unterscheidungsmerkmal zwischen den zwei Kodizes die
Zeilen-Zahl pro Seite.

25

26

»Z 108,1« ist das Ankerblatt eines liturgischen Kodex, der 32 Zeilen zihlt. Er
weist zudem einen Paginierungsfehler auf, durch welchen die Paginierung des
Recto eine gerade Zahl ist. Ein derartiger Fehler ist auf mehren Komplement-
blattern zu finden. Da m. W. zu diesem liturgischen Kodex keine Typikon-
Blatter gehtren, darf ich hier auf seine genauere Untersuchung verzichten, mit
dem Vorhaben, ihn eines Tages im Detail zu erforschen. Dieser Kodex triigt
das Siglum MONB.VB in der CMCL-Datenbank.

»Z 108,2« und »Z 108,3« sind die Ankerblitter des zweiten liturgischen Kodex.
Er zeichnet sich durch 30 Zeilen pro Seite aus und zeigt keinen Paginierungs-
fehler auf dem Recto.

Der Ausdruck »Ankerblatt« wurde von H. Brakmann eingefithrt und entspricht dem Gebrauch
des englischen Wort »Core«, das St. Emmel fiir die Schenute-Forschung beniitzt, vgl. Brakmann,
»Fragmenta«, 160; Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 103.

Brakmann, »Fragmenta«, 153.
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Diesem in der CMCL-Datenbank als MONB.NP bezeichneten Kodex gilt mei-
ne Aufmerksamkeit in diesem Artikel. Da der Kodex MONB.NP (= »Z 108,2« +
»Z 108,3«) auch Typikon-Teile beinhaltet, war es moglich, Parallelzeugen unter
den anderen liturgischen Kodizes mit Typika aus den Bibliotheksbestéinden des
Weillen Klosters ausfindig zu machen. Nicht alle liturgischen Kodizes mit Typika
bezeugen eine solch komplexe Kodexstruktur, wie sie in MONB.NP vorliegt.
Allerdings kann man fiir die meisten Libelli aus MONB.NP mindestens in einem
dieser Kodizes mit Typika Parallelen finden. Fiir die Rekonstruktion der Kodex-
struktur des MONB.NP sind die Parallelzeugen MONB.AW, MONB.WA?,
MONB.WD, MONB.WE, MONB.WM und MONB.WL besonders hervorzu-
heben.”

Bereits in Band 94 dieser Zeitschrift habe ich auf die komplexe Struktur eines
sahidischen liturgischen Kodex mit Typikon-Blattern, welcher aus mehreren
Libelli bestehen kann, hingewiesen.” Eine solche Kodexstruktur findet man auch
im MONB.NP. Sie ist allerdings hier durch zusétzliche Libelli erweitert. Von die-
sem Kodex sind heute 41 Fragmente, die zusammen 35 Blitter wiedergeben,
erhalten. Folgende Arten von Libelli sind in MONB.NP zu finden:

« Verzeichnisse™ mit oder ohne heortologische Angaben (1. Libellus, 4. Libellus,
6. u. 7. Libellus);

27 Als Ankerblatt des Kodex MONB.WA habe ich das Wiener Blatt mit Inventarnummer P.Vindob.
K 9728 ausgesucht. Seit Jahren ist mir bewusst, dass zu diesem Kodex noch die drei unedierten
Blitter Wien, ONB, P.Vindob. K 9733, Paris, BnF, Copte 129(20) f. 166 und Copte 129(20) f. 169
gehoren. All diese Blitter gehéren zum Libellus »Perikopendirektoriume«. Bis November 2011
dachte ich, dass aus diesem Kodex nur dieser Libellus erhalten geblieben ist. Wihrend meines
Forschungsaufenthalts in Wien 2011 konnte ich feststellen, dass die 29 Fragmente aus diversen
Libelli, die ich bis dahin zum MONB.WI geziihlt habe — wie z. B. Wien, ONB, P.Vindob. K 9735-
9736 -, in der Tat zum Kodex MONB.WA zu rechnen sind. Daher handelt es sich bei den Beispie-
len aus meinen Artikeln »Das verschollene Typikon-Fragment aus Venedig«, 112, FuBn. 36 und
»Paper Codices«, 5, FuBn. 19 nicht um MONB.WI, wie dort behauptet, sondern um MONB.WA.

28 Die Ankerblitter dieser Kodizes lauten: MONB.AW, Paris, Louvre, n° 9972 (R 164 + R 253);
MONB.WA, Wien, ONB, P.Vindob. K 9728; MONB.WD, Leiden, RMO, Ms. Copte 81 (Ins. 38a)
f. 1-2; MONB.WE, Leiden, RMO, Ms. Copte 77 (Ins. 34) f. 4-5; MONB.WL, Leiden, RMO,
Ms. Copte 82B, C, D (Ins. 38¢, d, ¢); MONB.WM, Leiden, RMO, Ms. Copte 76 (Ins. 33).

29  Atanassova, »Das verschollene Typikon-Fragment aus Venedig«, 110-113; vgl. auch Atanassova,
»Paper Codices«, 9-11.

30 Das Wort »Verzeichnis« verwende ich im Bezug auf die Kodizes mit Typika als rerminus techni-
cus. Damit bezeichne ich Listen, bei denen die Texte nicht nach liturgischen Kriterien einge-
ordnet sind, sondern in der Reihenfolge des Buches, aus welchen sie stammen, aufgelistet sind.
Z. B. werden Psalmverse vom Anfang bis Ende des Psalters eingereiht. Manchmal kénnen liturgi-
sche Hinweise als Titel eines Verzeichnisses dienen, aber sie beeintrichtigen die Ordnung der
Texte innerhalb des Verzeichnisses nicht. Diese Erliuterung des Wortes »Verzeichnis« ist
notwendig, da die Typika selbst eine Art Verzeichnis darstellen. Bei diesen handelt es sich aber
um liturgische »Verzeichnisse, die angeben, an welchen Tagen welche Texte zu verwenden
waren, vgl. Brakmann, »Die Kopten«, 215, Anm. 157. Fiir solche verwende ich ausschlieBlich die
Ausdriicke »Typikon/Typika« und »Direktorium/Direktorien«, vgl. in der Bibliographie Atanas-
sova, Brakmann, Quecke, Urbaniak-Walczak.
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s Perikopendirektorium (2. Libellus);
« Hymnendirektorien (5. Libellus, 8. Libellus);
« Diakonikon (9. Libellus) und

o Lektionare (3. Libellus, 10. Libellus).

Im Folgenden werde ich die einzelnen Libelli des Kodex MONB.NP im Detail
darstellen, den Platz der unpaginierten Blétter innerhalb der Kodex- bzw. Libel-
Jus-Struktur zu rekonstruieren versuchen und die Inhalte der Blitter allgemein
beschreiben. Die Durchnummerierung der verschiedenen Libelli des Kodex
MONB.NP ist vorliufig und dient dem Zweck, die Struktur der Handschrift iiber-
sichtlicher zu prisentieren. Die Abfolge der Libelli 2, 3, 4, 5, 8, 9, 10 und des
unidentifizierten Fragments Or. 6954 (22) ist durch die erhaltene Paginierung ge-
sichert. Hingegen lasst sich der Platz der Libelli 1, 6 und 7 nur erahnen und muf
als unsicher gelten, bis weitere Blitter dieses Kodex oder neue Parallelzeugen
auftauchen.

1. Libellus » Verzeichnisse mit Initien von den Reden und Briefen Schenutes«
(= »Das Wiener Verzeichnis«)

Das Wiener Blatt K 9634 beinhaltet ein akephales Verzeichnis mit Predigten
Schenutes und den Titel eines zweiten Verzeichnisses mit Briefen Schenutes. Das
Blatt ist seit langem in den koptologischen Studien bekannt und wird als »Wiener
Biicherverzeichnis«®', »Wiener Katalog von Schenuteschriften«®, »Wiener Inci-
pit-Liste«® (»Vienna incipit list«)*, bezeichnet.

Die Griinde, K 9634 zum MONB.NP zu rechnen, sind a) paliographischer und
b) inhaltlicher Natur.

a) Die Schrift ist die gleiche wie bei »Z 108,2« und ebenfalls hat das Blatt 307
Zeilen.

b) Das Blatt K 9634 enthélt Initien von Schenute-Reden. Es ist bis jetzt das
einzige in der Koptologie bekannte Blatt mit solchem Inhalt. Allerdings sind
Schenute-Initien verteilt auf diverse Feste des koptischen Kalenders, die mit den
Initien aus dem »Wiener Verzeichnis« korrespondieren, ebenso im 2. Libellus
»Perikopendirektorium« zu finden. Schenute-Initien innerhalb eines Perikopen-
direktoriums sind noch in zwei weiteren Parallelkodizes, MONB.WE und
MONB.WD, iiberliefert.

31 Froschauer — Romer, Spatantike Bibliotheken, 92-93; Leipoldt, Schenute von Atripe, 7-10.

32  Quecke, »Ein Pachomiuszitat«, 159.

33 Schitze aus dem Wiistensand, 253.

34 Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 71ff.

35 Das Verso endet mit einer Subscriptio, die mit zwei verzierten Trennlinien umrahmt ist. Jede
dieser Linien nimmt den Platz einer Textzeile ein, weshalb sic m. E. in die Zeilen-Zahlung mit-
einbezogen werden sollten.
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Bereits B. Layton zahlt das Wiener Blatt K 9634 zu den unter Nr. 68 beschrie-
benen Londoner Fragmenten Or. 6954 (26)—(29).”® Das Blatt wird zusammen mit
anderen Komplementblittern erwihnt, wobei der Autor sich hinsichtlich der Zu-
gehorigkeit aller Blitter zu ein und derselben Handschrift unsicher ist. M. W.
wurde die Zugehorigkeit des Wiener Blattes zu einem Kodex bisher von nieman-
dem untersucht, hingegen verwenden es viele Forscherinnen und Forscher als
wichtigen Zeugen der Werke Schenutes.”’ Carl Wessely™, der Erstherausgeber
des Wiener Blattes, stellt den koptischen Text den Lesern zur Verfiigung ohne
den Inhalt zu identifizieren. Er gibt nur beim Inhaltsverzeichnis seines Bandes zu
K 9634 den Hinweis »Katalog der Briefe Schenute’s«. Dabei erkennt er die Zu-
sammengehdorigkeit der beiden Wiener Blitter K 9634 und K 9175. Das letztere
Blatt gehort zum 6. Libellus im MONB.NP. Der liturgische Charakter des »Wie-
ner Verzeichnisses« wurde bereits von Stephen Emmel, der besonders zur Unter-
suchung des Wiener Blattes beigetragen hat, betont. Emmel vermutete, dass die
Motivation fiir die Redaktion des »Wiener Verzeichnisses« die liturgische Nut-
zung bestimmter Werke Schenutes ist. Zugunsten seiner Argumentation fiihrt
er die Beispiele von liturgischen Randnotizen, den Typikon-Initien und den sog.
Lektionaren mit Schenute-Werken an.”” Emmels These wird durch die vorliegen-
de Analyse von MONB.NP bestitigt. Das »Wiener Verzeichnis« war bislang
héufiger Anlass fir Vermutungen. Auf zwei weitere von Emmel aufgestellte
Hypothesen mochte ich hier Bezug nehmen.

e Emmel vermutet, dass der Text der Subscriptio einen Titel zu einem weiteren
Verzeichnis mit den Briefen Schenutes darstellt. Unterstiitzung seiner Hy-
pothese findet er a) in der sprachlichen Ausdrucksweise Nal oYy ON,
b) durch den Kodex MONB.HD" und ¢) in der Verwendung der Initien von
Schenute-Reden in der Liturgie.! Dieser Hypothese ist zuzustimmen. Wie
kann man sie im Hinblick auf die Liturgie im WeiBen Kloster anwenden? Da
das Verzeichnis mit Briefen Schenutes in einem liturgischen Kodex steht, wur-
den offensichtlich sowohl die Reden von Schenute als auch seine Briefe in der
Liturgie des Weiien Klosters vorgelesen. Mir ist kein direkter Hinweis iiber die
Lesung von Briefen Schenutes an einem Fest des Kirchenjahres bekannt.*

36 Layton, Catalogue, 71, n° 68.

37 Die Erwiihnung von K 9634 in Henners Buch erfolgt nur im Bezug auf das Wiener Blatt K 9175,
vgl. Henner, Fragmenta, 95.

38 Wessely, Texte I, 167-168, Nr. 50a-b. -

39 Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 237.

40 Zum MONB.HD vgl. Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 275-281, 448-450.

41 Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 236-237.

42  Das Initium 83 CiNOYOI0C METCeal NNEMPECBY »Shenoute Writes to the Priests« aus dem
»Wiener Verzeichnis« auf dem Verso, Sp. 2, ZI. 5-6 das einen Brief darstellt und auf das bereits
Emmel hinweist, wurde zu den Reden und nicht zu den Briefen Schenutes gezihlt, Emmel, She-
noute’s Literary Corpus, 237, 241.
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Allerdings ist das Fragment London, BL, Or. 6954 (27) V°, ZL. 7-8% aus dem
2. Libellus von MONB.NP ein Beleg dafiir, dass am Fest des Apa Harisious
(sc. Horsiese) des Archimandriten am 28. Paopi (25. Okt.) ein Brief von Apa
Horsiese vorgelesen wurde. Offensichtlich war es iiblich, am Festtag eines
Ménchsvaters einen seiner Briefe vorzutragen oder tiber seine Briefe zu spre-
chen. Das Letztere ist der Fall mit der Predigt am 14. Pachon (9. Mai), dem
Fest des Archimandriten Apa Pachomios. Die entsprechende Schenute-Predigt
thematisiert ein Briefzitat des Pachomios. Das Pachomiosbriefzitat wurde
bereits frith als solches identifiziert. Zuletzt hat Hans Quecke dieses im Bezug
auf die Liturgie untersucht.*

Eine weitere Vermutung von Stephen Emmel zum »Wiener Verzeichnis« be-
sagt, dass die Liste mit den Reden Schenutes erst die zweite ihrer Art ist und
dass dieser eine friihere Liste mit Kanones Schenutes vorausging.” Ich wage
dies zu bezweifeln, und zwar aus dem Grund, den Emmel® selbst in seiner Ar-
beit mehrmals unterstreicht: Fiir liturgische Zwecke standen ausschlieBlich die
Reden und niemals die Kanones von Schenute zur Verfiigung. Ein Verzeichnis
mit Initien von den Kanones wire demzufolge in einem liturgischen Kodex wie
MONB.NP fehl am Platz. Wenn wir annehmen wollen, dass ein Verzeichnis
mit Initien der Kanones von Schenute, analog dem vorliegenden »Wiener Ver-
zeichnis«, jemals existierte, dann wire sein Platz m. E. eher in einem Kodex wie
MONB.XL - das forilegium Sinuthianuni'” — zu vermuten. Bemerkenswert ist,
dass sowohl der liturgische Kodex MONBNP als auch das forilegium
Sinuthianum MONB.XL in ein und demselben Schreibstill oder sogar von ein
und demselben koptischen Kalligraphen abgeschrieben wurden.

Die sichere Platzierung des »Wiener Verzeichnisses« innerhalb von

MONB.NP ist heute wegen fehlender Paginierung unmoglich. Daher sind wir auf
Vermutungen angewiesen. Aufgrund der Makulatur auf der Fleischseite des Blat-
tes ist anzunehmen, dass das »Wiener Verzeichnis« das erste oder das dritte Blatt
einer Lage war.* Ich stelle es vorlaufig an Beginn des Kodex MONB.NP, vor den

43

45
46
47
48

MONB.NP, London, BL, Or. 6954 (27) V°, ZI. 7-8 [eknam@) OY€l 2AN]EUEMCTONH €TE
[Mai ne xapicioye nieien]ax” [Du sollst] einen [von] seinen Briefen, welche von [Harisious
dem Nichts]wiirdigen sind, [vorlesen|. Die /acunae sind mithilfe des Parallelblattes MONB.WD,
Leiden, RMO, Ms. Copte 81 (Ins. 38a) R° ZI. 6-13 geschlossen.

Quecke, »Ein Pachomiuszitat«, 155-177.

Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 237.

Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 84, 238.

Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 87-88.

Vgl. Emmels Schlussfolgerung: »The inner margin has been repaired with scrap parchment on the
F side, which might suggest that this leaf belongs to the first half of a quire, and hence might be
either leaf 1 or leaf 3 of a quire«, Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 235, Fuin. 285. Emmels
Beobachtung wird durch eine wichtige paldographische Bemerkung von J. Henner ergéinzt. Laut
Henner wird das Blatt K 9634 an der Innenseite durch eine Makulatur mit koptischer Unzi-
alschrift verstirkt. Eine derartige Verstarkung an der Innenseite ist ebenfalls beim Blatt G 39789
aus dem 8. Libellus zu beobachten, vgl. Henner, Fragmenta, 95, Fuf3n. 36. Die Makulatur ist heu-
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2. Libellus »Perikopendirektorium«. Die folgenden Indizien sind der Grund fir
diese Entscheidung:*’

49

50

51

52

Im 2. Libellus »Perikopendirektorium« des Kodex MONB.NP sind die Schenu-
te-Reden (CINOY®10Y AOTOC, AOT0Y) thematisch nach den jeweiligen Festen
dargestellt. Diese beanspruchen normalerweise zwei Zeilen. Die erste Zeile
gibt das Initium der jeweiligen Rede an. Das ist eine Art Vers innerhalb einer
Schenute-Rede. In einer zweiten Zeile wird der Titel der Rede angegeben,
wobei dies mit dem Umstandsatz €q@Hrial (»was in folgendem vorkommt<«50)
eingefithrt wird. Die nach dieser Rubrik folgenden Initien korrespondieren
direkt mit den Schenute-Initien aus dem »Wiener Verzeichnis«. All das gibt
Anlass, den Platz des Wiener Blattes K 9634 (»Wiener Verzeichnis«) in unmit-
telbarer Nihe des 2. Libellus zu suchen.

MONB.NP beinhaltet ein weiteres Verzeichnis ohne heortologische Angaben
(vgl. hier 4. Libellus). Es steht auf dem Blatt Rom, BAV, Borgia copto 109,
Verzeichnis mit Psalmversen, genannt Hermeneiai, ansetzt. Es bietet die Her-
meneiai-Initien geordnet nach ihrer Reihenfolge im Psalter beginnend mit
Ps 1,2b bis Ps 17,15a. Wichtig in diesem Zusammenhang sind noch die zwei
Fragmente Paris, BnF, Copte 129(20) f. 170 und f. 173, welche zusammen das
Blatt mit pag. PZZ/[P]ZH (= 167/[1]68) bilden. Das neugewonnene Pariser
Blatt ist das einzige Uberbleibsel aus dem 5. Libellus »Hymnendirektorium mit
Hermeneiai« (im Folgenden Hermeneiai-Direktorium genannt) im Kodex
MONB.NP. Das Hermeneiai-Verzeichnis auf dem vatikanischen Blatt beginnt
mit Psalter-Kapitel 1 und endet mit Psalter-Kapitel 17. Zweifellos waren ur-
spriinglich alle Kapitel bis Ende des Psalters aufgelistet. Auf dem einzigen
Blatt des Hermeneiai-Direktoriums befindet sich nur die Hermeneia Ps 8,6b —
die einzige, die aus den Psalterkapiteln 1 bis 17 stammt.”' Einen Paralleltext
zum Hermeneiai-Verzeichnis liefert Kodex MONB.AW, Berlin, SBB, Ms.
or. fol. 1609 BI. 3.°* Auf dem Parallelblatt lauft das Verzeichnis weiter bis Psal-

te am Blatt K 9634 nicht mehr ersichtlich, da sie aus konservatorischen Griinden aus dem Frag-
ment entfernt wurde. Um so wertvoller sind daher die zwei oben erwahnten Beobachtungen.
Offensichtlich wurden sowohl K 9634 und G 39789 als auch K 9741 von einer Makulatur ver-
stirkt, die eine koptische Unzialschrift mit 4-Strich M, breiten Buchstaben 0, O und C sowie lan-
gem Y aufweist. Dieses Detail unterstiitzt nochmals die Vermutung, dass die drei Blitter K 9634,
G 39789 und K 9741, die aus verschiedenen Libelli stammen, zu ein und demselben Kodex geho-
ren.

Axiomatisch nehme ich an, dass den Platz des »Wiener Verzeichnisses« nach pag. 341 nicht zu
suchen ist, da hier die Libelli mit voll ausgeschriebenen Texten beginnen.

Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 75 (»occuring in this work«); Quecke, »Ein Pachomiuszitat«,
162 (»findet sich in folgendem Sermo«).

Im Hermeneiai-Direktorium sind weitere Psalmverse von den Kapiteln 1 bis 17 vorhanden,
allerdings stellen sie »die Antworten« auf die Hermeneiai und nicht die Hermeneiai selbst dar.
Die meisten Paginierungsbuchstaben beim Kodex MONB.AW haben eine kursive Form, die un-
gewdhnlich und deshalb irrefithrend sein kann. Das Lambda auf dem Recto des Berliner Blattes



42 Atanassova

ter-Kapitel 26. Das genannte Berliner Blatt liefert eine weitere Ubereinstim-

mung, nidmlich Ps 20,3a, die sowohl im Hermeneiai-Verzeichnis als auch im

Hermeneiai-Direktorium vorkommt. Es ist zu erwarten, dass alle Hermeneiai-

Initien aus dem Hermeneiai-Direktorium im Hermeneiai-Verzeichnis zu fin-

den wiiren. Wegen der Unvollstindigkeit der Quellen konnen wir das derzeit

nur annehmen. Fazit: Das vatikanische Blatt Rom, BAV, Borgia copto 109,

meneiai ohne heortologischen Angaben nach der Psalterreihenfolge geordnet

sind, wihrend das neugewonnene Pariser Blatt Paris, BnF, Copte 129(20) f. 170

und f. 173, pag. P2Z/[P]2H (= 167/[1]68) dieselben Hermeneiai angibt, jedoch

verbunden mit ihren liturgischen und heortologischen Orten. Da die Pagi-
nierung bei diesen Bléttern erhalten ist, kann man feststellen, dass das Herme-
neiai-Verzeichnis dem Hermeneiai-Direktorium vorausgeht.

M. E. ist eine Diskrepanz wie zwischen den Libelli »Hermeneiai-Direktoriume«
und »Hermeneiai-Verzeichnis« ebenfalls bei den Libelli »Perikopendirektoriume«
und »Verzeichnis mit Schenute-Reden« anzunehmen. Das hat mich veranlasst,
das Wiener Blatt K 9634 (»Wiener Verzeichnis«) vor dem 2. Libellus des Kodex
MONB.NP zu platzieren. Diese Entscheidung ist als vorldufig zu betrachten, so-
lange kein direkter Hinweis oder keine Parallelstelle in anderen Typika auftaucht.

2. Libellus »Perikopendirektorium«

Der Libellus »Perikopendirektorium« beinhaltet a) Perikopeninitien fiir den
Wortgottesdienst, b) griechische »Hymnos«-Gesinge™, ¢) koptische Psalmstich-
worter fiir die Hermeneiai fiir die Entlassung der Gottesdienste und d) Initien der
Schenute-Reden fiir Vigilien am Sonntag. Der 2. Libellus vom Kodex MONB.NP
besteht heute aus 8 Fragmenten, die zusammen 6 Blitter bilden. Die erhaltenen
Blitter stammen aus drei Lagen, jedoch umfasste das Perikopendirektorium einst
mit Sicherheit weitere Lagen. Die Paginierung kann nur beim ersten und fiinften
Blatt dieses Libellus nicht rekonstruiert werden, aber der Platz der beiden Bléitter
ist aufgrund der Kalenderabfolge sichergestellt. Das Verhéltnis zwischen Seiten-

gleicht vielmehr einem Dekorationsschnorkel als einem Buchstaben. Deutlich zu erkennen ist das
Lambda erst am Original und mithilfe des UV-Lichts. Das My ist sehr klein, hat cine kursive
Form und kann daher leicht mit einem Jota mit kleiner Verziehrung verwechselt werden. Diese
irrefiihrenden Charakteristika haben mich veranlasst, die Paginierungszahlen aus den Farbscans
als 9/10 zu interpretieren, vgl. Atanassova, »Paper Codices«, 7, Fuin. 26. Bei meiner Arbeit am
Original im Marz 2012 war nicht nur unmittelbar ersichtlich, dass am Verso noch die Lagenzahl
T (= 3) steht, sondern auch, dass das Berliner Blatt die Seitenzahlen 39/40 trigt. Ahnliches
beobachtet Stephen Emmel im Bezug auf den Kodex MONB.GI mit Werken von Apa Schenute,
vgl. Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 163, Fulin. 229,

53 »Hymnos« 2YMNOC, YMNOC ist in den koptischen liturgischen Handschriften ein ferminus tech-
nicus fiir griechische Kirchengesinge, die auch eine koptische Ubertragung haben kénnen. In den
meisten Fillen stellen sie griechische Psalmverse dar.
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und Lagen-Zahlen beim dritten und sechsten Blatt weist eindeutig darauf hin,
dass Kodex MONB.NP nach einem Quaternionen-Muster mit zwei unpaginierten
Vorsatzblattern (nach Emmel »—4 pagination scheme«’*) gebaut wurde. Im Ein-
zelnen sieht die Libellusstruktur folgendermaf3en aus:

54
55
56

Das erste Fragment London, BL, Or. 6954 (27) bietet die Perikopen-Initien
zum 2. Monat Paopi. Da es heute keine erhaltene Paginierung mehr gibt, ist die
Kalenderabfolge der einzige Anhaltspunkt fiir die Platzierung des Fragmentes.
Das Londoner Fragment Or. 6954 (27) ist ein bis jetzt unbekannter Textzeuge
fiir Initien von Schenute-Reden. Der Text lauft allerdings dem bekannten
Typikon-Fragment aus dem Kodex MONB.WD, Wien, ONB, P.Vindob.
K 9738 V°, ZI. 8-17 (bei Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, typ. frg. B) paral-
lel und bringt keine neuen Details fiir die Schenute-Forschung.

Das zweite Blatt besteht heute aus den zwei Fragmenten London Or. 6954 (26)
und (29). Zwischen den beiden Fragmenten fehlen nur fiinf Zeilen. Das wie-
dergewonnene Blatt trigt pag. N6/Z (= 59/60) und war das letzte Blatt der [4.]
Lage. Obwohl die Ecke, wo die Lagenzahl stehen sollte, heute abgebrochen ist,
lasst sich die Lagenzahl mit Sicherheit rekonstruieren, da das néachste Blatt mit
dem Beginn der 5. Lage erhalten ist. Die Pergamentbeschaffenheit dieses Blat-
tes H/F entspricht ebenso dem Schema des letzten Blattes einer Lage in der
koptischen Handschriftentradition. Die Verbindung der beiden Fragmente zu
einem Blatt war nur mithilfe des Parallelkodex MONB.WE, Paris, BnF, Copte
129(20) f. 168 R® mdoglich. Inhaltlich sind die liturgischen Texte auf diesem
Blatt in die Vorfastenzeit einzuordnen. Dieses Blatt beinhaltet ebenso Schenu-
te-Initien und war bislang der Schenute-Forschung unbekannt. Die Schenute-
Initien befinden sich auf dem Recto des Fragments Or. 6954 (26) von Zeile 2
bis 5. Die beiden Initien stammen aus dem 8. Band der Reden (Logoi) Schenu-
tes. Der aus dem Werk 1 »I Have Been Reading the Holy Gospels«™ stam-
mende Text ist auch in anderen Typikon-Fragmenten bezeugt.” Das Initium
auf Zeile 2 das Werk 7 aus dem dem 8. Band der Reden (Logoi) »It Is Good at
Any Time« war bis jetzt in den liturgischen Typika nicht bezeugt. Im »Wiener
Verzeichnis« steht es unter Nummer 62. Im Kodex MONB.WE stellt das
Fragment Paris, BnF, Copte 129(20) f. 168 R® eine Parallele dar, jedoch fillt
das in Frage stehende Initium auf eine beschédigte Stelle des Pergaments.

Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 108-109.

Zu den Titeln der Schenute-Werke vgl. Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 95-102.
MONB.WD, Leiden, RMO, Ms. Copte 81 (Ins. 38a) V° pag. 16, Z1. 12 (Emmel, Shenoute’s
Literary Corpus, typ. frg. H); Leiden, RMO, Ms. Copte 81 (Ins. 38a) R® pag. 33, ZI. 4 (Emmel,
Shenoute’s Literary Corpus, typ. frg. H); MONB.WE, Paris, BnF, Copte 129(20) f. 168 R°® ZI. 8;
Paris, BnF, Copte 161(6) f. 44 V°, ZI1. 31 (Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, typ. frg. E);
Leiden, RMO, Ms. Copte 77, f. 5 (Ins. 34) f. 5 R® pag. 97, ZI. 14 (Emmel, Shenoute’s Literary
Corpus, typ. frg. G).
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Auch das Pariser Parallelblatt aus Kodex MONB.WE war bislang fir die Sche-
nute-Forschung unbekannt.

Das dritte Blatt Wien, ONB, P. Vindob. K 9741 steht am Beginn der Lage €
(= 5) und tragt die pag. 23/%B (= 61/62). Da auf diesem Blatt sowohl die
Pagina- als auch die Lagen-Zahlen erhalten sind, kann angenommen werden,
dass, vorausgesetzt dem Schreiber ist spéter kein Fehler unterlaufen, Kodex
MONB.NP in einer Quaternionen-Struktur mit zwei unnummerierten Vor-
satzblattern gebaut wurde. Inhaltlich bietet das Blatt die liturgischen Texte fiir
die Fastenzeit.

Das vierte Blatt Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. 24, fasc. 108, f. 2 hat keine
erhaltene Paginierung. Es bietet wiederum Textangaben fiir die Fastenzeit.
Mithilfe des Parallelkodex MONB.WE, Paris, BnF, Copte 133(2) f. 18a war es
moglich zu erkennen, dass sich das vatikanische Blatt ohne Zeilenverlust direkt
dem Wiener Blatt K 9741 anschlie3t. Dies erméglichte nicht nur die richtige
Einteilung des Recto und Verso, sondern ldsst mit Sicherheit die Paginierung
des vatikanischen Blattes als [63]/[64] rekonstruieren.

Das fiinfte Blatt wird heute wiederum in der Biblioteca Apostolica Vaticana
unter der Signatur Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. 23, fasc. 97, f. 2 auf-
bewahrt. Auf die Existenz dieses Fragmentes weist als erster H. Quecke hin.”’
Er verbindet das von ihm »Z 97,2« genannte Fragment mit dem Blatt
»Z. 108,2«, welches hier als das vierte Blatt des 2. Libellus vom MONB.NP
beschrieben wurde. Aus dem vatikanischen Blatt »Z 97,2« sind heute nur die
oberen 10 Zeilen erhalten. Die Initien, die sich identifizieren lassen, deuten auf
die Pascha-Woche hin. Zurzeit kann nichts Genaueres mehr festgehalten wer-
den. Es ist jedoch sicher, dass dieses vatikanische Blatt nach dem »Z 108,2«
und vor dem wiedergewonnenen Blatt aus Ann Arbor und Kairo stehen sollte.
Das sechste Blatt besteht aus den zwei Teilen Ann Arbor, UML, Mich. Ms. 110
und Cairo, IFAQ, Copte 225A. Der obere Blattteil befindet sich in Ann Arbor,
der mittlere in Kairo. Die Schnittstelle der beiden Teile ist Zeile 11, wobei sich
das Blatt ohne Pergament- und Text-Verlust zusammenschweilen lisst. Diese
zwel Teile sind jedoch nicht in der Lage, das Blatt vollstindig zu ergénzen. Es
fehlen immer noch die 29. und 30. Zeile. Das Blatt bildet das Ende der Lage ¢
(= 6) und trigt pag. 95/qB (= 91/92). Dies bestitigt die Vermutung, dass
Kodex MONB.NP im Quaternionen-Muster mit zwei unpaginierten Vorsatz-
blattern gebaut wurde. Das Ann-Arbor-Fragment M 110 wurde bereits 1968
von H. Quecke in seinem Artikel »Ein Pachomiuszitat bei Schenute« unter-
sucht.”® Quecke wusste iiber den Kairoer Teil des Blattes nicht Bescheid.
Trotzdem gelingt es ihm, das Fest des Apa Pachomios bei der Analyse des
Ann-Arbor-Fragments richtig zu rekonstruieren. Seine Hypothese wird durch

Quecke, Rez. Layton, Catalogue, 238.
Quecke, »Ein Pachomiuszitat«, 163, Fulln. 41.
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den Kairoer Teil des Blattes bestitigt. Das Kairo-Fragment wird von B. Layton
(damals noch ohne Signaturangaben) neben Ann-Arbor-Fragment als Kom-
plementblatt zu Or. 6954 (26)—(29) mitgezihlt. Der Kairo-Teil wurde zum er-
sten Mal von Catherine Louis ausfiihrlich beschrieben.” Aus ihrer Beschrei-
bung wird klar, dass René-Georges Coquin nicht nur den Kairoer Teil, sondern
auch seine Verbindung mit dem Ann-Arbor-Teil kannte, da er auf den Aufbe-
wahrungsumschlag des Kairoer Teils »compléte Michigan 110« geschrieben
hatte. Seine Vermutungen blieben jedoch unpubliziert. Bei meinen For-
schungsaufenthalten in Kairo 2008 und Ann Arbor 2009 konnte ich die beiden
Fragmente untersuchen und ihre Zusammengehorigkeit genau feststellen.*

3. Libellus »Lektionar mit AT-Perikopen«

Das néchste erhaltene Blatt des Kodex MONB.NP ist Rom, BAV, Borgia copto
109, cass. 5, fasc. 12, f. 1. Dieses vatikanische Blatt ist sehr gut erhalten und tragt
Fehlen der Lagenzahlen bei einem intakt erhaltenen Blatt bestitigt indirekt die
Hypothese iiber einen Quaternionen-Kodexaufbau mit zwei unnummerierten
Vorsatzblattern. Bei einem Quaternionen-Kodexaufbau ohne Vorsatzblitter
wiirde auf dem Verso die Lagenzahl 9 stehen. Es ist zu schliefen, dass das erhal-
tene Blatt das zweite der 10. Lage war. Auf diesem Blatt folgen die zwei Libelli 3
und 4 aufeinander. Das Recto und die ersten neun Zeilen vom Verso wurden mit
der AT-Perikope Jos 24,29-31.31a.32-33.33a-b ausgefiillt, wobei der Text die fiir
die Septuagintatradition typischen Ergédnzungen (Vers 24,31a und 24,33a-b) auf-
weist. Hochstwahrscheinlich handelt es sich hier um eine akephale Perikope, bei
der mindestens der Beginn von Vers 29 fehlt. Eventuell konnte man auch Vers 28
in die Perikope einbeziehen. In der Septuaginta bildet Jos 24,28-33 die Einheit
»Entlassung des Volkes und Schlussbemerkungen«, mit der das Buch Josua en-
det.” Dieser Text handelt u. a. von den Grabstitten Josuas, Josefs und Eleasars,
von der Beschneidung der Israeliten durch Josua in Gilgal (Vers 31a) und von
der Bundeslade, die die Israeliten mit sich herumtrugen (Vers 33a). Da es keine
liturgischen Rubriken auf dem Blatt gibt und die anderen sahidischen Zeugen kei-
ne Hinweise geben, ist es zurzeit unklar, fiir welches Fest diese Perikope bestimmt
war. Allgemein kann man festhalten, dass die AT-Perikopen bei den Kopten
wihrend der Fastenzeit und der Paschawoche vorgetragen wurden. Demzufolge

59 Louis, Catalogue, n® 25, FuBn. 389, im Druck. Ich niitze die Gelegenheit mich bei der Kollegin
Louis, die mir ihre noch unpublizierte Arbeit zur Verfiigung gestellt hat, herzlich zu bedanken.

60 Einen ersten Bericht dariiber begleitet von einer virtuellen Zusammenfithrung der beiden Frag-
mente habe ich 2009 auf der 11" St. Shenouda Conference of Coptic Studies in Los Angeles vor-
gestellt.

61 Kraus — Karrer, Septuaginta Deutsch, 242; Karrer — Kraus, Septuaginta Deutsch. Erlduterungen I,
655-656.
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beinhaltete MONB.NP ihnlich einer Lektionarhandschrift ausgeschriebene AT-
Perikopen. Diese Tatsache korrespondiert direkt mit dem letzten Libellus des
Kodex, der ebenso ein Lekionar darstellt.

4. Libellus »Verzeichnis mit koptischen Hermeneiai-Initien
nach ihrer Reihenfolge im Psalter«

Mit Zeile 10 beginnt auf dem Verso des vatikanischen Blattes Rom, BAV, Borgia
Kodex MONB.NP. Eine rote verzierte Trennlinie mit roter Uberschrift markiert
den Beginn dieses Libellus, der ein von koptischen Psalminitien nach den Psalter-
kapiteln geordnetes Verzeichnis ohne heortologische Angaben darstellt. Im erhal-
tenen Libellus-Titel werden die Psalminitien »Hermenia« genannt. Das Ver-
zeichnis beginnt mit Ps 1,2b und endet mit Ps 17,51a. Bei Beginn eines neuen
Kapitels steht die jeweilige Kapitelzahl am Rande meistens in Rot geschrieben.
Dieser Libellus hat seine Parallele im Kodex MONB.AW, Berlin, SBB, Ms.
or. fol. 1609 Bl. 3, wo der mittlere Teil des Verzeichnisses mit den Psalter-
Kapiteln von 11 bis 26 erhalten ist. Zweifellos besassen die beiden Kodizes,
MONB.AW und MONB.NP, den gleichen Libellus mit einem Verzeichnis von
Hermeneiai-Initien geordnet nach der Psalter-Reihenfolge. Der Beginn des Ver-
zeichnisses mit der erhaltenen Uberschrift steht im MONB.NP, wihrend die Fort-
setzung des Verzeichnisses ab Ps 18,5b bis Ps 26,13a im Kodex MONB.AW zu
finden ist. Der Vergleich der Initien der Ps-Kapitel 11 bis 17, die in den beiden
Parallelblittern vorkommen, zeigt, dass die Reihenfolge und der Wortlaut der
Initien, ausgenommen einiger irrelevanter Lesarten, tibereinstimmen. Unter-
schiede sind bei MONB.AW zu beobachten, wo einige Ps-Kapitel zusitzliche
Verse aufweisen. Die Hermeneiai dienten als Hymnen in der koptischen Liturgie
und bildeten den ersten Teil eines Responsoriums, das bei den jeweiligen liturgi-
schen Festen vorgesungen wurde. Die Antworten auf die Hermeneiai sind ebenso
Psalmverse, die mit dem koptischen Wort » Antwort« bezeichnet werden. Bei den
Festen hoheren Ranges gesellen sich dazu noch Psalmverse, bei denen man sitzen
darf und die dementsprechend von H. Quecke® als »Kathismata« bezeichnet
werden. Das auf den Parallelblittern aus Rom und Berlin erhaltene Verzeichnis
stellt die Hermeneiai-Initien, welche den ersten Teil dieses Responsoriums bil-
den, zusammen. Die Antworten und die Kathismata auf die jeweiligen Herme-
neiai sollte man hochstwahrscheinlich an anderer Stelle suchen. Die sahidische
Tradition des Weiflen Klosters kennt das Beispiel, wo die Hermeneiai zusammen
mit ihren Antworten in einem Verzeichnis aufgelistet sind. Es steht im Kodex
MONB.WA auf dem Blatt 87/88, Leiden, RMO, Ms. Copte 79 (Ins. 36) V° Sp. 1,

62 Quecke, »Zwei Bliitter«, 195.
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Z1. 38-43, Sp. 2, ZI. 1-44. Das Leidener Blatt stellt ein Verzeichnis ohne heorto-
logischen Angaben mit einer komplizierten Struktur dar, wo auf das jeweilige
Hermeneia-Initium seine Antworten folgen. In diesem Verzeichnis sind die Her-
meneiai-Initien dhnlich dem vatikanischen Blatt nach den Psalter-Kapiteln auf-
steigend aufgelistet und am Rande durch die Ps-Kapitel-Zahlen markiert. Zusitz-
lich werden sie auf dem Leidener Blatt in Rot geschrieben, um die Hermeneiai-
Initien von den folgenden Antworten-Initien zu unterscheiden. Die rot markier-
ten Ps-Initien korrespondieren mit den Initien auf den Blittern aus Rom und Ber-
lin und stellen eine weitere Parallele dazu dar. Die im Verzeichnis zusammen-
gestellten Hermeneiai-Initien sind noch im Libellus »Hymnendirektorium mit
Hermeneiai« zu finden. In diesem Libellus werden sie als Teil eines Responsori-
ums bei den jeweiligen Festen eingebracht. Typikon-Blitter, die diesen Libellus
darstellen, sind aus mehreren liturgischen Kodizes bekannt. Das folgende Blatt ist
das Beispiel fiir diesen Libellus im MONB.NP.

5. Libellus »Hymnendirektorium mit Hermeneiai und ihren Antworten«

Der einzige Zeuge aus dem 5. Libellus ist das Blatt, das heute aus den zwei Teilen
Paris, BnF, Copte 129(20) f. 170 und f. 173 besteht und die pag. PZZ/[P]ZH
(= 167/[1]68) trigt. Der obere Rand ist schlecht erhalten und deshalb sind die
Lagenzahlen, falls vorhanden, nicht mehr zu eruieren. Die zwei Pariser Fragmen-
te wurden bereits von B. Layton als Komplementblatter zu n° 68 Or. 6954 (26)-
(29) mitgezihlt. M. W. sind diese Fragmente bisher von niemandem untersucht
worden. Die ErschlieBung des Inhaltes der beiden hat ergeben, dass sie nicht nur
aus ein und demselben Libellus stammen, sondern zusammen ein Blatt bilden.
Das Fragment f. 173 stellt den oberen Teil des Blattes dar, wiihrend das Fragment
f. 170 seinen unteren Teil ausmacht. Die beiden Fragmente erginzen einander
von ZI1. 15 bis Z1. 18 und stellen alle 30 Zeilen zu jeder Seite zusammen. Inhaltlich
bringt das Pariser Blatt die Hermeneiai-Initien mit ihren Antworten fiir die Feste
des 5. Monats Tobi und des 6. Monats Mechir. Grundsétzlich sind Parallelen zu
diesem Libellus in jedem Kodex mit Typika zu erwarten. Z. B. findet man ein
Hymnendirektorium mit Hermeneiai in den Kodizes MONB.WA, WC, WM, WQ,
WS.® Bei den aufgelisteten Kodizes fehlen jedoch die Feste aus dem Parisinus.
Die einzige direkte Ubereinstimmung ist im Kodex MONB.WE zu beobachten,
wo die Initien des Responsoriums parallel zum 14. Mechir laufen. Es gibt keine
weiteren Ubereinstimmungen bei diesem Libellus, da MONB.WE von einer
komplizierten Struktur des Hermeneiai-Direktoriums zeugt und diverse Arten

63 Vgl hier die FuBn. 27-28, siche noch weitere Kodizes mit ihren Ankerbldttern MONB.WC,
Wien, ONB, P.Vindob. K 9725; MONB.WQ, Berlin, SBB, Ms. or. oct. 409 f. 41; MONB.WS,
Leiden, RMO, Ms. Copte 84 (Ins. 39) f. 1-4, vgl. noch Atanassova, »Das verschollene Typikon-
Fragment aus Venedige, 105-122.
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von Initien zu einem Fest bietet. Parallelkodex MONB.WL stellt einen besonde-
ren Fall dar. In seinem Libellus » Hymnendirektorium mit Hermeneiai« fehlen die
Tobi- und Mechir-Feste aus dem Pariser Blatt nicht. Jedoch ist MONB.WL keine
Parallele zum MONB.NP, da das Responsorium aus anderen Psalmversen fiir die
gleichen Feste zusammengesetzt ist.%

6. Libellus »Verzeichnis mit koptischen Psalmpassagen
gruppiert nach einem Stichwort«

Aus dem 6. Libellus sind heute die folgenden fiinf Blétter bekannt:
» Leiden, RMO, Ms. Copte 80 (Ins. 37);

» Paris, BnF, Copte 132(2) f. 4;

e Cairo, IFAQ, Copte 241B;

e Paris, Louvre, R 115;

« Wien, ONB, P. Vindob. K 9175.

Inhaltlich bietet der 6. Libellus Verzeichnisse mit koptischen Psalmpassagen
gruppiert nach einem bestimmten Stichwort. Als Uberschrift zu einem Verzeich-
nis dient das jeweilige Stichwort, das in allen nachfolgenden Psalmversen vor-
kommt. Daneben steht die Zahl der Psalmverse, die aufgelistet sind. Z. B. findet
man auf Leiden, RMO, Ms. Copte 80 (Ins. 37) R°, ZI 9-24 beim Stichwort
»OY(DNé €BOA« (erscheinen; preisen) die Zahl 15 und von ZI. 10 bis 24 sind ge-
nau 15 Psalmverse uiberliefert. Innerhalb eines Verzeichnisses sind die Psalmpas-
sagen nach dem Psalterreihenfolge aufgelistet. Die Lange dieser Verzeichnisse
variiert, da man bemiiht ist, alle Psalmverse mit dem jeweiligen Stichwort zusam-
menzustellen. Bei diesem Libellus ist korrekt von Psalmpassagen (oder -texten,
-versen) oder Psalmkonkordanzen® und nicht von Psalminitien zu sprechen, da
die Texte in ihrer voller Lange prisentiert sind. Bei voller Lange ist nicht unbe-
dingt gesagt, dass die Texte einen ganzen Psalmvers umfassen miissen, sondern
dass sie so wiedergegeben sind, wie man sie bei den jeweiligen Festen vortragen
sollte. In dieser Hinsicht ist der 6. Libellus verwandt mit dem 8. Libellus, wo die
vollen Texte der »Poiekon«- und » Trisagion«-Geséngen dargeboten werden. Spo-
radisch sind bei den Uberschriften knappe heortologische Hinweise zu finden.
M. E. steht die heortologische Angabe nur beim ersten Stichwort zu einem Fest
und wird nicht bei den weiteren Stichwortern, die ebenso beim Fest vorgetragen
waren, wiederholt. Die Verzeichnisse sind héchstwahrscheinlich untereinander
nach ihrer heortologischen Verwendung und nicht etwa nach der alphabetischen
Reihenfolge der Stichworter eingeordnet. Die Angaben des 6. Libellus korre-

64 Eine Ausnahme ist MONB.WL, Leiden, RMO, Ms. Copte 82C (Ins. 38d) V°, ZI. 7-9, das parallel
zu MONB.NP pag. [1]68, Paris, BnF, Copte 129(20) f. 170 + f. 173 V°, ZI. 14-16 lauft.

65 J. Drescher und H. Quecke bevorzugen diese Bezeichnung, vgl. Drescher, »The earliest biblical
concordances«, 63—67; Quecke, »Ein koptischer Psalmenindex«, 263.
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spondieren direkt mit den Stichwortern fir die Entlassung der Messe im 2. Libel-
lus »Perikopendirektorium«. Wahrscheinlich fallen die heortologischen Angaben
knapp aus, da die Psalmstichworter bereits im 2. Libellus bei der Entlassung der
Messe bei den jeweiligen Festen aufgezahlt sind. ;

Wegen fehlender Paginierung ist der Platz dieses Libellus innerhalb der
Kodexstruktur unklar. Vorldufig stelle ich ihn zwischen die erhaltenen pag. 168
und pag. 341. Obwohl die Texte aus dem 6. Libellus direkt mit den Hinweisen aus
dem 2. Libellus korrespondieren, kann man ihn erst nach pag. 168 platzieren, da
vorher fiir die Libelli, deren Paginierung erhalten ist, nicht geniigend Platz bleibt.
Ein weiterer Grund, ihn in die Ndhe zum Hymnendirektorium mit »Poiekon«-
und »Trisagion«-Gesidngen mit ihren vollstindig angegebenen Texten zu setzen,
liegt darin, dass diese die Texte in ihrer voller Linge (in ihrem realen vorzutra-
genden Umfang) prisentieren.

Bei den anderen liturgischen Kodizes mit Typika sind keine Blétter aus einem
Libellus dieser Art erhalten. Der Papierkodex MONB.WO, der heute aus den
vier Blattern Leiden, RMO, Ms. Copte 85 (Ins. 40) f. 1-4 besteht, iiberliefert
Angaben, die man im Groflen und Ganzen als parallel ansehen kann.

Es gibt weitere Texte auf Pergament, Papier und Ton, die mit dem 6. Libellus
verwandt sind. Einen Uberblick iiber sie hat 2004 Katarzyna Urbaniak-Walczak
angelehnt an Publikationen von H. Quecke® veroffentlicht.”” Hier folgt eine
Zusammenstellung solcher verwandten Texte, die keine Vollstindigkeit bean-
sprucht:

» das Pergamentblatt Manchester, JRL, n° 61 (= P.Ryl.Copt. 61)%;
o zwei Pergamentfragmente Firenze, IPV, PSI inv. CNR 8 €
e das Papierblatt Leiden, RMO, Ms. Copte 44 (Ins. 3) f. 1 aus dem Weilen

Kloster;

e clf Papierfragmente aus der British Library mit Signatur London, BL, Or.

3580(17*) (= P.Lond.Copt. 1977)"";

e das Papierfragment St. Petersburg, Eremitage, Inv. Nr. 18 328™:
« zwei”? Londoner Ostraka aus dem British Museum — London, BM, EA 5874

und EA 5886";

66 Quecke, Stundengebet, 98, Fulin. 6-7.

67 Urbaniak-Walczak, »Hermeneiai«-Fragmente«, 647-663, Abb. I-III, insbesondere 648-650, vgl.
noch Drescher, »The earliest biblical concordances«, 63-67.

68 Crum, Catalogue JRL, 23, n°® 61, vgl. noch Bacot, Ostraca, 19.

69  Quecke, »Koptische »Hermeniai«-Fragmente in Florenz«, 215-219.

70  Crum, Catalogue BM, 406, n® 977, 522, vgl. noch Bacot, Ostraca, 19. Laut der Kuratorin der
Abteilung »Hebrew and Christian Orient Studies« der British Library, Frau Ilana Tahan, ist die
Signatur der elf Fragmente seit ihrer Beschreibung von Crum im Unterschied zu allen anderen
unter Or. 3580A nicht verindert, vgl. London, BL, Or. 3580(17%).

71 Ernshtedt, Koptskie teksty, 135, Nr. 54; Quecke, »Zu zwei koptischen Fragmenten«, 108-109.

72 K. Urbaniak-Walezak zihlt dazu noch das Ostrakon aus der Hay Collection Nr. 14030 (siche Hall,
Coptic and Greek Texts, 26-27, Hay Collection n° 14030, pl. XX, 1; von Lemm, Koptische Miscel-
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o cin New Yorker Ostrakon aus dem Metropolitan Museum of Art — New York,
MMA, Acc. n° 14.1.129 (= O.Mon.Epiph. 16) in drei Teilen aus dem Epi-
phanius-Kloster von Theben.” Der Text auf Teil A ist sicherlich verwandt mit
dem 6. Libellus aus MONB.NP und den anderen oben erwiahnten Beispielen.
Fiir die Teile B und C ist das schwierig zu beurteilen, da zu wenig Text erhalten
ist.”

Katarzyna Urbaniak-Walczak listet noch die zehn Leidener Papierblatter mit
Signatur Leiden, RMO, Ms. Copte 43 (Ins. 2) f. 1-10 aus dem Weillen Kloster
auf.” Ich muss dieses Beispiel von den anderen absondern, da ich dazu mehrere
Erginzungen vorzunehmen habe. Die Leidener Blitter sind Teil eines hturgl—
schen Kodex, der allem Anschein nach nur aus Psalmenkonkordanzen bestand.”’
Zu diesem Kodex, sollte man noch die sechs Blatter Berlin, SBB, Ms. or. oct. 409
f. 5-10” mitrechnen. M. E. sollten auch die finf verschollenen Blétter aus Vene-
dig mit Signatur Venezia, Bibl. Nan. copt. frg., Mingarelli-Fragm. XVIIL, f. 1257
zu dem urspriinglichen Kodex mitgezihlt werden. Von diesen fiinf Bléttern steht
uns heute nur der Altdruck von Mingarelli aus den letzten Jahren des 18. Jh. By
Verfugung. Der Beschreibstoff, die Zahl der Zeilen, der Inhalt der Blitter und
seine Darstellung zeigen, dass das Mitrechnen der venezianischen Blétter zu den
anderen aus Leiden und Berlin sehr plausibel ist. Entgegen der Bemerkung von
K. Urbaniak-Walczak sind die Psalmverse beim Leidener Blatt »MS. Insinger
Nr. 2« nicht numeriert und tragen keine laufende Nummer.* Die vorhandenen

len, 1335-1337, Nr. LIL6), vgl. Urbaniak-Walczak, »”Hermeneiai”-Fragmente«, 649, Fulin. 12.
M. E. ist dieses Ostrakon mit den anderen Reprisentanten nicht direkt verwandt, weil bei ihm die
Psalmverse mit den Stichwortern »ClH« und »HOYB« nicht nach der Reihenfolge im Psalter wie
bei den anderen Beispielen aufgelistet sind. Nach welchem Prinzip das beim Ostrakon aus der
Hay Collection geschah, vermag ich zurzeit nicht zu sagen. AuBerdem scheinen die Psalmverse
aus den ersten drei Zeilen um kein gemeinsames Stichwort gruppiert zu sein.

73 Hall, Coptic and Greek Texts, 24, n® 5874, pl. XVIIL1, 28-29, n° 5886, pl. XXI,1; von Lemm,
Koptische Miscellen, 1334-1335, Nr. LIL5, 1337-1339, Nr. LI1,7; vgl. noch in der Trismegistos-
Datenbank Nr. 108525: http://www.trismegistos.org/tm/detail.php?tm=108525.

74 Bacot, Ostraca, 19; Crum — Evelyn White, Monastery of Epiphanius at Thebes II, 5, n° 16; vgl.
noch in der Trismegistos-Datenbank Nr. 108525 http:/www.trismegistos.org/tm/detail. php?tm=108525.

75 Die vier Ostraka aus Tell Edfu O.EdfouCopte 3-6 présentieren ebenso Psalmenkonkordanzen,
welche jedoch nicht um Stichworter, sondern um verschiedene »thémes de méditation« gruppiert
sind, vgl. Bacot, Ostraca, 19-28.

76 Quecke, »Ein koptischer Psalmenindex«, 263.

77 Vgl. noch Quecke, »Psalmenziahlung«, 206-207.

78 A. Rahlfs und W. Crum wussten, dass »Berlin, Kgl. Bibl., Or. 409« Psalmenkonkordanzen éhnlich
dieser in Leiden (Ins. 2) beinhaltet, vgl. Crum, Catalogue JRL, 23, Fufin. 2; Rahlfs, Die Berliner
Handschrift, 6-7, Fufin 1.

79 Vgl. zu den verschollenen Bléttern und ihrer Signatur Atanassova, »Das verschollene Typikon-
Fragment aus Venedig«, 106-107; Horn, Rez. Schiissler, Biblia Coptica 3,1-2, 248, Fulin. 19-24.
Vgl. zum Mingarelli-Fragm. XVIII noch Quecke, »Psalmenzéhlung«, 208-209.

80 Vgl. Motta, »Giovanni Luigi Mingarelli«, 335.

81 Urbaniak-Walczak, »”Hermeneiai”’-Fragmente«, 649.
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Zahlen bei den Psalmversen entsprechen den jeweiligen Kapiteln im Septuaginta-

Psalter und sind in aufsteigender Reihung, wie beim MONB.NP, angegeben.
Obwohl es keine direkte Parallele zum 6. Libellus in den anderen Typikon-

Kodizes gibt, betrachte ich die Zugehdorigkeit dieses Libellus zu einem Kodex wie

MONB.NP als logisch und naturgemif, da er mit dem 2. Libellus »Perikopen-

direktoriume« in direktem Zusammenhang steht. Weitere Griinde fiir die Zugeho-

rigkeit des Libellus zum Kodex MONB.NP werde ich bei der Erlduterung der bis-
herigen Gegenargumentation vortragen.

Das Blatt Cairo, IFAO, Copte 241B und der Pariser Schnipsel Paris, BnF,
Copte 132(2) f. 4 sind im Zuge meiner Arbeit an den Typika neu dazugekommen.
Allerdings wurden die Blatter Wien, ONB, P. Vindob. K 9175 und Leiden, RMO,
Ms. Copte 80 (Ins. 37) bereits von B. Layton mit »Z 108,3« (= MONB.NP) assozi-
iert.* Das Fragment Paris, Louvre, R 115 ist eine Ergdnzung von H. Quecke, der
die Sukzession von R 115 und K 9175 betont.* H. Quecke folgend thematisiert
J. Henner die Zugehorigkeit der zwei Blitter zu »Z 108,3« und kommt zum
Schluss, dass sie nicht Teil des Kodex sind. Dafiir gibt sie vier Griinde an, welche
hier absteigend nach ihrer Bedeutung geordnet sind:*

o das Wiener Blatt iiberliefert »den Text eines Briefes des Schenute« und kann
mit einem »eigenen Textkorpus mit Werken des Schenute« verbunden werden;

« die Blatter haben keine 30 Zeilen pro Seite™;

o deutliche Linierung, die bei den anderen Fragmenten nicht so belegt ist;

o »die Uberstreichungen der Buchstaben im durchweg sahidischen Text sind im
Vergleich mit den anderen Fragmenten zu lang.«

Die Behebung der Zweifel von J. Henner sieht folgendermal3en aus:

» Auf die falsche Inhaltsbestimmung Henners im Bezug auf die zwei Blitter hat
bereits H. Brakmann hingewiesen.* J. Henner folgt einem irrefithrenden Hin-
weis C. Wesselys®, der bereits 1993 von St. Emmel als »list of Psalm passages«
korrigiert wurde.® Das wichtigste Gegenargument fillt somit aus.

« Die Blitter dieses Libellus hatten urspriinglich sicherlich 30 Zeilen pro Seite.
Erstens wird dies durch das neu dazugekommene Blatt Cairo, IFAO, Copte

82 Layton, Catalogue, 71, n°® 68.

83 Quecke, Rez. Layton, Catalogue, 238-239.

84 Henner, Fragmenta, 95.

85 Henner, Fragmenta, 95.

86 Brakmann, »Fragmenta«, 140, Fulin. 88.

87 Bei seiner Edition der Wiener Blitter K 9634 und K 9175 verzichtet C. Wessely auf eine Inhalts-
identifizierung, vgl. Wessely, Texte I, 167-170, Nr. 50a-d. Wesselys Bemerkung in seinem
unpublizierten handschriftlichen Inventar in ONB, die von Henner zitiert und verwendet wird,
bezieht sich nur auf K 9634, vgl. Henner, Fragmenta, 95, FuBn. 37. Die einzige Stelle, wo Wessely
iiber den Inhalt von K 9175 schreibt, ist der Titel »Katalog der Briefe Schenute’s« gegeniiber
»Nr. 50 K 9634, 9175« im Inhaltsverzeichnis seines Werkes, vgl. Wessely, Texte 1.

88 Vgl. St. Emmel, Shenoute’s Literary Corpus 1/5, Diss Yale Univ. 1993, p. 1195. Hier wird die 2004
neu edierte Ausgabe dieser Arbeit verwendet, vgl. Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 887.
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241B kodikologisch bestiitigt. Zweitens sind die 30 Zeilen bei den ohne untere
Rinder erhaltenen Blittern Leiden, RMO, Ms. Copte 80 (Ins. 37) und Wien,
ONB, P. Vindob. K 9175 mithilfe einer Inhaltsanalyse gut nachweisbar. Siehe
dazu unten die Analyse der einzelnen Bléatter.

Eine deutliche Linierung ist ebenso auf den Blattern Wien, ONB, P.Vindob.
K 9634, Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. 24, fasc. 108, f. 3 und Cairo, IFAO,
Copte 225A erkennbar.

Es gibt zwei Arten von Uberstreichungen bei den Blittern im MONB.NP.
Der Supralinearstrich iiber einem Buchstaben ist naturgemédl kurz und iiber
zwei oder drei Buchstaben entsprechend langer. Wenn man allerdings das
Recto des Louvre-Blattes R 115 betrachtet, werden Henners Zweifel nachvoll-
ziehbar. Auf dieser Seite sind die Psalmpassagen mit dem koptischen Wort
»MNMNTPE« (Zeugnis) zusammengestellt. Dabei werden die drei Buchstaben
MNT regelmiBig mit einem lingeren Uberstrich verbunden. Dies vermittelt in
der Tat einen Eindruck von langen Uberstreichungen, der allerdings nur im
Bezug auf diese eine Seite entsteht.

Obwohl nur wenige Angaben zu den liturgischen Festen auf den fiinf Blattern

vorhanden sind, scheint es wahrscheinlicher, dass die Verzeichnisse dem liturgi-
schen Festkalender Folge leisten. Diesem Prinzip entsprechend ist es moglich,
trotz fehlender Paginierung die Blétter innerhalb des Libellus mit einer gewissen
Sicherheit einzuordnen.

89

An erster Stelle platziere ich das seit 1897* bekannte Blatt Leiden, RMO, Ms.
Copte 80 (Ins. 37). Das Leidener Blatt beinhaltet a) das akephale Verzeichnis
von Psalmpassagen mit dem Stichwort »@IN€« (suchen), b) das vollstindige
Verzeichnis fiir »0Y@®T« (niederfallen, anbeten) und c) den Beginn des
Verzeichnisses fiir »0YWNQ €BOA« (erscheinen; preisen). Bei Letzterem ist
die liturgische Rubrik fiir den 17. Thout (14. Sept.) vorhanden. Das ist der
Grund, das Leidener Blatt an den Beginn des Libellus zu stellen. Es ist heute
ohne den unteren Rand erhalten und zéhlt 29 Zeilen pro Seite. Hochstwahr-
scheinlich hatte das Blatt urspriinglich 30 Zeilen, wie sich aus der Analyse des
Verzeichnisses fiir die Psalmverse mit Stichwort »OYN@ €BOA« schlieBen
lisst. Wie die Zahl neben dem Stichwort zeigt, sollte dieses Verzeichnis aus 59
Psalmpassagen bestehen. Das Leidener Blatt iiberliefert, beginnend auf Recto
Z1. 26 und fortgesetzt iiber das ganze Verso, nur 33 davon. Der letzte Psalm-
vers mit dem Stichwort »0Y(MNP €BOA« auf dem Recto ist Ps 16,15¢. Das Ver-
so mit dem erhaltenen Oberrand beginnt mit Ps 29,5b. Zwischen den beiden
Psalmpassagen fehlt ein einziger Psalmvers mit dem Stichwort »OYMNQ
€BOA« und das ist Ps 17,16a. M. E. stand dieser Vers einst auf der heute feh-
lenden Zeile 30 der Vorderseite.

Pleyte —-Boeser, Manuscrits coptes, 178-181.
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Der Schnipsel Paris, BnF, Copte 132(2) f. 4 ist im Zuge meiner Arbeit an den
Typika in der Bibliothéque nationale de France im April 2011 neu dazu ge-
kommen. Er enthilt Psalmpassagen mit den Stichwortern »(PK« (schworen),
» Al2OHKH« (Bund) und »apXMN« (Herrscher). Keines der Verzeichnisse ist
génzlich erhalten, da das Fragment nur 5 cm breit und 14,7 cm lang ist und kei-
ne Rénder aufweist. Die Einteilung von Recto und Verso wird dadurch sehr er-
schwert. Dabei konnen die liturgischen Rubriken aus dem MONB.WA, Wien,
ONB, P.Vindob. K 9735 V°, ZI. 15 helfen. Daraus wird ersichtlich, dass die
Psalmen mit den Stichwortern »WPK« und »AlAOHKH« zusammen fiir die
Entlassung des Festes von Apa Papnoute dem Zweiten am 8. Paopi (5. Okt.)
vorgesehen wurden, wihrend das Stichwort »aPXMHN« in MONB.WA, Wien,
ONB, P.Vindob. K 9736 V°, ZI. 35 erst am Michaelsfest am 12. Hathor
(8. Nov.) vorkommt. Fazit: Der Pariser Schnipsel bietet wahrscheinlich die
Psalmpassagen fiir den 8. Paopi (5. Okt.) und den 12. Hathor (8. Nov.). Nach
dem Prinzip der Kalenderabfolge stelle ich das Pariser Bruchstiick gleich nach
dem Leidener Blatt, das Psalmstichworter fiir den 17. Thout (14. Sept.) enthélt.
Das dritte Blatt aus dem 6. Libellus ist Cairo, IFAO, Copte 241B. Das Kairoer
Blatt wurde von Catherine Louis in ihrem IFAO-Katalog zusammen mit Copte
241A (siche unten den 9. Libellus) beschrieben.” Ich durfte dankenswerter-
weise die Farbfotos und die MaBangaben noch vor der Publikation einsehen
und verwenden und war deshalb in der Lage den Inhalt dieses Kairoer Blattes
zu identifizieren.” Auf diesem Blatt sind die fiir MONB.NP typischen 30 Zei-
len gut erhalten. Es bietet die Psalmpassagen mit den Stichwirtern »0OYaaB«
(heilig) und » AlK210C« (Gerechter). Da das Verzeichnis aus den zahlreichen
Psalmen mit dem Stichwort »OYaaB« auf dem Verso fortgesetzt wird, ist die
Bestimmung der Vorder- und Riickseite sichergestellt. Das Recto beginnt in
der Mitte des Verzeichnisses fiir das Stichwort »OYyaaB« mit Ps 46,9b und
endet mit Ps 88,36a. Das Verso setzt das Verzeichnis mit Ps 95,6b fort, das auf
Z1. 23 mit Ps 149,9b beendet wird. Dabei fillt auf, dass beim Ubergang von
Recto auf Verso kein Psalmvers mit dem Stichwort »0Yya2B« ausgelassen wur-
de. Auf ZI. 25 setzt das Verzeichnis fiir das Stichwort » AIKA10C« mit Ps 1,5b
ein. Auf der letzten Verso-Zeile steht Ps 10,7a. Nicht so sicher wie die Vorder-
und Riickseite kann der Platz des Kairoer Blattes innerhalb des Libellus eruiert
werden. Allerdings bieten die anderen Kodizes mit Typika Hilfe. Die Stichwér-
ter »€TOYaaB« und » AlKal0C« kommen in den Typika héufiger vor, jedoch
zusammen sind sie eher selten anzutreffen. Mir ist bislang nur das Beispiel im
Kodex MONB.WA, Paris, BnF, Copte 129(20) f. 159 V° ZI. 3-4 bekannt, wo

Louis, Catalogue, n® 29, im Druck.

An dieser Stelle sei den Mitarbeitern des /nstitut francais d’archéologie orientale in Kairo Laure
Pantalacci, Gonzague Halflants und Vanessa Desclaux fiir das Fotomaterial und die Unterstiit-
zung vor Ort herzlich gedankt.
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der Gottesdienst am 22. Hathor (18. Nov.) mit den Psalmen mit Stichwortern
»@TOY2aaB« und »AlKAlI0C« entlassen wird. Da die Typika das Beispiel des
22. Hathor (18. Nov.) kennen, wo die zwei Stichworter zusammen und in der-
selben Reihenfolge auftauchen, und das Fest 22. Hathor (18. Nov.) im liturgi-
schen Festkalender dem 12. Hathor (8. Nov.) folgt, platziere ich das Kairoer
Blatt an dritter Stelle nach dem Pariser Schnipsel.

o Zuletzt stelle ich die zwei sukzessiven Blitter Paris, Louvre, R 115 und Wien,
ONB, P. Vindob. K 9175 ein. Die Sukzession beider wurde bereits von
H. Quecke” festgestellt und ist ohne Zweifel zutreffend, da die Auflistung der
Psalmpassagen mit dem Stichwort »ENTO(AH)« (Gebot) aus dem Pariser Blatt
auf dem Wiener Blatt fortgesetzt wird. Auch die liturgischen Rubriken sind er-
halten und weisen auf die Fastenzeit hin. Die Fastenzeit fallt auf den 6. Monat
Mechir oder den 7. Monat Parmhotp.

7. Libellus »Griechische Psalmpassagen«

Die Bezeichnung und der Platz des 7. Libellus innerhalb der Kodexstruktur wer-
fen mehrere Fragen auf, fiir welche hier nur sehr begrenzt Antworten angeboten
werden konnen. Aus dem 7. Libellus ist heute nur noch das fragmentarische Blatt
Paris, BnF, Copte 129(20) f. 152 bekannt. Die Bezeichnung des ganzen Libellus
als »Griechische Psalmpassagen« gibt prinzipiell die Art der erhaltenen Texte
wieder, jedoch sollte man sie als Bezeichnung fiir den ganzen Libellus nur als vor-
laufig betrachten, da der Zweck dieser Psalmenzusammenstellung nicht eindeutig
geklirt ist. Das Pariser Fragment wurde einer breiteren Offentlichkeit durch
die Publikation von J. Henner und deren spitere Rezension von H. Brakmann
bekannt.”

Die Paginierung des Parisinus ist heute unbekannt, da sich nur der untere
Blattteil mit zehn Zeilen erhalten hat. Unter den anderen Kodizes mit Typika sind
mir keine direkten Parallelen zu einem Libellus dieser Art bekannt. Diese Um-
stinde machen die Platzierung des Blattes innerhalb MONB.NP unmdoglich. Ich
stelle es unter Vorbehalt hinter den 6. Libellus, da allem Anschein nach die grie-
chischen Psalmverse keine Initien darstellen, sondern die Psalmtexte in ihrer
vollen Linge bieten. Keine Gewissheit konnen wir auch bei der Bestimmung von
Recto und Verso haben. Hier wird vorliufig die Einteilung aus der Erstedition
von J. Henner iibernommen, die ihrerseits der Bestimmung von Recto und Verso
der Bibliothéque nationale de France folgt.”

92 Quecke, Rez. Layton, Catalogue, 238-239. Henner berichtet ebenso iiber die Nachfolge der
beiden Blitter. Wahrscheinlich bezieht sie sich dabei auf die Bemerkung Queckes, ohne explizit
das zu erwihnen, vgl. Henner, Fragmenta, 95.

93 Brakmann, »Fragmenta«, 149; Henner, Fragmenta, 107-113.

94 1In solchen Bibliothekssammlungen wie der Bibliothegue nationale de France oder British Libra-
v, wo unterschiedlichste Fragmente ohne vorherige Untersuchung des Fragmentinhaltes zusam-
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Inhaltlich bietet das Pariser Blatt griechische Psalmverse fiir besondere Anlis-
se, die regelmaBig entweder mit O1 Tepeyc Ammn (= »Die unseren Priester«) oder
mit 2AANHAOY1A (»Halleluja«) von einander getrennt werden. Auf den ersten
sechs Zeilen des Recto sind Ps 150,4b.5a.5b.6a wiedergeben, wobei jeder Halbvers
durch den roten Hinweis O1 1€peYC AmmN (= »Die unseren Priester«) abge-
trennt ist. Ndheres kann ich im Augenblick noch nicht sagen. Auf ZI. 7 des Recto
ist in Rot die einzige heortologische Rubrik fiir die Weihe einer Kirche
[OMOIDCEXMIZATIACMOCT NOYEKKAHCIA (= »auf die Weihe einer Kir-
che«) erhalten. Wie H. Brakmann richtig betont, deutet sie ohne Zweifel auf eine
Textauswahl zu besonderen Anldssen hin.”” Danach folgen die Psalmverse Ps
64,2a und Ps 21,24a, die durch die rote Rubrik 2aANHAOY1& (»Halleluja«) ge-
trennt sind. Das Verso bietet Ps 117,26a.b, 118,164a, 127,4b, 127,5a, 133,1b,
133,2b, 134,1a. Alle griechischen Psalmverse sind durch die rote Rubrik
3ANHAOY1A (»Halleluja«) voneinander getrennt. Wie die Beispiele auf dem Verso
zeigen™, sind die Psalmverse iberwiegend in aufsteigender Psalterreihenfolge auf-
gelistet. Die Psalterreihenfolge wird nur auf Recto auf ZI. 8 bis ZI. 10 unterbrochen.

Drei weitere Fragen im Bezug auf den Parisinus sind zu stellen:

1. Welche Informationen kénnen wir aus der einzigen heortologischen Rubrik
gewinnen?

2. Was unterscheidet das Pariser Fragment von den anderen aus dem Weif3en
Kloster bekannten Zusammenstellungen von Psalmtexten?

3. Nach welchem Prinzip sind die Psalmpassagen zusammengesetzt und fiir wel-
che liturgischen Orte waren sie bestimmt?

Zur Frage 1:

Obwohl es keine direkte Parallele zum gesamten 7. Libellus gibt, kann man die
heortologische Rubrik tiber die Kirchenweihe an drei Stellen im Parallelkodex
MONB.WE, Leiden, RMO, Ms. Copte 77, f. 3 (Ins. 34) pag. 93, ZI. 34, pag. 94,
Z1. 25 u. Z1. 32-33 finden. Aus den Beispielen im Parallelkodex wird klar, dass fiir
die Weihe einer Kirche im Weilen Kloster eine Sabbato-Kyriakai-Feier vorgese-
hen wurde. Das Adverb [OMO]MC (= ebenso, gleich, gleicherweise) steht in den
koptischen liturgischen Handschriften regelmifig bei den Sonntagfeiern, welche
mit den vorhergehenden Samstagsfeiern korrespondieren. Dies fithrt zu der An-
nahme, dass die Verse aus Ps 150 fiir die Samstagfeier bei der Weihe einer Kirche

men gebunden sind, werden Recto und Verso sehr hiufig vertauscht. Eine der Aufgaben der
Wissenschaftler und Wissenschafterinnen heute ist es, das Recto und das Verso der koptischen
Fragmente aufgrund inhaltlicher Kontinuitéit oder kodikologischer Merkmale zu bestimmen und
nicht mechanisch der Einteilung von Recto und Verso der jeweiligen Sammlung zu folgen. Aller-
dings gibt es im vorliegenden Fall keine Anhaltspunkte, um die bestehende Einteilung zu bestiti-
gen oder abzulehnen, daher bleibe ich zur besseren Verstindlichkeit bei der Einteilung von Recto
und Verso gemif der editio princeps.

95 Brakmann, »Fragmentac, 149,

96 Fir die Verse auf ZI1. 9 und ZI1. 10 kénnen mehrere Optionen gewiihlt werden, deshalb sollen sie
als nicht zuverlassig gelten.



56 Atanassova

vorgesehen waren. Anlehnend an MONB.WE und weitere liturgische Handschrif-
ten darf man vermuten, dass das Pariser Fragment am Ende des Libellus stand,
wo normalerweise nach der Beendigung des liturgischen Jahres die Texte fiir die
besonderen liturgischen Anlésse folgen.
Zur Frage 2:

Das Besondere bei der Zusammenstellung der Texte auf dem Parisinus ist die
Tatsache, dass sie alle auf Griechisch sind, keine koptischen Korrelate bieten und
jeder Halbvers meistens mit »Halleluja« endet. Das fithrt unvermeidlich zu der
Frage, wann griechische Psalmverse in der koptischen Liturgie vorgetragen wur-
den und wie die Bezichung dieser Texte zu anderen Zusammenstellungen mit
griechischen Psalmversen in den koptischen Quellen ist. Die liturgischen Kodizes
mit Typika bezeugen regelmiBig, dass einer oder mehrere griechische Psalmverse,
die man in den Handschriften als »Hymnos« bezeichnet, bei der Entlassung eines
Festes cine wichtige Rolle gespielt haben. 1995 besprach Hans Quecke in einem
Artikel iiber Psalmverse als »Hymnen« in der koptischen Liturgie”” vier”™ Paral-
lelquellen, in denen griechische Psalmverse einem gleich lautenden rot ge-
schriebenen koptischen Psalmvers folgen.” Alfred Rahlfs' folgend bezeichnet
H. Quecke diese griechischen Psalmverse als »Exzerpte«. Die vier Quellen weisen
keine heortologischen Angaben auf, jedoch sind die »Exzerpte« in der Psalter-
reihenfolge aufgelistet. Es ist die Entdeckung Queckes, dass die Rahlfschen
»Exzerpte« mit dem iiberwiegenden Teil der oben erwihnten griechischen
»Hymnos«-Geséinge fiir die Entlassung der Messe identisch sind.'" J. Henner hat
das Fragment Paris, BnF, Copte 129(20) f. 152 mit diesem Textkorpus verglichen
und keine Ubereinstimmung festgestellt. Ich kann diese Beobachtung bestitigen.
In seinem Beitrag erwihnt H. Quecke noch ein weiteres Textkorpus, das den
»Exzerpten« »ein Stiick weit Konkurrenz machen konne«.'” Dabei geht es um
dhnliche Psalmabschnitte auf Koptisch und Griechisch, die jedoch »um ein zusitz-
liches ganz kurzes Psalmzitat unter dem Terminus technicus axd«'" erweitert
sind.'"™ Auch hier sind die korrelativen koptisch-griechischen Psalmverse in Psal-
terreihenfolge aufgelistet. Nur die mit dem immer noch ritselhaften ax¢ be-

97 Quecke, »Psalmverse«, 101-114.

98 Dieses Textkorpus ist in den folgenden Quellen tiberliefert: a) London, BL, Or. 5465; b) London,
BL, Or. 6954 (18)-(21)+Berlin, SBB, Ms. or. oct. 409 f. 19-26; c) Paris, BnF, Copte 129(20) f. 182
und d) MONB.WE, Berlin, SBB, Ms. or. fol. 1609 Bl. 5, vgl. noch Quecke, »Psalmverse«, 110 mit
weiterfithrender Literatur.

99 Vgl. ausfiihrlicher Quecke, »Psalmverse«, 104.

100 Rabhlfs, Psalmi cum Qdis, 6, 13, 29.

101 Quecke, »Psalmverse«, 106.

102 Quecke, »Psalmverse«, 114.

103 Der terminus technicus 3 bleibt immer noch ein Ritsel.

104 Dieses Textkorpus ist in den folgenden Quellen iiberliefert: a) Cairo, CM, n°® 3877 (= n° 9226);
b) Leiden, RMO, Ms. Copte 86 (Ins. 41); ¢) Paris, BnF, Copte 129(20) f. 113-114, vgl. Quecke,
»Psalmverse«, 112-114.
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zeichneten Psalmzitate tanzen aus der Reihe. Bei diesem Textkorpus fehlen auch
heortologische Angaben, was allerdings dem Quellenmangel geschuldet sein
kann. J. Henner iibersieht dieses Textkorpus. Die Analyse des Materials ergab,
dass keine Verbindung zwischen diesem Textkorpus und dem 7. Libellus besteht.
Ein drittes Textkorpus mit griechischen Psalmversen aus Agypten findet sich auf
der liturgischen Papierrolle aus 12 Fragmenten mit Signatur Gr. I 27 aus der Pra-
ger Sammlung der Papyri Wessely Pragenses, auch bekannt unter P. Wess. Prag.
gr. 3. Das Interessante in Zusammenhang mit dem Parisinus ist die Tatsache,
dass die Psalmverse auf den Prager Papierstiicken den Festen des koptischen
Kalenders zugeordnet sind und die Psalmverse in den meisten Fillen in Psalter-
reihenfolge aufgelistet sind. Es wird vermutet, dass die Prager Fragmente An-
tiphonen fur das Morgen- und Abendgebet bieten.'” Henners Vergleich des Pari-
sinus mit den Prager Stiicken hat keine Ubereinstimmung nachgewiesen. Also ist
das Besondere beim Parisinus Copte 129(20) f. 152, dass er mit keinem der
bekannten Zusammenstellungen mit griechischen Psalmversen in Verbindung
gebracht werden kann. Nichtsdestotrotz muss betont werden, dass Charakteristika
des Parisinus wie die Auflistung der Psalmpassagen in der Psalterreihenfolge und
die Zuordnung bestimmter liturgischer Feste auch fir die oben erwidhnten Text-
gruppen gelten.
Zur Frage 3:

Da die verwandten Textgruppen sich von den Texten im 7. Libellus unterschei-
den, kénnen sie bei der Klirung der Frage, nach welchem Prinzip diese Zu-
sammenstellung gemacht ist, nicht helfen. Es bleibt also nichts anderes iibrig,
als die Griinde dafiir in den Texten des Pariser Fragments selbst zu suchen.
Bereits J. Henner und H. Brakmann betonen, dass sie »eine Zusammenstellung
von Psalmversen, die durchweg das Lob Gottes zum Inhalt haben« darstellen.'”’
Dagegen ist nichts einzuwenden. Weiters bemerkt J. Henner, dass es sich »bei
den liturgisch zusammengestellten Psalmversen um Kommuniongesange« han-
delt'™. Obwohl jede Zeile des Parisinus gut entzifferbar und identifizierbar ist
und der inhaltliche Zusammenhalt dieser »Zitate aus den Lobpsalmen der
LXX«'"" und »vor allem nach Ps 150 als Hinweis auf den Gebrauch als Kommu-
niongesinge angesehen werden darf«'"", bleibt es fiir mich unsicher, zu welchem
Zweck diese Texte zusammengestellt und an welchen liturgischen Orten sie
vorgetragen wurden. Ich kann den Zusammenhang mit der Kommunion aus

105 Henner, Fragmenta, 112, FuBn. 74; MacCoull, »Further Notes on P. GR. Wess. Prag. 3«, 167-
170; Vidman, »Ein griechisches Stundengebet«, 259-269; Vidman, »Rotolo liturgico«, 30-41,
Tavy. V-XIII.

106 Vgl. hier FuBn. 103.

107 Brakmann, »Fragmenta«, 149; Henner, Fragmenta, 111.

108 Henner, Fragmenta, 113.

109 Henner, Fragmenta, 108.

110 Brakmann, »Fragmenta«, 149.
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Mangel an Parallelen oder zusatzlichen liturgischen Hinweisen weder ablehnen
noch bestitigen.

Vor der Besprechung des nichsten Libellus noch eine Anmerkung zur editio
princeps des Parisinus von J. Henner:'"! Die Erstedition aus dem Jahre 2000 pra-
sentiert ausschlieBlich Abbildungen der Fragmente in Schwarz-WeiB, die farbigen
Originale werden nicht befragt. Das Original des Pariser Fragmentes zeigt, dass
der Text entgegen der Behauptung Henners in gutem Zustand erhalten ist.'"> So
lassen sich etwa etliche liturgische Hinweise, die — wie iiblich — in Rot geschrieben
sind, am Original und Farbscans deutlich erkennen. Vor diesem Hintergrund
wirde sich eine Neuedition des Parisinus lohnen. Erwiihnenswert ist in diesem
Zusammenhang H. Brakmann, dem es in seiner Rezension zu Henners Edition
mithilfe des Parallelkodex MONB.WE'" gelingt, die dort irrtiimlich ausgewiesene,
wichtige heortologische Rubrik zu rekonstruieren, Recto ZI.7 [oMOlC -
EXMMZATIACMOC’ NOYEKKAHCIA. Wie ein Blick auf das Original unmissver-
stiandlich zeigt, ist Brakmanns Rekonstruktion vollig korrekt.

Meine Ausfithrungen zum 7. Libellus sind als »Updates« zum Fragment Paris,
BnF, Copte 129(20) f. 152 gedacht, es bleiben jedoch noch zahlreiche Fragen
offen.

8. Libellus »Hymnendirektorium mit » Poiekon«- und
»Trisagion«-Gesdngen«

Der Platz des 8. Libellus innerhalb der Kodexstruktur ist dank erhaltener Paginie-
rung TMa/[T]MB (= 341/[3]42) auf dem vatikanischen Blatt »Z 108,3« und
erhaltener Lagenzahl KB (= 22) auf dem Wiener Blatt G 39789 eindeutig zu
bestimmen.

Inhaltlich bietet der 8. Libellus die vollen Texte von Kirchengesingen, welche
den immer noch rétselhaften terminus technicus TOWHKON »Poiekon« voran-
gestellt haben oder mit dem Wort TPICATI0OC, TPICATION »Trisagion« betitelt
sind.""* Die »Trisagion«-Gesiinge blieben auf Griechisch ohne koptische Uberset-
zung, wihrend die »Poiekon«-Gesédnge im Prinzip als korrelatives bilinguales Paar
auftreten. Allerdings ist das auf den erhaltenen Bliittern aus dem 8. Libellus selten
der Fall.

Ein derartiger Libellus ist in mehreren liturgischen Kodizes mit Typika vor-
handen - MONB.WA'”, MONB.WE'""’, MONB.WL"", MONB.WM'"*. Die Par-

111 Henner, Fragmenta, 107-113.

112 Henner, Fragmenta, 108-109.

113 MONB.WE, Leiden, RMO, Ms. Copte 77 (Ins. 34), f. 3 V°, ZI. 25.

114 Nur zukiinftige Untersuchungen dieser Gesénge konnen klarstellen, ob die »Poiekon«- und
»Trisagion«-Gesinge als zwei verschiedenen Libelli betrachtet werden sollen.

115 MONB.WA, Oxford, BL, Clarendon Press b.3, Frg. 18, pag. 191/192; Rom, BAV, Borgia copto
109, cass. XXIV, fasc. 104, f. 1-6, pag. 193-204; Wien, ONB, P.Vindob. K 9739, pag. [2]21/2[22].
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allelkodizes weisen darauf hin, dass die Hymnendirektorien mit »Poiekon«- und
»Trisagion«-Gesingen weiter hinten bei einer Typikon-Kodexstruktur zu suchen
sind, wie das auch hier der Fall ist.

116
147

118
119

120
121
122

123

124

Aus dem 8. Libellus sind heute drei Blétter erhalten:

An erste Stelle gebe ich bedingt das unpaginierte Blatt London, BL, Or. 3580A
f. 20 (=Or. 3580A [A.15])'", das heute nur noch 19 Zeilen hat. Entgegen der
Behauptung Henners handelt sich hier um den vollen Text von Hymnen und
nicht um Hymnenanfinge.'”” Hochstwahrscheinlich sind Recto und Verso in
der editio princepsvon W. Crum vertauscht.'”! Darauf deutet der Parallelzeuge
MONB.WE, Cairo, IFAO, Copte 162, dessen Einteilung von Recto und Verso
kodikologisch festzuhalten ist. Zurzeit verzichte ich auf weitere Kommentare,
da das Londoner Blatt weiterer eingehender Untersuchungen zu seinem Platz
innerhalb des Libellus und der Verortung seiner Gesiange bedarf.

Es folgt das vatikanische Blatt Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. 24, fasc. 108,
f. 3 mit 30 Zeilen und der erhaltenen Paginierung THa/[T]MB (= 341/[3]42).'”
Die wichtige Uberschrift Nal N& NTPICATIOC (»Das sind die Trisagia«) steht
in ZI. 4 des Verso.'” Nur weitere griindliche Erforschung der Libelli dieser Art
kann bestimmen, ob diese Uberschrift als Titel zum nichsten Libellus zu inter-
pretieren ist.

Als letztes gesellt sich das Blatt Wien, ONB, P. Vindob. G 39789 (= K 9740)
mit 29 Zeilen hinzu. Da der duflere Rand beim fragmentarisch erhaltenen Blatt
gut erkennbar ist, kann die Einteilung von Recto und Verso ohne Betrachtung
des Inhaltes, der weiterer Erforschung bedarf, sichergestellt werden. Das Wie-
ner Blatt wurde schon mehrfach ediert, in mehrere Sprachen iibersetzt und un-
tersucht, jedoch ohne die Parallelzeugen zu beriicksichtigen.'” Die erhaltene
Zahl KB (= 22) rechts oben auf der Riickseite wurde von J. Henner als Pagi-

MONB.WE, London, BL, Or. 3580 A.21 (= A.16); Cairo, IFAO, Copte 162 u. a.

MONB.WL, Manchester, JRL, n® 53 [20a] f. 1-3, pag. 21-26; Leiden, RMO, Ms. Copte 75a—c
(Ins. 32) pag. 6570 u. a.

MONB.WM, Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. XXIV, fasc. 103, f. 1-2 pag. 185-188 u. a.

Zur Diskrepanz zwischen Crums Inventarnummern und den modernen Signaturen der British
Library, insbesondere bei Volume Or. 3580, vgl. Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 47-48.
Henner, Fragmenta, 123.

Crum, Catalogue BM, 46-47, n° 158, Henner, Fragmenta, 123, FuBn. 110, vgl. noch die Teil-
edition von dem Verso Z1. 5-8 bei Schermann, Agyptische Abendmabhlsliturgien, 223.

Siehe Katalogsbeschreibungen in van Haelst, Catalogue, 326, n® 1045, Zogga, Catalogue, 221,
n° CVIII und editio princeps mit deutscher Ubersetzung und Kommentar in Henner, Fragmenta,
115-121, vgl. auch Brakmann, »Fragmenta«, 144-147.

Die deutsche Ubersetzung der Uberschrift »Dieses als »dreimal Heilig«« bei der editio princeps
ist unzutreffend und irrefithrend, vgl. Henner, Fragmenta, 119. Der dreigliedrige koptische
Nominalsatz »Das sind die Trisagia« ist die Betitelung der darauf folgenden »Trisagion«-
Gesinge.

Bonneau, La crue du Nil, 435-437; Henner, Fragmenta, 114-115; Henner — Forster — Horak,
Christliches mit Feder und Faden, 24-25; MacCoull, »A Monophysite Trishagion«, 129-135; van
Haelst, Catalogue, 327, n° 1047; Wessely, Texte IV, 153-154 (»Gebet bei der Nilschwelle«).
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nierung gedeutet.'” Bei den koptischen Handschriften stehen die Lagenzahlen
auf der inneren oberen Ecke des Blattes und die Paginierungszahlen auf der
dufleren Ecke. Bei einer zweifellosen Einteilung des Recto und Verso kann die
Zahl rechts oben auf dem Verso nur eine Lagenzahl sein und auf das Ende
einer Lage hinweisen. Das Wiener Blatt P. Vindob. G 39789 (= K 9740) ist das
letzte Blatt der 22. Lage des MONB.NP. Aufgrund der Annahme, dass der
Kodex mit zwei unnummerierten Vorsatzblittern begonnen hat und keine
Paginierungsfehler vorliegen, rekonstruiere ich vorlaufig die Seitenzahlen die-

ses Blattes als [347]/[348].

Das Problematische bei diesem Libellus ist die Identifizierung der einzelnen
Gesinge und insbesondere ihre liturgische Verortung. Diese Frage mochte ich im
Augenblick nicht néher bertihren, da sie Gegenstand einer zukiinftigen eingehen-
den Studie iiber die Hymnen in der siidigyptischen Liturgie sein wird. Hier nur so
viel: Meine vorlaufige Beobachtungen sowohl beim 8. Libellus im MONB.NP als
auch bei seinen Parallelen aus den anderen Kodizes mit Typika bestitigen eindeu-
tig die von K. Treu und H. Brakmann gezogenen Schliisse, dass es sich bei diesen
Texten um »voneinander abgegrenzten Einzelstiicke« handelt, »die bei verschie-
denen gottesdienstlichen Gelegenheiten zum Einsatz kamen«.'*

9. Libellus » Diakonikon«

Aus dem 9. Libellus sind heute drei fragmentarische Diakonaleblitter bekannt.
Hier werden sie ohne inhaltliche Ausfithrungen auf ihre Positionierung innerhalb
der Struktur von MONB.NP hin untersucht.'”’” Parallelen zum 9. Libellus sind in
MONB.WA'* MONB.WE'”, MONB.WL'"" zu finden.

125 Vgl. Henner, Fragmenta, 114-115; Henner — Forster — Horak, Christliches mit Feder und Faden,
24.

126 Brakmann, »Fragmenta«, 143-144; Treu, »Liturgische Traditionen«, 64, Fulln. 55. Die Interpre-
tation der diversen Textsegmente betitelt mit »Poiekon« als Teile eines morgendliches Trisagion-
gebetes beim Blatt Wien, ONB, G 39789 ist nicht zuzustimmen, vgl. MacCoull, »A Monophysite
Trishagion«, 129-135; Henner, Fragmenta, 114-115; Henner — Forster — Horak, Christliches mit
Feder und Faden, 24-25. Der volle Text dieser Segmente findet man in verschiedenen Parallel-
kodizes mit Typika und ihre Initien kommen bei verschiedenen Festen und liturgischen Orten
vor, vgl. MONB.WA: Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. 24, fasc. 104, f. 3 V°, pag. 198, ZI. 3-7;
Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. XXIV, fasc. 104, f. 5 R® pag. 201, ZI. 12-23; MONB.WL:
Paris, BnF, Copte 129(20) . 116 R° ZI. 12-17; Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. 24, fasc. 105,
f. 2 V°, pag. 90, ZI. 13-21; Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. 24, fasc. 105, f. 3 R®, pag. 91, ZI.
8-15u. a.

127 In Detail konnen die Diakonalien des WeiBlen Klosters bei Brakmann, »Fragmenta«, 160-162
nachgeschlagen werden.

128 MONB.WA, Paris, BnF, Copte 129(20) f. 139-145, pag. 223-236 u. a.

129 MONB.WE, Wien, ONB, P.Vindob. K 9743 u. a.

130 MONB.WL, Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. 24, fasc. 105, f. 3-4.
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e Das erste Diakonikon-Blatt Cairo, IFAO, Copte 241A hat alle 30 Zeilen und
zum ersten Mal von H. Brakmann eingefithrt.””! Es wird ebenfalls im noch
nicht publizierten Catalogue raisonné des manuscrits littéraires coptes conser-
ves a 'TFAO du Caire von Catherine Louis beschrieben. Die Moglichkeit,
Fotos und Details iiber dieses Blatt zu erhalten und ihn als Teil von MONB.NP
zu identifizieren, verdanke ich der Kollegin Catherine Louis und den Mitarbei-
tern vom IFAO."* Laut H. Brakmann ist es »ein beschidigtes Blatt mit eucha-
ristischen Diakonika«.'
heute nur noch 11 Zeilen geblieben sind, ist London, BL, Or. 6954 (28). Die
obere Ecke des Blattes mit einer eventuellen Lagenzahl ist abgebrochen. Falls
keine Paginierungsfehler vorliegen, ist dies das Ende der [25.] Lage. Die Haar
und Fleisch-Abfolge der Pergamentbeschaffenheit entspricht dieser Vermu-
tung. Das Londoner Blatt wurde von B. Layton zum ersten Mal unter Nr. 68
erwihnt'™. J. Henner besorgte die editio princeps nach schwarz-weiBen Abbil-
dungen und identifizierte den Text als »bilingue Firbittlitanei«.'

o Das dritte Diakonikon-Blatt, New York, PML, M 664B(11), habe ich bei den
wenigen Liturgica aus dem Weilen Kloster im Pierpont-Morgan-Library-
Katalog von Leo Depuydt136 anhand der Abbildung auf Tafel 368 identifizieren
kénnen. Das Fragment aus dem unteren Teil des Blattes ist unvollstindig und
ohne Seitenzahlen erhalten. Aus diesem Grund scheiden die Zeilenanzahl
und die Paginierungshinweise fiir die Bestimmung der Zugehérigkeit zu
»Z 108,1« oder »Z 108,2-3« aus. Da auf dem Fragment laut L. Depuydt das
Diakonale einer Myron-Konsekration steht und die Wiedergabe der Passagen
der Darstellung des Textes auf dem Londoner Or. 6954 (28) stark dhnelt, zidhle
ich bis auf Weiteres das New Yorker Fragment zum »Diakonikon-Libellus« des
Kodex MONB.NP.

Sowohl der 8. als auch der 9. Libellus sind aus der Sicht der Erforschung der
liturgischen Kodizes des Schenute-Klosters besonders wichtig, da von thnen meh-
rere Parallele in den iibrigen Kodizes mit Typika vorhanden sind. Durch sie wird
deutlich, dass die komplexe Struktur von MONB.NP nicht ein Einzelfall im
Weillen Kloster war und die bei den Geschwisterhandschriften fehlenden Libelli
sicherlich auf den Quellenmangel zuriickzufiihren sind.

131 Brakmann, »Fragmenta«, 160, 168.

132 Vgl. hier Fufin. 91.

133 Brakmann, »Fragmenta«, 160.

134 Layton, Catalogue, n° 68.

135 Brakmann, »Fragmenta, 150, 160-161; Henner, Fragmenta, 151-161, 245-247, Tf. 21-23.
136 Depuydt, Catalogue, 121-122, n° 60, pl. 368.
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Unidentifiziertes Fragment

Bereits B. Layton'?’ zihlt das kleine Fragment London, BL, Or. 6954 (22) zu-
sammen mit Or. 6954 (24) unter »Nr. 67« und vermutet, dass die beiden aus dem-
selben Blatt stammen. J. Henner beschreibt und ediert das Bruchstiick zum ersten
Mal."*® Es hat heute nur noch sechs Zeilen pro Seite und max. sicben Buchstaben
pro Zeile. Die Sprache ist Koptisch (Sahidisch) und der Text konnte m. E. aus ei-
ner ausgeschriebenen Perikope stammen. Vielleicht gehort dieses Schnipsel zum
letzten Libellus des MONB.NP, der ein Lektionar darstellt.

Obwohl der Inhalt des Londoner Schnipsels immer noch unklar ist, lésst sich
sein Platz innerhalb der Kodexstruktur sicherstellen. Das kleine Londoner Frag-
ment enthilt die Zahl AB (= 32) in der oberen linken'” Ecke der Seite, die eine
bunte A-Initiale aufweist. Laut B. Layton steht die erhaltene Zahl auf dem Verso
und wird von ihm als Paginierung interpretiert."* J. Henner folgt diesem Hinweis
und wundert sich, dass »die vermeintliche Paginierung auf dem Verso nicht recht
mit den anderen Blittern von »Z 1083« in Einklang zu bringen« ist."*" Sie
schreibt noch: »Die Seite 32 hitte also auch eine Riickseite mit der Paginierung
rechts oben zu sein.«'*> Das veranlasst sie, an der Zugehorigkeit des Fragmentes
zu »Z 1083« zu zweifeln. Die Zugehorigkeit des Londoner Fragmentes zu
MONB.NP ist eindeutig zu bejahen und die Zahl AB (= 32) ist sehr wohl in Ein-
klang mit MONB.NP (»Z 108,3«) zu bringen, wenn man sie als eine Lagenzahl,
die auf dem Recto steht und auf den Beginn der 32. Lage hinweist, betrachtet. Die
Begriindung dazu ist wie folgt:

e Beim kleinen Schnipsel ist nur eine Ecke aus dem oberen Blattteil erhalten.

 Die Seite mit der Zahl AB (= 32) auf der oberen linken Ecke hat noch eine
tibergrofe farbige A-Initiale. Die obere linke Ecke ist beim Recto fur die Zahl
des Lagenanfangs und auf dem Verso fur die Paginierung reserviert.' Der
noch unbekannte Inhalt kann jedoch nicht helfen, das Recto und Verso des

Blattes zu bestimmen.

o Die Seite ohne Initiale weist eine gut erhaltene rechte Ecke auf. Darauf stehen
weder Zahl noch Verzierung noch Reste davon. Ausgenommen Kopistenfehler

137 Layton, Catalogue, 70-71, n® 67.

138 Henner, Fragmenta, 124-125.

139 Ich verwende die Worte links und rechts, da wir ohne die Einteilung von Recto und Verso nicht
wissen kénnen, ob es sich um die Innen- oder AuBienseite handeln kann. Die Bestimmung von
Recto und Verso bei Fragmenten ohne Rinder ist nur mithilfe der Textabfolge moglich, die wir
hier nicht kennen.

140 Layton, Catalogue, 70.

141 Henner, Fragmenta, 124.

142 Henner, Fragmenta, 124.

143 In der koptischen Handschriftentradition steht die Paginierung stets auf der oberen dufleren Ecke
und die Lagenzahl auf der oberen inneren Ecke einer Seite, vgl. Emmel, Shenoute’s Literary
Corpus, 57.
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ist es demzufolge anzunehmen, dass auf dieser Seite die Zahl auf der oberen
linken Ecke, die heute nicht mehr erhalten ist, zu suchen wire. Wenn jedoch
auf einer Seite nur die eine Ecke eine Zahl trégt, kann es sich dabei nur um
die Paginierung handeln. Beim Vorhandensein einer Lagenzahl sollten beide
Ecken mit Buchstaben (= Zahlen) verseht werden. Da das nicht der Fall ist,
handelt es sich bei der Seite ohne Initiale um ein Verso, dessen Paginierung
heute fehlt.

¢ Nachdem man mit einiger Gewissheit das Verso des Blattes feststellen konnte,
bleibt es nicht umhin die andere Seite als das Recto zu bestimmen. In der
linken Ecke eines Recto steht immer die Lagenzahl, die den Lagenbeginn be-
zeichnet. Die Seite mit der A-Initiale ist das Recto des Blattes und der Beginn
der 32. Lage im Kodex MONB.NP.

« Da die Lagenzahlen bei den koptischen Handschriften zuerst eingetragen wur-
den'**, kann ihre Verzierung im Vergleich zu den Paginazahlen unterschiedlich
ausfallen. Die kodikologische Beobachtung von J. Henner'®, dass bei der Zahl
AB (= 32) die Uber- und Unterstrichen fehlen, bezeugt wahrscheinlich diese
Situation.

» Die Annahme iiber die Lagenzahl AB (= 32) findet noch Unterstiitzung in der
Beschaffenheit des Pergaments, dessen Haar- und Fleischseite deutlich zu
erkennen sind. Die Seite mit der A-Initiale, die ich als Recto bestimme, ist die
Fleischseite und entsprechend hat das Bruchstiick die Abfolge F/H. Bekannt-
lich ist die F/H-Abfolge bei den koptischen Handschriften typisch fiir den
Beginn einer Lage.'*

« Die Vermutung iiber die Lagenzahl AB (= 32) widerspricht der Kodexstruktur
von MONB.NP nicht. Obwohl der Inhalt des Textes noch nicht identifiziert
ist, scheint es wahrscheinlicher, dass es sich hier um einen durchlaufenden
koptischen Text, der mit einer iibergro3en Initiale beginnt, handelt. Zusam-
men mit der unbekannten liturgischen Rubrik, die drei Zeilen umfasst, setzen
diese Andeutungen eine Ps- oder Ev-Perikope voraus. Wie die Beispiele aus
dem Libellus 2 und 3 zeigen, war der Kodex MONB.NP nach einem Quater-
nionenmuster mit zwei unnummerierten Vorsatzblittern gebaut. Demzufolge
lisst sich die urspriingliche Blatt-Paginierung ausgenommen Kopistenfehler
vorldufig als das erste Blatt mit pag. [493]/[494] der 32. Lage rekonstruieren.
Diese Seitenzahl fillt sehr wohl in den Bereich, wo der Auswahllektionar be-
ginnt.

B. Layton vermutet eine Zugehorigkeit von Or. 6954 (22) und (24) zu ein und
demselben Blatt."*” Dies ist jedoch unzutreffend, da auf Or. 6954 (22) Reste eines

144 Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 57.

145 Henner, Fragmenta, 124.

146 Depuydt, Catalogue, XCIX; Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 57; Layton, Catalogue, LIX.
147 Layton, Catalogue, 70, n° 67.



64 Atanassova

koptischen Textes erhalten sind, wahrend Or. 6954 (24) eine griechische Joh-
Perikope enthilt. B. Laytons Irrtum ist leicht zu verstehen, wenn man die beiden
Bruchstiicke zusammen betrachtet. Auf Or. 6954 (22)'** steht eine iibergroBe, mit
Ranken in Griin, Gelb und Orange verzierte A-Initiale und auf Or. 6954 (24)'*
sind Reste von Ranken in denselben Farben vorhanden. Noch dazu stehen die
Initiale und die Rankenreste bei den beiden Londoner Fragmenten auf der
Fleischseite des Pergaments. Doch die A-Initiale bei Or. 6954 (22) steht, wie oben
gezeigt, auf dem Recto, wihrend die Rankenreste, wie weiter unten noch gezeigt
wird, auf dem Verso vom Or. 6954 (24) zu finden sind. B. Layton ist insofern in
seiner Vermutung Recht zu geben, als die beiden Bruchstiicke zu ein und demsel-
ben Kodex gehdren, wahrscheinlich sogar zu ein und demselben Libellus.

Da sich zurzeit der Inhalt des Londoner Fragmentes wegen der geringen
Buchstabenzahl und trotz der sicheren Platzierung innerhalb der Kodexstruktur
von MONB.NP nicht identifizicren lisst, platziere ich den Londoner Schnipsel
Or. 6954 (22) zwischen dem 9. und 10. Libellus.

10. Libellus: Lekionar mit Ps- und Ev-Perikopen

Der 10. Libellus besteht heute aus acht Fragmenten, die zusammen fiinf fragmen-
tarische Blitter wiederherstellen. Diese Blitter beinhalten Ps- und Ev-Perikopen
fur bestimmte Feste des liturgischen Kirchenjahres. Alle Texte treten als bilingua-
le Paare auf, wobei das koptische Korrelat immer dem griechischen folgt. Uber
die Bedeutung der Texte stellt H. Brakmann fest: »Wissenschaftlichen Wert
besitzen sie vor allem als Teile einer seltenen liturgischen Handschrift und als
Zeugen der noch zu rekonstruierenden biblischen Lesepraxis im Gottesdienst des
Weilien Klosters.«™ In der Tat stellt der 10. Libellus einen besonderen Fall dar,
der bislang ohne Parallele bei den anderen liturgischen Kodizes mit Typika ist.
Natiirlich darf man nicht vergessen, dass wir aufgrund Quellenmangels noch viel
zu wenig iiber diese Kodizes unterrichtet sind.

Die Inhalte der meisten Blatter sind seit langem bekannt. J. Henner besorgte
die Editionen der noch nicht edierten Blatter."’

Der Platz des 10. Libellus innerhalb der Kodexstruktur lisst sich ohneweiters
bestimmen, da zwei von den Blattern immer noch ihre Paginierung besitzen und
dadurch den Platz des ganzen Libellus am Ende vom Kodex MONB.NP bezeu-
gen. Probleme bereiten die Bestimmung der liturgischen Verortung der Schrift-
lesungen und die Abfolge der erhaltenen Blitter untereinander. Da die meisten
Fragmente heute ohne ihre Paginierung sind, ist ihre Abfolge untereinander ab-

148 Das ist das Recto.

149 Das ist das Verso (bei Layton Recto).

150 Brakmann, »Fragmenta«, 151.

151 Henner, Fragmenta, 96-107, 125-126, vgl. hier noch weiterfithrende Bibliographieangaben.
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hingig von der liturgischen Verortung der Perikopen. Dariiber geben uns die ein-
zige Typikon-Seite London Or. 6954 (24) und das vatikanische Blatt »Z 97,1«
Auskunft. Ich gehe von der Annahme aus, dass die Blitter des 10. Libellus wie bei
einem Lektionar oder einem Perikopendirektiorium die Kalenderabfolge bei den
Perikopen einhalten. Falls die Lesungen nach einem anderen Prinzip eingeordnet
wurden, ist das aus den erhaltenen Blittern nicht ersichtlich.

 Paris, BoF, Copte 129(19) f. 73 + 129(20) £. 153

An erster Stelle im 10. Libellus platziere ich bedingt durch die erhaltene Paginie-
rung PNE/PNS (= 555/556) das aus zwei Fragmenten bestehende Blatt: Paris,
BnF, Copte 129(19) f. 73 + 129(20) f. 153. Obwohl die zwei Fragmente mit eini-
gen Verlusten alle 30 Zeilen des Blattes zusammenbringen, konnen sie nicht die
ganze Blattspiegelgrofie wiederherstellen. Es fehlt immer noch die Blattecke, wo
eine Lagenzahl stehen konnte. Jutta Henner hat die Zusammengehorigkeit der
beiden Fragmente entdeckt und ihre Perikopen ediert.”* Die wissenschaftliche
Geschichte des Blattes kann bei ihr nachgeschlagen werden."” Das Recto des
neugewonnenen Blattes bietet die griechischen Texte von Ps 2,6-8 und Mt 2,1-5.
Auf dem Verso wird die Mt-Perikope Mt 2,5-12 weitergefithrt. Henner legt nahe,
den liturgischen Ort der Perikope iiber die Magieranbetung »im Rahmen des
Weihnachtsfestes« zu suchen.””* Diese Annahme wird durch H. Brakmann mit
Belegen von den liturgischen Handschriften MICH.AK' und MERC.AF"®
bestdtigt und prazisiert auf den 29. Choiak (25. Dez.), »zweiter Tag von Geburt
Christi«.”” Die Ausfithrungen Brakmanns lassen sich mit einem weiteren Beleg
aus dem Typikonkodex MONB.WA, Paris, BnF, Copte 129(20) f. 169 R®, ZL
15-16 unterstiitzen. Ein Problem bleibt jedoch, dass diese liturgische Verortung
mit der Kalenderabfolge und der Kodexstruktur von MONB.NP nicht in Einklang
gebracht werden kann. Wenn wir auf diesem Blatt ein Fest aus dem .4. Monat
Choiak annehmen, wie ist dann auf dem vatikanischen Folgeblatt mit pag.
erklaren? Dabei steht die Bestimmung der liturgischen Verortung auf dem vati-
kanischen Blatt auler Frage, da die liturgische Rubrik fiir den 12. Hathor sehr gut
erhalten ist. Ich kann fiir dieses Problem im Augenblick keine Losung anbieten,

152 Henner, Fragmenta, 103-107.

153 Henner, Fragmenta, 96-97, Fuin. 42 mit weiteren Literaturangaben; Schmitz — Mink, Liste
2.2, 1028-1035, sa 342",

154 Henner, Fragmenta, 101; vgl. auch Brakmann, »Fragmenta«, 152.

155 Ann Arbor, UML, Mich. Inv. N° 4942 +Freiburg i. Br., UB, Hs. 615+New York, MLM, M 615,
vgl. Depuydt, Catalogue, 84-99, n° 54; Schiissler, Biblia Coptica 3,4, sa 570", 4664 mit weiteren
Literaturangaben, 137.

156 London, BL, Or. 6801, vgl. Schmitz — Mink, Liste 2,2, 1002-1005, sa 338"

157 Brakmann, »Fragmentac, 152.
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da mir Belege fiir die Verwendung der Mt-Perikope Mt 2,5-12 auBler dem
29. Choiak nicht bekannt sind.

» Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. 23, fasc. 97,f. 1

Das zweite Blatt mit der erhaltenen Paginierung 2r/$ZA. (= 563/564) ist Rom,
BAV, Borgia copto 109, cass. 23, fasc. 97, f. 1. Alle 30 Zeilen des urspriinglichen
Blattes sind erhalten. Das Recto bietet das Ende der griechischen Perikope von
Joh 20,30b-31. Auf dem Verso steht das vollstindige koptische Korrelat der-
selben Perikope Joh 20,24-31. Darauf folgt die einzige im 10. Libellus erhaltene
liturgische Rubrik'®, die das Michaelsfest am 12. Hathor (8. Nov.) festlegt. Als
Letztes folgt die griechische Ps-Perikope Ps 102,19-22 fiir dieses Fest. Das vatika-
nische Blatt ist aus den koptologischen Studien gut bekannt.” Die ungeldste Fra-
ge bei diesem Fragment ist die liturgische Verortung der bilinguen Joh-Perikope
Joh 20,24-31."" Die Tatsache, dass Joh 20,24-29 iiber »Jesus und Thomas« die
Perikope fiir die Osteroktav schlechthin darstellt und dass verschiedene litur-
gische Quellen inklusive Typika das unterstiitzen, kann hier nicht weiterhelfen.
Bereits H. Brakmann weist darauf hin, dass Joh 20,24-31 in drei bilinguen Evan-
geliaren aus dem WeiBen Kloster noch an einem anderen bis jetzt unbekannten
Fest vorgetragen wurde.®" Die genaue Bestimmung dieses Festes ist weiterhin
mangels heortologischer Angaben unmoglich. Der Hinweis auf dem Wiener
Evangeliar-Blatt K 9722 Joh 20,28-31 »vor dem Fest der Erzbischofe« ist nicht
ausreichend genug.'” Da ich beim 10. Libellus vom Prinzip der Kalenderabfolge
ausgehe, deutet die kodikologische Platzierung der Joh-Perikope vor dem 12.
Hathor (8. Nov.) auf ein Fest am Anfang des 3. Monats Hathor oder am Ende des
2. Monats Paopi hin.

e Berlin, SMB, P. Berol. 8771

An dritter Stelle platziere ich das Blatt ohne erhaltene Paginierung Berlin, SMB,
P. Berol. 8771. Aus diesem Blatt sind heute nur noch 16 Zeilen erhalten. Es
beinhaltet auf dem Recto den griechischen Text von Lk 12,8-10b.12, auf den

158 MONB.NP, Rom, BAV, Borgia copto 109, cass. 23, fasc. 97, f. 1, V°, ZL. 13-14: 20YP *iB® )2
HTIAPXATTENOC MIXAHA TTEYANT® EANHNIKON:—

159 Das vatikanische Blatt ist nur teilweise (Ps 102,19-22 griech; Joh 20,30b-31 griech.) von J. Bale-
stri ediert. Die koptische Joh-Perikope wurde von ihm nur kollationiert. Siche Balestri, Sacrorum
Bibliorum Fragmenta III, LVIII-LIX, 314-317, Tab. 40, vgl. noch Henner, Fragmenta, 96,
Fufn. 38 mit weiteren Literaturangaben; Schmitz — Mink, Liste 2,2, 1028-1035, sa 3425,

160 Als einziger nimmt H. Brakmann zu diesem schwierigen Problem Stellung. Die von ihm ein-
gefithrten Belege sind im Prinzip richtig und sind fiir die Verortung dieser Joh-Perikope im kopti-
schen Ritus allgemein sehr hilfreich, vgl. Brakmann, »Fragmenta«, 152-153.

161 Brakmann, »Fragmentac, 153; Schmitz — Mink, Liste 2,2, 974-982, sa 335", 982-992, sa 336",
1016-1023, sa 340" Ob die Joh-Perikope bei allen drei Handschriften auf dasselben Fest fillt,
bedarf weiterer Untersuchungen.

162 Schmitz — Mink, Liste 2,2, 985-986, sa 336"; Wessely, Texte II, 69-70.
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nahtlos das koptische Korrelat Lk 12,4-5a folgt. Auf dem Verso wird die kopti-
sche Perikope Lk 12,5-8b.10-11 fortgesetzt. Da der Beginn der Perikope beim
koptischen Korrelat erhalten ist und das Ende der Perikope vom griechischen
Korrelat bezeugt ist, kdnnen wir heute mit Sicherheit den Umfang der Lk-
Perikope als Lk 12,4-12 »die Aufforderung zum furchtlosen Bekenntnis« abgren-
zen. Der bilingue Text dieser Perikope mit weiteren Literaturangaben ist bei
J. Henner zu finden.'” Auf dem Berliner Blatt P. Berol. 8771 fehlen jegliche litur-
gischen Rubriken oder andere Hinweise. Bereits H. Brakmann'® grenzt mithilfe
von MICH.AK'® den liturgischen Zeitraum, in dem die Lk-Perikope vorgesehen
war, zwischen 13. Hathor (9. Nov.) und 3. Choiak (29. Nov.), ein. Die neuesten
Untersuchungen von MICH.AK'® zeigen, dass sich das Datum auf den 15.
Hathor (11. Nov.), das Fest von Apa Mena, prizisieren lasst.

Die Rekonstruierung des liturgischen Datums als 15. Hathor ist der Grund, das
Berliner Blatt P. Berol. 8771 nach dem vatikanischen Blatt »Z 97,1« zu platzieren.
Da das Initium Lk 12,4 auf Typikonfragmenten mehrfach belegt ist'®’ und offen-
sichtlich der Beginn einer Commune-Perikope fiir Mértyrer darstellt, kann man
nicht absolut sicher bei der liturgischen Verortung sein. Die Annahme bleibt trotz
der groflen Plausibilitit spekulativ.

¢ London, BL, Or. 6954 (24) + Paris, BnF, Copte 133(2) f. 14b + f. 14e

Das Londoner Blatt Or. 6954 (24) stellt ein Fragment mit 19 Zeilen dar. Auf der
Fleischseite des Pergamentes steht die unvollstindige griechische Perikope Joh
12,12-17. Die Haarseite bietet ein Typikon, das Initien von Ps- und Ev-Perikopen
zum Inhalt hat.

Das Fragment wurde bereits von B. Layton und H. Quecke untersucht und in
Verbindung mit anderen Fragmenten aus MONB.NP gebracht.'® J. Henner be-
sorgte die editio princeps der Fleischseite mit der griechischen Joh-Perikope.'®

163 Henner, Fragmenta, 96-97, Fufin. 41; Schmitz - Mink, Liste 2,2, 1028-1035, sa 342~

164 Brakmann, »Fragmenta«, 154.

165 MICH.AK, Ann Arbor, UML, Mich. Inv. N° 4942+Freiburg i. Br., UB, Hs. 615+New York,
MLM, M 615. Zum Zeitpunkt der Rezensionsherausgabe ist nur die Katalogsbeschreibung von
L. Depuydt bekannt, vgl. Depuydt, Catalogue, 84-99, n°® 54.

166 MICH.AK, Ann Arbor, UML, Mich. Inv. N° 4942+ Freiburg i. Br., UB, Hs. 615+New York,
MLM, M 615, vgl. Atanassova, »Betrachtungen«, 395; Schiissler, Biblia Coptica 3,4, sa 57058,
FuBn. 1.

167 10. Paopi (= 7. Okt), Apa Sergios und Bachos (MONB.WA, Wien, ONB, P.Vindob. K 9728, V°,
Z1. 24, 28); 7. Hathor (= 3. Nov.), Apa Nahrow von Pwoit (MONB.WA, Wien, ONB, P.Vindob.
K 9733 R®, ZI. 20, 23; Quecke, »Palimpsestfragmente«, 21, FuBin. 73); 1. Tobi (= 27. Dez.) Apa
Dioskoros (MONB.WA, Paris, BnF, Copte 129(20) f. 169 R®, ZI. 22, 29); 20. Epep (= 16. Juli),
hl. Theodoros Stratelat (MONB.WE, Paris, BnF, Copte 161(6) f. 44 V°, ZI. 7) u. a. vgl. Atanasso-
va, »Betrachtungen«, 391-404.

168 Layton, Catalogue, 70-71, n° 67.

169 Henner, Fragmenta, 125-126.
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Die Haarseite mit dem Typikon ist bis heute unediert. Das Londoner Fragment
wirft sehr viele schwierige Fragen auf:'™
Frage 1: Welche Seite war das Recto und welche das Verso des Fragmentes?m
Frage 2: Fiir welche Feste waren die Ps- und Ev-Initien aus der Typikon-Seite
vorgesehen?
Frage 3: Wann wurde die Joh-Perikope verlesen?
Frage 4: Warum war es notwendig mitten im Lektionar-Teil eine Typikon-Seite zu
schreiben, zumal dafiir die Typikon-Teile am Beginn des Kodex zu Verfiigung
standen?

Ich denke seit Jahren iiber diese Fragen nach und bis vor kurzem schienen sie
mir unmdglich zu 16sen. Doch nun haben sich einige Lichtblicke ergeben.

Zur Frage 1:
Das Londoner Fragment hat 22,6 cm Breite x 17,3 cm Linge. Der obere Rand mit
den ersten 11 Zeilen ist nicht erhalten, der untere Rand misst 2,2 cm. Besonders
informationsreich ist, dass die Riinder innen 1,3 cm und auflen 4,6 cm messen. Bei
schlecht erhaltenen Fragmenten erfolgt die Bestimmung des inneren und duBeren
Rand erst nach der Einteilung der Vorder- und Riickseite des jeweiligen Blattes.
Beim Rand, der 4,6 cm misst, kann es sich, wie seine Zentimeterbreite andeutet,
nur um einen AuB3enrand handelt. Die Innenrdnder bei den Blittern des Kodex
MONB.NP messen max. 3,8 cm, wihrend die duBeren Rénder urspriinglich bis zu
5,6 cm breit waren. Das wire nur die erste Beobachtung, die entgegen der bisheri-
gen Einteiiung172 die Haarseite mit dem Typikon als das Recto des Blattes fest-
legt. Die Analyse der beiden Seiten des Londoner Fragmentes kénnte noch weite-
re unterstiitzende Hinweise geben. Jedoch ist es nicht mehr notwendig, sie in die
Argumentation einzubringen, da meine Uberlegungen auf eine direkte Weise un-
erwartet bestitigt wurden. Die zwei Pariser Bruchstiicke Paris, BnF, Copte 133(2)
f. 14b und f. 14e, die ich wihrend meines Forschungsaufenthaltes in BnF April
2011 identifiziert habe, stammen zusammen mit Or. 6954 (24) aus ein und dem-
selben Blatt. Das Bruchstiick f. 14b erginzt das Londoner Fragment von ZI. 6 bis
Z1. 8 und f. 14e gibt die ersten (Recto) bzw. die letzten (Verso) Buchstaben von
Z1. 5 bis ZI1. 10 wieder. Naturgemif dndert sich dadurch das Bild, das wir bislang
vom Londoner Fragment hatten. Das wiedergewonnen Blatt aus drei Fragmenten
bringt zusammen 24 Zeilen und nur die ersten 6 Zeilen des urspriinglichen Blattes

170 Brakmann, »Fragmenta«, 154-155.

171 Henner hat als Recto des Blattes die Seite genommen, auf der heute die Inventarnummer der
British Library steht. Diese Vorgehensweise ist problematisch, da die Inventarnummer — wie in
diesem Artikel mehrmals gezeigt — keineswegs notwendigerweise korrekte Auskunft iiber Recto
oder Verso gibt. Vor diesem Hintergrund ist es fraglich, ob die Angabe der Lokalisierung der
Inventarnummer in einer kodikologischen Untersuchung tiberhaupt sinnvoll ist — vor allem, wenn
diese Hinweise in der neueren Bibliothekspraxis ohnehin vom Pergament entfernt werden, wie
etwa in der Papyrussammlung der Osterreichischen Nationalbibliothek iiblich.

172 Henner, Fragmenta, 125-126; Layton, Catalogue, 70, n® 67.
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fehlen immer noch. Es ist eindeutig, dass der Typikon-Teil auf dem Recto ge-
schrieben war und die letzten liturgischen Rubriken sowie Initien urspriinglich auf
den ersten neun Zeilen des Verso weitergefiithrt wurden. Heute sind aus diesen
neun Zeilen nur noch die letzten drei, die unmittelbar vor der griechischen Joh-
Perikope enden, erhalten. Die dritte Zeile enthilt eine verzierte Trennlinie, die
die Initien vom ausgeschriebenen Text der Joh-Perikope abgrenzt. Auf der ur-
spriinglichen Zeile 10 sind Reste der Perikopeniiberschrift erhalten, die lediglich
auf den Evangelistenname hinweisen. Der neue Stand der Dinge kann allerdings
nur die Einteilung des Recto und Verso eindeutig bestimmen.

Zur Frage 2:
Die anderen Fragen bleiben noch unbeantwortet. Wie steht es mit der Selbstaus-
kunft, die wir aus dem Inhalt der Typikon-Seite bekommen? Sie bietet die Initien
fir den Beginn und das Ende einer Ev-Perikope, wobei dafiir die Hinweise
TNKAT2 plus ein Evangelistenname fiir die erste Zeile und @ameMa (= »bis zu
dieser Stelle«) fiir die zweite Zeile verwendet werden. Nach jedem Evangelium
kommt ein Wechselgesang aus einem Psalm, genannt »Hermeneia« und einem
zweiten Psalm bezeichnet als »die Antwort«. »Die Antwort« wurde ebenso in zwei
Initien, die den Beginn und das Ende abgrenzten, wiedergegeben. AuBler dem
Hinweis EANHNIKON, EANHNIKOC (= auf Griechisch), der bei einigen griechi-
schen Initien steht, findet sich noch auf dieser Seite die liturgische Rubrik
nTenMeltoy BoA(e (= Und der Finfte (Mann) iibersetzt ihn.). Diese Hinwei-
se sind nicht ausreichend, um die liturgischen Orte fiir die Ev-Initien und den
Platz des Fragmentes im 10. Libellus zu bestimmen. Gliicklicherweise kdnnen da-
bei die Parallelkodizes mit Typika eine groBe Hilfe leisten. Der liturgische Kodex
MONB.WD, Paris, BnF, Copte 129(20) f. 162, V° ZI1. 2-16, Z1. 24-25 lduft mit der
Typikon-Seite von MONB.NP parallel ab. Die Analyse des Kodex MONB.WD
sowie anderen MONB.AW'”?, MONB.WM'”* zeigt, dass dem Weihnachtsfest, das
bei den Kopten am 28. und 29. Choiak (24. und 25. Dez.) gefeiert wird, als eines
der Hauptfeste im Kirchenjahres eine vierwochigen Vorfeier voranging. Fiir diese
Zeit verwenden die Kopten in den Typika keinen speziellen Terminus. Sie zihlen
von Weihnachten ausgehend die vier Sabbato-Kyriakaien riickwirts. Die letzte
Sonntagnacht unmittelbar vor dem 28. Choiak (24. Dez.) wurde besonders feier-
lich begangen. Wahrend dieser Nacht haben neun Lektoren Abschnitte aus je
einem der vier Evangelien sowie Psalmen vorgelesen. Die Lektoren werden in den
Typika nur beim ersten Mal als pOME (= Mann) bezeichnet und danach nur mit
der Ordinalzahl weitergefiihrt. Die parallelen Ev- und Ps-Texte in MONB.NP und
MONB.WD stammen aus dieser unmittelbar vor dem Heiligenabend stattfinden-
den Sonntagnachtfeier. Die Texte fallen, wie die liturgischen Hinweise im

173 MONB.AW, Wien, ONB, P.Vindob. K 9732 R°, ZI. 27-32; V°, ZI. 1-31.
174 MONB.WM, Leiden, RMO, Ms. Copte 76 (Ins. 33) V°, ZI. 12-33.
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MONB.WD festlegen, in die Verantwortung der neun Lektoren. Im MONB.NP
fehlen nur die Texten des siebten und achten Lektors. Fazit: Die Typikon-Seite
bietet die Ev-Initien mit Ps-Initien fiir das Responsorium fiir die neun Lektoren
fiir die Sonntagnachtfeier unmittelbar vor dem Heiligabend am 28. Choiak
(24. Dez.).

Zur Frage 3:

Auf dem Verso des wiedergewonnenen Blattes Or. 6954 (24) + Copte 133(2)
f. 14b + f. 14e beginnt mit ZI. 11 der voll ausgeschriebene griechische Text der
Joh-Perikope »Jesu Einzug in Jerusaleme, Joh 12,12-19. Wie bereits H. Brak-
mann hinweist, ist »Jesu Einzug in Jerusalem« zwar die Palmsonntagsperikope
schlechthin, aber nicht ausschlieBlich auf den Palmsonntag beschrinkt. Er weist
zusitzlich auf die Verwendung der Perikope an einem unbekannten Fest nach
dem 7. Epep (1. Juli) hin."” Obwohl diese zwei liturgischen Verortungen auf das
Londoner Fragment nicht zutreffen, ist es wichtig zu sehen, dass eine typische
Palmsonntagsperikope im Weillen Kloster auch fiir einen anderen Festtag ge-
braucht wurde. Beim wiedergewonnenen Fragment haben wir einen &dhnlichen
Fall. Der Platz der griechischen Perikope Joh 12,1217 nach der Sonntagnachtfei-
er unmittelbar vor Weihnachten lisst sie mit einem Fest aus dem Monat Choiak
assoziieren. Die Parallelkodizes MONB.AW'" und MONB.WD kénnen hier wei-
terhelfen. Die Zeilen 25-26 im MONB.WD, Paris, BnF, Copte 129(20) f. 162 V°
lauten ©® NTEMMERWIC JOAOY< XORCK KZ MM MIZATIOC ara YaTe
MNOG NEMICKONOC— (= 9. Und der Neunte (Mann) tibersetzt sie. 27. Choiak das
Fest des heiligen Apa Psate des grofien Bischofs.). Danach bietet Kodex
MONB.WD ein Responsorium zu Ehren des heiligen Apa Psate (scil. Apa Psote).
Wegen des Quellenmangels konnen wir nicht mehr erfahren, welches Evangelium
zum Fest des Bischofs Psote laut MONB.WD vorgesehen wurde. Die letzte Zeile
auf der Typikon-Seite des wiedergewonnen Blattes im MONB.NP lautet dhnlich
wie bei MONB.WD [NT€]TIMEZWIC BONOY —. Unmittelbar nach einer markan-
ten Trennlinie beginnt die in Frage kommende Joh-Perikope, wobei aus der litur-
gischen Uberschrift nur der Evangelistenname erhalten ist. M. E. kénnen wir heu-
te davon ausgehen, dass die Joh-Perikope Joh 12,12-19 zu Ehren des hl. Apa
Psote am 27. Choiak (23. Dez.) vorgelesen wurde.

Zur Frage 4:
Unter den vielen Fragen, die das Londoner Blatt stellt, hat mich das Problem mit
der Typikon-Seite mitten in einem Lektionar am allermeisten befremdet. Einen
solchen Fall habe ich bislang nicht beobachtet. Der Parallelkodex MONB.WD
kann dazu jedoch wertvolle Hinweise liefern. Wie oben bereits erwédhnt, gingen
als Vorfeste dem Weihnachtsfest vier Sabbato-Kyriakaien voran. Fiir jeden dieser

175 Brakmann, »Fragmenta«, 154-155.
176 MONB.AW, Wien, ONB, P.Vindob. K 9732 V°, ZI. 31.
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acht (vier Samstage und vier Sonntage) Tage, wurden verschiedene Ps- und Ev-
Perikopen vorgesehen. Die Analyse der Blatter London, BL, Or. 3580A f.1 (=
Or. 3580 A[1]) R°/V® sowie Paris, BnF, Copte 129(20) f. 162 R° ZI. 1-22 aus dem
Kodex MONB.WD'"" zeigt eindeutig, dass alle Ev-Perikopen, die an den vier
Samstagen und Sonntagen der vorweihnachtlichen Zeit verlesen wurden, in der
Sonntagnachtfeier vor Weihnachten jeweils von einem der neun Lektoren vorge-
tragen wurden. Mit anderen Worten: Die vollstindig ausgeschriebenen Ev-Texte,
die die neun Lektoren verlesen mussten, waren bereits einmal am jeweiligen
Samstag bzw. Sonntag als Volltexte im MONB.NP vorhanden. Es war nicht mehr
notwendig, nochmals die vollstindigen Texte wiederzugeben — die Initien hatten
als Hinweise fiir die Sonntagnachtfeier auch gereicht.

Das wiedergewonnene Blatt Or. 6954 (24) + Copte 133(2) f. 14b + f. 14e hat
auf dem Recto die Ps- und Ev-Initien fiir die Sonntagnachtfeier unmittelbar vor
Weihnachten und auf dem Verso die griechische Perkope Joh 12,12-17, die
héchstwahrscheinlich am 27. Choiak (23. Dez.), dem Fest des hl. Apa Psote, vor-
gelesen wurde.

 Paris, BnF, Copte 129(20) f. 151

Auf dem letzten Blatt des 10. Libellus Paris, BnF, Copte 129(20) f. 151, von dem
heute nur noch 15 Zeilen erhalten sind, befindet sich die griechische Perikope Joh
18,15-20 (R°: Joh 18,15-17 griech.; V°: Joh 18,18-20 griech.). Bereits B. Layton
erkannte die Zugehorigkeit des Pariser Blattes Copte 129(20) f. 151 zu Or. 6954
(26)~(29) und assozierte es mit der Mehrheit der Blitter vom MONB.NP.'®
J. Henner ediert das Blatt und vermutet den liturgischen Ort der Joh-Perikope im
Rahmen der Karwoche.'” H. Brakmann prézisiert die Annahme Henners als »die
1. Stunde der Nacht zum Karfreitag« und belegt das mit dgyptischen Textzeu-
gen.” Zu diesem Fragment habe ich zurzeit keine neuen Einsichten vorzulegen.

Unidentifizierte Fragmente

Wihrend meines Forschungsaufenthalts an der Bibliothéque nationale de France
im April 2011 konnte ich weitere dem Kodex MONB.NP zugehorende Fragmente
identifizieren. Es handelt sich dabei um sehr kleine Bruchstiicke, die nur aufgrund
ihrer Schrift mit MONB.NP assoziiert werden. Drei von den neu dazu gekomme-
nen Fragmenten konnte ich mit bekannten Blattern verbinden, vgl. hier Libellus 6
und 10. Folgende Bruchstiicke warten immer noch auf ihre Inhaltsbestimmung:
Paris, BnF, Copte 133(2) . 12, f. 14, f. 14d, f. 14f, f. 14h, f. 14i.

177 Die Angaben von MONB.AW sind in den meisten Fillen parallel und selten ergéinzend, vgl.
MONB.AW, Wien, ONB, P.Vindob. K 9732 R°+ V.

178 Layton, Catalogue, 71, n° 68.

179 Henner, Fragmenta, 99-101.

180 Brakmann, »Fragmenta«, 153-154.
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Um eine Ubersicht bemiiht, stelle ich am Ende des Beitrags alle besprochenen
Libelli mit ihren Fragmenten in einer Tabelle zusammen. Die erste Spalte ist dem
Inhalt eines Fragmentes gewidmet. Darunter fallen die Bezeichnung des Libellus
sowie die Monatsangabe oder die kurze Beschreibung des Inhalts. In den folgen-
den Spalten werden kodikologische Angaben prisentiert. Mit den Siglen B und E
wird der Beginn bzw. das Ende einer Lage signalisiert. Die Bestimmung der
Fleisch- und Haarseite des Pergamentes bei den vatikanischen Bléttern ist un-
sicher, da ich die Originale noch nicht einsehen konnte. Die letzte Spalte gibt die
Signatur des jeweiligen Fragmentes an.

Schlusswort

Der Kodex MONB.NP aus dem Kloster des Apa Schenute, bislang bekannt als
»Z 108,2« und »Z 108,3«, ist eine liturgische Handschrift, die kodikologisch wahr-
scheinlich nach einem Quaternionen-Muster mit zwei unpaginierten Vorsatz-
blittern gebaut und inhaltlich wie ein Rollenbuch mit mindestens zehn Libelli
organisiert war. Das berihmte »Wiener Verzeichnis« mit Werken von Schenute
war einst Teil dieses Kodex. Nicht fiir alle Fragestellungen konnten hier Losungen
gefunden werden. Aber wir wollen hoffen, dass die kommenden Jahre uns sowohl
beim Kodex MONB.NP als auch bei seinen Parallelkodizes mit neuen Fragmen-
ten und Einsichten bescheren werden.
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1. Libellus » Verzeichnisse mit Initien von den Predigten und Briefen Schenutes«

»Wiener Verzeichnis« mit e F/H Wien, ONB, P.Vindob.
Werken von Schenute und K 9634

der Titel zum Verzeichnis

mit seinen Briefen

2. Libellus »Perikopendirektorium mit Schenute-Reden fiir die Sonntag-Vigilien und
mit »Hymnos«-Gesédngen und Stichwdrtern fiir die Entlassung der Messe«

1. Monat Thout

2. Monat Paopi —/— H/F London, BL, Or. 6954 (27)

3. Monat Hathor

4. Monat Choiak

5. Monat Tobi

6. Monat Mechir

Vorfastenzeit E[4] 59/60 H/F R el
+ Or. 6954 (29)

7. Monat Parmhotp

Wien, ONB, P. Vindob.

K 9741

Rom, BAV, Borgia copto

109, cass. 24, fasc. 108, f. 2

Fastenzeit B5 61/62 F/H

[63]/[64] H/F

8. Monat Pharmuthi

R £ fE (?)181 Rom, BAV, Borgia copto
109, cass. 23, fasc. 97, 1. 2
9. Monat Pachon E6 91/92 H/F Ann Arbor, UML, Mich.
Ms. 110 + Cairo, IFAO,
Copte 225A

10. Monat Paoni
11. Monat Epep
12. Monat Mesori
13. Epagomenen

181 Sowohl die Haar- als auch die Fleisch-Seite des Blattes sind gut erkennbar, jedoch die Einteilung
von Recto und Verso kann zurzeit nicht bestimmt werden.
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3. Libellus » Lektionar-Teil mit AT-Perikopen«

R®: [?] Jos 24,29-33 143/144 F/H(?)  Rom, BAV, Borgia copto
109, cass. 5, fasc. 12, f. 1, R®
Z1. 1-3; V° Z1. 1-10

4. Libellus: » Verzeichnis mit koptischen Hermeneiai-Initien nach ihrer Reihenfolge
im Psalter«

V°: Hermeneiai- 143/144 F/H(?) Rom, BAV, Borgia copto
Initien von Ps 109, cass. 5, fasc. 12, f. 1 V°,
1,2b bis Ps 17,15a Z1.11-30

5. Libellus » Hymnendirektorium mit Hermeneiai und ihren Antworten«

1. Thout

2. Paopi

3. Hathor

4. Choiak

5. Tobi

5 Paris, BnF, Copte 129(20
6. Mechir R e e i
7. Parmhotp

8. Pharmuthi

9. Pachon

10. Paoni

11. Epep

12. Mesori

13. Epagomenen

6. Libellus » Verzeichnis mit koptischen Psalmversen gruppiert nach einem Stichwort«

Psalmverse mit den Stich- = F/H Leiden, RMO, Ms. Copte 80
wortern »ine«, (Ins. 37)

»OYDW)T«, »OYMNP EBOA«

fiir den [17. Thout (14.

Sept.)]

77
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Psalmverse mit den Stich-
wortern »pK«,
»AeHKH« fiir den |

8. Paopi (5. Okt.)] und
mit dem Stichwort
»apXu« fir den 12.
Hathor (8. Nov.)
Psalmverse mit den Stich-
wortern »oyaaB« und
»atkatoc« fur den [22.
Hathor (18. Nov.)]|
Psalmverse mit den Stich-
wortern »MNTMNTPE,

» AIKAIDM(a)«,
»€eNTO(AH)« fiir die Fa-
stenzeit

Psalmverse mit den Stich-
wortern »eNTO(AH)«,
»HHTe« fiir die Fastenzeit

- H/F
e H/F
=1 F/H
= H/F

7. Libellus »Griechische Psalmpassagen«

Griechische Psalmpassa-
gen fiir besondere Anlésse

=/ H/F

Paris, BnF, Copte 132(2) f. 4

Cairo, IFAO, Copte 241B

Paris, Louvre, R 115

Wien, ONB, P. Vindob.
K9175

Paris, BnF, Copte 129(20)
fd52

8. Libellus »Hymnendirektorium mit bilinguen »Poiekon«- und » Trisagion«-

Gesdngen«

»Poickon«-Gesinge

»Poiekon«- und » Trisagi-
on«-Gesdnge
»Poiekon«- und »Trisagi—
on«-Gesinge

E22

L F/H
341[342] FH

[347)[348]) H/F

London, BL, Or. 3580A f. 20
(= Or. 3580A[15])

Rom, BAV, Borgia copto
109, cass. 24, fasc. 108, f. 3
Wien, ONB, P. Vindob. G
39789 (= K 9740)
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9. Libellus » Diakonikon«

Eucharistische Diakonika 383/384 H/F
Bilingue Fiirbittlitanei [E25] 395/396 H/F
Myron-Konsekration; -~ F/H
Hymn auf Apa Schenute

Unidentifiziertes Fragment
Koptischer Text B32  [493]/494] F/H

10. Libellus: Lekionar mit Ps- und Ev-Perikopen

1. Monat Thout
2. Monat Paopi
R®: [?] Ps 2,6-8 555/556 H/F
griech.; Mt 2,1-5
griech. V°: Mt 2,5-12
griech.
3. Monat Hathor
R®: [?] Joh 20,30b-31 563/564 H/F
griech.; V: Joh 20,24-31
kopt.; 12. Hathor (8.
Nov.) Ps 102,19-22
griech.
R®: [15. Hathor (11. —/- H/F
Nov.)] Lk 12,8-10b.12;
griech. Lk 12,4-5
kopt. V°: Lk 12,6-8b.
10-11 kopt.
4. Monat Choiak
R®: Typikon fiir die == H/F
Sonntagnachtfeier vor
‘Weihnachten
V*: [27. Choiak (23.
Dez.)] Joh 12,12-17
griech.

Cairo, IFAQ, Copte 241A
London, BL, Or. 6954 (28)

New York, MLM, M
664B(11)

London, BL, Or. 6954 (22)

Paris, BnF, Copte 129(19) f.
73 + 129(20) f. 153

Rom, BAV, Borgia copto
109, cass. 23, fasc. 97, f. 1

Berlin, SMB, P. Berol. 8771

London, BL, Or. 6954 (24)
+ Paris, BnF, Copte 133(2)
f. 14b + f. 14¢

9
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5. Monat Tobi
6. Mechir
7. Parmhotp
8. Pharmuthi
R®: Karfreitag Joh ~- F/H Paris, BnF, Copte 129(20) f.
18,15-17 griech.; V*: 151
Joh 18,18-20 griech.
9. Pachon
10. Paoni
11. Epep

13. Epagomenen

Unidentifizierte Fragmente Paris, BoF, Copte 133(2) .
12; £, 14; f. 14c; 1. 14d; f. 141;

f. 14g; f. 14h; f. 14i

Postscriptum

Nach Fertigstellung dieses Beitrages habe ich noch das Fragment Paris, BnF,
Copte 131(5) f. 131 als zum Kodex MONB.NP zugehorig erkannt. Obwohl ich den
Inhalt inzwischen identifizieren konnte, lassen die schlechten schwarz-weien Fo-
tos, die mir zur Verfiigung stehen, zurzeit keine zufriedenstellenden Antworten
auf noch offene Fragen zu. Deshalb werden meine diesbeziiglichen Beobachtun-
gen zum Fragment in Oriens Christianus 96 (2012) erfolgen.



Youhanna Nessim Youssef

Coptic and Arabic Liturgical Texts Relating to Euphrosyna'

There are several saints named Euphrosyna:

1. Euphrosyna:” a fifth-century holy person of Alexandria.” When her father
Paphnutius, wished for her to marry, she cut short her hair and disguised herself
as a man (feast day: 4* or 9 Amshir’). The literary genre to which this account be-
longs is very well represented in Greek hagiography, for example, in the accounts
of Eugenia Pelagia, and Hilaria.®

2. Euphrosyna: a martyr from Syria’ whose biographical notice has passed into
the recension of the Copto-Arabic Synaxarion® of Upper Egypt. (feast day: 12 Tu-
bah).’

1 This article is dedicated to the memory of Girgis Daoud Girgis former first curator of the Coptic
museum who allowed me to study this manuscript. I wish to thank my colleague Lisa Agaiby for
her kind help in reading the English text.

2 R.G. Coquin, ,.Euphrosyna, saint™ Coptic Encyclopedia 4, p. 1016. In another entry on the Coptic
Encyclopedia we read : ,Euphrosyna (feast day: 10 Babah), a fifth-century holy woman of Alex-
andria who lived disguised as a monk,” Aziz S. Atiya, ,.Saint, Coptic® Coptic Encyclopedia 7,
p. 2081a-2087b. It seems this is a confusion between these two dates. No commemoration is at-
tested in the Synaxarion in both dates.

3 G. Graf, Geschichte der christlichen arabischen Literatur, Vol 1 (Studi e testi 118), Vatican City:
Biblioteca Apostolica Vaticana, 1944, p. 501.

4 G. Graf, Catalogue des manuscrits arabes chrétiens conservés au Caire (Studi e Testi 63), Vatican
City: Biblioteca Apostolica Vaticanal934, p. 34 Numéro 88:3 Coptic Museum Lit 83. M.
Simaika, Yassa ‘Abd al-Masih, Catalogue of the Coptic and Arabic Manuscripts in the Coptic Mu-
seum, the Patriarchate, the principal Churches of Cairo and Alexandria and the Monasteries of
Egypt, Vol. 1, Cairo: Publications of the Coptic Museum 1939, p. 99, Serial number 208 Lit. 83.

5  G. Troupeau, Catalogue des manuscrits arabes - premiére partie manuscrits chrétiens. Tome 2,
Paris: Bibliotheque nationale 1974, p. 25 Numéro 4774:7. There is a homily on St. Euphrosyne in
the library of the church of Saint Menas, A. Khater and O. H. E. Burmester, Catalogue of the
Coptic and Christian Arabic Mss preserved in the Cloister of Saint Menas at Cairo, Le Caire: So-
ciété d’Archéologie Copte 1967, p. 45, Serial Number 6, Theol. 2, however, the date of com-
memoration is not mentioned. This manuscript contains mainly the biographies of the nuns Di-
miana and Hilaria so we may assume that Euphrosyna mentioned here is the nun disguised as a
man like Hilaria.

6 M. van Esbroeck, ,Hilaria, Saint“, Coptic Encyclopaedia 4, pp. 1230-1232. J. Drescher, Three
Coptic Legends: Hilaria, Archellites, the Seven Sleepers, Cairo, 1947.

7 G. Graf, Geschichte der christlichen arabischen Literatur, Vol. 3, Studi e Testi 146, Vatican City:
Biblioteca Apostolica Vaticana, 1949, p. 332.

8  Coquin, R. G., ,Le synaxaire des Coptes. Un nouveau témoin de la recension de Haute Egypte®,
Analecta Bollandiana 96 (1978) pp. 351-365.

9 L Forget, Synaxarium Alexandrinum I, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 47-48-49,
Louvain 1963, pp. 375-376.

OrChr 95 (2011)
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3. Euphrosyna: (1228-1308AD), an abbess'’ of the convent of Saint George in
Harit Zuwayla, Cairo. "' Considered a saint because of the many healing miracles
performed by her, her relics rest in the convents (of St George) in Cairo and Sidi
Kreir."?

The texts edited below commemorate Euphrosyna the abbess.

Euphrosyna the abbess

According to the tradition related to her and preserved in the convent of Saint
George, Harit Zuwayla, Euphrosyna was born in Egypt around the year 1228. She
was orphaned at an early age and adopted by a pious couple. She had determined
to choose a vocation dedicated to God and hence refused marriage. One day she
experienced a vision in which an elder gave her hair from his beard, and she con-
sidered this vision an invitation to monasticism.

In the convent she lived a virtuous life and was diligent in reading the Scriptu-
res and serving everybody with joy. She was elected abbess after the death of her
predecessor and was an example in virtue; being a spiritual mother to the nuns.
God performed many healing miracles through her, such as the miracle healing of
a leper, and the healing of a nun named Martha who was lame.

She reposed on the 9 Amshir 1024 (= 16 February 1308) and Patriarch John
Ibn Qiddis led the prayers at the burial ceremony.

She is not mentioned in all the editions of Synaxarium.

Historical background

Euphrosyna was a contemporary of the saint Barsum the Naked who died on
5 Nasi A. M. 1033/28 August A. D. 1317."* Many persecutions took place in those
days, where Christians were forced to wear the blue turbans and the churches of
Old Cairo, Cairo and the countryside were closed; except for a few churches in the
monasteries, Alexandria and some villages. During this persecution many Christi-
ans denied Christ and converted to Islam and it was reported that in one day 450

10 For the actual women monastic life cf. C. Chaillot, ,La vie des moniales Coptes”, Le Monde
Copte 16 (1989) pp. 60-65. I. El Masri, ,,A historical survey of the convents of women in Egypt up
to the present day”, Bulletin de la Société d’ Archéologie Copte 14 (1958) pp. 60-111.

11 M. Wissa, ,,Harit Zuwaylah™, Coptic Encyclopedia 4, p. 1207-1209. Paula Sawirus al-Baramousy,
,Churches of Haret Zaweila”, Bulletin de la Société d’ Archéologie Copte 37 (1998) pp. 73-78.

12 C. Chaillot, The Coptic Orthodox Church — a brief introduction to its life and spirituality, Paris:
Inter-Orthodox Dialogue 2005, p. 155.

13 R.G. Coquin, ,,Barsum the Naked”, Coptic Encyclopedia 2, p. 348-349. W. E. Crum, , Barsauma
the Naked.” Proceedings of the Society of Biblical Archaeology 29 (1907) pp.135-49, 187-206. B.
Voile, ,,Barsum le Nu: Un saint copte au Caire a I'’époque mamelouke,” in : Saints orientaux, De-
nise Aigle, (ed.) Hagiographies Médiévales Comparées 1. Paris: De Boccard 1995. pp. 151-168.
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persons converted to Islam." Then a messenger from Barcelona was sent by the
king of Spain to intercede for the Christians, so two churches were opened: one is
the church of Harit Zuwayla and the other is the Melkite church of St. Nicholas at
Hamazawi.” Patriarch John Ibn Qiddis was the last patriarch to reside in the
church of Abu Seifen in Old Cairo and the first who transferred the patriarchal
residence to the church of Harit Zuwayla,'® where Euphrosyna was abbess. He re-
sided in this church from 1303 A. D., when a great earthquake took place and ma-
ny parts of Syria and Egypt were destroyed."”

A colophon of the manuscript Arabic 61 Coptic 2, which is the book of conse-
cration of churches was copied ,,In the year 1024 of the Martyrs, (=1307 AD) in
the seventh year of the closing down of the churches and the Christians were
forced to wear the blue turbans.” It is worth mentioning that in spite of the people
who were converting to Islam and the many churches that were closed down, John
Ibn Qiddis consecrated the Chrism oil (Myron), which is used to consecrate the
newly baptised as well as churches, twice!"®

We may assume that the transfer of the patriarchal residence to Harit Zuwayla
contributed to the fame of Euphrosyna.

In the nineteenth century A.J. Butler wrote of the church of Saint George
Harit Zuwayla and noticed the presence of Euphrosyna’s relics, but he did not
provide her name in his account:

» The chief interest of the church seems to lie in the reputed healing power of its relics. I have seen

women sitting cross legged about the floor on the old oriental carpet, with which it is strewn, gossip-

ing together and taking it by turns to nurse the little silk-covered bolster of relics with simple faith in
its miraculous virtues."1

The Manuscript

The manuscript is 451 (4664). The Doxologies in the Adam tune for St. Euphro-
syna Copto-Arabic.

14 A. Fattal, Le statut légal des non-Musulmans en Pays d’Islam, (coll. Recherches publiées sous la
direction de IInstitut de Lettres Orientales de Beyrouth 10), Beyrouth: I'Institut de Lettres
Orientales de Beyrouth 1958, p. 173.

15 The emperor of Constantinople also tried to intercede for the Christians in Egypt, Blochet Mou-
fazzal ibn Abil Fazail, Histoire des sultans mamlouks, coll. Patrologia Orientalis 20, Paris:
Firmin-Didot 1928, p. 195 [701]. It is noteworthy to mention that the Church of the crucifixion in
Jerusalem was destroyed and became a mosque.

16 R. G. Coquin, ,Patriarchal residence”, Coptic Encyclopedia 6, pp. 1912-1913. E. Blochet, Mou-
fazzal ibn Abil Fazail, Histoire des sultans mamlouks, coll. Patrologia Orientalis 20, Paris:
Firmin-Didot 1928, pp. 38[544]-40[546],67[573]-73[579],95[601]- 92[602].

17 For a detailed description of the historical situation in Egypt cf. S. Lane-Poole, A History of
Egypt in the Middle Ages, New York: Charles Scribner’s son, 1901, pp. 300-302.

18 G. Horner, The Service for the consecration of a church and altar according to the Coptic rite,
London: Harrison and sons, St Martin’s Lane, 1902, p. 25.

19 A.J. Butler, Ancient Coptic Churches of Egypt, Oxford: Clarendon Press 1884, p. 272.
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The leaves are stained with water stains and candle grease. Dated to 20"
century, 11ff.; 17 lines; 22x 16 cm. The cover is of cardboard.”

The provenance of the manuscript is not attested, however, we may suspect
that it was from the convent of Saint George Harit Zuwayla. The scribe is not
skilful and his handwriting is very hard to decipher in both Coptic and Arabic,
however, the original Coptic text should be written by a learned person of the
fourteenth century. Our scribe did not know Coptic and his Arabic is very poor.
Spelling is more or less phonetic following the late Bohairic pronunciation.21

The contents of the manuscript

In the manuscript we find two hymns for the glorification,” a Doxology Adam™
Psali Batos™ (with a wrong title doxology Adam), and Psali Adam.

The doxology and the psalis contain some biographical data:

Euphrosyna was an orphan. She entered the convent at the age of twelve and
having shown spiritual virtues she was chosen to become abbess. She served as a
spiritual mother for eighty years until her death.

In addition to this biographical data the text is full of biblical quotations. As in
most of the late psalis there is no geographical data or historical reference.”

The Coptic language shows that the author of these texts took some freedom
from the grammatical rules in order to keep the rhyme and to maintain acrostic
hymn, however, he is consistent in the spelling of qpOCINa reflecting an Arabic
substratum rather than the Greek name €Y$poCyYNa ‘Cheerful’.

20 Samiha Abd El Shaheed Abd El Nour, ,.Supplement to the Catalogue of the Manuscripts in the
Coptic Museum®, Bulletin de la Société d’Archéologie Copte 45 (2006) pp. 95-105 especially
p.97.

21 H. Satzinger, ,,Bohairic, pronunciation of Late™, Coptic Encyclopedia 8, pp. 60-65

22 For this rite cf. Youhanna Nessim Youssef, ,,Une relecture des glorifications coptes™, Bulletin de
la Société d'Archéologie Copte 34 (1995) p. 77-83. 1d., ,,Un témoin méconnu de la littérature
copte”, Bulletin de la Société d'Archéologie Copte 32 (1993) pp. 139-147.

23  For the doxologies Yassa 'Abd al-Masih, ,Doxologies in the Coptic Churches”, Bulletin de la
Société d’ Archéologie Copte 4 (1938) pp. 97-113.

24  For the Psalis cf. Yassa Abd-al-Masih, ,,Remarks on the Psalis of the Coptic Church®, Bulletin de
I’Institut des Etudes Coptes 1 (1958) pp. 85-100.

25 See for example the psalis of Nicodemus, Sarkis, Hermina, Christodulus, cf. Youhanna Nessim
Youssef, ,Nicodéme auteur des psalies”, Orientalia Christiana Periodica 60 (1994) pp. 625-633.
Id., ..Recherches d'hymnographie copte: Nicodeme et Sarkis“, Orientalia Christiana Periodica 64
(1998) p. 383-402. Id., ,Recherches d’hymnographie Copte (2) Hermina et Christodule®, Etudes
Coptes IX, Cahiers de la Bibliotheque Copte 14, éd. A. Boud’hors, J Gascou et D. Vaillancourt,
Paris 2006, pp. 381-397.
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26 Read twexer
27 Read exmn
28 Read tmerer

29 Read unenost
30 Read “wmmepbhae
31 Read agxaq

32 Read napxmn

SOl 3 oS
L) o il i
Al ul-"lma) Aoy g

e

gr gl )

AV B sl

Lalsl y Ll o 3 $leSe
ol G s aul ) e

Hail to you, O saint the true
bride hail to you the chaste the
true saint Euphrosyna.
Intercede for us O bride of
Christ the true saint Euphro-
syna in order that He forgive

our sins.

A hymn for the chaste saint
Euphrosyna, to be said during
the glorification and during

communion.

It is written in the psalm: The
Lord raises the needy from the
dung-hill and puts him as a
ruler of His people™

Paralexis

The Lord who raises the hum-
ble, saw your spiritual poverty.
! He established you as the
leader over our holy mona-
stery.

33 The psalm mentions Ps. 112[113]:7-8 ¢HETAYTOYNOC OYPHKI €BOAPA [IKa2l oYop aye6iIcl
HOY(WATHEOHAT EBOAY OYKOTIPIa OPEYPEMCE NEM NIAPXMN NTE MEYAXOC

34 Read mnaparezic

35 Read neteic

36 Read “MuneTOEBHOYT
37 Read aynay

38 Read erTemergHr

39 Read aqtagoepo

40 Read nenuonacTHPION

41 Mt 5:3. »the poor of spirit« MgHKI TG,



86

OMAY  NNIMHP! ceoynog*
HECBAX EYAGN" bEN
OYPaM) NOOTIE OMAY
“ntapxe v N(;;a».p145
M P

apeQOMm eywn' “umay
enney™ Taap®
"HPAMOYHA XE 021 NOOC
ecx k™ eBox “ngen’ TiA
*HPOMIT HHECPON” €BON*
nepdH’ ecayemat Mt
bHEN PENNICTIA NeM
SENTWBY> HPENX WP
NEM MEPL

€OBE dal ECEPTIEMIA
€OPECNAY ETIGC €41
“HAAOY bEH mepdar’
ecaone®™ “uneypan exen

oyn®! nBeN €TheN nicHN

8

"NOO 21 €OBE NEETDN
N@ENTT NPOMITL GYG.K.(-:KGZ
€BOA TIGC THC
MNETWEAHTS " HnnL
aqma’ epoyn ne wa
MEYMENMENET

42 Read ecoynoy

43 Read eyxan

44 Read whapxu

45 Read n wept

46 Arabic ,are happy”
47 Read epeomni

48 Read “nanna

49 Read Twepr

50 Read acxwkl

51 Read ‘npanm

52 Read nnecex
53 Read umepdel
54 Read N@aMHHCTIA
55 Read wpanTwsp
56 Read npanxwpg
57 Lk.2:36-38.

58 Read eyqol

59 Read wunoepder
60 Read acoywng

61 Read oyon

62 Read eyxHk

63 Read mnaTmexer
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The mother of children is rejoi-
cing. Her eyes sing™ with hap-
piness. You became the
mother, leader of forty virgin
daughters.

You became like Anna the
daughter of Phanuel” for this,
she completed eighty four years
and did not depart from the
temple serving God with fa-
sting and prayers night and
midday (=day ).

Therefore she was worthy to
see the Lord as a child in the
temple. She revealed His name
to everyone in Israel.

You also for your struggles, for
a complete eighty years, the
Lord Jesus who is the true bri-
degroom (allowed) you to en-

ter into His nuptial room.”
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64 Read aqme

65 Read nequanwener
66 Arabic adds ,,saying"
67 Read amn

68 Read Tanmenprf
69 Read amn

70 Read amn

71 Read amn

72 Read oyonoy

73 Read TameToYpo
74 Read Tawept

75 Read pex

76 Read apmwsw
77 Read ‘wrm

78 Read ‘“wuneiwt
79 Read noypo

80 Ps. 44[45] 11

81 Read trpoduTia
82 Read eTacxmk
83 Read “wndooy

84 Read acepnms)
85 Read acel

86 Read acorre

Come to me my beloved, come
My beautiful one, come O
friend of My mother, come and
rejoice with Me in My eternal
kingdom. Intercede (for us)...

Doxology Adam for Lady Eu-
phrosyna to be recited during
the glorification

,Hear my daughter, see, incline
your ear, forget the house of
your father.” ® The king David

said:

This is the prophecy that was
accomplished today of this true
saint Euphrosyna.

For she forgot her father and
took as a true father the Lord
and His mother Mary she took

as her mother.
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87 Read “woymay

88 Read oewmwiat

89 Read Teepghkl

90 Read wTepemoan ?

91 Read euneTapepopdanoc
92 Read oyon

093 Read ‘umayaTq

94 Read eHeTacEPOYMDII
95 Read apeTH

96 Read mcoxcex

97 Read eTxnk

98 Read wmmpwm

99 Read eHeTacCcWTH
100 Read eenanec

101 Read eTencenamorq
102 Read eneTacepdopia
103 Read eTxHK

104 Read tmonaxu
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Blessed are you O saint Eu-
phrosyna for you became poor
in spirit in order to walk in
faith.

Hail to her who became orpha-
ned from childhood, placing
her hope on God alone.

Hail to the one who shines in
the midst of the virgins because

of your spiritual virtues.

Hail to the one who is adorned
inside and outside with the per-
fect adornment of the inner

person.

Hail to the one who chose for
herself the good part which
shall never be taken away from
her.

Hail to the one who wore the
crown of the virgins for her

true, perfect virginity.

Hail to the nun, hail to the cha-
ste one, hail to the ascetic saint

Euphrosyna.
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105 Read enetaytt

106 Read “wmmaun

107 Read naTepKWAYOMa
108 Read mmmaTwereT
109 Read eneTTaKO
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110 It is in fact a Psali Batos see introduction.

111 Read aleprorman
112 Read neiwmwoy
113 Read eepixam

114 Read "mmanac
115 Read eTxwmxes
116 Read “mnTalo
117 Read texer
118 Read mnaiput
119 Read eueTa TecTazlc
120 Read ecxu

121 Read “mnkwt
122 Read nteeoTokoc

Hail to the one who was given
the tree of life she has given its

fruit without hindrance.

Hail to the bridegroom of the
true bride for she rejected the
passing, perishable marriage.

Through the intercession of the
true saint Euphrosyna, Lord
grant us the forgiveness of our
sins.

110

And also a doxology Adam " of

Lady Euphrosyna

I dared with great desire to
move my humble sinner tongue

To utter the honour of true bri-
de, sarnt Euphrosyna. I will say
thus:

»Hail to the one whose rank in
heavens is next to the God-

Bearer.
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Hail to the one who was recei-
ved in heaven in reward of her
virginity and perfect ascetic (li-
fe).*

Yes, also, your honour is within
them for they adorned their
lamps with the oil of purity, vir-

ginity and asceticism. "’

Behold, the holy Virgin became
to you a mother instead of your
first mother, O you who aban-
doned the temporal (life).

Who was worthy to take for

herself Jesus our God as a bri-
degroom instead of the bride-
groom of the perishable earth.

Lo, bodily sickness and death

did not overcome you, for you
left the perishable adornment
and you took on the eternal

124 Read “wremesio. The rest of the stanza is missing, the translation is based on Arabic.

125 Read nemo?

126 Read aycoxcex
127 Read 'wnoyAraMmac
128 Read mtoyso

129 Read trmapeeria

130 No Arabic translation for this stanza.

131 Mt 25:1-13.

132 Read acmmrm

133 Read ‘noymay

134 Read acwwm

135 Read nac

136 Read "noymanmerer
137 Read "nrwesio

138 Read "mmnatweret
139 Read mmoy

140 Read mawm

141 Read ucapxikon
142 Read "nnoyspo

143 Read epo

144 Read Texm
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145 Read mmmcoxcex
146 Read eTcnu

147 Read mcoxcex
148 Read eTTaxpHOYT
149 Read ;)

150 Read TeTaro

151 Read ecaun

152 Read oyeycia
153 Read ecayun

154 Read wapetH
155 Read wnagpen

156 Read mxoroc
157 Read panmenan
158 Read paxen

159 Read eepeepdopint
160 Read “ntexnma
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adornment.

For you were offered as accep-
table incense in the golden cen-
ser, the Virgin (as) an accepta-
ble sacrifice in front of her Son
Jesus the Word because of your

virtues.

(You spent) thirty year in pains
and service before you became
abbess and received to wear the

schema.™

She became the mother of forty
virgins and the abbess, O you
who is covered with humility,
for the Lord fill (you) with gifts.

161 A monastic cross for the hermits cf. R. G. Coquin, »A propos des vétements des moines Egyp-
tiens« Bulletin de la Socitété d’Archéologie Copte 31 (1992) 3-23. K. C. Innemée, Ecclesiastical
Vestments in Nubia and Christian Near-East, Leiden 1990. Youhanna Nessim Youssef, »Contri-
bution a 'étude des vétements monastiques« Abr-Nahrain 34 (1996-1997) 118-121.

162 Read acaqywm
163 Read nwoy

164 Read w

165 Read eHeTX®A
166 Read "umeeso
167 Read "wmwoy
168 Read uxapicma
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183

POy

169 Read nmeenameinm
170 Read nneTeTcaBO
171 Read @

172 Read toypm

173 Read aperkwpy
174 Read “mmwmoy
175 Read agsest

176 Read mmoymi

177 Read ganapwoy
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178 This word is omitted in the Arabic translation

179 Read oymeTramrpoc
180 Read "ure

181 Read TeapeTH

182 Read nertoyso

183 Read aygwmx

184 Arabic »went up to heaven«

185 Read eTapexokoy
186 Read aymxt

187 Read "mmo

188 Read memanmeret
189 Read "naemMoyHK

190 Read pwoy

Who is able to count the wis-
dom and the teaching that you
taught to your daughters, the
virgins, O queen?

(As for the) rest of evil
thoughts, you annihilated them
by the heart (from which) pours
forth living fountains and rivers.
178

The brilfiance of your virtues
and your purity rise up to your
God. '™ O true saint Euphrosy-
na the perfect.

After you completed eighty
years of your life, you were ta-
ken to heaven t (which is
God’s) your imperishable bride.

The mouths of the angels sung
in front of your soul: Worthy,
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191 Read azia

192 Read aza

193 Read twexer
194 Read epo

195 Read anon

196 Read exam

197 1t should be nagpen
198 Read ‘noyual
199 Read meman

200 Read Tupen

201 Read apep

202 Read "mmoyHs
203 Read wiatakonoc
204 Read mmwmoy
205 Read twexer
206 Read ectom
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worthy, O true bride Euphrosy-

na!

Yes, we the poor sinners, be-
seech you to pray for us before
the Lord so that He has mercy
upon us all.

We beseech you, O Master
Christ to preserve the priests,
the deacons and the rest of
Your people for the pure Eu-
phrosyna’s sake.

Son of God bless the waters of
the river according to Your
grace and raise them as their
measure for the (sake of the)
entrusted Euphosyna.

God grant chastity to the virgins
and the women for (the sake
of) Your pure mother and Eu-

phrosyna the befitting bride.

Hail to Mary the Virgin, the
pride of virginity. Hail to the
reverent bride Euphrosyna who

is full of wisdom.
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207 Read eneemep

208 Read noYgYTIOMONH
209 Read mpammamoy
210 Read nwoy

211 Read maxwoy

212 Based on the Arabic version

213 Read oyxsos

214 Read 'MMIPEQMMDOYT
215 Read nexuaa

216 Read teynrena
217 Lit. ,,coolness™
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218 Cf. first stanza of the Monday Theotokia. Read eTxmxes

219 Read equamxemxmu
220 Read ecax1

221 Read "wntaio

222 Read "nTekMeoHel
223 Read gina

224 Read ‘nraTalo

225 Read “nTaQc

226 Read TemeTaxoy

O Saviour of the World, grant
endurance to the poor. The rich
(men) give them tranquillity. "
Put Your fear in children.

Grant repose””’ to the dead and
give strength to the church.
Establish Your peace, Your
grace and Your mercy till the
end.

Psali Adam to Lady the Virgin
and the pure Euphrosyna

I am a sinner and my humble
tongue is unable to utter
(things) about the honour of

this saint.

Help me my Lord in Your love
in order to honour my lady, the
bride Euphrosyna.

Forthis saint loved the life of
virginity from her childhood, O
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232

227 Read tnapeenia
228 Read

229 Read eweemop
230 Read wroyso

231 Read mnetat

232 Read w

233 Read toypw

234 Read ma

235 Read nwoy

236 Read npanrapeenoc
237 Read "mmoc

238 Ps.44[45): 15

239 Read neeydumua
240 Read o

241 Read eneTX@A
242 Read mrmToyso
243 Read mw

244 Read "wunecioT
245 Read "waTaTeM
246 Read eHeTTOYBHOYT
247 Read ea

248 Read tackynia
249 Read acepopdanoc
250 Read oypamn
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you full of purity.

David in the psalm talked about
your honour O the peaceful

virgin the queen Euphrosyna.

Virgins will be brought unto the
king of glory behind her.”®

Numerous are your praises, O
you who is covered with purity,

saint Euphrosyna

Behold in the house of her
father, the pure who was asce-

tic, was blameless

This one became orphaned in
her childhood and a righteous
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251 Read aqmanac
252 Read acopt

253 Read negui

254 Read Teyxponoc
255 Read egxop

256 Read wtarann
257 Read "mmpanu
258 Read ¢ueTaymanc
259 Read aquet
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man reared her in fear.

Twelve years she remained in
his house worshipping God
with true purity.

At the fullness of twenty years
(of age) her heart was burning
in the love of the Lord

The consideration of the man
who reared her and his mother,

loved her from all his heart. **

Moreover his wife truly loved
her and the rest of the village

because of her true purity.

You did not desire the carnal
marriage, and her soul shined®”
with virginity.

She cut the hair of her head,

being pure with virtues.

And when she went to the mo-
nastery of Cairo (Egypt), she

260 Meaning uncertain, both Coptic and Arabic do not give any meaning.

261 Read manicTa
262 Read wcaprikon

263 Arabic » was consumed by«

264 Read nrecade
265 Read mmwoy
266 Read wwiapeTH
267 Read etacwmenac
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268 Read ma

269 Read mmowacTHpiON
270 Read wpymnxum
271 Read acaitoy

272 Read eenameGum
273 Read wmwoy

274 Read 'unneewmel
275 Meaning uncertain.
276 Read pwoy

277 Read mpammamoy
278 Read apeBowiemn
279 Read epwoy

280 Read paTen

281 Read wigyremmn
282 Read nneto

283 Read naTxom

284 Read wmeonal

285 Read eTtact

286 Read anmanepeyduHin
287 Read mmoc

288 Read w maynatoc
289 Read waguen

290 Read waa
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Moreover who is able to count
the good things that she truly
did with those who love the
IJO]'d..'r]S

The mouths of the rich bore
witness that she was helping
them in (front of) the gover-
nors.

And also the poor and the po-
werless she gave them charity
according to her capacity.

Therefore we do not tire in
praising her. Through her pray-
ers the Mighty One delivers us
from temptations.

Son of God, we beseech Your
goodness for Your people and
the priests to have mercy upon
them.
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291 Read nwoy

292 Read wen

293 Read manakonoc
294 Read nwoy

205 Read eTayxw
296 Read mnailoc
297 Read wwoy
298 Read mnoyxsos
299 Read napaalcoc
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God of the faithful receive the
deacons, the laymen and the
clergy and grant them a share
with You.

Hail to the Virgin the mother of
Jesus Christ, Hail to the pure
Euphrosyna the peaceful one.

All the soulswho departed
from his /ife grant them, cool-

ness in the paradise

O merciful One, have pity upon
my humility.
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Getatchew Haile

History of Abba Eloyas Gadamawi

Introduction

The following is a History of Abba Eloyas Giddamawi or “of the Desert,” in two
compositions, and, to a certain extent, that of Wéyzdro Agiya/Agaya, also in two
parts. The first part of the History of Wayziro Agidya is preserved as part of the
History of Abba Elayas and the second part as a colophon of the “History of the
Galla.” I have added to these two stories the short Amharic notes, one on the
reckoning of the length of the era of the Muslims and the “Galla” and another on
the tobacco shrub, because the two subjects were part of the concern of the source
at hand. The notes were apparently added by a copyist to the “History of the Galla.”

The texts under study come from two manuscripts, EMML 1126, ff. 23b-61a
and ff. 113a-115b (A) and EMML 6337, ff. 3a-43a, ff. 82ab and 93a-94a (B). Both
manuscripts are copied in twentieth-century hands. At the time of their microfilm-
ing, A belonged to the Holy Trinity Cathedral, Addis Ababa, and B to the church
of Minnagi$a Maryam, West of Addis Ababa.' In addition, there is a short note
on the saint in the “History of the Galla,” preserved in EMML 80, ff. 3a-42a, the
note being on ff. 24b-26a (see below). There could be other copies of the History
of Abba Elayas of which I am not aware, but certainly not in the present EMML
collection deposited at the Hill Museum & Manuscript Library, Collegeville,
Minnesota. One possible other copy could be ““Y&-Galla Tarik’, MS. Débré
Sogé.” which Taddesse Tamrat had the opportunity to inspect and from which he
was able to draw some important information.”

But for the following reasons, I suspect that EMML 1126 is none other than the
microfilm of the same ““Ya-Galla Tarik’, MS. Débri Sogé” quoted by Taddesse.
Taddesse gives f. 28 as the place where he found the evidence that Dawit’s “chil-
dren were born of different women.” In EMML 1126, this witness is found on
f. 27. However, the difference between 27 and 28 could be due to some error in, or
method of, counting the folios. The other point against my assumption could be
that in EMML 1126, the real “Y#-Galla Tarik’ or “History of the Galla” begins on
f. 61, after BGTU= AAQ: hMPO: or “History of Abba Eloyas,” not anywhere near
f. 27/28 which Taddesse considers part of the History of the Galla. However, the
names of the “different women” (Dawit’s queens) are found in the “History of

1 For information on EMML 1126 and EMML 6337, see Bibliography.
2 Taddesse Tamrat, Church and State, p. 220, n. 2.
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Abba Eloayas,” not in the “History of the Galla” in this manuscript and the one
that Caquot published.” Taddesse must have thought that the whole manuscript,
including the History of Abba Elayas, which witnesses that Dawit’s “children were
born of different women,” was “Yd-Galla Tarik’ or “History of the Galla.” It is al-
so worth noting that none of the manuscripts of Dibré Soge library that Sergew
Hable Sellassie has microfilmed for EMML has the “Yd-Galla Tarik’ that fits
Taddesse’s description. As it is very common that manuscripts migrate, it should
not be surprising that the Ddbrd Soge manuscript somehow moved to the library
of the Holy Trinity church.

Despite the rarity of the text, neither EMML 1126 nor EMML 6337 is the ori-
ginal copy. As the apparatus criticus shows, most of the mistakes pointed out in
both manuscripts are made by copyists from another manuscript, not by compos-
ers of texts. However, the fact that both manuscripts are recent copies of a gad/ of
a saint who lived in the fifteenth century will raise the question of whether Abba
Eloyas was a historical figure or the creation of the author. If this can be told from
the age of the gdd/, B has, on f. 13b, (h(Z, the old form of the imperative of the
verb, . If its copyist, who has also «hC: on f. 15a, had not been as irresponsible
as he was, I would conclude that his Vor/age was older than the seventeenth cen-
tury. But if he reads occasionally U as 0, cf. 0L/(Lf: on f. 19b where one would
expect “1LP, and as (1, cf. 1/%2¢:, on f. 27b for V-%77:, his Vorlage, too, must be
equally modern and corrupt; the words in it must have been insufficiently legible
VLY and V4279, respectively. In older manuscripts these words are usually written
as "1LP: and "1/2.7¢:, not V(LY and U-%.77¢: Not only is his gdd/ rare (and in twenti-
eth-century hands), but, as far as I know, also his name is found in no other source
outside his zena and the related Dorsani Ragu’el* Nevertheless, there is no valid
reason to doubt that he was a historical figure. Another source, Mdshafd Tarik z&-
Galla (EMML 80, f. 25b), corroborates the information preserved in the quoted
Dorsand Raguel, describing the monk and his parents, in almost the same words,
as WA L: APz Q6-C P2 NP2 aPHI° LT HEAV: ANTN: AT ANL: 5701
AT §P71L: SPF: L . L R b0 (Mo RDPY: P LEN: ahl: § 87
LOhd: OHCY: LOBAL: TVowb: X LP: B: AL NCAELTT: A CLP: NoCP:
o(lI14-C: “(He was) the son of the governor of Graraya, Ligd Méazimmoran of
Dibri Libanos. And his mother was Princess Hlleni, daughter of Dawit the Sec-
ond, . . . who built, during the time of her brothers, Tewodros, Hozbi Nayn,
Yaoshaq, and Zir’a Ya‘aqob, four kings of righteousness, churches decorating with
gold and silver.” It is possible that either from the urge to make Hntotto a holy
sight by the clergy of the “10AL: 71,2: (f. 60b) i. e. VA “C PY°/9°LAR, or the
refusal to face the trauma of losing a famous sanctuary dedicated to the Blessed

3 Caquot, “Raguel,” pp. 124-134.
4 Caquot, “Raguel,” pp. 104-106.
5 For the description of EMML 80, see Bibliography.
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Virgin, Amba Maryam, at Hntotto/Ménnagésa, as a result of the onslaught of the
forces of Graifi might have inspired the author to use a less known member of the
royal family who, like many from the same class, had taken the monastic garb. Y-
Galla Tarik, Yé-’Agaya Tarik, Dorsani Ragu'el, and Dorsand Ura'el were all
composed at about this time.

As Caquot noted, the purpose of this literature was to establish the legitimacy
of the Séwan family of the line of Ya‘aqgob, son of Labni Dangal, to rule Ethio-
pia.® To that end, copies of these compositions might have been sent to major reli-
gious centers. The policy reminds one of what Ase Ziar’a Ya®aqob did centuries
earlier with the Miracles of Mary, the effective use of divine power to establish the
mandate to rule. The following document shows that, also as in the time of Ase
Zir’a Ya“aqob, there was objection to the spread of such literature. The differ-
ence was that Ase Menelik was wise enough to side with the objectors, EMML
6694, f. 145a (not yet catalogued):

9 KHIA HAI® 718 LRz B97P °LAR o0 RAQNLAA(NLC TR Pt
HhA. 05 P

AU APER4. PLEm £CAY 0%k DA (AGT 0T CASTT LAPHIN 1FPA
eRL 1o Nae ST (Lero-NF ANA-L LCAY 04k AATI® R HGE ANTOPE
A5 QAT “EP2O & L29°9° Armm QAT Aot &1 110% Q000
a -] PAAD DwdF P AT E ALY 7 A0RE eAHTT (05 L hOTE aoF hE:
TAE (LT V16790 POIPLPAL BA&T9° PPANPA AR L4 AIPAAD-# PO-ShA
(SiC) £:CAT PULMLTC PUILIPSE Pavt £CAT ANG MLA A753% hWILAU-# (SiC)
PUFY MO TFE @77 £CAT PANG P AHE L4 LAl C11F L

=

The Lion of the Tribe of Judah has Conquered. Manilak II, Appointee of God, King of Kings of
Ethiopia

When the community of Dima appealed to me saying, “All (manuscripts of) the Dorsani ‘Uru’el,
being (widely) copied nowadays is written in falsehood, envy (and) without (credible) exemplar,
without source, but from oral (tradition),” I have had it read before our father Abund Matewos, and
also before the erudite in Hntotto, at a council, having had an old (copy of) the Darsani ‘Uru’el and
other books brought (for comparison); and it was found that it was (indeed) false that has no source.
Therefore, I have ordered that it be scrapped, maintaining that if a book that was not found in (the
time of) my fathers but is found written falsely in my time, it would cause my country to be blem-
ished and my débr cheapened. If there is any one who doubts (the authenticity of a copy) of the
Darsani “‘Uru’el, there is a Darsané ‘Uru’elfor the year that is not blemished: I have ordered that it
be copied from it. Let he who has not scrapped this false dorsan and who is found hiding (it), so that
it may not be scrapped, be punished.

6  See Caquot’s interesting analytical introduction to his edition of the Darsané Ragu’el, “Raguel,”
pp- 91-95.
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Given in the Year of Matthew, on the 2"(day) of the month of Tahéas, at the City of Antotto, in
1881 Year of Mercy (= 12/10/1888AD).7

It may also be remembered how, according to the royal chronicles, King Mene-
lik declared that the prophesy about him was fulfilled when the Gonderite clergy
brought to him an ancient tabot of our Lady Mary during his visit to the region
(e. g EMMLI515, p. 122):*

‘tav g Pl POLATE TP 1ULR: D0 ATNAT TG P90 N &0 Qb Al ha:
Vo1Vt (Mo AFF 2 RO h9oARE Lhck: S0 004 &A1 A0 -Fha:
VETIS A HAHPE o0 a0 he: LCIFT: ATCLP: AA: AlP: “1(l: 814z All9: wg°L:
arll: NTIC L a0 oAP°K he: Olh: 1A% H: J0F: 0ouA0P: AFEre LA D
0L @G Tl LA R AN MR b FHLA: HE(1)94: MR LAP: Anoo:
PIC: avih: (LH: oA Wl D00 o-0-b: AL 0 ham: Lhe75: 9°1A00: AttA: U14:
AP0 WS Tl Plaobs oW FodT: AdA: .40 oma-%: 1F Lo
WPt @P0LE AP hd: (1A @%avos

King Menelik returned (from Diambya) to Séiwa, taking with him the tabot of Our Lady Mary with
which Abund Tikla Haymanot celebrated Mass in the time of King Yakunno Amlak. This tabor was
at Dibri Abund Tikld Haymanot of Azizo. When the Dervishes invaded, the people of Azizo took
it away to Diibré Abuni Smréi Ab of Maryam Woha. The people of Bilisa brought that fabof and
gave (it) to King Menelik. At that moment, King Menelik roared, saying, “The prophesy that has
been told about me is fulfilled!” For a certain monk had told him that when that tabot falls in his
hand, Menelik will rule the whole country of Ethiopia as king of kings. So, he mounted his horse and

roared be;fore his entire army; he said (to his army), “Shout ‘No’ (to be under Yohannos),” and so he
revolted.

Ya‘aqob was in Siwa, at Mount Géme, when the state was being devastated.
Now the building, at Mount Hntotto, of a church dedicated to the Archangel
Raguel, and the composition of a homily in honor of the Archangel at about this
same time could not be accidental but one step in self establishment. The clergy
must have found in Abba Elayas the hero, in Prince Ya‘aqob the royal blood, and
in the Blessed Virgin and the Archangel Raguel the media for the divine power
they wanted for the restoration of the dntotto or Siwan dynasty. According to his
zena, Abba Eloyas was a nephew of Ase Zir'a Ya‘aqob (1434-68). He left his
princely life at the royal court to be a recluse hermit in the dense forest of Askiila,
not to be seen or recognized but only occasionally. As highly educated as he is
depicted, he declined the offer by his uncle, Ase Zir’a Ya®aqob, to be an abbot of
any of the famous monasteries. We knew nothing about this saint until he sud-
denly appeared in the twentieth century as having been the guardian saint of the

7 The EMML collection shows that the Darsanid ‘Uru’elUra’el in question is found in many
churches. A copy has been published by A. Caquot, “Ouriel,” pp. 61-88.

8  Getatchew Haile and William F. Macomber, A Catalogue of Ethiopian Manuscripts Microfilmed
for the Ethiopian Manuscript Microfilm Library, Addis Ababa and for the Hill Monastic Manu-
script Library, Collegeville, Vol. V: Project Numbers 1501-2000, Collegeville, (Minnesota) 1981,
pp. 17-18. Most of the manuscripts of the royal chronicles covering the period has this story.

9 The tabot was finally returned to Dabré Libanos, in Siwa, in 1885 E. C., at a great festivity, 141
A0E J-éh: Hav'h: pp. 199-200.
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tabots of the church of Amba Maryam at Mount Hntotto against the devastation
inflicted by the forces of Graii and the Oromo population movement that fol-
lowed.

The following piece, extracted from the “History of the Galla,” may give some
background to the story of Abba Eloayas and his divine assignment, EMML 1126,
ff. 108b-109b, and f. 111b-113a:

(f. 108b) NmAF*®: ADUATT: TIC 9 auepchs 6T NG TCPICT YB: 9oLl AHPA:
A0k haend: evad: (. 109a) "ld-(‘?'} s AAFmm: (LAL: [iP: NavAM: NavC h: Ok
LOTH WHEAT PO ALK HGCS': PoBA: Fhrr: PATRTT (1AL ™IC £ Az
COPLRTT S A Bk AAQ: M\.en T AP0 TICLP: Faa-ZA 't R
ATIMF: PRATL: Havd: ANNLPAG: hAE: PA: WS FoA1AA: T9°qU: ?\’}ﬂ.ﬁrnrn-ﬂ-‘h:
RET: (AP0 “ICLI%: AL: ARIPAD: AL (7010 mh: ARNCYI®: PLh: hAe b
OFABI%: L hi‘ A B0 PPN @SE: T0-G 0T RPLoNE: Flém: AAN:
AALN: NP UAT: C e hgk: Ps (f. 109D) AFFII%: LFhi: s PARTA:
Atz AP hr\n?"’ IO HFbA: NFYUE R LU A ARl (AT P

NATPALD: Oad: 0hl: @) LAl AOTN: @08 AkD: OF: TIC L9 W& A

e egv RAICHIY: PON: L5 avfe AF@F: hd: Qo PG AT AR 1949
YIC: AR TICLI™: LUk £ ovof: ovP575F AFICY hart: P15t A0g:
AOACET SR YL AAN: AALH: Amarz RA9°0: TG LI Aweod: hdo-# A-EL: N5
T eI P LA At TIC P9 (VF: AdA-Ta: %5 hitP: 9°(f. 110a) € d: AFdaz (1D
e NLCA: Wi Lhd: T84 TICLT: omPAdL: ICh: haP: 07 vIC:
B AGCA @ om0 LoAC: ave-Fay: -FPl§

(f. 111b) &beb: £: eAF@: PhS LOBA: AET: ¢ cavnafa: a(f. 1122)%9°"
A PA: PULAA: a0FH: Ad: PO HET: 2H: LWPSTA: hoa: hidP: PoLyds»:
1990 @AL: P9 Pl PA@: AAD: TLE0: AET: LavNAT A AkD: OF: TIC eI
goeZ: WA PAPT: Ao A LHow: FALS-2 14697 4-0A: hEI°: oo P AL NG:
eI PANT: RIC R LIPSA: ARS: PLENI%: NC: YarG s Cleds TP PAm:
RIC: A A5 TICLI°: AT AIC: hard-B: Lavdpsa: 19025 (1M5: (nhC:
AP tarG s T Havy: (4A: U3 POy £ PO b e(f. 112b)-12: O
eI G JarE ATNATY TIC LI NMATE: Md: AT PITY: A740: 1A AA:

OFBA: a0 el (AP0 a0 ol WU COATU: mepr 11LTIG
ANTZCP: 7TIG: nf"m? AL avy<) ol AP0 e AE PILC: M ol
AILWPY: Lo-iiv: A P M AATHI 904 h€l: 1ICH PoRE: NG PEPL: TS
ANTF 2 avp et AP0 LUTAT: AADT: AA@: 71452 ACAPI®: €7 L Tl
e O3 Gav-ks K59 LU ALE: AAET(f. 1132)2: AnGTo-# ALAA4: Mhd:
UG ANPanm-Ts U14: 98B QUG Sdlbde: (s P20 Ca B85 20 RALTH 115 Ui

10 A"G:

11 ANNCY:

12 AAE:

13 A QA9°2200: TIC £T™
14 Ao

15 A h9°n%a:

16 A A9°1haaqtl:

17 A avd(14-735:

18 AN B

19 Atmf:
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ALPCI*: M C34: Ao AET2 hAIHATY: TICLI% ¢ F 1T o (1829 avihat:
Aot

(f. 108b) Our Lady Mary appeared in her dream and said, “Junior Sana Maryam, go to Sangolla
land taking the tabot (of Dibra Aldtd Maryam) in the land of Grarya (f. 109a) (and) leaving at
Antotto to Abba Elayas the (other) two—those that are in Addi Siwa, (in) Milza (and) Mirha
Bete: the one tabot is the tabot of my Nativity, that Zir"a Ya‘aqob has had sculpted, (and the other
is) that which (his) son Bi’add Maryam has had sculpted for Mashald Maryam. (Abba Elayas) is
hidden at Amba Maryam (ready) to incense these until the era of the Barbarians is over. He has
received a covenant from my Son that the Barbarians would not smoke tobacco at Amba Maryam,
for (their) worship of other god with tobacco smoke. Tell Abroham Qdsis—he is my friend, who has
received the monastic cap from Yohannos, the disciple of Z¢¢idge “Hnbaqom—to take my fabot(s) to
Abba Eloyas, from Maghalid Maryam (and) from Adda Sawa. And to you, (f. 109b) when you go to
Sangolla land, (the Archangel) Raguel will show the place where the fabot will be installed.” She
said this in her dream and disappeared from her.

The sun was rising when she woke up. Hrege Sona Maryam went down to Dibri Libanos, to Débri
Alita Maryam. She found Abroham Qdsss burying alone, without any one else, a poor (person) who
had died. Since Our Lady Mary had told her this, that (she would find him) burying a poor (person)
that had died, as a sign, she said to him, “Come let me tell you.” She told him. And he took the
tabots and left, and gave (them) to Abba Eloyas. The latter (received the tabots and) hid them from
people. Jtege Sana Maryam, having the tabot of Dibri Alitd Maryam carried, went from Sawa
(f. 110a) to Sanqgolla land. When she arrived at Bige Madr, (the Archangel) said to her, “This is the
abode of Mary and your country for your interment.” She settled in that country having had the
tabot instated. She died there and was buried in that ddbr.

(f. 111b) It seems to me that what it called “the sons of Ya” are the children of Aze Ya“aqob.
(f. 112a) His son whom they call Saggowi Qal lives in Minz. His seeds might rule, one who might
reign over half(?) the Galla in Siwa. It seems to me that what it called “the children of King Mi” is a
reference to the children of Aze Minas. Hfege Sona Maryam went into self exile to Sangalla land,
taking with her all the people of Siwa. Gérram (“Simple-hearted” ,“Meek”, “Kind”) Fasil might
reign, coming from Rome (sic), over the country where Jrege Sona Maryam is, for he is a seed of
Aze Minas as well. It seems to me that the country it called “a neighbor of waters” is the region of
the country where Hfege Sona Maryam is, because it is near the (River) Nile and Lake Tana. But he
who will reign after the era of the Barbarians is one who is good. He is a seed of (f. 112b) Hfege Sona
Maryam. Our Lady Mary told me (Zi-Dangal) last night in a dream, saying thus: “If you want to go
the Kingdom of Heaven, the poison that Siblda Wingel fed you will make you a martyr in a matter
related to the faith of Alexandria and will bring you to the Kingdom of Heaven. But if you want an
earthly reign, let me heal you and you will reign many years.” She said to me, “Choose, because you
are a seed of my friend Na‘od.” (Z4-Dongal) told me that he had said to her, “Let it be for me the
Kingdom of Heaven.” And he died at that moment, a year after he was cwwned.20 And we wrote
this and (f. 113a) gave (it) to his children. They placed it at the island of Lake Z"ay, in Gurage land.
(We) the Kahnaté Débtédra went to Bige Madr, the Galla chasing us away. Nothing will remain (un-
fulfilled). Keep (this prophesy) O children of people of the latter time. It was found from Our Lady
Mary through the prayers of good monks.’

20 The understanding of the author is that a certain Sidbld Wingel brought about the death of Za-

21

Dongal by poisoning him.

Ase Menelik and his army was in Z"ay in 1886 E. C. where according to his chronicler they found
“many tabots (sollat) and many books,” and brought some manuscripts with them, including a
copy of the royal chronicle, 114z #40F Féh: NavF:, p. 54,
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Unless the original text or a more carefully copied manuseript than these two is
discovered, establishing most of the acronyms of names of persons and places that
would be involved in future events will remain difficult, much less identifying
them. Of particular interest would be identifying the prince who would be born
Ao P12t RCOE P @0k PRP-C: “from a daughter of Christian kings
and black people” (f. 57b).

My initial interest in studying this source was because of what it is, a literary
piece, and because it is a composition by some one who has a fairly good knowl-
edge of many facts the known Go%az historical sources preserve. It is an enjoyable
piece, comparable to a historical novel, in Go®az, with Abba Elayas and the Bles-
sed Virgin being the protagonists. The Blessed Virgin has a chariot of wind which
she received from her Son, apparently when he gave her Ethiopia to be her tithe.
This service chariot is always ready for her and to be given by her to any of her
devoted messengers to sail or fly it to go to the monasteries where she is venerated
and invoked for help. Abba Eloyas was one such servant.

Some of the dramas in this piece, such as the killing of a dragon or python, the
abode of Satan, are interesting in the sense that the acts needed the involvement
of many powers. The powers that cooperated to kill the said python were King
Béd’ada Maryam with his spear, the Archangel Raguel with his sword, and Abba
Elayas with his bare hands, while the army of the king was watching. In another
incident, Abba Sirsi Petros, Abba Elayas and the Blessed Virgin had to share the
credit for raising a dead damsel. The most amusing of all is the adventure of Lady
Agiélya/Agaya who fled from the invading Ardmi (the Oromo) to Lake Zway and
from there back to Ars/drs, Yérir.

The fact that this zena is written in the form of “a historical novel” gave me also
the hope that the pieces of information in it that I have not found in other sources
could be of vital interest in enriching our knowledge of Ethiopian history. To be
sure, the author has some “facts” that the well-established sources do not support,
but in many cases he does not. His many pieces of information that are not known
elsewhere are extremely valuable and may have to be accepted as facts until
proven wrong. To refer to one example, although the author seems to confuse the
heretics of the Middle Ages (especially from Dawit to Na‘od) and their heresies,
he knows what is known about them and more. For example, this 50U+ AAN0:
&\ 0 is the only known source that tells that Ménzoh was the origin of the here-
tics Zi-Mika’el, Asqa and Géimaloyal, of the time of Ase Zir'a Ya‘aqob (1434-68)
and that Gamaloyal was blind. There are also other heretics, such as dnbirin,
Coho (and) Za-Giyorgis Romawi or “Zi-Giyorgis the Roman,” not known in
other sources, unless the last one is the Armenian George whom Cerulli confused
with Giyorgis Siglawi.”> Furthermore, that there was a controversy over the

22 Cerulli, Letteratura, p. 114.
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Mahletd Sage is also new and could possibly be corroborated by the gdd/ of its
defender, Abba ééirsjéi Petros.”> The objection of the heretics, as we knew it previ-
ously, was to chanting the Dagg ®ain general, not to the Mafh/et in particular.

All in all, the author attributes his less known facts to several sources not
known to me, such as the history books on Zir’a Ya“aqob, Bid’add Maryam (1468-
78) and Lobna Dangal (1508-1540). The history books on Zir'a Ya‘aqob and
Bi-’Hda Maryam or Les Chroniques de Zar'a Ya‘eqob et Ba'eda Maryam do not
have all his facts. It seems that BSU= AAl: kA LO: is an expansion of what the
Archangel Raguel told Lobnd Dongol about the saint,” as Abba Eloyas himself
has reminded Zidongal, H?1C2: avaii-l: AMANAC: AT LAP: “What the
angels of God have told (Labna Dangal) about me.” (f. 26a) Also, the Archangel
Raguel makes clear the purpose of his appearance, writing down in prophetic
message in these words: @A7: A& i ah: U1 11 Ab: MR FEAD: A DR T
HAd: Moo A@-aqls avihis hov: 4 ma: 18:4: N9°0+ “1 wrote this matter for
you, not for your sake but for the sake of the memory of the name of the monk, in
order that you may commission the writing of the gidd/ of his martyrdom.””*
Agreeing with the zena, the homily states that Abba Eloyas disappeared during
the reign of Na‘od, “hating vainglory.”**

Also the impressive list of monastic leaders whose disciples, dégrg, will appear
from their hiding places, as recluses for solitary devotion, to defend the Orthodox
faith against the “a/owan, “heretics” or “apostates” or “renegades,” who will rise
in the latter days in Siawa, deserves the attention of historians. The heresy is the
same old controversy over the nature of the union of divinity and humanity in
Christ; but the list of the monastic fathers is important and worth identifying the
less known leaders and their monasteries.”’

Interestingly, the author of this text claims that Lig Zi-Miildkot, a descendant
of Mirqorewos, “the writer of wonders,” has written a history of Ethiopia from
Zi-Dongal (1603-04) to Fasiliddas (1632-67), f. 46ab. The history in question is
either to be yet discovered, in which case it will be a source that covers the Jesuits’
era, or the “History of the Galla,” as given in its colophon (f. 113a): -Id.Aa:
A héd: e NP2t HAR GE: T HETTMN: Thw: P1TE Adid)s
AP: (A, Ad:) HaPAhT: OAL: OAS: AOPCHLPN: AP AhE T Advdo: TR
AHCY: POB-Al: C-EY: Y2TITT: HAd: £CAn TICLI°: @ ThI°l1Y: dPaar:
oCe: (f. 113a) “(Writing) the book of the history of the kings, whose writing King
Zi-Dongol, King of Kings, commissioned, is completed. Its writer was Liq Za-
Milikot, the grandson of Mérqorewos, head of the scribes, the Sdhafe To’szaz of

23 Kinefe-Rigb Zelleke, “Bibliography,” p. 90 (no. 139).

24 Caquot, “Raguel,” pp. 104-106.

25 EMML 1126, f. 88b, and Caquot, Raguel, p. 105.

26 A, f.45b and Caqout, “Raguel,” p. 105.

27 A few have been identified in Getatchew “Tdklda Haymanot,” pp. 7-38.
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Zir’a Ya‘aqob of the Orthodox faith, who wrote the Dorsani Maryam and
(Mary’s) Miracles in golden ink.” It seems that not only do we now have Za-
Milikot to whom we may ascribe the History of the Galla but also Sihafe To’azaz
Mirqorewos as a possible composer or translator of the Darsand Maryam and the
Miracles of Mary.™

The text is heavily influenced by Amharic in the construction of its sentences,
some times even in choosing words. Although the language is rather simple, there
are a few obscure points my translations of which could be wrong. EMML 1126
(A) is the basis of my edition, with the variants of EMML 6337 (B) given, if wrong
or different from A, in the apparatus criticus and, if A is wrong, replacing its vari-
ant either by what B offers or what I think is the right expression. But I have
always kept their “wrong” expressions in the apparatus criticus. The asterisk (*)
marks the beginning of the boundary of the variant, if the note concerns more
than one word. The copyist of B does not clearly distinguish the signs for sa/os and
hamos vowel order. Furthermore, he trusts his ability to correct his exemplar
although he does not seem to have a formal education in the language nor realize
the taboo, in the tradition of the Ethiopian Orthodox Church, that one does not
name people Iyyasus “Jesus” (e. g. his @A0: A.AL 0z, for whQ: AP0+, f 38a and
f. 38b). He consistently calls Ethiopia A.- T £, as the illiterates do. Furthermore,
he occasionally fills with the wrong name the spaces he left blank to fill them in
red ink with the right names of the saint when he later changes pen and inkpot.

However, as much as B is corrupt, its contribution in elucidating the text is sig-
nificant. To give just one example, at the end of the first part of the gdd/, A has
POoL-Al: om P-E20: F0: @ASE (f51b). My explanation for the strange -0 was
that it must be @--“70:, with @ and “7 not copied. But B has this instead: Lo#-l:
oM P-EPN: At AR24: RCOFN: @ASE Coming up with an explanation of
how A missed Ach%-: Ak24: RCH may be interesting, but not a concern of this
study.

I have not attempted to correct the wrong usage of U/Y, dh/-h, “1/5: Kk, 0/%:
0/: 4/0, nor to mark B’s confusion of the salos and sadas orders of the letters.
The punctuation and paragraphing are mine. I thank Ato Amha Asfaw for for-
matting this work.

28 The History of the Galla preserved in EMML 1126 and EMML 6337 is richer in information than
the copy published by Caquot, “Graf,” pp. 123-1243.
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Text

L GV *AA0: hA LA REA: & (EMML 1126, ff. 23b-52a:)

(f. 23b) Nlnao: h-l: eoONL: Oa}e0: PG50 BageAnE FPLIC: 4L h:
AMMANNC: olhr: Ul Zdé: BTU: *AA0: hALO: a3LAaP: Thch:
WEIIAN = Nl a: *A9° A U @avd 202 HEAaD: 184 hav: L A18C:
NN%A: AAINATT: TIC LI°: A% A9°Ah: Aded: LOod0: KO8T

N9°0-2: AL&EPC: NCALLCT: NV GP: olntAS: 909°: Ad: UAm-hovo: AL
OAN: TR K (1£.56: Hovp s AN A WC: PACU: 2D LT AANNL oY AN"LYS:
HGU: AAN00% hALN: HAZRMG: Ahov: ANP~%-1: 160000 Heho- 7 HAdov:
sl B2 15 18:(f 24a) 0 @t L P19 AAQ: WA £O: 20-C: 00T U1
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Translation

1. History of Abba Eloyas, Part I (EMML 1126, ff. 23b-52a):

(f. 23b) In the name of the Father, the Son, and the Holy Spirit, one God. We be-
gin, with the help of God and the beauty of his graciousness, to write the history of
the spiritual, pure and virgin Abba Elayas, who hailed from church and state, who
completed his combat on 6 Hadar, on the feast day of Our Lady Mary,' Bearer of
God. May her prayer preserve us. Amen.

Listen to me, O my Christian children of the land of Siwa and of all the world,’
who are now and who will come in the latter times. May God enlighten your
hearts” eyes to hear the history of the blessed Eloyas which I’ write down for you,
one that will be for the benefit of your souls. For I have found this history of the
combat (f. 24a) and the story of the origin of Abba Elayas, who is hidden in the
land of Hntotto by the order of God and by his goodness, that happened because
of the Covenant and petition of Our Lady Holy Virgin in two (ways), Mary, the
bearer of God, the Mother of the Savior. May he, accordingly, preserve us by the
power of her prayer, in this world and in the one that shall come, forever and ever.
Amen.

Behold, when the righteous King Za-Dangal,” lover of God, became king, many
elderly monks gathered together by him. The age of some was 100 years; some
were 120 years old, and some were 130 years old. These were the ones who re-
mained from (the devastation of) the times of Granfi and Nur Mahammad, kings
of the Muslim peoples. (f. 24b) These monks said to him, “O King, behold, our
God, the God of mercy, has made you king—for his mercy to the children of
Israel’ is forever—so that the memory of the line of the righteous kings, Zar’a
Ya‘aqob, Bia’add Maryam and Na‘od, lovers of the Mother of Our Lord Jesus
Christ, our ever-living Savior, may not be lost. Give an order that the children of
the scribes of your fathers whose names we mentioned may come to you so that
they may tell us the land in which the books of your fathers are, because they know
the places in which they have been hidden.”

1  This is the day on which the Holy Family arrived at Diabrd Q"asq"“am, Upper Egypt, when it fled
from Herod.

2 The “world” in this and similar contexts is Ethiopia.

3 This person seems to be Liq Zd-Milikot, the grandson or descendant of Marqorewos, writer of
wonders, see colophon quoted in the Introduction and n. 75 below.

4 1603-04. It is interesting to note that this story is related to this king who reigned only for a year
and was violently killed. Furthermore, the adjective &.£:4: “righteous” or “just” is normally given
to Yohannas I/A’slaf Séggid, not to Z#-Dangal, although it should, as he had abolished the unfair
tradition of taxing the peasantry.

5 L e. the Solomonic royal family.
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At that moment, King Zi-Dongal brought us together, by the voice of the her-
ald, all of us, the children of the scribes (f. 25a) whose number was 150. When he
brought us together, he asked us, saying, “Where have the books of the kings been
hidden during the time of Grafin?” The old man Haroyaqos, the scribe of the
kings, from the land of Gasac¢a, said to him, “I am the oldest of these children of
the scribes. I am 115 years old. I was there during the time of Granf, surviving
from among the monks.® But I do not know the hiding place of the books of your
fathers. However, it seems to me that the grandson of our head/learned Mérqore-
wos, the scribe of wonders, knows. I have heard the news of his son, that he lives in
the land of Ema,’ the inheritance of his fathers. Inquire, O King, if they are today
there (f. 25b) or in the land of Wigda.”

At that moment, our King Zi-Dangal said to (each one of) us, the children of
the scribes, privately, “Whose son are you?” At that moment, 1 was afraid; (so)
I answered him, saying, “I am the son of . . .,” because my heart was stirred up,”
saying, “He will imprison you.”9 Therefore, I did [not] reveal (my identity) to him
when he asked me. He said, “Why do you not answer me, you man, when I, your
king, ask you?” He rebuked me saying so, and gave an order to his officials to im-
prison me. They immediately imprisoned me.

At that night, Abba Eloyas appeared to (the king) regarding me. He said to
him, “Leave alone this scribe whom you imprisoned; for he said, ‘I do not know’
because he was afraid of you. (f. 26a) All the historical books are in his hands,
because he is the son of (one of) the scribes of your fathers, who know the mystery
of the kings, your fathers, and who know the mysteries of (the other) kings and the
story of the line of your fathers that took place during the time of Labni Dangal—
that the angels of God had foretold him'” regarding me and the destruction of our
country—and that you will save her from the Barbarians.” Abba Eloyas said this
and disappeared. _

The next day, (the king) had me brought out of the prison house and said to
me, “Do not be afraid of me; now tell me about what I asked you yesterday. For a
certain monk of red skin complexion told me about you in a dream, saying, ‘Leave
alone this scribe whom you have imprisoned. He will tell you the story of (f. 26b)
the books of your fathers.”

At that time, I gave him the box of my father which was sealed with a strong
binder, (saying): “My father had told me when he died, “You shall not open this
seal, but only the children of Ya‘aqob and King Labné Dangal.” Now open it and
have a look at its inside.” At that time, (the king) opened its seal; and in it were

6 A, “spared from spears.”

7 Apparently by Yérdr.

8 The word is gil(1)dya.

95 Tt Eme

10 For the story, see the next part starting on f. 52a, and Caquot, “Raguel,” pp. 104-106.
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found 18 historical books which tell the story of the line of the kings of Ethiopia
and the story of the rise of Grann and the Barbarians; the story of this Abba
Eloyas, the hermit, of the land of Hntotto, including his disappearance and his
death after the 200 years of the time of the Barbarians are over; the history of the
reign of the eight kings (f. 27a) who shall rise after his death; and the history of the
four princes of Siwa.

Now let us return to the story of the origin of this hermit .Abba Eloyas, which I''
found from a huge (history) book of the kings, which says, (that) Yok*anno Amlak
was the son of Na‘od." It says (that Yok“anno Amlak begat) ‘Amdi Seyon and
‘Amda Soyon (begat) Nowaya Krostos, and Nowayid Krastos (begat) Nowayi
Maryam who is Dawit IL."” Dawit begat Tewodros, Yashag, dndorayas, Tewofalos
and Habti Iyyisus'* from Queen Soyon Mogisa who descended from the seed of
the Aksumite kings." But he begat Zir’a Ya‘aqob and Hlleni from another queen,
his wife Hiruta Amlak who (also) descended from the seed of Kings Arbaha'® and
Asboha (f. 27b) who were in the land of Wigda.'” The name of her father was Ras
Som‘on, governor of the lands of Kitita, Wigda, of Mihaggel and Sirmat.'®

And Hlleni, the sister of Zar’a Ya‘aqob, Ligi Mézimmoran Békkinos of
Graraya and Dibra Kol’at of Wagda married her. She gave birth for him to two
blessed children; the name of one was Sirsi Mika’el, Ligi Méazimmoran of Débra
Libanos, and the second was Gabra Seyon, the Ligd Kahnat of Dibrda Matmag.
She gave birth to these saints at her first conception. They lived (married) accord-
ing to the spiritual law; these, too, begat many saintly priests. From her second
conception she gave birth to Abba Elayas and Maryam Kobra (f. 28a), a wise nun
of Débri Libanos, abbess of the virgins of Dibrd Libanos. She was a combatant
because she was born a twin with Abba Eloyas.

This Abba Elayas, his father gave to Abba Mika’el, the abbot of Wigig, to
teach him all the divine Scriptures. He taught him all things relative to the order
of righteousness and monasticism. He became intelligent and knowledgeable.

11 Lit; “They.”

12 Obviously, “the descendant of Dal Ni‘ad.”

13 Sic, Nowayd Maryam was the king who preceded Dawit.

14 Getatchew, “Religious Controversies,” pp. 102-136.

15 Soyon Mogisa is the mother of Bi’add Maryam, i. e. Zir’a Ya‘aqob’s queen, Perruchon, Chro-
niques, p. 106.

16 Sic, for Abraha.

17 Hirutd Amlak could be Hgzi’ Kabra, see Conti Rossini, Filpos/Yohannas, p. 118, and Taddesse,
Church and State, pp. 216; 220, n. 2; and 278. The author was obviously interested in the sons,
mentioning Hlleni only for being Zir’a Ya‘aqob’s sister. Otherwise he could have mentioned Dal
Mingisa/Zir Ganela, another daughter who became a nun, and Dal Mé(n)gisa or Mog#sa/Bitri
Aron, Morgan M828, ff. 205v-206a and Bombeck, Maria, p. 499, respectively.

18  Although the description seems to apply to him, this cannot be the Ras Som‘on of Hagiird Mar-
yam who lived during and after the reign of Grafin. See Getatchew Haile, “The Works of Ras
Sam‘on of Hagiéird Maryam,” JES, vol. xxxiii, nos. 1-2 (2005), pp. 5-95.
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When the third Addi Siawa'® was built, as he entered (it) carrying the Eucharistic
bread at midnight, divine light appeared on the golden container that he was
carrying, extended from border to border. Also it happened similarly upon him at
Diibri Barhan.*

King (f. 28b) Zir’a Ya‘aqob used to love him very much because he was the son
of his sister, but more so because of the purity of his conscience, the beauty of his
good deeds and his faith. When (the king) held a council at Dibri Barhan about
the faith, (Abba Eloyas) was with Abuni Milka Sedeq,” Abba Yohannos of
Dabré Libanos, Abba Tomas and Abba Yohannas of Dibri Bosrat, Abba Bitri
Maryam of the island of Zige, Titimqa Madhan of Gidana Biageda,” Yohannos
of Egora and Bonyam of Bédge Moadr. (Abba Eloyas) was chairman with these
saints (over the synod) of 500 (participants). He debated the apostates of the
faith, Gimaloyal; Ciho; Zagiyorgis™ and HAnbiran, the Quadrinitarians (f. 29a)
and Nestorians; and Atga Mika’el who says God’s hypostasis is one;** and the
disciples of Bitu who say, “Christ’s nature(s) are two; he knows in his divinity, and
he does not know in his humanity like us; the body died by itself, without his
divinity.””

Abba Eloyas said, “What Paul®® says in his epistle, ‘He died in body and lived in
spirit,”’ was it not (about) one Christ, about whom the Book of the Covenant says,
‘Holy God, Holy Almighty, Holy living who is immortal. He suffered and died and
rose from among the dead. He crushed death with the death of the Son of God,
trampling Sheol’?”* As he said this, fire came out of his mouth and consumed the
disciples of Bitu—50 men, they (f. 29b) said—as they were in the synod with Asqa,
the teacher of the likes of the apostates.

At that time, Abba Yohannos, Abbot of Dibrd Libanos, together with Abba
Milké Sedeq and the whole assembly of the synod of the 500 saints, took counsel
and said to King Zar’a Ya‘aqob, “Listen, O King, you must appoint your nephew,

19  Addi Siiwa was “by the River Awit in Wigda,” Caquot, “Ouriel,” p. 64.

20 Dabri Barhan “Mount of Light” received this name because light had appeared on it; this note
may be an attempt to connect the saint with this historic incident.

21 Disciple of Anorewos of Wirib and Sagagg, EMML 7346, f. 30b.

22 B adds “Yohannas of Wiigera.”

23 Or “Ciho Zagiyorgis.”

24 Ie. “There are no three persons in the Trinity, but only three names,” Conti Rossini-Ricci,
Borhan II, p. 126. Or it could be a confusion with the teaching of Zémika’el who maintained,
“God has no form (milka®) like the form of man,” idem.; and Getatchew, “John,” pp. 150 and
160. ;

25 This view also differs from what is reported about Bitu in the Gadld Giyorgis of Gasacca, Colin,
Giyorgis, pp. 27-28: BaP& h: @A L Oehlrl: HAFA: AlkU-: “The Son will come alone with-
out his Father.”

26 B “Theophilos.”

27 - 1'Pet:3:18:

28 The controversial Trisagion of the Oriental Orthodox Churches, taken from the Covenant of Our
Lord, e. g., @& ché. #5400 p. 256; and Daoud-Mersie, Liturgy, p. 314.
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Abba Elayas, to be a (monastic) teacher of the Orthodox faith. For his monasti-
cism is pure and his faith Orthodox. He is greater than us in faith, righteousness
and in (observing) the rules of monasticism.” When (Abba Eloyas) heard this
counsel of theirs, he fled from the synod at Dibri Borhan and entered the wilder-
ness of Askila and hid himself in it. They (f. 30a) could not find him. He lived 12
years feeding himself on the vegetation of the wilderness from the dense forest. In
the twelfth year since the time he (Abba Eloyas) entered that wilderness, Zir’a
Ya‘aqob went to that wilderness to collect wood from it for building of a church.
(The wood cutters) found (Abba Eloyas) as he was drawing water for his meal.
They saw him from afar; and, running, they told King Zir’a Ya‘aqob that he was
in the wilderness. The king went (toward) Abba Elayas with the two wood cutters
who saw him. (The king) grabbed him suddenly, without (Abba Eloyas) seeing
him.

At that moment, (Abba Elayas) said to him, “I implore you by Our Lady Mary,
Bearer of God, your beloved one, (f. 30b) leave me alone, O King, my father.
What (good) will I be for you, if you catch me and take me out of this wilderness?
My name is Eloyas (Elijah), like Elijah, the prophet of righteousness who lived in
a wilderness. I shall not escape from the death of this world, for I was created in
an evil era; so, [ will not ascend into heaven alive like Elijah, the prophet of right-
eousness. But would I live again in the ephemeral world, carrying his living name?
Rather, I shall die in the wilderness to receive a little bit of the blessing of Elijah,
the prophet of righteousness, so that it might be a salvation for my soul. Leave me
alone for the sake of the prayer and Covenant of Our Lady Mary, Bearer of God.”

The king, having heard (f. 31a) this from Abba Elayas, said to him, “Listen, O
my son, this decision of yours to live in the wilderness is good, but Abba Yohannas
and Abba Miilki Sedeq said to me, ‘There shall rise in the latter days again apo-
states of the faith, enemies of God. We are old; we shall not live until that era (to
defend the Orthodox faith). That nephew of yours, Abba Eloyas, is younger than
us; appoint him. For we see him defeating apostates of the faith with the sweet-
ness of his words and the power of his prayer.” Therefore, I shall not let you live in
the wilderness. Rather, I shall appoint you a (monastic) teacher/abbat of the faith
over one of the holy monasteries, either on Dabra Libanos, or Dibri (f. 31b)
Bosrat, or over Dibrd Wigig, Dibri Midhanit, Addi Siwa, Dibri Sahl, Betd
Maryam, Gidami Wali or Dabri Halle Luya, taking counsel with Abba Yohannas
and Abba Milka Sedeq, my beloved and my faithful ones.”

Abba Eloyas replied, saying to him, “I implore you by the Bearer of God, that
you should not do like this to me. For I have dedicated and given myself to Our
Lady Mary so that she might preserve me according to the rules of coenobitism.
For she is the savior of the children of Christianity, whom she preserves with her
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prayer from every evil. For the world was created because of her.” Therefore, do
not appoint me (f. 32a) head of the clergy, because an appointment over the lay
officials is better than an appointment over the clergy, because I hold grudges; and
with grudges the Kingdom of Heaven will not be found, as the holy books have
told us. For you, my mysteries are not hidden. Listen, my Lord, for the sake of Our
Lady Mary. However, a righteous priest shall not be wanting in the country of
Ethiopia, a chosen one of all countries, as the great psalmist, the chosen one of
the merciful God, has said about it, ‘He does not leave the earth without priests
and prophets, from before the world and unto forever.” Therefore, according to
his words, he shall not abandon our country, Ethiopia. For Mary, his Mother, the
holy and chosen one of all women, has taken it, for (its) salvation, a tithe from our
God, her Son, our living (f. 32b) Savior, and of a multitude of mercy.” Many
books have told us thus, and in the monasteries of the saints, too, she™ is holy.
And the Book of Mystery> of Abba Giyorgis of Gasat¢a™ and (that of) Abba
Bisilota Mika’el,” the holy teachers of the Church, (who are) of the Orthodox
faith, are witnesses for (Ethiopia). The apostates, the disciples of Arius, Nestorius
and Leo, will not be able to spoil it by their disturbing words. As now, in the time
of your reign, (God) will raise for her holy monks. (The apostates) will not despoil
it with their heresy, nor will they defeat it, thanks to the prayer of the Mother of
our Almighty and Victorious God and the life-giver to the children of Israel. If
I ever live in the life (f. 33a) of the body, I, too, will be added as/with one chosen
monk priest; I shall stand for our holy faith of Alexandria. We shall defeat them™
by the power of the Covenant of Our Lady Mary. Do not be afraid, O Orthodox
king, because the angel of God has told me the matter of all the apostates. Be-
cause | have entered into this wilderness, (the angel) has driven away for me the
fight of demons; he has said to me, ‘Stay here until an angel’’ calls you either dead
or alive. For he has chosen you from the womb of your holy mother because of the
beauty of (her) faith and her belief. The make up of her personality is more come-
ly than all women of this ephemeral world.””

As he was talking with his uncle our King Zir’a (f. 33b) Ya“aqob, an angel of
God came down from heaven, looking like a small child of about three years, and
stood in their midst. He said to (Abba Elayas), “O meek man, why do you tell (the
king) what I told you, what I was sent with from Our Lady Mary to you? Now,
20 TAPLTICEP:p. 9.

30 Unidentified.

31 The reference is obviously to Kidani Mohrit or “Covenant of Mercy,” -h9°& “1C £9°: pp. 55-
32 I6E.St.hi0pia.

33 Mishafd Mostir.

34 Yacob, Mestir.

35 Most probably Béhayld Mika’el, Budge, Mysteries.

36 Lit. “him.”
37 B“God”
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stand up and sit on my back; I will carry you (away). And you meek King, go be-
fore I smite you. Why do you investigate the matter of this priest? The Orthodox
faith (you have) is enough for you; and for this nephew of yours, living in the wil-
derness, like Elijah the Tishbite and John the Baptist of the wilderness is better.”
Having said this, he raised him up and carried him off with his wings, (f. 34a) and
removed him from his uncle, King Zir’a Ya“aqob. We found (the story) which
says (this) in the book of history of King Zir’a Ya“gqob.a'8

Furthermore, we have found in the book of history of King Ba’add Maryam
that says thus: It said that when he built (the church) Atronasd Maryam, the build-
ing collapsed after its construction was completed. The king, therefore, grieved,
because he had toiled much in its construction. He went into the church of Mary
[Betdi Maryam] and prayed, saying, “Why did you make me a mockery for my
enemies? I toiled much in the building of your church, hoping that I would be
justified according to the words of your Covenant, trusting what the Book (f. 34b)
of your Miracles says, ‘Whoever builds a church in the name of the Mother of God
shall be saved from all evil, and shall find the everlasting Kingdom of Heaven in
place of the ephemeral kingdom of earth.””” As he was praying like this, his tears
were dropping on his neck. (The text we have found) says (this).‘w

Because of this, Our Lady Mary sent Abba Eloyas immediately to him to com-
fort him in his grief. He entered (and went) to him without the guards of the gate
of the king seeing him. He greeted him. (The source) said (that) when he came
close to him, the king startled because his facial appearance was very much fear-
inspiring like the angels of heaven."" At that time, he said to him, “Do not be
afraid of me. I am Eloyas, the son of Hlleni, sister of (f. 35a) your father. I am a
human being like you, not the creation of demons. Listen, let me tell you what
Our Lady Mary, Mother of God, has sent me for. She says to you, ‘Go to the land
of Anniibse and renovate the building of my shrine* which my enemy G"adit, the
queen of Sayant has set on fire.” And this G"adit, fire,* the queen of the sorcer-
ers of the land of Suba has consumed. Therefore, build Martula Maryam first be-
cause it has precedence over this Atronasd Maryam. You will build this, my débr,
later, both again in the form they were before. And I shall grant you the Kingdom
of Heaven for your toil for my sake. And my Son will reward you with a good
reward, (f. 35b) with the righteous kings. And this time, it is Satan, who resembles
a serpent, who demolished it. In the time of your father, he came into (the church

38 Ambharicism.

39, HATL TG D 59,

40 Ambharism.

41 This is clearly related to what happened at the appearance of the Archangel Raguel to Labni
Dangol; see Caquot, “Raguel,” p. 97.

42 Mairtula Maryam, in Goggam.

43 Mirtuld Maryam was destroyed by the forces of Grani.

44 Probably Hsato, because here Gudit and Hsat(o) are make two different persons.
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in) Dibréi Barhan, resembling a big snake, and wrapped around the Eucharistic
bread. The clergy of the church were frightened. But your father came to it and
killed it, reciting the prayer, Peace to you, we say to you prostrating. O Queen of
Salvation, Mary, we supplicate to you. We take refuge with you from a hunting
serpent. For the sake of your mother Anne and your father Joachim, save and
bless today our community, O Virgin. You, too, recite now this prayer over this my
church. And you will see the power of my miracle (f. 36a), today, too, again on the
serpent (as it happened) from my father Adam until today.™”

The next day, King Ba’add Maryam gave an order that they celebrate the
Eucharist in the scarlet tent at Atronsséd Maryam. They celebrated the Eucharist
as the king had commanded its clergy. When the priest said, “Send the grace of
the Holy Spirit upon us,”” at that moment, Satan barked and bit the leg of the
priest, *as the oblation was in his hand.* Abunz Eloyas put on the priestly vest-
ment and said to them, “Come to me; I will give you the Communion. Do not be
afraid of this serpent.” He took the Eucharist and broke it, reciting the prayer of
the fraction according to (the Anaphora of) Epiphanius®’ Hexemeron, which
means, “the beloved of Our Lady (f. 36b) Mary, Mother of Christ,”* and also (re-
citing from this) great anchor of the erudite of the church, “God of the luminaries,
God of the authorities, etc.”* He broke the Eucharist reciting this, and gave (it) to
the clergy and the king, too.

Then the king recited the Peace to You, like his father, and the choir re-
sponded to him, saying,

Mary, with this body of yours, which he wore,

God sanctified the life of our body and soul.

And with this bread of the body and blood of your Son, preserve the reign,

And strengthen the Atronas

Of our beloved king Ba’ada Maryam, whose majesty is the beauty of his faith.

For he has made you the custodian of his body and soul.

As (f. 37a) the celebrants of the Eucharistic Thanksgiving chanted with these
sanctifications, Abba Eloyas signed and touched, with his fingers that broke the
Eucharist, the priest whom the serpent bit; and he rose from his death; for he had
died instantly when it bit him. And Satan was cast out barking like a wild dog,

45 E.g. Anaphora of Epiphanius, @& ché. P 40: ”7PA 74, p. 198; Daoud-Mersie, Liturgy, p. 242.

46 B “who said, ‘send.”” At that moment, a great fear happened; and the priests abandoned the
Eucharistic bread. '

47 ovFhd. PROI WFPR 76-86, pp. 198-9; Daoud-Mersie, Liturgy, pp. 242-4; Euringer, p. 120-4.

48 B “Jesus.” Epiphanius was, indeed, the pseudo author of the Hexemeron or the story of the six-
day creation, Trumpp, Hexaémeron. But the author was not aware that “Aksimaron” is the title of
the work. He rather took it for a description of Epiphanius: “the beloved of Our Lady Mary,
Mother of Christ.”

49 The origin of the text is the Covenant of Our Lord or Mishafi Kidani; it was adopted in the
Anaphora of Epiphanius; the other anaphoras do not have it.



134 Getatchew Haile

which is “tak¥la”" in our language. And King Bd’add Maryam was very pleased.
He commanded that this prayer be prayed at the occasion of the celebration of the
Eucharist, before the deacon says “Pray for us™" at the prayer of the Mass.

Then King Bi’add Maryam went to the land of Anniibse and started building
the structure of Méartulda Maryam. At that place, (f. 37b) Our Lady Mary worked
miracles three times in her shrine of the land of Annibse.”> And this (happened)
as our King Bi’adi Maryam was overlooking the construction of this, her edifice.
A big python came out from the River Nile and bit his granddaughter whose name
was Marta, the daughter of King Hskondar, brother of Na‘od. King Ba’add Mary-
am grieved, wailing and saying, “Who may call Abba Eloyas from the land of
Askila in order that he may raise for me this my daughter, the daughter of my
son? For she has not sinned in deeds of this evil world like myself. She died rather
because of my sin, without any transgression. O My Lady, the Mother of the life of
the whole (f. 38a) world, send Abba Elayas so that he might raise her from death,
as he has raised before the one whom the serpent had bitten, which is the dragon
[tinin], the abode of demons, my enemies and your enemy which swallows your
loved ones.”

At that moment, she sent Abba Eloyas Géddamawi with a chariot of winds, as
the first Eloyas/Elijah, the Prophet who ascended to heaven with a chariot of fire.
When he arrived at the land of Hnniibse, he feared lest the king’s army see him.
So, he started praying removed a little bit from the camp, until the army was far
from the church at the time of Communion, because her corpse was in it until they
finished the prayer of the Mass (f. 38b) of the Holy Communion, which it should
be according to canon law.

As he was praying, standing in the courtyard of Martula Maryam, which is
called Qiradibo, he saw from afar a monk, called Sirsi Petros, coming toward
him. He beckoned him with his finger (to come) toward him. (The monk) came
close to him and greeted him. (Abba Eloyas) asked him, “What is your name,
O you monk?” He said to him, “I am Sirsa Petros. And you, what is your name?”
Eloyas asked him, again; he said to him, “Are you really Siirsi Petros? Is it you
who fights with the priests of Ménzoh over the question of Mahletd Sage of the
Mother of the grape of life, Our Lady Mary?>* Now I know you. Because (f. 39a)
I have longed to see your face, Our Lady Mary has brought you to me because of
her love. I will tell you my name later, but now go to King Bd’add Maryam (and)

50 wolf.

51 Possibly a reference to the prayer in the Ordinary of the Mass, Sor‘ati Qaddase, e. g. P& hé.
P40E AFPA 33 and 35, p. 20; Daoud-Mersie, Liturgy, p. 27.

52 A Sible.

53  Ambharicism, mallsso.

54 The objection known so far was to singing Yared’s dogg"a, not to Mahletd Sage, see Conti Ros-
sini, Yared p. 19.
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raise from death his granddaughter quickly, before they bury her, before they
finish the prayer of the Mass.”

Abba Siirsi Petros replied, saying to him, “How is raising a dead (person) pos-
sible for me, O father?” Abba Eloyas answered him, saying to him, “Whoever be-
lieves in the name of Our Lord Jesus Christ, the life of all the dead, can raise a
dead (person) by her prayer, for you love her more than all of us, monks. And you
fight with your people regarding the question of her Mahletd Soge all the time.
(f. 39b). And I will not separate from you when you stand before the king. For I
am sent to/from her to raise this his daughter for your sake, to help you. Do not be
afraid; Our Lady Mary will raise her because of the Orthodox faith of our fathers.
I would feel embarrassed to stand with you in public, because I am naked. You
have put on two covers. Give me one (of) the garments. I will follow you and stand
behind you. (Then) you will say, ‘I shall raise her in the name of Our Lady Mary.””

When (Abba Elayas) told Abba Sirsi Petros this, the latter gave him one of his
garments, a goat-skin. He wore (it) and followed him. Abba Sirsi Petros stood
and called (f. 40a) before the king, saying to him, “Do not grieve nor cry, O King,
because of the death of your granddaughter. I will raise her from death in the
name of Our Lady Mary. Only swear to me to give me the wish of my heart.” The
king said to him, ,,If the wish of your heart is good, I will give you whatever you ask
of me without swearing, for swearing to do something evil™ is not meet for a king,
but only doing good. If the case of (your) wish is evil, she will die. O father, I do
not know, only God (does). For she did not sin like us. I cry for my sin, not for her,
for she is pure from sin.“>®

At that moment, Sérsa Petros entered where (f. 40b) her corpse was. He stood
(there) and said, “Rise, in the name of the Mother of life, O you, damsel.” At that
moment, a hand of light appeared touching her corpse. (The girl) moved in her
shroud, and said, “Loosen my shroud, because my soul has returned to my body by
the prayer of Abba Elayas and by the prayer of this monk who is standing before
you. He is a beloved one of Our Lady Mary; I am alive (rescued) from the hand of
death because of him.””’

They carried her immediately and took her outside the church and loosened
her shroud. She stood up before the entourage of her grandfather, the king, and
told the mystery of heaven and the story of Abba Elayas, her relative. She said to
the king, the father of her father, (f. 41a) “Rise; saddle™ your horse and catch up
with him before he reaches his abode. For Saint Raguel, the angel of God, is fol-

35 Lit. “falsely.”

56 A “...pure since her youth. ”

ST S‘a‘rsﬁ Petros was the founder of Dibrd Wirq in Hnnibse, Goggam. For his gidl, see Kinefe-Righ
Zelleke, “Bibliography,” p. 90 (no. 139), and Taddesse, Church and State, p. 304.

58 B “mount.”
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lowing Abba Eloyas, in order that they may kill (the serpent) by your hand, by the
order of Our Lady Mary.”

At that time, (the king) sprang from the ground and mounted quickly the back
of his horse. He caught up with (the serpent) at the descent of the slope of the
River Nile as it was slithering, holding a cow with its tail; he smote its back with a
spear. It turned round toward the king, leaving the cow which it held. It bran-
dished its tongue to catch the king and bite him. At that moment, Abba Elayas
jumped from the chariot of wind and caught it by its head. And Saint Raguel drew
out his sword and cut (f. 41b) its neck. And Satan who abode in it howled like a
hyena and entered into the water of the River Nile, and vanished like smoke, as
the army of the king watched it. When they turned round to Abba Elayas, he had
already disappeared from them; and gone to his wilderness with the chariot of
wind. We have found the account in a certain historical book.”

We have found a third (event) in the book of the history of Na‘od, which says,
appended to the end of the book: In the time of Na‘od, many monks from the
regions of G¥aggam and Siawa went down to Jerusalem, (where) the miracle of
Our Lord (took place). There, they found five apostates of the faith who survived
the execution by Zir’a Ya“aqob, because of their teaching, which says, (f. 42a)
“Prostrating before Mary and the cross of her Son is not proper.” The patriarch
arrested them by proxy. (But) they escaped from the imprisonment of the bishop
of Alexandria, Abba Gibro’el. They returned from the land of Egypt and came
(back) to the land of Windil®. Gibra Masih, the ruler of that land hid them.
A few days later, he came to believe in the faith of the Franks, the faith of these
monks, the apostates, and he gave them the gW%alr of the church of the land of
Wiindil, uprooting its clergy from it. At that time, its clergy were exiled from the
land of Windil and came to the wilderness of the River Askila. The disciples of
Abba Ziir’a Sayon (f. 42b), head of the monks®' of ‘Addi Siwa, welcomed® them.
(Abba Zir’a Seyon®) grieved because of (Gabra Masih).

(The uprooted clergy) told Abba Elayas this incident of their exile. Abba
Eloyas went (there) immediately with the chariot of wind which Our Lady Mary
gave him, (which she received) from her Son for her ministration in all the monas-

59 Ambharicism.

60 The reference is definitely to the Hstifanosites; their story was, indeed, preserved as one of the
miracles of Mary, see Cerulli, “Stefaniti,” pp. 243-253. It is also recorded in the gédl of Abba
‘Hzra, one of the dstifanosite fathers; see Caquot, “Ezra,” pp. 73-78. The Patriarch of Alexandria
at that time was not Gébra’el, but Yohannas XIII, 1484-1424. But their story that follows is not to
be found in any of the two sources.

61 Ligd Minakosat, or “Head of the Monks,” seems to be a title like Liq4 Kahnat, i. e. “Archiman-
drite.”

62 Or “made them cohabitants.”

63 He was also head of another monastery called Bitorana, founded by Samu’el of Wigdg, Kur,
Samuel, p. 78.
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teries of her country,* for her visits to her beloved saints.”> He traveled in one day
from the River Askila to the land of Wandal, whose distance is a journey of as
much as two weeks. He came to that ruler, Gabrd Maésih, and asked him, “Why do
you believe in the faith of the Franks? And why did you uproot the disciples of
AbbaYohannos (f. 43a) and Abba Mika’el, the holy fathers of the Orthodox faith,
from the g %o/t of the church of Wiind:l which your ancestor Harbi Gogse™ of the
Orthodox faith has granted them? For he has granted (it) to Abba Yohannas and
Abba Mika’el with an oath and under the pain of excommunication lest the de-
scendants of the disciples of Samu’el”” uproot them from (the g"alt of) this church
of the land of Windal. Is the defiled faith of the Franks better for you than the
Orthodox faith of your fathers? Now, return the g%a/f of the land of these dis-
ciples of the righteous Yohannos before you die a wicked death through the
excommunication of their fathers, the holy monks of the Orthodox faith.”%

When he heard this, he laughed at him very much, and asked him, “Are you
Gédamawi Eloyas whose news my beloved ones, (f. 43b) these Franks, the chil-
dren of Peter, Head of the Apostles, have told me? Now, bring down upon me the
fire of a scourge from heaven, you, too, like Elijah. As for me, I have believed in
the faith of the Franks,” the land of Peter, Head of the Apostles, and (of) the land
of Elijah, Head of the Prophe:ts.”TU He said to (his servants), “Now, arrest this
wicked monk who does not fear the face of a great governor [mék Wanonif].” His
servants arrested him and flogged him severely. While they flogged him, he said to
(the governor), “You flog me in the faith of the wicked Frankish land, the land of
the apostate Leo; and I will die in the faith of Peter, Head of the Apostles, like
Archbishop Dioscorus of the Orthodox (f. 44a) faith. Now let me see who will save
you from the excommunication of Peter and Dioscorus. For (you are) in the faith
of Leo the Frank, which is not the land of Peter, Head of the Apostles, but the
land of the disciples of Leo, denier of the faith of Peter, as the written Faith of the
Fathers” declares.””

64 Ethiopia.

65 ILe.“monks.”

66 Sic, Harbd Goss, who is also called Hoywitond Bé-soyon, is the descendant of Abba Yadla who
led an Evangelizing group to Séwa that settled in Solalos. Abuna Tikla Haymanot descends from
him.

67 This is Samu’el of Wigig, Kur, Samuel, pp. 54 and 78.

68 The Monastery of Windil(a) was established by Samu’el of Wigig, with a church called Betd
Maryam; its first abbot was this “righteous Yohannas.” Ibid.

69 The author understood Afrongi as a place name like Alexandria. It is also interesting to note that
the strange teaching of the dstifanosites was believed to have been an influence of the Franks.
How much truth there is in this accusation is not clear.

70 Ethiopian writers believe that there is only one foreign country, “Oversees,” for all people of light
skin complexion, Palestine, Italy, France, etc. Peter’s Rome is also Elijah’s city.

71 Haymanotd Abdw.

72 B “...but the land of the disciples of the denier Leo. The faith of Peter, however, is Orthodox as
the written Faith of the Fathers (Haymanotd Abdw) has told us.”
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Having said this, after they flogged him much and the blood of his parts frowed,
he beckoned the cloud of wind with his eyes (to come to him); and it snatched him
to heaven with the chariot of light from the presence of Gibra Misih who was
flogging him. Being on the chariot, he said, “Let no rain of blessing fall on this
land, as in the time of Ahab, and as (the heaven) was reined (f. 44b) by the
words of the Prophet Elijah.” At that moment, the River Nile dried up. From
A(n)gibira to the land of Dirra,” there was sun that burnt the districts of
G iaggam, G"indir and Damot, except Bige Modr.

King Na‘od heard this news regarding the predicament of the land of G"aggam.
He sent his army and his officials to bring Gdbra Masih, the governor of Wandal.
He brought together the disciples of Abba Yohannos from the wilderness of the
River Askala to which they were exiled. He said to them, “Now, tell me the story
of Abba Eloyas.” They said to him, “No; we do not know his abode nor do we
know Abba Elayas (in person), but we hear with our ears (f. 45a) when they say he
is in the wilderness of the River Askéla. When (Gébra Misih) drove us out of the
land of Windél, our inheritance, we went to the wilderness of Askéla. Only the
monks of this wilderness received us. Among them was a certain monk, a hermit
born in your country, whose name is Elayas, who lives with them. (When) exile be-
fell us,” we told him the news of our exile. And he told us, ‘I have told (King
Na‘od) the news of your” exile.” He, too, has come with us but has remained (out-
side) at your gate. Ask him about hermit Abba Eloyas.”

King Na‘od said, “Call him from the place in which he is.” Two monks heard
when he said this to them, (f. 45b) and they said to him, “The one monk (at the
gate) is this Eloyas of the land of Windil.” (And he said), “And I am Eloyas
Askdalawi, Son of Hlleni, the sister of your grandfather.” He said this and disap-
peared from the presence of King Na‘od, hating vainglory. Our Lady Mary lifted
him up with the chariot which she gave him for her ministration and made his
residence at her dibr; Anba Maryam, the country of Hntotto. We found (it) writ-
ten (thus) in the book of the history of King Na‘od.

And we found a book of the history of Labni Dangal that says (thus: the sour-
ce) said about him, “When Granf and Nur Méhammad rose, (f. 46a) we found
(Abba Eloyas) burying the martyrs of Antotto who died by the hand of Granii.
Many saints told us.”

Then in the time of Zadangal, 1" became old and returned to my country Ema.
As I was there, (Agaya) came from the land of Gibonya,”’ having been to Lake
Z"ay, and carrying books of her fathers, when the Barbarians drove her from her

73 A Dore.

74 B “...with them.” I. e. “He came with us.”
75 [Lit. “eur”

76 Liq Zamildkot.

77 A Gibogéya, B Babonya.
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fief. She came to me, inquiring (my whereabouts), and said to me, “Are you Lig
Zamilakot, the grandson of the head of the scribes, Mirqorayos, the scribe of
wonders and the history of kings?” I answered her, saying, “Yes, I was before but
now I am (f. 46b) a feeble old man whose age is 125 years. I wrote the history of
the line of the kings from the time of King Zadongal to the era of Fasilddés. And
now I came from the land of my exile, Wif Wassa of the land of Bagiamdor,” leav-
ing my children (there). I (only) hear the news of my grandchildren and the grand-
sons of my brother. My eyes are too weak to see, and my legs are too frail to walk.
What is your name? And from which land have you come to ask me about the
matter of my age, and inquire about my name? And why have you come to me?
They told me, ‘A lofty lady has come to you.” (f. 47a) I stare at you; (but), other
than a voice, I hear nothing nor see your face, for my eyes have become feeble be-
cause of my old age.”

Then she said to me, “Actually, my country is far. My name and my country I
will tell you later. Regarding my coming to you, however, its reason is as follows:
A certain monk, a hermit, sent me (to you) so that you might tell me the word of
God that you have heard from your fathers and have written down like your
grandfather. Now, tell me everything, for the sake of Our Lady Mary, Mother of
God.” I answered her, saying, “Do not invoke the name of Our Lady Mary. I will
tell you without you adjuring me. Where did you find a hermit in this (f. 47b) time
of difficulty and the Barbarians?”

She said, “When the Barbarians surrounded me to rob me of my fief and my
money, I fled toward the country of Z"ay, taking off by night. I came into the wil-
derness of Dibal. In that wilderness wild animals surrounded me at night; the wi-
de earth seemed narrow to me. My servants lifted me into a big tree; but an ele-
phant killed them. As I was crying, sitting on top of trees with my children, a cer-
tain monk came and hit the elephants and the other animals; he drove them like
cows and kept them away from me. And he crushed (f. 48a) the head of a dragon,
pulling it out from the bottom of the tree on which I was. He measured its length;
it was 19 cubits.” Then he said to me, ‘Come down from the tree, and come close
to me so that I may tell you what Our Lady Mary, Bearer of God, has sent me for.’
He said this and brought me down from the trees, and said to me, ‘Our Lady Mary
says to you, go from this country, leaving your three children. But let your (other)
three children go to the land of drs, to your grandfather Lig Zi-Miilikot, and be
with the people of Wigda and Tag"olit, until God wills to have compassion on
this land.” He said this and began to lead me to the road of Lake Z"ay, (f. 48b) and
brought me to (the island). He let me enter (the lake) with stalks of papyrus grass;
but he came on foot, without a boat. There he showed me the history book which
your father and your grandfather Mérqorewos, the writer of wonders, have writ-

78 B Bigemdor.
79 A is not clear; it could be 14.
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ten. (The monk) collected® 40 books; he produced 200 golden dinars and bought
50 camels and donkeys. He left my three children on that®! island, and he had the
(other) three mounted on the camels, and me on a she-ass. We returned from
Lake Z"ay. He brought me, leading me until Yarar. He gave 100 golden dinars to
Togrean Muslims, and said to them, ‘Take your wage this 100 golden dinars, and
bring these people there to the land of drs.” (f. 49a) Having said this, he returned
to the land of Antotto. He said to me, ‘If Zdmildkot asks you, what is the name of
the monk who appeared to you? say to him, Eloyas of the wilderness of Askéla
and the land of dntotto, hidden to incense Amba Maryam.” They set out, taking
their money. (But) they betrayed me when we reached the land of Téag"olit: they
sold me with my children to my sister Lady Téq"rit, daughter of Queen Marta.
While we were with her, the (the invading) Barbarians forced us to flee. She fled
to the country of dras,*” and me,” I entered the land of Ayni and inquired the
name of this country. ‘It is not Arso, ™ they said to me, ‘but Ayni.’

Then (f. 49b) I went to the land of Ménzoh,” and came to Adile. Regarding
the name of this, too, it happened the same; they told me (that) it was not Ars®
but Adile. As I grieved because of this, that Abba Eloyas came to me on Miyazya
21. He greeted me and said to me, ‘Go from here to the land of Hrs,” taking this
road; it*® will bring you (there).” Having said this, he remained in the land of
Mos‘als® Maryam, to incense on the feast of (Mary’s) Nativity at this dibr. And I,
taking the road which he showed me, came to the land of drs on the 30" of the
same month. I observed the holy day of her Nativity at Mé’lg'azo.q“ He came on the
third hour (of the day) to Dibrd Dab(b)a, departing from Mas‘alda Maryam. He
blessed the water of Migrizo.” And (f. 50a) it became a tasty beer. He returned
to the land of Hntotto.

Inquiring, I came to you, and found (you here).”” I am Agiiya, the daughter of
Sond Krastos, your grandson. And the name of my mother is Améatd Yohannos,
daughter of Zadongol. When was the time of the disappearance of this monk? He
rather hid this matter from me when I asked him. (He said,) ‘Let Lig Zimaldkot

80 The verb wiitina, in this meaning is not attested in the dictionaries; but for the word being in a
similar context, see, Getatchew, Hstifanos, p. 8.

81 Lit. “their.”

82  Sic.

83, Sic.

84 Sic.

85 B Winzila,

86 Or “drs,” not clear.

87 Sic. This must be the correct form of the name of the place.

&8 BUL”

89  Sic; for Mashald, e. g., Kur, Marha Krestos, p. 64. Many manuscripts show this mistake.

90 B “Migirizo.”

91 A “He blessed the water and pierced it.” The copyists had the problem of reading the correct
form of the name of this less known place.

92 “atdrs/Ema”?
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tell you’ and disappeared from me. Regarding you, he has said, ‘He will die on the
day of my disappearance. And I will die after the 252 years of the era of the Bar-
barians, in the (Evangelical) Year of Luke, on 6 Hodar, on the day of rest of Abba
Bisiloti Mika’el,” on a Tuesday. And you™ will die on 1 (f. 50b) Ganbot.”

When I heard this,” T admired him and gave him the 30% historical books.
Regarding (Abba Eloyas’s) disappearance, (Lig Za-Mélikot said,) “The book of
the history of Na‘od told me, (that it took place) when he quarreled with Gibri
Misih on the 7" of the month of Tarr in the time of Na‘od, 22 years since he be-
came king.””” Now, “the Year 252 since the era of the Barbarians” happens to fall
in the Year 7026 (since Creation). Then the next generation calculated it.”®

I have informed you what I found in the book of the history of the kings. Every
thing about Eloyas exists in all books of the history. One book of the history
of Na‘od, copied in the margins of the Book of the Miracles of Our Lady Mary,
(f. 51a) says (that) Abba Eloyas was born on the 22™ of the month of Togomt; and
he received Christian baptism at Gébdr(em)ma, at the monastery of Abba Tikl4-
Hawaryat, on the 1" of the month of Tahsa. Abba Tikli-Hawaryat of
Gibir(om)ma, Abba Mika’el, abbot of Adda Siwa, Wigig, and Yohannas of
Wiindiil called his name Eloyas, after the name of the Prophet Elijah, knowing
that the beauty of his righteousness will be like (that of) Elijah. His father in the
Holy Spirit was Abba Tikli Haymanot,” his teacher in the instruction of the faith
and the Scriptures was Abba Mika’el, (his father) in giving the monastic habit was
Milkd Sedeq, and in (leading) a monastic life was the same Abba (f. 51b) Mika’el
of Adda Siwa and Dibra Wigig. His residence became Adkila Wiha'™ and the
land of Hntotto Anba Maryam. And his eternal rest was there, says the book of
history.

Lig Zi-Milikot said, “See and comprehend this and preserve'®" it all my chil-
dren,” and went to his eternal rest. He rested eternally on 6 Tarr and was buried in
Ema at the cave of HnZora, being a man with the age of 132 years. Our Lady
Agiya received this book, and we, Ya‘aqob and Timotewos, the scribes of A’agari
Krastos her son, and the scribes of Ras Dometoros, her relative, copied (it?).

93 There is no known record on a Bisilotd Mika’el who died on 6 Hadar, but on Hamle 21, Conti
Rossini, Basalota Mika’€l/Anoréwos, pp. 58 and 76. Ludolf, Commentarius, p. 397, has 6 Tagamt.

94 Liq Zamaildkot.

95 If the speaker is Agiya (or Agaya), either the words of Liq Z#mailikot, which she says she
“heard,” was not copied, or the pronouns that refer to Elayas and Zamildkot are given confus-
edly.

96 Sic, one would expect “40.”

97 Sic, possibly “12 years,” because Na“od did not reign that long.

98 Also the calculation is incorrect.

99 Le. he was his follower, apparently, through his monastic father, Milka Sedeq, who was a descen-
dant of Abuni Téklid Haymanot.

100 “Askila Water”; otherwise “Askéila Winz” i.e. “Askiila River.”

101 Sic; Amharicism. The Ga%az verb sinha is translated into Amharic with tibbaqa which in turn has

two meanings “to preserve” and “to wait;” but the Ga®oz verb siinha does not mean “to preserve”.



142 Getatchew Haile

Glory be to the Father, the Son (f. 52a) and the Holy Spirit who had us complete
this book of history in good health, to whom is glory and dominion forever. Amen
and amen; let it be; let it be.

O Lord, the God of Agiya,

Preserve Abuni ...b (Gibra Ab?)'"™ from the temptation of the robber Devil.

Forever and ever. Amen.'”

I1. History of Abba Elayas, Part II (EMML 1126, ff. 52a-61a):

(f. 52a) In the name of the Father, the Son and the Holy Spirit, one God. We
begin, with the help of God, to write the history of the holy and blessed Eloyas, (as
it is) found in the book of the history of King Labna Dangal.

56 years after the ash fell (like rain),'™ there will rise a king whose name is Gi.
K, from the land of Di called (f. 52b) A Fi Q"a.'™ Before this king, there will
come up a bishop from the See of (Saint) Mark whose name is d,'" and
Hndoraya(s) will go with the said king to Déabrd Libanos. He will stay three days
performing priestly work. And Débré Libanos will be sanctified during his tenure.
However, Débra Libanos is not defiled but defiled were those who lived in it dur-
ing the era of the Barbarians, doing the deeds of the Barbarians, smoking the
filthy oz satitira'® and singing with &"arbét ornament.'” Therefore, those who
live in Débri Libanos would be defiled. It (however) is holy, sanctified by the foot-
steps, the words of prayer, the beauty of the strife, the witness (f. 53a) of the faith,
and the holy relics, buried in it, of the holy and blessed Father, Abba Tékla Hay-
manot,"” the new apostle like Peter and Paul.

During the time of this king, at that time, the people of Séwa will be taken into
captivity with the son of their prince, the lion cub. They will go, in captivity, to the
land of C4'"" (and) live (in it). Then, ten years later, they will return from the land
of their captivity, Ci, in which they lived. Then, a few of the people will return in
good health to their respective regions in the land of Siwa from the land they had
lived in as captives with the son of their prince.""!

102 Erased and replaced by “Silama.”

103 B “Preserve me from the temptation of the robber Satan, in this world and in the world to come.
For you are generous, generous and merciful forever.”

104 See also Caquot, “Raguel,” pp. 101 and 115.

105 Or “Afd Q"a.”

106 Caquot, “Raguel,” p. 103: Si.

107 Tobacco, marijuana, hashish.

108 Karbit is describes in the “History of the Galla” as the painting on the body with sacrificial
blood.

109 Conti Rossini, Takla Haymanot; Budge, Takla Haiymanot.

110 Cargar?

111 Such incidents had been common in the history of the country; some of them are recorded as mir-
acles of Abuna Tédkla Haymanot, cf. Getatchew, “Captives,” pp. 113-119.
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And three years after they return from captivity, on Hadar 6,' (f. 53b) in the
evening of Tuesday, the sign of stars will appear from (one) end of the world to
the (other) end of the world. On that night, as it begins to dawn towards Wednes-
day, a big star will rise on whose head will be a sign of the cross like this: T At that
time will die the hermit Abba Elayas—the son of the Lady and honored dlleni,
sister of King Zar’a Ya‘aqob—who was incensing the tabot of (the church) of the
Feast of Nativity of Our Lady Mary, Bearer of God, which was hidden at Mount
dntotto, called Amba Maryam. The (first) tabot was (previously) in Adda Siwa, of
Dibrd Abrha and Asbha. Its second zabof belonged to Zir’a Ya‘aqob, (f. 54a)
of Addi Siwa; its third one belonged to Na‘od, which was in Say; they were hid-
den during the time of this king of the Muslims, your'" enemy.

After all these events, after Abba Eloyas dies, the Barbarians and the kings of
the Muslims will have neither power nor dominion.'" For there will be crowned a
great king from the seed of your descendants, who is mentioned in the Homil-
iary“S of the Mother of the Word, in the Book of her Miracles, in the Book of
Mystery''® which Abba Bisiloi Mika’el wrote''” and in the Book of the Jacobite,
titled/called'"® Rotu‘a Haymanor". Nine (months) after this star, which has on its
head a sign of the cross like this: T, will rise two (other) stars, on which there will
be signs of the cross (f. 54b) and letters, {17t é @ 2 & ¢é & § ¢. They will rise
and stop in the front of the tomb of Abba Tikld Haymanot, the light of every re-
gion of Ethiopia which he enlightened with the beauty of his sweet and Orthodox
preaching. The rising date of these stars will be on the 19" of the month of Sine.

In the first month after this incident of the sign of the stars takes place, two
kings will meet in the field of Dabri Libanos, facing Débra Soge, in the field in
which the relics of Saint Tékld Haymanot are hidden. At that time, (f. 55a) will
come the hidden children, the disciples of Zena Marqos, who live hidden in the
Gidami Dins,' Hbsdqot, Dabra Yisa,'”! Dibri Gidirraé, the land of Efrata, the
wilderness of Lower Néga$, the land of Upper Niga$,' and the land of Mohur;
the disciples of Abba Samu’el of Wiigig from Adda Siwa, Dibri Asibot, from
HAndédmu Qal, ' the land of Yérir, the land of Yottu; the disciples of Abba

112 A 7.

113 Lobnd Dongal’s.

114 Abba Eloyas was kept alive until the turbulent years were over, not the other way, that they will be
over because he died.

115 Darsan.

116 Mishafi Mastir. :

117 Most probably Bihayld Mika’el, Perruchon, Bihayld Mika’el.

118 The reference is definitely to the collection of homilies for major feasts, e.g. EMML 2375.

119 E.g. EMML 1194; but the work makes no reference to “a great king.”

120 Caquot, “Ouriel,” p. 77.

121 Cagout, “Ouriel,” p. 77: Esa.

122 B adds the land of Ség(g)ad.

123 ?
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Qiiwastos from Dibri Fi(n)tali and Cifuy,'™ Dabré 4ttu Hnsasa; from the disci-
ples of Abba Filoppos from Débri “dnq"a Yakont and Dohin, Gidami Asidbo and
the Cell of Elam; from the disciples of Abba Yohannas from Dabko; of Abba
Figoto(r) from Biba and Dibri Diba;'® of Abba Tikla (f. 55b) Hawaryat from
Gibir(om)ma, Wiga, Gidama Cir Guro; the disciples of Abba Bikkimos of
Some, from Hagéirda Maryam, the land of Kol’at, from Betd Maryam, Dibri
Maidhanit, Dabri Sahl; the disciples of Abba Gibri Maryam from Dibri Hanta,
Mos‘ald Maryam, Miqdiséd Dangsl, Aka and Débri Misqél; the disciples of Abba
éﬁréqﬁ Borhan of Gidami Toha/Tiha ' and GYozit; the disciples of Abba
Samu’el'” of the land of Mugga and Gib Anba, the land of Amhara called lyyiru-
salem;'”® the disciples of Abba Ara*oyinni Siggahu from Dibrd Dada and the
edge of the River Bislo; the disciples of Abba Nattan'® from the land of Agafica,
and Addi/Addi Kidand Mohrit, (f. 56a) Gay, Diabrd Dancit; the disciples of Abba
Yohannas of Dibri Eg¥ira from Giddami Béz(z)o and Hazilo, and from the
Gidamé Giro; the disciples of Abba Bitrd Maryam from the Island of Awit,
Abbay,"" and Safg;"* the disciples of Abba Zirufa’el of Giidama Wali and Débré
‘Abbay, and D#brd Abranta(n)t; the disciples of Abba Tewodros of Gddaméi
Sihat,' and also Abba Dand’el, Abay,”* Solwa, Dibri °Ofla, Zihila and Zan
Amora; the disciples of Abba Yosef of the land of Roha'”’; Andaroyas of Angot;
Hndoarayas of d(m)fraz and Qéitorara; (the disciples of) Gibri Iyyisus of Lower
d(m)fraz (f. 56b) and Q"ilila; (the disciples of) Abba Iyyasu of Giidama Sayko'™
and Gadan; (the disciples of) Abba Banyam of Lower Bigemdor;"’ (the disciples
of) Abba Aron of Daret'”® and Abba Titimqi Midhan of Baged(d)a; the disciples
of Abba Anorewos of Gddami Suga and GoSeq and the land of Upper [La‘alay]
G"iggam and Sogaga; the disciples of Abba Iyyosoyas of Wasira; and of Abba
Muse of Wigira; the disciples of Abba Bisiloti Mika’el of Gasa¢¢a,"” Gadami
Abalo, Honza Maryam and Kolo; disciples of Abba Iyyisus Mo‘a of Déibra Mary-

124 Cofuy?

125 2

126 ?

127 B Salama.

128 Jerusalem.

129 Disciple of Matoyas of Fatigar, EMML 7346, f. 31b.

130 Caqgout, “Ouriel,” p. 74, “River Awit”, in Wigda.

131 Nile.

132 Identified with Sarmat, EMML 7346, f. 28a.

133 Here Giddami Sihat is Dédbrda Damo.

134 But most probably [“of the disciples of] Dana’el and Absadi”, Turaiev, Eustathii.

135 Lasta.

136 Isayyayas of Gidami Sdyko, EMML 7589, f. 74b.

137 In EMML 7346, f. 33b, “of Upper Bigemdar and Bilisa, born in grace of Yohannas Iyyérusale-
mawi.”

138 A omits, and B Dérra, Turaiev, Aaronis/Philippi, p. 152.

139 More properly “of Dibra Gol.”



History of Abba Eloyas Gadamawi 145
am and Astifanos,'*’ from the island of Diga; the disciples of Abba Yohannas and
Abba Filappos of Diibri Bizin;'"' the disciples of Abba Agnatayos of the country
of (f. 57a) Hawzen, with the monks'** of May Anbiisa and Anben; and the monks
of Dibri Halle Luya (and will all) make a league and go to the land of Siwa, and
debate on the faith of the time of your fathers, the righteous kings, Zir’a Ya‘aqob
and Na‘od. And the Orthodox faith of Alexandria will come out victorious, and
the defiled faith of Rome shall be excrement. However, there will come a time
of religious war, incited by a trivial issue of a lie and (will spread) within a short
time.'* Two years after the start of the religious war, there will come an Orthodox
metropolitan whose name is to be found written by the sun’s rays. The initials
of his name are there sealed in the Book of Clement:'* Go Ri'* 9 from the See of
(Saint) Mark, Yo Di (f. 57b). He shall move the relics of our father Saint Takla
Haymanot, with two kings, children of the ndgasi of the Lion. The name of one is
“d and (of) the second is Métd Wi which is Fa Alexandria.

At that time, the Muslims and the Barbarians will be defeated by the hand of
this king whose name is “H, who will descend from the children of Ya‘aqob and
Minas, your children. On that day and era, a great child, who will be king over the
whole world, will be born from a daughter of the Christian kings and the black
people (and) from this king whose name is son of nédgasr of the Lion ‘4. For this
child, “d, the son of a king, will be great and a chosen one from the womb of his
mother. On the feast day of Our Lady (f. 58a) Mary, Bearer of God, dew of oil will
rain and vine trees will bear fruit 40 days from (the day) he will be born, as
(it happened in) the day his father was born, on the 7" of the month of Tarr, and
the fruit appeared in the month of Yékkatit.

This child king will be crowned at Addi Siwa on the day on which Zir'a
Ya‘aqob was crowned. He will become a righteous king. In the time of his reign,
Muslims and Barbarians will not be found in the land of Ethiopia and Alexandria.
He will rule the whole world from generation to generation. And there will rise
from the line of the lion,"* a king whose name is called Te'" in the book of the
Acts of Victor,'* the Martyr, son of the blessed Martha; the Book of (f. 58b) Cle-
ment;'* and the Homiliary of the Archangel Uriel.™ This king of Ted, the
grandson of King “H, referred to as having the pedigree of a lion, is Ya‘aqob, the

140 Kur, Iyasus Mo’a.

141 Conti Rossini, Filpos/Yohannes.

142 digiq “disciples.”

143 Caquot, “Raguel,” pp. 101-102, 115-116.
144 Mishafa Qélematos.

145 ?

146 B “And before the lion there will rise. . .”
147 B Tewodros.

148 Gédld Figator, pp. 243-5.

149 Mishafd Qédlemantos, Bausi, “Qalémantos”
150 Dorsani ‘Ura’el, Cagout, “Ouriel,” pp. 77-78.
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grandson of Na‘od, King of Ethiopia, of the Orthodox faith, lover of Our Lady
Mary, Bearer of God, like his fathers, the saintly kings, Bi’odd Maryam, Zir'a
Ya‘aqob and his father Nowayd Maryam whose regnal name was Dawit, who
obtained a covenant from God that a righteous king shall not be wanting in the
land of Ethiopia, by the petition of Our Lady, Mother of Our Lord, Jesus Christ,
the Word of God, our God, the light of life."

(f. 59a) Our King Lobni Dangol said in the book of the history of the kings, “O
children of the clergy of Adda Siwa; Dibri Bosrat; Dibra Médhanit; Dibra Hll4
Zabir and Asbot; the disciples of Abba Zena Marqos; Abba Samu’el of Wigig;'™
Samu’el of Gidama Wali"® and Dibri ‘Abbay; the disciples of Abba Samu’el of
Giirma;™* Abba Giyorgis of the land of Sigla;" Milki Sedeq and his (spiritual)
sons Habté Maryarn,“36 Gébrid Maryam, and Abba Tadewos, his brothers in mo-
nasticism and in the strength in faith, Listen to me, guard yourselves from the fal-
se faith of Franks and Romans who say, ‘Divinity works the work of Divinity and
humanity works the work of humanity;” and (f. 59b) from the works"” of the disci-
ples of the descendants of Hstifa;"® the disciples of the blind Gamalyal who refuse
to prostrate before the cross of Christ and Our Lady Mary; and from the disciples
of Zimika’el, nbérai and Zagiyorgis the Roman who says, ‘There is no penance
for sin, or a book of pc:nance,159 or belief in angels of light, and (f. 60a) we do not
prostrate before the tabot of Mary, the pictures of martyrs, angels and the picture
of Our Lady Mary, except before the picture of the Father, the Son, and the Holy
Spirit.’“’0 Also, do not associate with the disciples of Zikrostos because they say,
‘It is meet for us to have intimate intercourse with the wives of our brothers to
perpetuate a seed,” according to the law of the Old Testament, ignoring the pre-

cepts of the Apostles, ordered (f. 60a) in the Synodicon.'®" And guard yourselves

151 The source is unidentified.

152 Kur, Samuel.

153 L.e. Waldabba.

154 Colin, Giyorgis, p. 19: Garma. This Samu’el was Abba Giyorgis’s Doggwa teacher.

155 Colin, Giyorgis.

156 Raineri, Habta Maryam.

157 le. “teaching.”

158 l.e. dstifanos of Gundagunde.

159 Maishafd Qédnnona.

160 There must be some confusion here. If the reference is to the Hstifanosites, what they said was
that they would not prostrate to the ground other than before the Father, the Son and the Holy
Spirit. “Other” includes, of course, the picture of the Trinity, Taddesse, “Some Notes,” pp. 103-
115.

161 Mishafd Sinodos. This could be Zikrastos who lived during the reigns of Zadangal and Susanyos,
see Getatchew, “zd-Krastos,” pp. 86-95. But Susonyos has destroyed his movement by executing
him and his followers. The practice must have been widespread for Abuni Filappos, the third ab-
bot of Dibri Libanos to preach against it: “(Abuni Filoppos) ordered them that a man should not
marry the wife of his brother or a woman be given in marriage to her husband’s brother or to her
sister’s husband, “Turaiev, Aaroni/Philippi’, p. 203.
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from the priests of Agéimin'® who abolish the First Sabbath (Saturday) because of
the words in the book of John'® on the law,'® ‘Do not observe the Sabbath strictly
as the Jews do.'® For the Apostles have honored it in the Book of Canons'®; it is
to be found in article 65 that contains the words of their order, to honor it with the
Christian Sabbath.”""’

“In the time of the Barbarians and Muslims, (Christians) will commit acts of
Barbarians and fornicator(s); and, with &"orbit decoration, they will smoke ‘azd
satitira® In 250 years, that king whose name is “d will be crowned for you. At
that time, fight for the Orthodox faith of the country of Alexandria. And guard
yourselves from smoking (f. 60b) this herb. If you guard yourselves from all these
things, you shall be saved from all pains of scourge, ordered in (my) evil time
which is bound to happen because of my sin. But (God) will crown'®’ for you from
my seed a compassionate king; and you will defeat your enemy by the prayer of
Our lady Mary, lover of my father Na‘od. If you do not keep the order of your
Jacobite fathers, you will die in your sins and will go down to hell like the heretics
and the Franks; and this king, my grandson, will amputate your hands and feet for
any trivial offense.”"

We, the scribes of commands and secrets of the righteous kings, (f. 61a) Sirzi
Dongol and Zidangal, wrote this book of history, and placed it in the archives of
books on the island of Lake Z"ay, to be a witness in the latter time, for the preser-
vation of the line of kings. Glory be to God, our God, who let us finish in good
health and peace. May the prayer and blessing of Abba Elayas be with Abuni . . .
(Gébra Ab?),' for ever and ever. Amen.

I11. History of Wayziro Agaya/Agiya (EMML 1126, ff. 113a-114b):

(f. 113a) This book of history belongs to Waiyziro Agaya/Agiya, granddaughter
of the King of Kings Zadongol, which she brought from the island of Lake Z"ay, in
the country of Gurage, finding it with (other) property of the kings, her fathers.
The name of her father was Soné Krastos, a descendant from the seed of the chil-
dren of Zan Noburi Ad/Nibrad Bikkimos of Some, son of the Gibdzi Aksum

162 ?

163 Mishafi Yohannas, i. e. the Fatha Nigast.

164 MS, “Foth,” The reference is definitely to the Fotha Nigast, but it is interesting to note that this
Zena and Caquot, Raguel, p. 107, claim that the person responsible for bringing it to Ethiopia is
Yohannas, not Petros as the tradition has it; see Paulos, Fetha Nagast, p.xvil.

165 See Ibid., p.114. ;

166 Maishafa Abtalis.

167 Sunday; for details, see Getatchew, “Sabbath,” pp. 233-254.

168 Tobacco; hashish, marijuana.

169 B “But there will be crowned.”

170 In Caquot, “Raguel,” p. 104, this advice was given by the Archangel.

171 Erased and replaced by “Silama.”
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whom King ‘Amdi Soyon and Metropolitan Ya“aqob had appointed (n#oburani
ad) over the land of Siwa with the Ligid Kahnat, the twelve Naburani Ad and
Acgige Filoppos. Zan Nibrid Bikkimos of Some was a (spiritual) son of the hon-
ored Father Téklda Haymanot in learning the Scriptures.m The name of her
mother was “Améti Yohannas, a daughter of King Zadangal.

The occasion of her bringing this book from (the island of) Lake Z"ay was
when the Barbarians persecuted her in the land of kings,'” called Babonya/
Gébonya, a region in Yirdr, the city of her fathers. She went to the land of Gurage
and took the property of her fathers the kings with the book of history and many
other books, and fled from the war of the Barbarians and came to the land of Hrs,
because this land was the gWalf of Sona Maryam, which, of all kings, King
Susonyos, son of Girrani'* Fasil granted her. She lived in it in good health, having
produced many sons and daughters.

(f. 114b) Then King Susonyos embraced the Roman faith. At that time she
grieved because of it. (Agaya) went to him and advised him to return to the faith
of Alexandria through this book. He listened to her words and returned the Sawan
clergy from exile for the sake of faith. He saw this book and crowned his son Fasil
in the faith Alexandria in the land of G"indéir. She returned to her country and
died in peace in that same year. Glory be to the Father, the Son and the Holy Spi-
rit who let (me) complete this book of history in peace, for ever and ever. Amen.

Insertion (EMML, f. 115ab)

The era of the Galla that God gave them is 250 years. After that a Christian will be
crowned, who will rule uniting the Galla and the Christians. If one asks, “As of
when is the era of the Galla?” (the answer is this:) Aze Na‘od died when the
eighth millennium started. Grani rose 19 years later. He reigned 15 years. These
make 39 (years sic). Each Aze Gilawdewos and Nur Mahammaid reigned 3 years.
Up to here it is 40 years. From Aze Minas to Aze Zidongol is 60 years. The
Hntotto dynasty is up to here; it is one century. After that was the era of the Galla.
Some say it is 200 years. That is counting from (the time of) Grafn.

The creation of this tobacco (plant) was on Tuesday. When Our Lord was cru-
cified (and the leaves of) all plants fell, this one was found still vendant. For this
reason the angels have cursed it.

172 There might have been two Bakkimoses that writers confused because a monk with such a name is
not in the list of the naburani ad. To the contrary, Biikkimos of Same was listed among the four
“who were born from the loins of Dibrd Libanos, who were not Noburanid dd,” Getatchew,
“Taklda Haymanot,” pp. 33-34.

173 Probably “kingdom,” as the ancient and Christian part of Siwa was called.

174 “Meek”, “Simple-hearted”, “Kind.”
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Raineri, Habta Maryam = Osvaldo Raineri, A¢ti di Habta Maryam (1497) e di Iyasu (1505) Santi Mo-
naci Etiopici; OCA, no. 235 (1990).
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Taddesse, “Some Notes” = Taddesse Tamrat, “Some Notes on the Fifteenth Century Stephanite 'He-
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hPNNEPOE Vita et Miracula Eustathii, Petropoli, 1905, pp. 134-178.

Turaiev, Aaronis/Philippi) = Boryssus Turaiev, Vitae Sanctorum Indigenarum II Acta S. Aaronis et S.
Philippi CSCO, reprint vol. 30, script. aeth. t. 13 (1961), Aron, pp- 112-172; Filappos, pp. 173-259.
Trumpp, Hexaémeron = Ernst Trumpp, Das Hexaémeron des Pseudo-Epiphanius. Aethiopischer

Text verglichen mit dem arabischen Originaltext und deutscher Uebersetzung, Munich 1882.
Yacob, Mestir = Yacob Beyene, G:j/org.rls di Sagla, Il libro del Mistero (Mashata Mestir), CSCO, vol.
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General Index

The numbers in parentheses refer to the frequency of occurrence.

Abbay: f. 56a

Aboay: f. 56a

Abrha and Asbha: f. 53b

Acts of Victor, Book of the: f. 58a

Adile: f. 49b(2)

Adam: f. 36a

Addi Siwa: f. 28a, 31b, 42b, 51a, 51b, 53b,
54a, 55a, 58a, 59a

Addi/Adda Kidand Mohrit: f. 55b

A’ogari Krastos: f. 51b

AFa Q"a:f52b

Agamin: f. 60a

Aganca: f. 55b

Agiiya/Agaya: f. 46a, 50a, 51b, 52a, 113a, 114b
and passim

Agnatoyos (of Hawzen): f. 56b

Ahab: f. 44a

Aka: f. 55b

Aksumite: f. 27a

Alexandria: f. 32a, 33a, 42a, 57a, 57b, 58b,
60a, 114b(2)

Amitid/ Amita Yohannos: f. 50a, 113b

Amba Maryam/Anba Maryam: f. 45b, 49a,
51b, 53b

‘Amdé Sayon: f. 27a(2), 113b

Ambara: f. 55b

Anben: f. 75a

A(n)gibira: f. 44b

Anne (mother of Mary): f. 35b

Anorewos (of Gadami Suga, Gaseq, Upper
G aggam and Sagaga): f. 56b

Arbha and Asbha: f. 27a

Ara‘ayinnid Saggahu (of Dibri Dada): f. 55b

Arius: f. 32b

Aron (of Daret): f. 56b

Ars: f. 49

Asbha: f. 27a, 53b

Agkila (wilderness): f. 29b,29b, 40a; (river):
f.42b, 44b, 51b

Atqa Mika’el: f. 29a

Atronasda Maryam: f. 34a, 35a, 36a, 36b

Awit (island): f. 56a

Ayni: . 49a(2)

Babonya/Gibonya: f. 46a