Gabriele Winkler

Das theologische Formelgut tiber den Schopfer,
das opoovotog, die Inkarnation und Menschwerdung
in den georgischen Troparien des ladgari
im Spiegel der christlich-orientalischen Quellen

Der ladgari' beinhaltet jene nicht-biblischen poetischen Einschiibe, die zu
den Psalmen und biblischen Cantica des sogenannten Kathedraloffiziums und
dem ersten Teil der Eucharistiefeier (d.h. beim Einzug des Bischofs, bei den
Lesungen, usw.) als Refrain gesungen werden. Diese nicht-biblischen poetischen
Einschiibe zu Psalmen (wie Cantica) werden im allgemeinen als »Troparien«
bezeichnet.” Der georgische Begriff »/adgari« (ospgs®0 = »Gedichtnis«) kor-
respondiert dabei sinngemifd mit dem armenischen jfpuumuljmpuwis (»Gedicht-
nis«), mit dem das armenische Lektionar beginnt: 8fpumuwfupwii dnqnifnyh
npp hummpkl <kpnmg>ti ... (»Geddchtnis der Synaxen, die in Jerusalem
abgehalten werden ...«),” wie beide auch, das armenische Lektionar und die

1 Die Transliteration des Armenischen folgt Hiibschmann und Meillet und die des Geor-
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2 Zur Erliuterung der Terminologie und der Entwicklungsgeschichte dieser nicht-bibli-
schen Einschiibe, die als Refrain zu den biblischen Cantica und Psalmen gesungen werden cf. J.
Mateos, »La psalmodie: ses genres«, in seiner Untersuchung: La célébration de la parole dans
la liturgie byzantine (= OCA 1971), 7-26 (s. dazu auch die weiteren Kap.: »La synaptie et
Porigine des trois antiphones«, 27-45; »Les antiphones ordinaires, leurs refrains, tropaires et
prieres«, 46-61; »Les antiphones spéciaux, I'office des Typica et la procession d’entrée«, 62-90);
E. Metreveli, »Le plus ancien tropologion géorgien«, Bedi Kartlisa 39 (1981), 54-62, hier insbes.:
54. (Dabei handelt es sich um einen Abdruck der franzdsischen Zusammenfassung in der
georg. Ed. des ladgari von 1980); Ch. Hannick, »Byzantinische, altslawische, georgische und
armenische Musik«, im Lexikon des Mittelalters (Miinchen 1980), 1208-1221.

3 Cf. A. Renoux, Le codex arménien Jérusalem 121. 11. Edition comparée du texte et de
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georgische Troparien-Sammlung, zu den wichtigsten Zeugen der Jerusalemer
Liturgie zihlen.

Diese begriffliche Ubereinstimmung in der Bgnennung beim armenischen
wie georgischen Zeugen der Jerusalemer Liturgie kommt nicht von ungefihr,
sondern diirfte auf jener liturgischen Einheit von alttestamentlichen Lesungen,
Psalmen und biblischen Cantica bei diesen Lesungen und den nicht-biblischen
Refrains zu diesen Psalmen und Cantica beruhen. So betont der armenische
Name die Komponente der Lesungen und der georgische die iltesten gesangli-
chen Einschiibe zu den Psalmen wie auch biblischen Cantica, mit denen im
armenischen Lektionar einige Lesungen ausklingen.’

Als 1980 in Tiflis die kritische Edition zum Ujvelesi ladgari (mit einem
ausfiihrlichen Kommentar) von den Wissenschaftlerinnen E. Metreveli, C".
Cankievi und L. Hevsuriani erschien’, erregte sie im Westen umgehend grofies
Interesse, wie z. B. der Uberblick von A. Wade, der zudem eine Ubersetzung
der Inhaltsangabe bietet’, ferner zwei Artikel von P. Jeffery zeigen.” Die Be-
deutung der georgischen Troparien-Sammlung liegt darin, daf} sie nicht nur
Zeugnis von der Jerusalemer Liturgie ablegt, sondern auch die ilteste iiber-
kommene Kollektion der nicht-biblischen Refrains zu den Psalmen und Cantica

deux auntres manuscrits. Introduction, textes, traduction et notes (= PO 36/2 Nr. 168, Turnhout
1971), 210; idem, »Le iadgari géorgien et le Saraknoc arménien<, REA 24 (1993), 89-112, hier:
109.

4 Cf. G. Winkler, »The Armenian Night Office II: The Unit of Psalmody, Canticles, and
Hymns ...«, REA 27 (1983), 471-551; Ch. Renoux, »A propos de G. Winkler, >The Armenian
Night Office II¢ ...«, REA 18 (1984), 593-598 (der dabei die Ansicht vertrat, dafl die biblischen
Cantica nicht gesungen wurden, sondern Teil der Lesungen waren); meine Antwort darauf:
»Nochmals das armenische Nachtoffizium und weitere Anmerkungen zum Myrophorenoffi-
ziume, REA 21 (1988-1989), 501-519; eadem, »Ungeloste Fragen im Zusammenhang mit den
liturgischen Gebriuchen Jerusalems«, Handes Amsorya (1987), 303-315; und das Einschwenken
Ch. Renoux’s auf den bisherigen Konsens, daff die biblischen Cantica von Anfang an gesungen
wurden und sich bereits sehr friih die nicht-biblischen Refrains dazu entwickelt haben: »Le
iadgari géorgien et le Saraknoct arménien, 89-112. Zudem ist zu bedenken, daf der Psalmvortrag
bei den Lesungen in mehreren liturgischen Quellenwie eine Lesung eingeleitet wird; cf. Leeb,
63 (s. dazu Anm. 9).

5 S. dazu auch den deutschsprachigen Uberblick von E. Metreveli, »Die georgischen
Liturgie-Handschriften des 9. und 10. Jahrhunderts und ihre Bedeutung fiir die Erforschung
der byzantinischen Hymnographie«, Zeitschrift der deutschen Morgenlindischen Gesellschaft.
Suppl. 4 (Wiesbaden 1980), 161-169; franzdsische Fassung: »Les manuscrits liturgiques géorgiens
des IX*-X siecles et leur importance pour I'étude de ’hymnographie byzantine«, Bed: Kartlisa
36 (1978), 43-48.

6 Cf. A. Wade, »The Oldest ladgari: the Jerusalem Tropologion, V-VIII c.«, OCP 50
(1984), 451-456.

7 Cf. P. Jeffery, »The Sunday Office of Seventh-Century Jerusalem in the Georgian
Chantbook (iadgari): A Preliminary Reporte, Studia Liturgica 21 (1991), 52-75; »The Earliest
Christian Chant Repertory Recovered: The Georgian Witness to Jerusalem Chante, fournal of
the American Musicological Society 47 (1994), 1-38.
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darstellt. Da sie offensichtlich aus einer Ubersetzung griechischer Troparien
der Jerusalemer Liturgie hervorgegangen ist, diese griechischen Troparien je-
doch nur vereinzelt erhalten geblieben sind, bilden diese georgischen Troparien
eines der wichtigsten Zeugnisse der liturgischen Gebriuche Jerusalems, niher-
hin seines Kathedraloffiziums und des Wortgottesdienstes der Eucharistiefeier.
Ein grofierer Teil dieser Troparien findet sich auch im georgischen Lektionar®
(s. Uberblick auf nichster Seite), die H. Leeb iibersetzt und analysiert hat,
wobei die erstmalige Klirung der georgischen liturgischen Termini technici
besonders hervorzuheben ist.

Bevor wir uns dem theologischen Formelgut im iltesten ladgari zuwenden,
soll noch ein kurzer Uberblick iiber den formalen Aufbau der Troparien im
ladgari gegeben werden, mit dem der armenische Sarakan eine engere Ver-
wandtschaft zeigt, worauf mein geschitzter Kollege Charles Renoux kiirzlich
bereits hingewiesen hat."” Dieser Uberblick iiber den Aufbau des Iadgari er-
leichtert dann die strukturelle Einordnung des zu besprechenden theologischen
Wortbestandes in den einzelnen Troparien.

Fiir die nachfolgende Untersuchung der Aussagen iiber den Schopfer, das
ouoovotog, die Inkarnation und Menschwerdung bieten sich vor allem die
Troparien des Weihnachtsfestes und der Epiphanie an, wozu auch noch die
Troparien der Verkiindigung und im Einzelfall auch die der Hypapante heran-
gezogen werden konnen.

Als Beispiel fiir den strukturellen Aufbau des ladgari wurde das Weih-
nachtsfest gewdhlt. An dieser Stelle sollen auch noch die Parallelen im georgi-
schen Lektionar und die deutsche Ubersetzung von Leeb (soweit sie vorliegt)
mitvermerkt werden. Dieser Uberblick verdeutlicht zudem, dal dem ladgari
der strukturelle Aufbau des georgischen Lektionars zugrunde liegt.

8 Ausgabe von M. Tarchnischvili, Le Grand Lectionnaire de I'Eglise de Jérusalem [V¢-VIIF
siecle] (= CSCO 188-189, script. iher. 9-10, Lowen 1959).

9 Cf. H. Leeb, Die Gesinge im Gemeindegottesdienst von Jerusalem [vom 5. bis 8.
Jabrbundert) (= Wiener Beitrige zur Theologie 28, Wien 1970). S. dazu die wichtige Besprechung
von B. Outtier in Bedi Kartlisa 29-30 (1972), 335-338; auflerdem: G. Winkler, »Uber die
Bedeutung einiger liturgischer Begriffe im georgischen Lektionar und Tadgari sowie im arme-
nischen Ritus«, Studi sull’Oriente Cristiano 4 (= Festschrift fiir E. Metreveli, 2000).

10 Cf. Renoux, »Le iadgari géorgien et le saraknoc® arménienc, 89-112.
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Iadgari'' georg. Lektionar'” Leeb"”

p. 11 Luzernarium am Vorabend

(1) ibakoy'* 227
dasadebeli (= »Stichos«)'®: Ps 66,7

(2) ibakoy

Plsalmuni (= »Prokeimenon«<)'® Ps 22,1
dasadebeli (= »Stichos«): Ps 22,2

alleluja. Ps 79,2

227

N N O OO %)

Die dasadebelni zu Ps 140 (up‘alo tatatqavsa)

p- 12 &hlhog

11
12
13
14
15
16

17
18

19

20

Eucharistie

p'salmuni (= »Prokeimenon«): Ps 2,7 6
dasadebeli (= »Stichos«): Ps 2,8
obit'ay"” (= »Troparion« zum Einzug) 6 44
beltabanisay'® (= »Troparion« nach
Evangelium) 10 106
*sicmidisay’ (= » Troparion« zur 11 122-123
Gabenprozession)

Mitternichtliche Vigil
Die 11 atl. Lesungen mit ihren Pss + Troparien

(1) *dasadebeli (= »Troparion«}20 13 213

Cf. Metreveli, Ujvelesi Iadgari, 11-22.

Die angegebenen Ziffern beziehen sich auf die §§ der Ausgabe von Tarchnischvili.

Die Angaben beziehen sich auf die Seiten der deutschen Ubersetzung von Leeb.

Zur Erliuterung der Terminologie cf. Leeb, 157-158, 275.

Zum psalmuni + dasadebeli cf. Leeb, 50-81, 274 (im georg. Lektionar: dasdebels).

Zum responsorialen Psalmvortrag, d. h. dem p'salmuni + dasadebeli cf. Leeb, 50-81, 226, 228,
274.

Zum Terminus und seiner liturgischen Funktion cf. Leeb, 38-49, 275,

Zur Begriffserklirung cf. Leeb, 99-106, 274-275 (im georg. Lektionar: heltbanisay). Wortl.
bedeutet pelt(a)banisay »zur Hindewaschunge. Jedoch bereits im georg. Lektionar liegt keine
Hindewaschung mehr vor und somit wird das helt{(a)banisay zum Troparion nach dem
Evangelium; cf. Leeb, 100-101, 112; idem, »Die Gesange des Weihnachtsfestes im Gemeinde-
gottesdienst von Jerusalem nach dem georgischen Lektionar<, Liturgisches Jahrbuch 19 (1969),
234-246, hier: 239.

Zum Terminus und seiner liturgischen Funktion cf. Leeb, 113-120, 275. Fiir dieses Troparion
ist die griechische Vorlage bekannt, was durch einen Asterisk gekennzeichnet wurde; cf.
Leeb, 122-123; Metreveli, 648. Fiir die Initien der Troparien fiir Weihnacht konnten die
griechischen Vorlagen gefunden werden (Leeb, 122, 123).

Der griechische Text ist bekannt (gekennzeichnet durch einen Asterisk); cf. Leeb, 213 Anm.
11; Metreveli, 650. Zur antiphonalen Vortragsweise cf. Leeb, 211, 217.
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p. 13 p'salmuni*' (= »Psalme): 44,1 13
(2) *dasadebeli (= »Troparion«)* 14 214
Plsalmuni: Ps 46,2 14
(3) dasadebeli 15 214
plsalmuni: Ps 49,1 15 [hier Ps 47,2]
(4) dasadebeli 16 214
plsalmunt: Ps 66,2 16
(5) dasadebeli 17 214
plsalmunt. Ps 71,1 17 [hier Ps 71,2]
(6) dasadebeli 18 214-215
p- 14 psalmuni: Ps 84,2 18
(7) dasadebeli 19 215
Plsalmuni: Ps 86,1 19 [hier Ps 86,2]
(8) dasadebeli 20 215
plsalmuni: Ps 88,2 20
(9) dasadebeli 21 215
psalmuni: Ps 109,1 21
(10) dasadebeli 22 215
plsalmuni: Ps 117,1 22
(11) dasadebeli 23 215
p. 15 psalmuni (= »Prokeimenon«): Ps 131,1 23
plsalmuni (= »Prokeimenonc): Ps 131,8 24
dasadebeli (= »Stichos«): Ps 131,1 24
[Hier folgt das Evangelium] 25
Die Troparien 25

zum Kanon der 9 biblischen Cantica

Zum Cant. Ex 15 (ugalobdit'sa)
Zum Cant. Deut 32 (moipilesa)
Zum Cant. 1 Sam 2 (ganmlierdasa)
p. 16 Zum Cant. Hab 3 (up‘alo mesmasa)
Zum Cant. Is 26 (famit'gansa)
p. 17 Zum Cant. Jon 2 (alatqavsa)

21 Cf. Leeb, 208: »Mit dem Wort »p'salmuni« ist in diesem Zusammenhang der Gattungsbegriff
»Psalm« gemeint, und nicht wie beim Psalmengesang vor den Lesungen der Vesper und
Eucharistiefeier ein Psalmvers.« 1

22 Der griechische Text ist bekannt (gekennzeichnet durch einen Asterisk); cf. Leeb, 214 Anm.
12; Metreveli, 647.
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Zum Cant. Dan 3

[= des Azarias] (kurt‘benlarsa)
arhog
arhog

p. 18 Zum Cant. Dan 3

[= der 3 Jiinglinge] (akurt‘hevdit'sa)
ailog
ahhog

Zum Cant. Magnificat (adidebdit'sa)

p. 19 arhog

Die Troparien zu den Morgenpsalmen 25

Zu Pss 148-150 (ak‘ebdit'sa)

p.20  dhhog

dhhog

p.21 dhhog

»Zum Mittag« (sarrzf:rmc{)23

ohit'ay (= »Troparion«) zum Einzug 26 44

plsalmuni (= »Prokeimenon«): Ps 2,7 und 22,1 26 [hier Ps 2,7]

dasadebeli (= »Stichos«): Ps 22,2 [hier Ps 2,8]

Alleluja: Ps 109,3 und 109,1 29 [hier Ps 109,1]

helt‘abanisay (= »Troparion« nach® 31 106
Evangelium)

p. 22 *sicmidisay (= » Troparion« zur

Gabcnl::rozession)23 31 122-123

Der strukturelle Aufbau des Zadgari fiir Epiphanie gleicht dem von Weihnacht™:

23

24
25

26

— Luzernarium am Vorabend
— Eucharistie (mit Wasserweihe)

Der Iadgari, 21 Z. 12 beginnt mit dem obit‘ay, d. h. dem Troparion zum Einzug; das georgische
Lektionar (Nr. 26) gibt dabei die Auskunft: bsdb@sg (»Zum Mittags). Zum Begriff sambrad
und anderer liturgischer Termini technici cf. Winkler, »Uber die Bedeutung einiger liturgischer
Begriffe«.

Cf. Anm. 18,

Die griechische Vorlage ist bekannt (gekennzeichnet durch einen Asterisk); cf. Leeb, 122-123;
Metreveli, 648.

Hier ist zu prizisicren: So wie die Struktur der Feier von Epiphanie der Oster-Vigil folgt, so
ist auch Weihnacht nach dem Aufbau des Epiphaniefests konzipiert worden. Zur Weihnachts-
feier s. neben Leeb auch G. Peradze und A. Baumstark, »Die Weihnachtsfeier Jerusalems im
siebten Jahrhundert«, OrChr 23 (1927), 310-318; zur Fastenzeit und Karwoche s. neben Leeb
auch noch Th. Kluge und A. Baumstark, »Quadragesima und Karwoche Jerusalems im siebten
Jahrhundert<, OrChr n. S. 5 (1915), 201-233. Weitere griechische Texte wurden z. B. von S.
Janeras entdeckt und notiert, so in seiner grundlegenden Untersuchung: Le Vendredi-Saint
dans la tradition liturgique byzantine. Structure et histoire de ses offices (= Studia Anselmiana.
Analecta Liturgica 12, Rom 1988), 103-105, 340-341, s. zudem 71-74, 91-92, 249.
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- mitternichtliche Vigil mit den Lesungen und den biblischen Cantica
— Morgenoffizium mit den Pss 148-150
- »Zum Mittag«”".

Bei der theologischen Untersuchung der georgischen Troparien miissen die
griechischen Vorlagen herangezogen werden, um zu tiberpriifen, ob und wie
die georgische Ubersetzung bei den theologisch wichtigen Aussagen vom grie-
chischen Original abweicht, was aufgrund unseres jetzigen Kenntnisstands
der frithen orientalischen Ubertragungen griechischer Vorlagen gewifl zu er-
warten ist. Deshalb sollen die bekannten griechischen Texte in einer Ubersicht
zusammengestellt und bei der Analyse des theologischen Formelguts dann
auch miteinbezogen werden.

Die bekannten griechischen Vorlagen
fiir die Verkiindigung, Weihnacht, Epiphanie und Hypapante

PaR = [Tapaxintixt (Rom 1885)y
MR = Mnvaiov II-1IT (Rom 1889, 1896)

ladgari, 11 7.2 = PaR 381 Z. 40: ®ofepov xal TapddoEov
Verkiindigung (Metreveli, 649; Leeb, 123)

sicmidisay

ladgari, 12 Z. 30 = MR II, 651 Z. 25: Ti 0OL TTQOUEVEYRWUEV
Weihnacht (Metreveli, 648; Leeb, 122-123)

siemidisay

ladgari, 12 Z. 38 =MR 11, 651 Z. 10: To® Kvolov Incot yevvn0évrog
Weihnacht, Vigil (Metreveli, 650; Leeb, 213)

dasadebeli (1)

ladgari, 13Z. 5 = MR 11, 671 Z. 20: Evgoaivecfe Alxaio
Weihnacht, Vigil (Metreveli, 647; Leeb, 214)

dasadebeli (2)

ladgari, 22 7.2 = MR 11, 651 Z. 25: Tl GOL TTQOGEVEYRMUEV
Weihnacht (Metreveli, 648; Leeb, 122-123)

sicmidisay

27 So die wortliche Ubersetzung (ladgari, 56 Z. 12: bsdba), die an dieser Stelle beizubehalten
ist. S. dazu auch G. Garitte, »Un fragment d’évangéliaire géorgien suivant I’ancien rite de
Jérusalem (Cod. Sin. géo. 63)«, Bedi Kartlisa 32 (1974), 73 Nr. 3; sowie die Auskunft des
georg. Lektionars (Nr. 26) zum Weihnachtsfest: ¢f. supra. Zum siomidisay (Troparion zur
Gabenprozession) ist die griechische Vorlage bekannt; cf. Leeb, 122, 123 Anm. 174. Zum
Begriff s. zudem Winkler, »Uber die Bedeutung einiger liturgischer Begriffe« (wie Anm. 9).
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ladgari, 25 Z. 30
27. Dez., Stephanos
Zu Pss 148-150

ladgari, 27 Z. 2
27. Dez., Stephanos
belt‘abanisay

ladgari, 37 Z. 27
Epiphanie, Vesper
ibakoy

ladgari, 38 7. 14
Epiphanie, Vesper
Zu Ps 140

ladgari, 407.7
Epiphanie
belt‘abanisay

ladgari, 40 Z. 13
Epiphanie
belt‘abanisay

ladgari, 40 Z. 17
Epiphanie
sicmidisay
Iadgari,407Z.25
Epiphanie,
Wasserweihe
ibakoy

ladgari, 41 2.7
Epiphanie,
nach Wasserweihe

ladgari, 43 2.2
Epiphanie, Vigil
dasadebeli (9)

ladgar, 57 Z.2
Epiphanie,
zum Mittag
helt‘abanisay

Tadgari, 59 7. 30
nach Epiphanie
obit'ay

Winkler

= MR II, 706 Z. 12: Aywwovviy Evediow, Ztéqave
(Metreveli, 649)

= MR II, 707 Z. 37: Xaigoig &v Kvpiw
(Metreveli, 646)

=MR 'V, 343 Z. 18: [TpémeL 1@ Twavvy
(Metreveli, 646)

= MR IIL, 155 Z. 9: ®®g &x putog Ehaupe
(Metreveli, 648)

= MR II1, 124 Z. 8: TOv QoTopOY fudv
(Metreveli, 646)

= MR 111, 124 Z. 20: Té Topdavera oetboa
(Metreveli, 647)

= MR 111, 144 Z. 8: Eidooav og Voot
(Metreveli, 646)

= MR IIL, 204 Z. 29: T& tdv Gyyéhwv oroatedpoto
(Metreveli, 646; Leeb, 231)

= MR 11, 133 Z. 38: TTooc Ty vy
(Metreveli, 648; Leeb, 232)

= MR III, 155 Z. 17: Zb &v loeddn Pomtiobeig
(Metreveli, 650; Leeb, 216)

= MR III, 124 Z. 20: Té Topddvewa 0eiboa
(Metreveli, 647)

= PaR 670 Z. 16: Ei 11 dpet) »ol el g Emavog
(Metreveli, 648)
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ladgari, 97 Z. 38 = MR I1I, 479 Z. 39: Kataxdounoov tov Yuppave cou
Hypapante, (Metreveli, 650)

zur Prozession

alhog(4)

Dieser Beitrag mochte nun der Tatsache nachgehen, dafl es sich bei der georgi-
schen Troparien-Sammlung um griechische Troparien i einem orientalischen
Sprachgewand handelt, was der besonderen Beachtung bedarf. Denn wir wissen
heute, daf die orientalischen Christen anfinglich ihren eigenen theologischen
Sprachgebrauch bei Ubersetzungen beibehalten haben: so beharren z. B. die
Syrer und Armenier selbst bei der Ubertragung offizieller Dokumente, wie
z.B. des Nicaenum, auf den ihnen eigentiimlichen Aussagen tiber die Inkarna-
tion, die mit der Metapher der »Bekleidung« umschrieben wird. Ahnliches
gilt fiir die Ausdrucksweise des 6poovolog, wo die Syrer und Armenier an-
fanglich ihre eigene Uberlieferung mit Umschreibungen beibehalten und erst
im 5. Jahrhundert der Prozef§ einsetzt, der im 6. Jahrhundert dann zu einem
Abschluff kommt, das eigene Vokabular an die griechischen Vorlagen niher
anzugleichen.

Es waren insbesondere A. de Halleux, ]. Gribomont und S. Brock, die in
mehreren wichtigen Beitrigen gezeigt haben, daf§ das syrische Vokabular im 5.
bis 6. Jahrhundert einen Wandel durchgemacht hat und z. B. bei den Aussagen
iiber die Inkarnation zu Beginn des 5. Jahrhunderts Neologismen eingefiihrt
wurden, um das nicinische cagrwBévro genauer wiederzugeben, wie auch
das anfingliche Vokabular zur obola und dem 6poovotog im 6. Jahrhundert
einer niheren Angleichung an die griechische Vorlage weichen mufite.”” Dieser
Prozefl der zunehmend priziseren Wiedergabe des griechischen Formelguts
148t sich nicht nur bei den Syrern beobachten, sondern ebenso bei den Armeniern
und Georgiern, worauf ich bereits in fritheren Arbeiten aufmerksam gemacht

28 Als erstes erschien der Artikel von A. Védbus, »New Sources for the Symbol in Early Syriac
Christianity«, Vigiliae Christianae 26 (1972), 291-296; ferner ist zu notieren: J. Gribomont,
»Le symbole de foi de Séleucie-Ctésiphon (410)«, in: R. H. Fischer (Hrg.), 4 Tribute to A.
Viabus (Chicago 1977), 283-294; idem, »La catéchese de Sévere d’Antioche et le Credo«,
Parole de I’Orient 6-7 (1975-76), 125-158; A. de Halleux, »Le symbole des évéques perses au
synode de Séleucie-Crésiphone (410)«, in: G. Wiessner (Hrg.), Erkenntnisse und Meinungen
11 (= Géttinger Orientforsch. 1/17, Wiesbaden 1978), 161-190; idem, »La Philoxénienne du
symboles, in: Symposium Syriacum 1976 (= OCA 205, Rom 1978), 295-315; idem, »La falsifi-
cation du symbole de Chalcédoine dans le synodicon nestorienc, in: Mélanges offerts a Jean
Danvillier (Toulouse 1979), 375-384; idem, »La deuxiéme lettre de Philoxéne aux monastéres
du Beit Gaugal«, Le Muséon 96 (1983), 5-79; S. P. Brock, »The Christology of the Church of
the East in the Synods of the Fifth to Early Seventh Centuries: Preliminary Considerations
and Materials«, in: Aksum-Thyateira. A Festschrift for Archbishop Methodios of Thyateira
and Great Britain (Athen 1985), 125-142; idem, »The Church of the East in Sasanian Empire
up to the Sixth Century and it’s Absence from the Councils in the Roman Empire«, Pro
Oriente. Syriac Dialogue 1 (Wien 1994), 69-86.
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habe”, was nun bei der Analyse der georgischen Troparien nochmals aufgegrif-
fen und erweitert werden soll.

Hier sind zwei Beispiele fiir markante Abweichungen bei der georgischen

Ubersetzung des griechischen Textes:

Weihnacht
Tadgari, 13 7. 1 MR, 651 Z. 13
Vigil, (1) dasadebeli: Vesper, zu Ps 140:
w B3390 @dgOmo snGEogmee asdmhbos ... OTL B€0G &V COEXL EQAvT,
dogbmgto byems haggbmsmzl ZwTQ TOV YOV HUdv.

(>

.. da Gott leiblich erschien

als Lebendigmacher unserer Seelen«).

Bei der Gegeniiberstellung der Texte fillt insbesondere die Abweichung bei
der georgischen Ubersetzung von owtjo mit »Lebendigmacher« auf.”” Nun
haben die Syrer anfinglich owto mit »Lebendigmacher« wiedergegeben, wie
z. B. folgende Stellen des NT’s zeigen:

Lk 2,11: 01 €€y B Duiv onjuegov Tt

VetSyr: geboren wurde euch heute der »Lebendigmacher« (veaau=s).

29

30

Bt

)31

Cf. G. Winkler, »Ein Beitrag zum armenischen, syrischen und griechischen Sprachgebrauch
bei den Aussagen tiber die Inkarnation in den frihen Symbolzitaten«, in: Logos. Festschrift
fiir Luise Abramowski (= Beihefte zur Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft 67, Ber-
lin/New York 1993), 499-510; s. dazu auch G. Winkler, » Armenian Anaphoras and Creeds:
A Brief Overview of Works in Progress, in: R. E. Taft (Hrg.), The Armenian Christian
Tradition. Scholary Symposium in Honor of the Visit to the Pontifical Oriental Institute,
Rome, of his Holiness Karekin I, Supreme Patriarch and Catholicos of All Armenians, Dec.
12,1996 (= OCA 254, Rom 1997), 41-55; eadem, »Der armenische Ritus: Bestandsaufnahme
und neue Erkenntnisse sowie einige kiirzere Notizen zur Liturgie der Georgier«, in: R. F.
Taft (Hrg.), The Christian East: Its Institutions and its Thought. A Critical Reflection. Papers
of the International Scholary Congress for the 75th Anniversary of the Pontifical Oriental
Institute, Rome, 30 May - 5 June 1993 (= OCA 251, Rom 1995), 265-298; eadem, Uber die
Entwicklungsgeschichte des armenischen Symbolums. Ein Vergleich mit dem syrischen und
griechischen Formelgut unter Einbezug der relevanten georgischen und éthiopischen Quellen
(= OCA 262, Rom 2000); eadem, »Zur Erforschung orientalischer Anaphoren in liturgiever-
gleichender Sicht IT: Das Formelgut der Oratio post Sanctus und Anamnese sowie Interzessio-
nen und die Taufbekenntnisse«, in: OCA (in Druck).

In diesem Zusammenhang ist auf die Untersuchung von J. Molitor hinzuweisen: Grind-
begriffe der Jesusiiberlieferung im Lichte ibrer orientalischen Sprachgeschichte (Diisseldorf
1968), wo der Autor die alte georgische Bibelibersetzung mit der syrischen und griechischen
Textgestalt verglichen hat.

Cf. F. C. Burkitt, Evangelion da-mepharreshe. The Curetonian Version of the Four Gospels
... I (Cambridge 1904), 252; Molitor, Grundbegriffe, 26 (Nr. 16).
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Joh 4,42: 5T 0UTOC 0TIV AANODS O T ToT HOTUOV.
VetSyr: dafl er wahrlich der »Lebendigmacher« (r<aan=a) der Welt ist.”?

Die gleiche Beobachtung 1iflt sich bei friihen georgischen Quellen machen,
wie auch diese georgischen Troparien zeigen. Die Querverbindung mit syri-
schem Gedankengut gilt ebenso fiir das nachfolgende georgische Troparion:

Epiphanie
ladgari, 41 Z. 8-9 MR III, 99 Z. 11-12
beim Einzug nach Wasserweibe. Prin:
So wie jene Stimme, [ToOg THY VIV
die in der Wiiste rief ... 100 Bod@vTog &V Tf) E0MUW ...
kamst du, NABec,
unser Lebendigmacher (3sbmgatm), Kuoug,
zogst die Gestalt der Knechtschaft an Loo@NY S0VAOU AUPBDV ...

(ba@o dmbgdobsa dgodmly) ...

Auch an dieser Stelle wurde bei der Ubersetzung das griechische Vokabular in
auffilliger Weise verindert: anstelle von xvoie steht »unser Lebendigmacher«;
ebenso wird die Darstellung der Inkarnation (die von Phil 2,7 inspiriert ist) im
georgischen Troparion mit der Metapher des »Sich-Bekleidens« umschrieben,
was typisch fiir die frithen syrischen Quellen ist, wie noch zu sehen sein wird.
Daf} diese Umschreibung im griechischen Original fehlt, ist besonders hervor-
zuheben. Auf diese Tatsache wird weiter unten noch ausfiihrlich einzugehen
sein.

In diesem Beitrag wird nun folgender theologischer Wortbestand im /adgari
niher untersucht werden: I. Der »Schopfer des Alls« bzw. »Herr des Alls«
und damit verwandte Formeln, II. Die Ubertragung des nicanischen 6pioototog
und III. Die Aussagen iiber die Inkarnation und Menschwerdung und die
Entwicklung der Neologismen. Dabei bietet sich vor allem die Untersuchung
der Troparien von Weihnacht und Epiphanie (unter Einbezug von Verkiindi-
gung und Hypapante) an.

Leider sind nur sehr wenige Troparien im griechischen Original iiberliefert.
Sie werden deshalb erginzt werden miissen, und zwar mit liturgischem Material

32 Cf. Burkitt, 442; Molitor, Grundbegriffe, 31-32 (Nr. 32).
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aus dem Zeitraum des 5. bis 6. Jahrhunderts, das zum Vergleich mit der
iltesten Schicht des georgischen Jadgari, die bislang mit dem 5. und 6. Jahr-
hundert verbunden wurde, herangezogen wird.

L. Der »Schépfer des Alls« bzw. »Herr des Alls«
und damit verwandtes Formelgut

Die Formeln tiber den Schopfer beziehen sich in den Glaubensbekenntnissen
vor allem auf den Vater, kénnen jedoch auch den Sohn miteinschliefen.”> Nur
an einer einzigen Stelle im /adgari heifit es beim Troparion zu Pss 148-150 am
Fest Verkiindigung: »Wie werde ich dich empfangen, den Schipfer der Himmel
und der Erde«, sonst ist nirgendwo das Formelgut bei den untersuchten Festen
im ladgari durch das Nicaeno-Constantinopolitanum inspiriert worden; im
NC wird vom Vater gesagt: motevopey €ig évo Be0v matéoo moviorodtooa,
momtv otoavod xai yiic.”* Bei allen anderen georgischen Troparien ist vom
»Schopfer des Alls«, »Herrn des Alls«, »Hervorbringer des Alls« oder »Konig
des Alls« die Rede, die sich insgesamt auf den Sohn beziehen, wahrend in
anderen frithen Quellen jedoch der Vater damit gemeint ist. Als Formelgut
haben sie weiteste Verbreitung in den frithen antiochenischen, syrischen, arme-
nischen und georgischen, aber auch ithiopischen Quellen gefunden™ Ihre
Wurzeln diirften mit Aaa s . wolwe aus (el £va 020V ... fyepova tod
mavtog) bis in das Symbolum der Synode von Antiochien 324/325 hinabrei-
chen™, wie es auch in hnlicher Form in der Formel I der Synode von Antiochien
341 belegt ist: eig €va Ogov, TOV TV OAwV BedV, bzw. in der Formel III: tov
@OV Shv ®Tiomv xal rommiy.”

Bei den Syrern finden wir ein vom eigenen Taufbekenntnis inspiriertes und
sich auf den Vater beziehendes \a wax (» Flerr des Alls<) in den Thomasakten,
bei Aphrahat und in der Anaphora des Addai und Mari*, wie es auch hiufig

33 Cf.]. N.D. Kelly, Early Christian Creeds (New York >1981), 195.

34 Zum Nicaeno-Constantinopolitanum cf. G. L. Dossetti, Il simbolo di Nicea e di Costantinopoli.
Edizione critica (Rom/Freiburg 1967), 244; zu den georgischen Troparien cf. Metreveli, ladgari
(Verkiindigung, Troparion zu den Morgenpsalmen 148-150), 9.

35 Cf. Winkler, Entwickiungsgeschichte, 11. Teil: Kommentar, 295-300.

36 Cf. syrische Edition und griechische Riickiibersetzung von E. Schwartz, Gesammelte Schriften
III: Zur Geschichte des Athanasius (Berlin 1959), 139 Z. 13-15 (= syr. Text); zu dieser Ausgabe
mit ihrer griechischen Wiedergabe cf. L. Abramowski, »Die Synode von Antiochien 324/325
und ihr Symbols, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 86 (1975), 356-366.

37 Cf. A. Hahn, Bibliothek der Symbole und Glaubensregeln in der alten Kirche (Breslau 1887,
photomech. Nachdruck Hildesheim 1962), 183 (§ 153), 184 (§ 154), 186 (§ 155).

38 Cf. W. Wright, Apocryphal Acts of the Apostles Edited from Syriac Manuscripts in the British
Museum and Other Libraries with English Translation and Notes (London 1871, photomech.
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als Abschlufiformel zu den Gebeten im ostsyrischen Taufordo anzutreffen ist”,
im Gegensatz zu den Athiopiern, wo sie meist den Eingang der Gebete bildet*
und zudem auch noch z.B. in der dthiopischen Basilius-Anaphora (ith Bas)
bezeugt ist in Form von: »er schaute zum Himmel zu dir, seinem Vater ... und
dem Herrn des Alls (OWMHA: 1+t : )<, ebenso an anderer Stelle bei der altesten
armenischen Textgestalt (arm Bas I) als: wlp widbiwish, wpupps Eplip b
Lplipp (»Herr des Alls, Schopfer des Himmels und der Erde«)*, wobei hier die
Verbindung mit dem uns vertrauten Symbolum auf markante Weise in Er-
scheinung tritt, wie alle Redaktionen der Basilins-Anaphora deutlich die Spuren
des jeweiligen Taufbekenntnisses, insbesondere bei der Oratio post Sanctus
erkennen lassen.” Auch das dthiopische Symbolum kennt die Formel, wie das
Bekenntnis in Epiphanius 11 (ith Epiphanius II) zeigt, wenn es hier heifit:
Me: etv: (»Schipfer des Alls«),” womit die Formel im athiopischen Offizium
identisch ist: »Zu dir, o Herr, dem Schipfer des Alls (N4 : Wb ) strecken
wir unsere Seele aus ...«."”

Aber auch in den frithen georgischen Quellen ist diese, hier auf den Sohn
bezogene Formel nachweisbar, so z. B. mit grofler Bestindigkeit in der georgi-
schen Troparien-Sammlung (ladgari), wo wir sie, wie gesagt, in folgenden
Varianten antreffen: »Schopfer des Alls«, »Hervorbringer des Alls«, aber auch
»Herr des Alls«, wobei das letzte Beispiel eine nicht zu iibersehende Nihe mit

Nachdruck Amsterdam 1968) I, 271 (syr. Pag.); 11, 235; zu Aphrahat cf. Demonstratio 1, 19;
11, 19; D.J. Parisot, Aphraatis Sapientis Persae Demonstratio 1 (Paris 1894), 43/44, 89/90.
Darauf hatte bereits R. H. Connolly in seinem bis heute bedeutsamen Artikel aufmerksam
gemacht: »Early Syriac Creeds«, Zeitschrift fiir nentestamentliche Wissenschaft 7 (1906), 217,
218 (= Thomasakten), 209, 210-211 (= Aphrahat). Zum friihesten ostsyrischen eucharistischen
Formular cf. A. Gelston, The Eucharistic Prayer of Addai and Mari (Oxford 1992), 48/49.

39 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 295-296 (wie Anm. 29); zum Uberblick cf. infra.

40 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 295-297 (wie Anm. 29).

41 Cf. S. Euringer, »Die dthiopische Anaphora des heiligen Basilius nach vier Handschriften
herausgegeben und iibersetzt und mit Anmerkungen verschen«, Orientalia Christiana 36 Nr.
98 (1934), 154 (hier im Zusammenhang mit der Narratio Institutionis).

42 Cf. Catergian - Dashian, 126 = Y. Gat'réean, Srbazan pataragamatoyck’ Hayoc ... Catergian,
Die Liturgien bei den Armeniern. Fiinfzebn Texte und Untersuchungen herausgegeben von
P. J. Dashian (Wien 1897 in Armenisch). Hier im Zusammenhang mit der Oratio ante Sanctus.

43 Cf. Winkler, »Zur Erforschung orientalischer Anaphoren in liturgievergleichender Sicht II:
Das Formelgut der Oratio post Sanctus und Anamnese sowie Interzessionen und die Taufbe-
kenntnisse« (wie Anm. 29).

44 Zum ithiopischen Text cf. B. M. Weischer, Qerellos IV/2: Traktate des Epiphanius von
Zypern und des Proklos von Kyzikos (= Athiopistische Forschungen 6, Wiesbaden 1979), 102.
Zum ithiopischen Text, deutscher Ubersetzung mit Kommentar cf. Winkler, Entwicklungsge-
schichte, 297 Anm. 11, mit weiteren ith. Quellenangaben.

45 CL. B. Velat, Etudes sur le me‘eraf. Commun de Poffice divin éthiopien. Introduction, traduction
francaise, commentaire liturgique et musicale (= PO 33, Turnhout 1966), 2; s. dazu Winkler,
Entwicklungsgeschichte, 297 Anm. 13.
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dem vor allem fiir die syrischen Quellen typischen Aa wa= (» Herr des Alls«)
aufweist. Hier nun einige Beispiele aus den georgischen Troparien des ladgari
von Weihnacht und Epiphanie.*

1. Der »Schopfer des Alls« bzw. »Hervorbringer des Alls«

Weibnacht ladgari, 13 Z. 22-23:

Vigil, dasadebeli (4) ... den Schopfer des Alls (‘993m Jdgo ymggmase) ...
Epiphanie ladgari, 42 7. 4-5:"

Vigil, dasadebeli (4) Furcht ergriff den Vorldufer Johannes, als er dich,

den Schapfer des Alls (3g9mJdgwo gmgganmaso),
im Jordan sah...

Epiphanie ladgars, 44 Z. 2:

Zum Cant. Exod 15 Schopfer des Alls (‘39dmddgro gmggmmso),

dhhog du kamst und stiegst hinab in den Jordan in Demut ...
Epiphanie-Oktav ladgari, 60 Z. 23:

Zum Cant. Magnificat Schapfer des Alls (gmggenms dgdmJdgoo),

Gott, der zusammen mit dem Vater ...

Nun sollen auch noch einige Beispiele fiir den »Hervorbringer des Alls« ange-
tithrt werden, wobei das georgische Vokabular dem armenischen dimny (»Her-
vorbringer«) entspricht, das vor allem in den frithesten armenischen Bekennt-
nissen vorkommt.*

26. Dez. ladgari, 24 Z. 13:

belt‘abanisay Zu unserem Befreier wurdest du gemacht,

ahhog Hervorbringer [und] Herr des Alls
(gmggmos sddspgdgemm wasenm) ...

Epiphanie ladgari, 47 Z. 9-10:

Zum Cant. Hab 3 ... du kamst und es schien dir recht

ahhog in jene Wasser hinabzusteigen,

Hervorbringer des Alls (033bs@dgemdab gmgaemmsdsh) ...

46 Leider konnten zu den im folgenden vorgestellten georgischen Troparien bislang keine grie-
chischen Vorlagen gefunden werden, wie eine Uberpriifung der georgischen Initien der Tro-
parien mit der von E. Metreveli vorgelegten Liste der griechischen Originale ergab; cf. Metreveli,
ladgart, 646-650. So wissen wir also nicht, wie die jeweilige griechische Textgestalt ausgesehen
hat.

47 Damit identisch ist das Troparion der Vesper der Oktav von Epiphanie zu Ps 140; cf. Jadgari,
60.

48 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 280, 313-315.
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Diese Formel findet sich z.B. auch im georgischen Symbolfragment 5 des
Kart'lis Chovreba (»Das Leben Georgiens«)™:

Kartlis Chovreba
Symbolfragment 5:°

(3) ... den Hervorbringer des Alls (addaadgmo gmgenolss),
(4) der Sohn Gottes,
(5) geboren vor den Zeiten ...

2. Der »Herr des Alls« bzw. »Konig des Alls«

Hier wire als erstes z. B. das bereits oben zitierte Troparion anzufihren:

26. Dez. ladgari, 24 2. 13:

helt'abanisay Zu unserem Befreier wurdest du gemacht,
dhhog ... Herr des Alls (gmggeos ... gomm) ...
Epiphanie ladgari, 39 Z. 20-21:

Vesper, zu Ps 140 Heute freuen sich alle Enden des Himmels,
aihog da der Kanig des Alls (ymggeoons dgna9dab)

mit dem Anziehen der Knechts-Gestalt,
in den Wassern die Képfe des Drachens zerschmetterte ...

Zum letzten Troparion kann z. B. auch das armenische Troparion, ebenfalls
aus der Vesper von Epiphanie, als Vergleich herangezogen werden: »Der du
den Komg des Alls (tlﬁwz‘um.npﬁ wﬁﬁﬂbgmﬁv) in deinem Mutterleib trugst L

Dieses Vokabular in den angefiihrten Beispielen findet sich in vielen weiteren
Troparien des Jadgari, was beweist, daf} es sich hier um ein fest etabliertes
Formelgut handelt.

Und es soll nochmals darauf hingewiesen werden, dafl vor allem die Formel
»Herr des Alls« typisch fiir die syrischen Quellen ist und die davon abhingigen
armenischen Bekenntnisse, wie sich diese Formel auch in der von der Taufe
geprigten Basilius-Anaphora findet (so z. B. in dth Bas und arm Bas I), wie
bereits oben zu sehen war.”

49 Cf. krit. Ed. von 8. Qauh&i3vili, K'art'lis Chovreba 1 (Tiflis 1955), 128; zur Untersuchung
der Symbolfragmente cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 280, 297 mit Anm. 14. Zu den
georgischen Quellen cf. B. Outtier, »Langue et littérature géorgiennes«, in: M. Albert et al.
(Hrg.), Christianismes orientanx. Introduction a Uétude des langues et des littératures (Paris
1993), 261-296; ferner den Uberblick iiber Georgien (Iberien) von O. Lordkipanidse und H.
Brakmann, in: Reallexikon fiir Antike und Christentum 17 (1995), 12-106.

50 Bei der Einteilung der Fragmente folge ich meiner Untersuchung: Entwicklungsgeschichte,
280, 297.

51 Cf.Sarakan (Jerusalem 1914, photomech. Nachdruck 1992), 21; ebenso im ostsyrischen Taufordo
(»... regem universum«); of. infra.

52 Dafl einige Bestandteile der Basilins-Anaphora so manche syrische Ziige aufweisen, habe ich
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Die Formel »Herr des Alls« (Aa wa=) ist, worauf bereits hingewiesen wurde,
neben den Thomasakten und Aphrahat, hiufig auch im ostsyrischen Taufordo
anzutreffen:”

Assemani I, 174: Aax e = Diettrich, Nestorianische Taufliturgie, 4; Order of Baptism, 63;%
Assemani I, 177 = Diettrich, 10; Order of Baptism, 64;

Die Oratio: »Erwihle uns, mein Herr ...« mit der Abschluffformel: » Herr des Alls« ist nur bei
Diettrich, 10 und Order of Baptism, 66 angefithrt (Assemani bietet hiufig nur das
Incipit).

Das gleiche gilt fiir die Oratio: »Preis sei dir« mit der Abschlufiformel »Herr des Alls«: Diettrich,
17; Order of Baptism, 67;

Assemani I, 186 (hier nur Incipit: w4 ) = Diettrich, 24; Order of Baptism, 70;
Assemani I, 187 = Diettrich, 24; Order of Baptism, 70;
Assemani I, 191 = Diettrich, 28; Order of Baptism, 71;

bei Assemani I, 191 (wird die Abschluf$formel nicht mehr zitiert); Diettrich, 29; Order of Baptism,
7.

Leider wird beim Credo in Assemani I, 193 und Order of Baptism, 72 nur das Incipit angegeben;
bei Diettrich heifdt es, 31: »den Schipfer aller [Dinge] ...«, dahinter ist vielleicht ein
»Schépfer des Alls« zu vermuten (cf. infra).

Assemani 1, 194 = Diettrich, 35; Order of Baptism, 35;

Assemani I, 196 (hier: regem universum) = Diettrich, 36 (»... dich, den Herrn [Zebaoth], den
Konig des Alls ... «); Order of Baptism, 74; etc. etc.

Interessanterweise findet sich diese Ausdrucksweise auch im armenischen
Irendus-Fragment 3, das so manche Gemeinsamkeiten mit Fragmenten, die
dem Meliton von Sardes zugeordnet wurden, und syrischem Formelgut auf-
weist, wie es auch hier dem syrischen Wortlaut folgt, wenn vom Sohn gesagt
wird: »... und wie ein Knecht Gottes, so auch Sohn Gottes und Herr des

Alls...«.”
In weiteren armenischen Quellen ist auch die kombinierte Form (»Herr

in anderen Arbeiten dargeleg, so vor allem in: »Zur Erforschung orientalischer Anaphoren
in liturgievergleichender Sicht« II (wie Anm. 29), sowie I = OCP 63 (1997), 398-410.

53 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 295-296.

54 CI J.A. Assemani, Codex liturgicus ecclesiae universae 1 (Rom 1749; photomech. Nachdruck
Farnborough 1968), 174; G. Diettrich, Die nestorianische Taufliturgie ins Deutsche iibersetzt
und unter Verwertung der nenesten handschriftlichen Funde historisch-kritisch erforscht (Gies-
sen 1903), 4; engl. Ubersetzung: The Liturgy of the Apostles Addai and Mari ... and the
Order of Baptism ... (New York 1970 = photomech. Nachdruck von 1893), 63.

55 Cf. H. Jordan, Armenische Irenaeusfragmente (Leipzig 1913), 6: whp popaphgnih, mic der
Variantetunlp wnilisbgnih (in Anm. 3). Zu den armenischen Irendus-Fragmenten cf. Winkler,
Entwicklungsgeschichte, 288-291, insbes. 297 mit Anm. 16.
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und Schépfer des Alls«) anzutreffen, so z. B. in den Symbolfragmenten der
Lehre Grigors § 362 (2): »... iiber den einen Gott, Vater und Herrn und
Schopfer des Alls (mf[r b wpmphs wikigip)<, ihnlich im Brief des Eznik
(5-6): /mmmm[mﬂﬁ[_ ri‘ﬁfillmnnu el Sflﬂ m‘mup/ie wﬁl?ﬂ'wjﬁ/l (»le zu bekennen
Christus [als Sohn Gottes ...] und Herrn, Schopfer des Alls...<)” In Ps.-
Aithallah™, einem aus dem Syrischen tibersetzten und nur mehr in Armenisch
tberlieferten Traktat, heiffit es im Symbo[um: (] Up b Uunnewd: (2) Stp
wiikfungip [»(1) Einer ist Gott, (2) Herr des Alls<],” etwas abgewandelt in der
Lehre Grigors § 259: »Der Herr, Gott ..., es gibt keinen andern Schopfer des
Alls (Stp Uwnnumd .. wppifrs wilbmiifr) ..« Und im georgischen Troparion
des ladgari findet sich die Kombination: » Hervorbringer [und] Herr des Alls
(4mggmon ©sddowgdgmm gasmm)« [cf. supra: helt'abanisay vom 26. Dez.].

Die zusammenfassende Beobachtung ergibt, daf} die georgischen Aussagen
tiber den Schépfer, so wie sie die Troparien von Weihnachten und Epiphanie
des ladgari bezeugen, vor allem mit dem antiochenisch-syrischen Formelgut
der ersten bzw. zweiten Hilfte des 4. Jahrhunderts zu vergleichen sind, das
sich neben den georgischen Troparien des Jadgari und georgischen Symbol-
fragmenten im K'art'lis C*hovreba auch in armenischen und ithiopischen Quel-
len nachweisen laflt, also allerweiteste Verbreitung gefunden hat und in augen-
filliger Weise nicht das Nicaeno-Constantinopolitanum widerspiegelt, sondern
noch einer fritheren Zeit angehort.

I. Die Ubertragung des 6uoovteiog

Bei der theologischen Auswertung der syrischen Ubersetzung des 6poototog
in den patristischen Quellen sind vor allem die bahnbrechenden Beitrige von
A. de Halleux und J. Gribomont von fundamentaler Bedeutung, weil sie die
Besonderheit der friihen syrischen Ubersetzung des 6upootoiog dargelegt und
ihre weitere Entwicklung bis ins 6. Jahrhundert nachgezeichnet haben. Dies

56 Die in Klammern gesetzte Numerierung wurde von meiner Einteilung des Texts in Entwick-
lungsgeschichte iibernommen. Zur Lebre Grigors cf. krit. Ed. von G. Ter-Mkrt&‘ean, St.
Kanayeanc', Agat'angetay Patmuttwn Hayoc (= Patmagirk’ Hayoc" 1/2, Tiflis 1909), 181;
Winkler, Entwicklungsgeschichte, 15-16, 297-300.

57 CL Y. Izmireanc', Girk® Ttoc (Tiflis 1901), 1-2 = N. Polarean, Girk® Ttoc" (Jerusalem 1994),
28; s. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte, 122-123, 297-300.

58 Cf.Y. Torosean, At‘elahay episkoposi u bayi t'ult' a kristoneays aixarbin parsic vasn hawatoc*
(Venedig 1942), 41; Winkler, Entwicklungsgeschichte, 141, 296-298,

59 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 141, 296-298,

60 Cf. Agat'angelay Patmutiwn Hayoc', 134; s. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte, 259,
297-299 (wie Anm. 56 und 29).
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gilt insbesondere fir die Erliuterungen A. de Halleux’s, die dann auch z B.
von S. Brock aufgegriffen und weitergefithrt wurden. Soweit die syrischen
Quellen.”

Eine dhnliche Entwicklung zeichnet sich auch bei den Armeniern ab, die
nicht nur mit der Entwicklung ihres theologischen Wortbestands zum
ouoovotog auffillige Berthrungen mit Syrien aufweisen, wie ich dies insbeson-
dere in meiner detaillierten Untersuchung tiber die Entwicklungsgeschichte
der armenischen Bekenntnisse niher beschrieben habe.”” Und es zeigt sich,
daf} die georgischen Troparien ebenso eine nicht zu iibersehende Affinitit,
teilweise mit syrischen Formulierungen, vor allem jedoch auch mit dem arme-
nischen Formelgut aufweisen, was in diesem Beitrag niher erliutert werden
soll.

In diesem Abschnitt sind auf folgende Eigentiimlichkeiten bei der Uberset-
zung des 0poovolog (bzw. der ovoia) in den frithen orientalischen Bekennt-
nissen aufmerksam zu machen, die offensichtlich auch in den armenischen
und georgischen Troparien zur Geburt des Herrn ihren Niederschlag gefunden
haben:

(1) die tGber syrische Vermittlung zustande gekommenen Ubertragungen
des &x T)g ovolag ToD TatEdg und des GpooVOLOV TH TUTOL;

(2) die Ubereinstimmungen zwischen dem armenischen und georgischen
Formelgut, die Formeln des Symbolums entlehnt wurden;

(3) die Ubereinstimmungen bei den frithen Umschreibungen des duootoiog
und der ovoia in den armenischen und georgischen Quellen.

1. Die iiber syrische Vermittlung zustande gekommenen Ubersetzungen

Hier mufd man wissen, dafl die erste offizielle syrische Wiedergabe des Nicaenum
auf der Synode zu Seleucia-Ctesiphon von 410 eine bemerkenswerte Abwei-
chung vom 6poovolov 1@ matot bietet, die in der westsyrischen Redaktion
greifbar wird:

61 S. dazu die bibliographischen Angaben in Anm. 28, sowie Winkler, Entwicklungsgeschichte,
332-373.

62 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 11. Teil: Kommentar, »I11. Die Entwicklung der Wieder-
gabe des nicinischen 6poovotog und der odoiag, 332-373, wozu neben dem syrischen auch
der dthiopische Befund beriicksichtigt wurde.
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AT A i smadurea dm

. ; Wik oy
von de Halleux tibersetzt mit: »lui qui est connaturel de son Pere«
. : 3 N i 64
von Voobus mit: »who is one nature with his Father«
; J ; 65
von Brock mit: »who is of the same nature as his Father«®,

Wichtig ist hier vor allem, dal die Ubersetzung des 6pootolog mit weva 4=
(wortlich: »Sohn der Natur«) aus dem Begriff wewa(»Natur«) fiir die Uberset-
zung der ovoia hervorgegangen ist, die bei allen frithen orientalischen Wieder-
gaben der olola bzw. dem 6pootolog nachgewiesen werden kann®, so z. B.
auch bei folgenden armenischen Bekenntnissen:

- armen Nicaenwm (im Brief des Cyrill): »von der Natur (f phncfdbil) des Vaters ...« als
Wiedergabe von: & g odoiag tob matodc®”

— armen Symbolum (in Ps.-Athanasius): »von der gleichen Natur (fr byl pions 2L« als Uber-
setzung von: HUO0VOLOV TG TaTol”

- sog. Armeniacum: »das gleiche Wesen von der Natur des Vaters (fnyh fnple fr pine bRk

{uwip)«, als Ubertragung von: duootoov i maroi®.

Dazu kénnen auch die armenischen und ithiopischen Anathemata des Nicae-
num herangezogen werden, d. h. die Ubersetzung von ££ étégag tmootdoswc
1| ovolag, wo ebenso der Begriff »ovoia« mit »Natur« wiedergegeben wird,
soz. B

— armen Nicaenum (im Brief des Cyrill): phncfdfich (»Natur«)”
— dthiop Epiphanius I, 11, lla: §7¢r (»Natur«)' .

Nun ist es von allergroitem Interesse, wenn wir diese Wiedergabe der odoia
bzw. des 6poovoiog ebenso in den frithen georgischen Quellen, wie z. B. im

63 Cf. de Halleux, »Le symboles, 163 (wie Anm. 28),

64 Cf. Voobus, »Symbols, 295 (wie Anm. 28).

65 Cf. Brock, »Christology«, 133 (wie Anm. 28).

66 Zu den syrischen, armenischen und dthiopischen Quellen cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte,
332-372 (wie Anm. 29).

67 Cf. Text in Polarean, Girk® T#‘0c;, 13 (= Izmireanc’, 398); Untersuchung von Winkler, Ent-
wicklungsgeschichte, 192-194, 342-343 (344-345, 364-365, 367), 369.

68 Cf. Edition des Textes von N. Akinian, R.D. Casey, »Two Armenian Creeds«, Havard
Theological Review 24 (1931), 145; Untersuchung von Winkler, Entwicklungsgeschichte, 189,
342-343 (wie Anm. 29).

69 Cf. Text in Catergian-Dashian, 658; Untersuchung von Winkler, Entwicklungsgeschichte,
229, 231, 343; 5. dazu auch noch 367-373 (wie Anm. 29).

70 Cf. Polarean, Girk® T#t‘oc, 13 (= Izmireanc’, 398); zur Untersuchung cf. Winkler, Entwick-
lungsgeschichte, 193-194, 344-345, 364, 370 (wie Anm. 29).

71 Cf. Weischer, Q &ellos 1V/2, 56, 100, 104: gth Epiphanias 1la weist dabei nur ein Glied auf,
das sicher mit obota zu identifizieren ist: of. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 345, 364-365,
370 mit Anm. 63.
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ladgari antreffen”, wobei vielleicht vermutet werden darf, dafl das an einer
Stelle ebenso bezeugte msbso®lo (cf. arm.: pufulfy = »Mit-Seiender«”) nach-
geschoben wurde, ihnlich wie beim Armeniacum, das der urspriinglichen Uber-
setzung des Nicaenum nachtriglich noch ein il piliphr (»das gleiche Wesen«)
dem fr plinc @bl Lwnp (»von der Natur des Vaters«) voranstellte. Ein Vergleich
des georgischen mit dem armenischen Zeugen verdeutlicht dies am besten:

Epiphanie - Oktav ladgari, 60 Z. 9:

Zum Cant. Dan 3 = cmdgmo bad dmbgdae mabsatilio dsdolbse

[= der 3 Jiinglinge] (»der duwvon smit-seiender< Natur mit dem Vater bist«) ...
Vgl. damit das Armeniacum: bngl pliph b phinefdbit Lucp

(»das gleiche Wesen von der Natur des Vaters«).”

Die weiteren Parallelen zwischen dem theologischen Wortbestand im Jadgar:
und dem armenischen Formelgut aus den Bekenntnissen sind nicht minder
bedeutungsvoll.

2. Die frithen armenischen Bekenntnisse und das Formelgut im
georgischen Jadgari

Es will mir scheinen, dafl sich ein Teil des georgischen Befundes insbesondere
mit dem armenischen fufjulfry (»der >Mit-Seiende««) vergleichen laflt, das wir
vor allem in den frithesten armenischen Bekenntnissen, wie z. B. in Symbolfrag-
menten der Buzandaran PatmutGwnk® (Buz. Pat.)” und im Nicaenum, so wie
es im Brief des Sahak von 435 auf uns gekommen ist’, antreffen. So heifit es
z. B an;

72 Auch bei den nun vorzustellenden georgischen Troparien wurden bislang keine griechischen
Vorlagen gefunden, wie eine Uberpriifung der georgischen Initien der Troparien mit der von
E. Metreveli aufgestellten Liste der bekannten griechischen Originale zeigte; cf. Metreveli,
ladgari, 646-650.

73 In Anlehnung an den Wandel im syrischen Vokabular mit den iiblich gewordenen Uberset-
zungen von weLa mit »Nature, sowie wehadure mit »Essenze, bietet sich eine Ubereinstimmung
bei der Ubersetzung des armenischen Vokabulars mit der des syrischen an. Deshalb tibersetzte
ich durchgéngig:gﬂm[&[uﬂ mit »Natur, fnL[e?/uff mit »Essenz«, und in weiterer Dif_ferenzie-
rung fuly mit »Seine, [l ph mit »Wesen«, qnjmﬁ[ru} mit »Substanz«. S. dazu den Uberblick
Giber das armenische, syrische und dthiopische Vokabular in: Entwicklungsgeschichte, 367-373,
sowie 333 (wie Anm. 29).

74 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 229, 231, 343 (wie Anm. 29).

75 Zu den Symbolfragmenten in Pawstos (Buzandaran Patmuttwnk?) cf. Winkler, Entwick-
lungsgeschichte, 1. Teil: »IIL. Die Sonderstellung des Zeugnisses in den Buzandaran Pat-
mutTwnk'<, 65-89, hier 80. Fur Pawstos (Buz. Pat.) benutze ich die 3. Auflage der Venediger
Ausgabe von 1914.

76 Cf. Potarean, Girk® T#t'oc’, 42-44 (= Izmireanc’, 10-11); s. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte,
101-139 (hier 131 [12]), 333, 358-360 (wie Anm. 29). '
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Buz. Pat.
p. 115 (4)77

(1) Alle Volker ... bekennen den Herrn Jesus Christus,

(2) geboren vom Vater,

(3) geboren und nicht geschaffen,

(4) »Mit-Seiender« mit dem Vater (frrlyuely g Lop)

(5) und ein » Natur-Mitgenosse« mit seinem Hervorbringer (plunfifry dlingfls pupncd) ...

Nicaenum (im Brief des Sahak)
p. 10 (12)78

(11) geboren und nicht geschaffen,
(12) »Mit-Seiender« mit dem Vater (huljmlfry {wep) ...

In der georgischen Troparien-Sammlung scheint mir die gleiche Formulierung
bezeugt zu sein:

Tadgari
Verkiindigung ladgari, 7 7. 30:
Zum Cant. Exod 15 ... den vor den Ewigkeiten
»Mit-Seienden« mit dem Vater (0sbss@lo 8530lso) ...
Wethnacht ladgari, 18 Z. 12:
Zum Cant. Dan 3 Den » Mit-Seienden« mit dem Vater (056556 blbs 35dolslss),
[der 3 Jiinglinge] das Wort vor den Ewigkeiten ...
Epiphanie ladgari, 45 7. 28:
Zum Cant. 1 Sam Der Sohn, mit dem Vater »Mit-Seiender« @adolis msbss@la) ...
wurde heute durch die Taufe
im Leibe offenbar gemacht
als Lebendigmacher (@s(3bmga) ...
Epiphanie ladgart, 48 Z. 10:
Zum Cant. lona 2 Du wurdest von der Jungfrau leiblich geboren,
» Mit-Seiender«< mit dem Vater (oobss@lbo 85dolsa) ...
Epiphanie ladgari, 50 Z. 41:
Zum Cant. Dan 3 Du hast dich im Mutterleib der Jungfrau »verleiblicht<®,
[der 3 Jiinglinge] » Mit-Seiender« mit dem Vater (mabss®lso d590lso) ...

77 Die in Klammern gesetzten Zahlen (1-5) entsprechen meiner Gliederung des Textes in Ent-
wicklungsgeschichte, 80 (wie Anm. 29).

78 Cf. Izmireanc’, Girk® T#t‘oc’, 10 [= Potarean, 42f]; kaler, Entwicklungsgeschichte, 131 (12)
333, 358-360 (wie Anm. 29).

79 Zu diesem in Syrien und Armenien in der ersten Hilfte des 5. Jh.s aufgekommenen Neologismus

df. infra.
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Hypapante ladgari, 93 Z. 9:

Zum Cant. Dan 3 Den »Mit-Seienden« mit dem Vater (05b556bba 85dalslbs),
[der 3 Junglinge] das Wort Gottes vor den Ewigkeiten ...*

anhog

Da die georgische Troparien-Sammlung (ladgari) bei den Aussagen tiber die
Inkarnation noch iltere Formulierungen als in den armenischen Troparien
(Sarakan) zeigt" und auch noch andere sehr friihe Formulierungen vorliegen,
wie z. B. beim Vokabular iiber den Schopfer, wurden dem georgischen ladgari
die frithesten armenischen Bekenntnisse, wie z. B. die Symbolfragmente in
den Buzandaran Patmuttiwnk’ gegeniibergestellt, und nicht die armenischen
Troparien, die zwar noch die gleiche altertiimliche grammatikalische Kon-
struktion mit -4fiy aufweisen, jedoch schon auf dem [ fdfruk (»Essenz«) als
Wiedergabe des dpoovotog aufbauen, das wie im Syrischen (cf. ~hadur) erst
im 6. Jahrhundert aufgekommen ist, wie in einer detaillierten Untersuchung
der armenischen Quellen nachgewiesen wurde.”

Hier nun die relevanten Passagen in der armenischen Troparien-Sammlung
(Sarakan) mit dem ab dem 6. Jahrhundert belegten fwjfiy (»der >Mit-
Essentielle««; zur Wiedergabe der Termini technici cf. Anm. 73):

Sarakan®™
Epiphanie Sarakan, 40 Z. 3:
Zum Cant. Dan 3 Anfangloses, »mit-essentielles« (fwlfry) Wort mit dem Vater,
[= Azarias] der du vor den Ewigkeiten warst ...
Epiphante, 2. Tag Sarakan, 43 7. 12:
Zum Cant. Exod 15 Der den Jordan reinigte,
den preisen ... alle Geschopfe
als den »Mit-Essentiellen« (qlulpgplr) mit dem Vater
und dem Geist.
Epiphanie, 3. Tag Sarakan, 48 Z. 2:
Zum Cant, Exod 15 » Mit-Essentieller« (Lulphy) mit dem Vater

und dem Geist, anfangloser Sohn ...

80 Dieser Abschnitt des Troparion ist fast identisch mit dem von Weihnache (cf. supra).

81 Dies zeigt sich vor allem beim Formelgut zur Inkarnation (cf. infra), die im georgischen
ladgari fast durchwegs noch mit der »Bekleidungs-Metaphorik« wiedergegeben wurde, im
Gegensatz zum armenischen Sarakan, wo im allgemeinen bereits cin in der ersten Hilfte des
5. JTh.s aufgekommener Neologismus nachgewiesen werden kann, wie weiter unten noch zu
sehen sein wird.

82 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 11. Teil: »III. Die Entwicklung der Wiedergabe des
nicinischen 6uootolog und der odolas, 332-373, insbes. 335, 365-367, 368-369, 370-372 (wie
Anm. 29).

83 Ich benutze die Jerusalemer Ausgabe von 1936.
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Epiphanie, 4. Tag Sarakan, 54-55:

Zum Cant. Dan 3 ... den »Mit-Essentiellen« (yfutly) mit dem Vater
[= der 3 Jiinglinge] und dem Geist ...

Hsw.

Aber es ergeben sich auch noch weitere tiberraschende Vergleichsmoglichkeiten
zwischen dem frithen armenischen und georgischen Formelgut der Troparien,
die damals zirkulierenden (Tauf-) Bekenntnissen entnommen wurden.

3. Die Ubereinstimmungen bei den frithen Umschreibungen

In den iltesten orientalischen Ubersetzungen des &x Tijg odotag Tod matedg
bzw. duoovolov 1® matol sind hiufig auch Umschreibungen, wie z.B. der
»Mit-Thronende«, der »Mit-Schopfer«, der »Mit-Anfanglose<«, usw., belegt,
die wir ebenfalls im georgischen ladgari antreffen. Wiederum sei auf einige
Frithformen in armenischen Bekenntnissen vor allem in den Buzandaran Pat-
mutiwnk (Buz. Pat.) verwiesen, mit denen das georgische Vokabular im Zadgari
teilweise identisch ist. Hier nun zunichst einige armenische Ausziige:

Buz. Pat., Credo 1 Buz. Pat., Credo 3
p. 110 (14. 30) p. 111 (64)*
(10) Denn jener ist ein Sprof3 (64) derselbe, gleiche
und Sohn von seiner Natur, »Mit-Teilhaber« (yneyulfy)
und »Mit-Thronende«
(11) denn wie der Vater und »Mit-Schapfer« ...
so [ist] auch der Sohn von Natur aus ... (68) jener, der der Natur seines Hervorbringers
gleich war
(14) » Mit-Wirker< (gnpdulyfry) (69) und von Natur aus die Natur des Vaters
» Mit-Schopfer< (uwpuipsmlfry), hatte ...

in allem beim Vater von Anbeginn ...
(30) und er war
der » Mit-Thronende« (mpnmnlllrg)

mit seinem Hervorbringer ...

Buz. Pat.
p. 115 (5. 8):

(5) ... »Natur-Mitgenosse« (plnwlfr) mit seinem Hervorbringer ...
(8) »Mit-Gestalter< (ffipuybpuliulfrg) mit seinem Hervorbringer ...

84 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 70-71, 339-340, 347, 358-359 (wie Anm. 29).
85 [Ibid.,77,337,338-339, 344, 347; Buz. Pat. 115 (5.8): 80, 342, 346-348, 358-359.
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Credo des Eznik
p. 51 (6-8)%¢

(6) Und von ihm, und mit ihm, und bei ihm

(7) der eine Sprof},

(8) der »Mit-Anfanglose« (whulygphulpy),
» Mit-Schopfer« (wpupswlfry) ...

Auf diese frithen armenischen Umschreibungen, wie z. B. der »Mit-Thronende«
und damit verwandtes Formelgut, die ausschliefilich in den dltesten armenischen
Symbolfragmenten bzw. Bekenntnissen bezengt sind”, stoRen wir ebenso in
der georgischen Troparien-Sammlung und teilweise ebenso in den friihesten
georgischen Symbolfragmenten, so z. B.:

Keart'lis C'hovreba
Symbolfragment 158

(1) ... durch die Macht Christi,
(2) des anfanglosen Gottes-Sohns,
(3) der der »Mit-Thronende« (msbsdmboyw®q) mit dem Varer und dem Heiligen Geist ist ...

Hier nun einige Ausziige aus den georgischen Troparien:

Iadgari:

Weihnacht
Zum Cant. Magnificat
dhhog

Epiphanie
Zum Cant. Magnificat
dhhog(4)

Epiphanie, 3. Tag
Zu Pss 148-150

Hypapante
Zu Pss 148-150
dihog

ladgari, 19 Z. 14-15:
... du wurdest ... in eine Krippe gelegt,
»Mit-Thronender« (m5bs-dmbogo®B) ...

ladgari, 53 Z. 32:
Christus ... unseren Gott
und »Mit-Thronenden« (0sbs-8mbsgodglis) mit dem Vater ...

ladgari, 62 Z. 23:

Heute ist uns erschienen ... Christus,

der » Thronender« war mit dem Vater in Ewigkeit
(Headgmo ogm dmbagemge dadols ®3bs 37bobsdwy)

Tadgari, 96 Z. 22:
Der du ... der » Mit-Thronende« (msbs-8mlisgro®l)
mit dem Vater [bist] ...

86 Cf. Ed. von K. Ter-Mkrt&ean, Knik® Hawatoy (Ejmiacin 1914, photomech. Nachdruck Lowen
1974), 51 (= Potarean, Girk® Tt'oc’, 29); zur Untersuchung cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte,

121, 348 (wie Anm. 29).

87 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 337 (64), 346, 347 (30 + 64), 542-545 (wie Anm. 29).
88 Cf. krit. Ausgabe von Qauh&idvili I, 94. S. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte, 275-276,
543, s. dazu 544 (wie Anm. 49 und 29).
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Das heifdt, die Aussage iiber den Sohn als der mit dem Vater »Mit-Thronende«
ist in den frithesten armenischen, aber ebenso in den georgischen Quellen gut
bezeugt.

In diesem Zusammenhang dient sie der niheren Beschreibung der Relation
des Sohns mit dem Vater, die die vorzeitliche Ebenbiirtigkeit des Sohns mit
dem Vater zum Ausdruck bringen soll. Der Hinweis auf die »Throngemein-
schaft« des Sohns mit dem Vater spielt jedoch auch eine grofie Rolle bei der
durch Mk 16,19 und Ps 110,1 angeregten Aussage tiber die »Sessio ad dexteram«
nach seiner Auferstehung, wie sie uns ebenso ausschliefilich in den friihen
Quellen entgegentritt: in den armenischen Bekenntnissen meines Wissens le-
diglich in Credo 1 und 3 der Buzandaran Patmutiwnk® und mit Varianten in
den Symbolfragmenten der armenischen Mirtyrerakten, ferner in georgischen
Symbolfragmenten. Hier ein Auszug aus meiner Untersuchung iiber die Ent-
wicklungsgeschichte der armenischen Glaubensbekenntnisse:"

Buz. Pat.,
Credo 1
p- 110(27, 29-31, 34, 44-46):

(27) Und als die Menschen freiwillig ins Verderben gerieten ...
(29) safl der Sohn, vom Ursprung und von Anbeginn, zur Rechten des Vaters,
(30) und er war der Mit-Thronende mit seinem Hervorbringer.

(31) Als er aber sah, daf} der Vater von den Menschen miflachtet blieb ...
(34) stieg er herab von der Rechten des Thrones ...

(44) ... er fuhr auf
(45) und setzte sich auf den Thron seiner Natur,
(46) zur Rechten des Vaters, seines Hervorbringers.

In diesem armenischen Symbolum heifit es, dafl »der Sohn, vom Ursprung
und Anbeginn zu Rechten des Vaters safl«, und zwar als »Mit-Thronender«
(29-30), und daf} er »von der Rechten des Thrones herabstieg« (34), und bei
seiner Auffahrt sich wieder »auf den Thron seiner Natur setzte, zur Rechten
des Vaters seines Hervorbringers« (45-46). Das heifit, hier wird die Relation
des Sohns mit dem Vater als sein »Mit-Thronen« charakterisiert, naherhin mit
»seinem Sitzen zur Rechten des Vaters von Anbeginn an« umschrieben, aber
auch die Inkarnation wird als »das Herabsteigen von der Rechten des Throns«
geschildert, wie der Sohn sich bei der Auffahrt wiederum auf »den Thron
seiner Natur setzte«.

Die gleiche Beschreibung der Inkarnation als ein »Herabsteigen vom Thron«
liegt auch in georgischen Symbolfragmenten des Mok'c'evay K'art'lisay (»Die

89 Winkler, Entwicklungsgeschichte, 542-545, insbes. 543 (wie Anm. 29).
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Bekehrung Georgiens«) und im K'art'lis C'hovreba (»Das Leben Georgiens«)

vor, die bei diesen beiden Bekenntnissen auf einen gemeinsamen Traditions-
a 90

strang zurtickgehen:

Mok‘c'evay Kart'lisay Kartlis C'hovreba
Fragment 1: Fragment 4:
(3) das Wort, das selbst (3) ... das selbst
vom michtigen Thron vom mdchtigen Thron
auf die niedrige Erde auf dic niedrige Erde
herabstieg, herabstieg,
(4) um wahrhaft dem Leibe (4) wahrhaft geboren wurde ...

nach geboren zu werden ...

Diese Vorstellung vom »Thronen« bzw. »Mit-Thronen« des Sohns, sei es bei
der Schilderung der Beziehung des Sohns mit dem Vater vor der Zeit, seinem
»Herabsteigen vom Thron« bei der Inkarnation, und seiner Riickkehr auf den
Thron bei der »Sessio ad Dexteram« nach der Auferstehung, ist mit dem
mithsamen Klirungsprozef} der Relation des Sohns mit dem Vater vom 2. bis
4. Jahrhundert zu verbinden, dem Ch. Markschies in einer ausgezeichneten
Darstellung der damit verbundenen theologischen Probleme nachgegangen
ist, die diese Formulierungen in den griechischen patristischen Quellen der
ersten vier Jahrhunderte aufwerfen.”” Die Fragestellung umfafite die zuneh-
mende Prizisierung der Relation des Sohnes mit dem Vater, stellte sich dann
auch dem Problem, ob das »Mit-Thronen« des Sohns sich auf die Auffahrt
nach der Auferstehung bezieht oder auf seine Priexistenz. In den armenischen
und georgischen Bekenntnissen, wie in dem armenischen Credo 1 der Bu-
zandaran Patmutiwnk’ (34) und dem georgischen Symbolfragment 1 des Mok*-
c‘evay K'art'lisay und 4 des K'art'lis Chovreba wird das Spektrum auch noch
auf die Aussagen iiber die Inkarnation ausgeweitet, die mit dem Herabsteigen
des Sohns vom »michtigen Thron« umschrieben wird.

Aufler der Aussage tiber das »Mit-Thronen« des Sohns ist z. B. auch noch
die Umschreibung mit »der >Mit-Anfanglose«« in den georgischen und armeni-
schen Quellen belegt, wie z. B. in den georgischen Troparien und in dem
bereits zitierten armenischen Credo des Eznik, das der ersten Hilfte des 5.
Jahrhunderts zuzuordnen ist.”” Hier nun zunichst der georgische Text, dann
die relevante armenische Passage:

90 Zit. in: Winkler, Entwicklungsgeschichte, 272 (3), 277 (3), 278 (3), 380-381, 543-544. Zu den
jeweiligen kritischen Ausgaben cf. Anm. 49 und 130.

91 Cf. Ch. Markschies, »Sessio ad Dexteram«. Bemerkungen zu einem altchristlichen Bekennt-
nismotiv in der christologischen Diskussion der altkirchlichen Theologens, in: M. Philonenko
(Hrg.), Le Throne de Dien (= Wissenschaftliche Untersuchung zum Neuen Testament 69,
Tibingen 1993), 252-317.

92 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 120-121 (8), 334, 346, 348 (wie Anm. 29).
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ladgari:
Epiphanie ladgari, 53 7. 17:
Zum Cant. Magnificat Der der »Mit-Anfanglose« (asbo-wsgbadadmo) [ist] ...

der vom Himmel herabkam ...

arm Credo des Eznik
p. 51 (8)°

(6) Und von ihm, und mit ihm, und bei ihm

(7) der eine SprofS,
(8) der »Mit-Anfanglose« (wiulygpidyfy) ...

Nicht minder interessant ist der Begriff »Mit-Erbauer«, der in frithen armeni-
8

schen Quellen wie im Zadgari belegt ist, so z. B. in dem armenischen Irendus-

Fragment 2," wozu auch nochmals das Credo des Eznik heranzuziehen ist.

arm Irendus-Fragment 2
95
pAs

... das Wort Gottes,

das vor dem Morgenstern

(wortl: »Morgen-Bekleideten« [of mypnpypupingylig i)
geboren wurde,

den »Mit-Erbaner< (finulgfy) des Alls ...

Eine nicht zu tibersehende Affinitit mit dem armenischen Vokabular scheinen
mir dabei einige Stellen der georgischen Troparien zu haben:

ladgari:
Epiphanie ladgari, 45 Z. 3:
Zum Cant. Deut 32 Verherrlicht, ihr Volker, Christus, unseren Gott,
den »Mit-Erbaner< (mobs-go6da98elis) mit dem Vater ...
Hypapante Tadgari, 97 7. 28:
Zur Prozession ... der der »Mit-Erbaner« (msbs-gabdgqbqemo)

mit dem Vater und dem Heiligen Geist ist...

Im armenischen Credo des Eznik heifdt es weiter vom Vater, daf} er »Bestand-
geber und Formgeber der sichtbaren und unsichtbaren [Dinge]« ist und daf§
der Sohn dabei »von thm, und mit ihm, und bei ihm« ist:

93 Cf.Knik Hawatoy, 51 (= Potarean, Girk® T'lt'oc, 29); 5. dazu vorangehende Anmerkung,

94 Cf. Jordan, Armenische Irenacusfragmente, 4; s. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte, 297,
346-348. :

95 Cf. Jordan, Armenische Irenaeusfragmente, 4; s. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte, 297,
346-348.



144 Winkler

Credo des Eznik
p. 51 (5-6)7°

(1) Einen Gott bekennen wir ...

(2) den Bestandgeber ({mumfrs) und Formgeber (hurgiifis)
der sichtbaren und unsichtbaren [Dinge] ...

(6) Und von ihm, und mit ihm, und bei ihm

(7) der eine Sprof,

(8) der »Mit-Anfanglose«, »Mit-Schopfer« ...

Die Wurzeln dieser armenischen wie georgischen Ausdrucksweise kénnen
mit dem Antiochenum in Verbindung gebracht werden, das an dieser Stelle z.
B. auch auf das ostsyrische Taufbekenntnis ausgestrahlt hat” Hier ist der
Text des Antiochenum:”

Antiochenum

Hahn, pp. 141-143 (§130): nach Cassians lat. Ubersetzung:
OUOOVOLOY TM TATEL, homousion Patri,

& o nui ol ald@veg xatnotioOnooy per quem et secula compaginata sunt
®Ol TO TAVTO £YEVETO, et omnia facta.

Zusammenfassend lifit sich festhalten, dafl das georgische Formelgut zum
opoovolog Wendungen kennt, die tiber syrische Vermittlung zustandekamen
und wie in den frithesten armenischen Bekenntnissen auf dem Begriff »Natur«
aufbauen; ferner frappierende Ubereinstimmungen zwischen den frithesten
armenischen Bekenntnissen und den georgischen Troparien bei der Formulie-
rung »der >Mit-Seiende«« bestehen; und schlieflich auch noch Gemeinsamkeiten
zwischen dem friithesten armenischen und georgischen Formelgut bei den Um-
schreibungen des opoovolog nachgewiesen werden konnten, wie z. B. »der
sMit-Thronende««, »der >Mit-Anfanglose<«, »der >Mit-Erbaner«, wobei die
letzte Formel wiederum mit dem Formelgut des Antiochenum in Verbindung
zu stehen scheint.

I11. Die Aussagen iiber die Inkarnation und Menschwerdung

Bereits in dem vorangehenden Abschnitt wurde bei der Besprechung des
dpoovowog auf die Arbeiten von J. Gribomont, A. de Halleux, S. Brock und

96 Armenischer Text im Knik® Hawatoy, 51 (= Polarean, Girk® T#t'oc, 29); zur Untersuchung cf.
Winkler, Entwicklungsgeschichte, 120-121, 299-300 (wie Anm. 29).

97 Cf. vorangehende und nachfolgende Anmerkung.

98 Cf. Hahn, Bibliothek der Symbole, 141-143 (§ 130a+b) [wie Anm. 37], zu Theodor von
Mopsuestia und dem ostsyrischen Taufbekenntnis cf. Kelly, Creeds, 185, 187; Hahn, op. cit.,
145 (§ 132). S. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte, 299-300 (wie Anm. 29).
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anderer aufmerksam gemacht, die auch fiir diesen Teil von Bedeutung sind.”
Diese Beitrige hatten die Erforschung der syrischen Quellen zum Inhalt und
dabei wurde bei den Aussagen zur Inkarnation nachgewiesen, daf8 die frithen
patristischen Dokumente dafiir eine in Syrien beheimatete ausgeprigte Beklei-
dungs-Metaphorik einsetzten und selbst noch in den offiziellen syrischen Do-
kumenten, wie bei der Ubertragung des Nicaenum auf der Synode zu Seleucia-
Ctesiphon von 410 das coorwdévra mit »er zog einen Leib an« umschrieben:

syr Nicaenum

der Synode von Seleucia-Ctesiphon 4104

.. er stieg herab
und zog einen Leib an (wina ==l)
und wurde Mensch (=1t wam) ...

Hier wurde offensichtlich die einheimische Uberlieferung, die die Inkarnation
beim Taufbekenntnis mit der Metapher »er zog einen Leib an« umschrieb,
auch noch bei der Ubersetzung offizieller Dokumente beibehalten. Dieser
Sprachgebrauch ist in den syrischen Quellen seit frithester Zeit auerordentlich
gut bezeugt:

! i ; : ? : 101
Doctrina Addai: »... obwohl er diesen Leib anzog, war er Gott mit seinem Vater ...« ~;

' . . 2
syr Thomasakterz »... du bist der Sohn und zogst einen Leib an . <19

Ephrim, de Nativitate XXI1, 39: »... unseren sichtbaren Leib zogstduan ... «]03;

Ephrim, de Virginitate XXIX, 1: »Das Wort des Allerhichsten stieg herab

und zog einen hinfilligen Leib an ...«'%",

99 Cf. Anm. 28. Fiir diesen Abschnitt wire noch folgende Untersuchung von S. Brock zu
konsultieren: »Clothing Metaphors as a Means of Theological Expression in Syriac Traditions,
in: M. Schmidt, of. Geyer (Hrg.), Typus, Symbol, Allegorie bei den dstlichen Vitern und
ibren Parallelen im Mittelalter (= Eichstitter Beitrige 4, Regensburg 1982), 11-38; s. dazu
Winkler, Entwicklungsgeschichte, 103, 385-396, 428-440.

100 Syrisch mit engl. Ubersetzung: Vésbus, »Symbols, 294-295; Brock, »Christology«, 133; mit
franzosischer Ubersetzung: de Halleux, »Symbole«, 162-164; Gribomont, »Sévere d”Antio-
che«, 125-158; idem, »Le symbole«, 283-294; 5. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte, 103,
385-396, 428-440 (wie Anm. 28 und 29).

101 Cf. G. Philipps, The Doctrine of Addai, the Apostle, now First Edited in Complete Form in
the Original Syriac with an English Translation and Notes (London 1876), 27/27.

102 Cf. Wright, 217 (syr. Pag.) / 188 (= engl. Ubersetz.); Brock, »Clothing Metaphors«, 23 (wie
Anm. 99); Connolly, »Early Syriac Creed, 220 (wie Anm. 38).

103 Cf. E. Beck, Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen De Nativitate (= CSCO 186-187,
Script. syr. 82-83, Léwen), 116/105.

104 G. E. Beck, Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen De Virginitate (= CSCO 223-224,
Seript. syr. 94-95, Lowen 1962), 105/91-92; Winkler, »Sprachgebrauchs, 500 (wie Anm. 29).
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S. Brock hat dazu die verschiedenen syrischen Varianten zusammengestellt
und eingehend besprochen, so gentigt es, hier nochmals auf diese wichtige
Arbeit zu verweisen.'”

In mehreren Beitrigen tiber den Sprachgebrauch bei den Aussagen tiber die
Inkarnation (und die Menschwerdung) bin ich auch dem armenischen, georgi-
schen und ithiopischen Befund nachgegangen'®, den ich in diesem Teil der
Untersuchung nochmals aufgreifen und mit einer Erweiterung der Analyse
des georgischen ladgari fortsetzen mochte.

Auf armenischer Seite ist ebenfalls auf die erste Ubersetzung des Nicaenum
aufmerksam zu machen, die uns in zwei unterschiedlichen Versionen tiberliefert
wurde:

— das Nicaenum in den Schriften des Evagrius (hier als Ps.-Evagrius ange-

fithrt), das eindeutig aus einer syrischen Vorlage hervorgegangen ist;'

— das Nicaenum im Brief des Sahak, das auf der Ubersetzung einer griechischen

Vorlage beruht.'®

Beide Formen des Nicaenum weisen dabei ein Charakteristikum auf: ihnen
fehlt das nicanische évavOowmnoavra, eine Eigentiimlichkeit, die auf das Ni-
caenum nach dem Wortlaut der sog. Didascalia zuriickgeht.'” Auf diese Ei-
genheit wird noch bei der Entwicklung der Neologismen zurtickzukommen
sein. Zunichst sollen jedoch die beiden unterschiedlichen armenischen Versio-
nen des Nicaenum zitiert und dem Nicaenum der Didascalia gegenuibergestellt
werden:

105 Cf. Brock, »Clothing Metaphors«, 11-38 (wie Anm. 99).

106 Cf. Winkler, »Ein Beitrag zum armenischen, syrischen und griechischen Sprachgebrauch bei
den Aussagen iiber die Inkarnation in den frihen Symbolzitaten«, 499-510; s. dazu auch
Winkler, »Armenian Anaphoras and Creeds«, 41-55 (mit der Modifikation des Datums der
Einfihrung des Neologismus »mardac'aw« [»er sinhomisierte« sich<], 48 Anm. 31); fiir einen
ersten Hinweis auf die »Bekleidungs-Metaphorik« im georgischen Jadgari cf. Winkler, »Der
armenische Ritus« (wie Anm. 29), »5. Das Vokabular der georgischen Troparien und seine
Affinitat mit syrischen und armenischen Wendungen<, 293-296; und vor allem in meiner
detaillierten Untersuchung Entwicklungsgeschichte, 385-396, 428-440.

107 Zur Edition des Textes cf. B. Sargisean, Srboy horn Ewagri Pontacwoy vark® ew matena-
gratiwnk® t‘argmanealk’; yuné i hay barba ; hingerord daru (Venedig 1907), 134-137; Unter-
suchung in Winkler, Entwicklungsgeschichte, 106, 125-133, 430-432, 436-437, 440.

108 Cf. Edition des Textes von Izmireanc’, Girk® Tt‘oc’, 10-11 (= Potarean, 42-44); detaillierte
Untersuchung in Winkler, Entwicklungsgeschichte, 106, 125-133, 430-432, 436-437, 440.

109 Cf. Dossetti, 66 (wiec Anm. 34); s. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte, 125, 128 (14), 131
(14) (wie Anm. 29).
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Nicaenum Nicaenum
nach der Didascalia in Ps.-Evagrius im Brief des Sahak
Dosetti; p. 66: p. 134 p. 10:
(13) ... »aterbovra (3L (13) .. kY
(14) ol oaprmOEVTH (14) ke dwpipl gyligue ... (14) ke dwpdbmgue .
[om.: EvavBpwmmoavta!]
(13) ... herabstieg (13) ... herabstieg
(14) und einen Leib anzog ...  (14) und sich »verleiblichte« ...

Im Augenblick interessiert uns nur die auf eine syrische Vorlage zuriickgehende
Textgestalt des Nicaenum in Ps.-Evagrius; auf den Neologismus »er >verleib-
lichte« sich« im Brief des Sahak wird weiter unten noch niher eingegangen
werden.

So wie die Syrer bei der Ubertragung des Nicaenum auf ihr eigenes Traditi-
onsgut zuriickgegriffen haben, so haben auch die Armenier ihre eigene Uber-
lieferung, die gewif iiber syrische Vermittlung zustande kam, bei der ersten
Ubertragung des Nicaenum beibehalten. Die Umschreibung der Inkarnation
mit der Metapher des »Sich-Bekleidens« ist dabei in den frithesten armenischen
Symbolfragmenten bei der Taufunterweisung und anderen Quellen aufleror-
dentlich gut bezeugt:'"

5 : 11
— arm Diatessaron-Kommentar: »warum zog unser Herr den Leib an .2« "

— Lehre Grigors§ 377 (3): »... und er zog einen Leib an ...«
— Lebre Grigors§ 381 (5): » ... auch wenn er einen Leib anzog Ahelld

— Credo des Grigor § 95 (7): »... denn er wiirde den menschlichen Leib anziehen S

Eine detaillierte Besprechung des armenischen (syrischen, georgischen und
ithiopischen) Quellenmaterials habe ich, wie gesagt, in meiner Untersuchung,
Entwicklungsgeschichte, vorgelegt."* Auf dem Internationalen Kongref anlifi-
lich des 75jihrigen Bestehens des Pipstlichen Orientalischen Instituts wurde
im Friihjahr 1993 erstmals auf die Parallelen zwischen dem georgischen Voka-
bular im Jadgari und dem syrischen wie armenischen Sprachgebrauch bei den
Aussagen iiber die Inkarnation aufmerksam gemacht,”” was dann den Anstoff

110 Ausfiihrlicher Quellennachweis und Untersuchung in Winkler, Entwicklungsgeschichte, 385-
399, 428-447.

111 Cf. L. Leloir, Saint Ephrem. Commentaire de I'Evangile Concordant. Version arménienne
(= CSCO 137, seript. arm. 1: Textus; 145: seript arm. 1I: Versio, Lowen 1953, 1964), 1/1.

112 Cf. krit. Ed. von Ter-Mkrt&ean - Kanayeanc', Agat'angetay Patmutiwn, 147, 190 (wie Anm.
56).

113 Ibid., 46.

114 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 385-399; s. zudem die bibliogr. Angaben oben in Anm.
29 und 106.

115 Cf. Winkler, »Das Vokabular der georgischen Troparien und seine Affinitdt mit syrischen
und armenischen Wendungen«, in: »Der armenische Ritus ... sowie ... Notizen zur Liturgie
der Georgier«, 293-296 (wie Anm. 29 und 106).
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gab, eine detaillierte Analyse, nicht nur des Formelguts in den georgischen
Troparien, sondern auch der frithen georgischen Symbolzitate im Mok‘c'evay
Kart'lisay (»Die Bekehrung Georgiens«), dem K'art'lis C'hovreba (»Das Leben
Georgiens«) und georgischen Traktaten, wie z. B. das dem Hippolytus zuge-
schriebene De Fide, in meiner Untersuchung der Entwicklungsgeschichte der
armenischen Glaubensbekenntnisse miteinzubeziehen. In diesem Beitrag moch-
te ich meine bisherigen Ergebnisse zu den georgischen Quellen zusammenfassen
und mit weiteren Beobachtungen erginzen.

Im georgischen ladgari fillt auf, dafl die Inkarnation im allgemeinen mit
»er zog einen Leib an« (und damit verwandten Aussagen) zum Ausdruck
gebracht wurde und dafiir durchgingig das Verb dgdmlse (Evovm) verwendet
wird, so auch ein georgisches Traktat, das Hippolytus zugeschrieben wurde'",
mit der Nebenform 3gbbdse (8mpdilw), im Gegensatz zu den georgischen
Symbolfragmenten, die hierfiir das Verb Bosggdse (Evdvw) angeben. Bei
F98mboe und dmsgydsc handelt es sich also um Synonyme'", wobei ich das
besser bezeugte d9dmlboe mit »anziehen«, und das seltenere dmszydse mit
»anlegen« iibersetzen werde, um die beiden Verben besser kenntlich zu machen.
Und die Nebenform 8glibdse wird mit »iiberziehen« wiedergegeben.

In diesem Beitrag sind folgende Formulierungen mit den jeweiligen Varianten
vorzustellen und zu erértern:

1. Die Umschreibung der Inkarnation mit der Metapher des »Sich-Beklei-
dens«:

a) »er zog einen Leib an«;

b) »er zog Adam an;

c) »er zog Knechts-Gestalt an«;

2. ist auf das sehr gut bezeugte »er wohnte im Mutterleib« (und damit
verwandte Formeln) einzugehen;

3. ist die Entstehung der Neologismen »er s>verleibte« sich« und »er >inhomi-
sierte« sich« mit dem syrischen und armenischen Befund des 5. bzw. 6. Jahr-
hunderts zu vergleichen.

116 Cf. G. Garitte, »Le traité géorgien »sur la foic attribué 4 Hippolyte«, Le Muséon 78 (1965),
120-172; 5. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte, 396-397.

117 So auch im NT, cf. ]. Molitor, Glosarium Ibericum in quattuwor Evangelia et Actus Apostolarum
antiquioris versionis etiam textus chanmeti et haemeti complectens (= CSCO 228, Subs. 20,
Lowen 1962), 331, 352; zur Nebenform dglbdse s. 340.



Das theologische Formelgut iiber den Schépfer, das duoovotog 149

1. Die Umschreibung der Inkarnation mit der Metapher
»er zog einen Leib an« und damit verwandte Formuliefungen

Im georgischen ladgari werden die Aussagen tber die Inkarnation in der
Regel mit »er zog einen Leib an« wiedergegeben, das sich, wie gesagt, in
mehrere Untergruppen gliedern lifit, die nun der Reihe nach kurz vorgestellt

werden sollen.

(a) Das »er zog einen Leib an«

Hierzu lassen sich folgende Beispiele im Jadgar: heranziehen:

Wezhnacht
Vesper, zu Ps 140,
dhhog

Weibhnacht
Zum Cant. Magnificat
aAhog

Epiphanie
Zum Cant. Magnificat
arhog (4)

Epiphanie, 6. Tag
Zum Cant. Dan 3
[= der 3 Jiinglinge]

Tadgari, 12 7. 15:
...von der Jungfrau einen Leib iiberzuziehen

(FodEoms dgbbdse) ...

ladgar, 19 Z. 10:
...der du ... in der Jungfrau gewohnt, ...
einen Leib angezogen hast

(3mHEbo dgodmlgh) ...

ladgari, 53 Z. 33:

Christus ... unserem Gott

und »Mit-Thronenden« mit dem Vater,

der in Demut von der Jungfrau

einen Leib anzog (3m®360 d90dmlibs),

und von Johannes getauft wurde im Jordan ...

ladgari, 65 Z.15:
Dem es gefiel,
von der Jungfrau einen Leik iiberzuziehen

(3mO@Ems dgbbdse) ...

Wie verbreitet diese Ausdrucksweise im Jadgari ist, lassen die folgenden weite-
ren Stellen erkennen, die ebenso davon sprechen, dafl der Sohn »(von der

Jungfrau) einen Leib anzog«:

Weihnacht
Zum Cant. Hab 3

Weibnacht
Zu Pss 148-150

Hypapante
Zum Cant. Hab 3

Hypapante
Zum Cant. Isata 26

Tadgari, 16 Z. 11
Tadgari, 20 Z. 6-7 (ebenso Z. 24)
ladgari, 89 Z. 21

ladgari, 90 Z. 2 (ebenso Z. 13)
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Hypapante Tadgari, 91 Z. 16.
Zum Cant. Dan 3
[= des Azarias]

Jedoch nicht nur in den georgischen Troparien, sondern auch in den frithen
theologischen Traktaten, wie in dem Hippolytus zugeschriebenen georgischen
Opusculum De Fide, ist diese Metapher vom »Anziehen eines Leibes« vertreten:

georg Ps.-Hippolytus:l ¥

p. 141: ... est induit (3508mUbs) Filius Dei corpus e sancta virgine ...«
p. 146: »... qui induit (5odmbbs) corpus Deus Verbum ...«

oder in folgender Form:

p. 140: »... induit imaginem hominis ... Bmaaygs bsgo gagobse)«
p. 148: »... qui etiam induit (dgodmls) hominem perfectum e Dei genitrice Maria per spiritum
sanctum ...«.

Wie aus dem Uberblick zu ersehen ist, handelt es sich bei den georgischen
Aussagen iiber die Inkarnation um fest etabliertes Formelgut, dessen Heimat
in Syrien zu suchen ist. Im Gegensatz zu den vorgestellten georgischen Tropa-
rien ist in den armenischen Troparien (Sarakan) durchweg bereits in Anglei-
chung an das nicinische cagrmBévra der Neologismus »er >verleiblichte« sich«
(dupdimgu) prisent, worauf bei der Pragung dieses Neologismus im 5. Jahr-
hundert noch ausfiihrlicher eingegangen wird.

(b) Das »er zog Adam an« und verwandte Formulierungen

Auch die Adam-Typologie spielt bei der Darlegung der Inkarnation in den
frithen syrischen Quellen eine grofiere Rolle. Wie S. Brock gezeigt hat, findet
sie sich in den syr Thomasakten, bei Aphrahat und vor allem in den Hynmen
des Ephram."”

Bei den georgischen Quellen konnen z. B. Passagen aus den Troparien fiir
Weihnacht und die Hypapante herangezogen werden:

Tadgari

Weihnacht Tadgari, 12 Z. 10:

ZuPs 140 ... der ... vom Himmel zur Erde herabstieg
ahhog und im Mutterleib (LsBmbs) der Jungfrau

Adam anzog (5@sd Igodmbs) ...

118 Ich zitiere nach Garitte, »Le traité géorgien«, 140-148 (wie Anm. 116). S. dazu Winkler,
Entwicklungsgeschichte, 396-397, insbes. 397 (wie Anm. 29).
119 Cf. Brock, »Clothing Metaphors«, 16, 24 (wie Anm. 99).
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Hypapante ladgari, 87, 7. 23:
Zum Cant. Ex 15 Der das Bild Adams, des Knechts anzog
darhog (sdob, dmbolss, bago dgodmlig) ...

Beim letzten Beispiel lifit sich bereits erkennen, dafl diese Stelle von Phil 2,7
inspiriert wurde; Phil 2,7 kommt dabei in den frithen orientalischen Quellen
hiufig vor, wie auch die nachfolgende Gruppe von Texten zeigt.

(c) Das »er zog Knechts-Gestalt an«

Dafiir hat, wie gesagt, Phil 2,7 Pate gestanden. Die hierfiir relevante Passage
aus Phil 2,7 lautet: poognv dotvhov hafav, was im Georgischen mit bs@o
dmbolise doopm wiedergegeben wurde; bs@o dient hier also der Ubersetzung
von poo@t). Ferner gibt bos@o bei Hebr 1,3 yagaxte wieder, und ixdv in
Kol 1,15. Hier nun einige Beispiele aus dem Jadgari, wo Phil 2,7 bei folgenden
Stellen integriert wurde:

Epiphanie ladgari 39, Z. 21:
Zu Ps 140 Heute freuen sich alle Enden des Himmels,
arhog weil der Konig des Alls

mit dem Anziehen der Knechts-Gestalt
@Bmbobs ba@obs dgdmboms)

in den Wassern die Kopfe des Drachens zerschmetterte ...

Die Formel »Konig des Alls«, wie auch die Aussage iiber das » Anziehen der
Knechts-Gestalt« findet sich mit Varianten ebenso in syrischen Quellen, wie
z. B. in Aphrahats Demonstratio 1, 2, 9%

A i wisa Und der Sohn des Herrn des Alls
s dow wams 1 whama LA\ = nahm unseretwegen die Knechts-Gestalt an
(wortl.: »die Ahnlichkeit des Knechts«).

Auflerordentliche Beachtung verdient folgende Stelle aus dem ladgari, weil
hierzu die griechische Vorlage bekannt ist:

Epiphanie : Tadgari, 41 7. 9:

Einzug nach Wasserweihe  So wie jene Stimme, die in der Wiiste rief ...
kamst du, unser Lebendigmacher (Baebmgaﬁm),
zogst die Gestalt der Knechtschaft an
(bo@o Bsbgdobse Igodmlyg) ...

120 Cf. Parisot I, 89/90 (wie Anm. 38): »Filius Domini omnium formam servi suscepit propter
nos«. Dafl sich die Formel »Herr des Alls« (und damit verwandte Aussagen) auf den Vater
wie den Sohn beziehen kénnen, wurde bereits bei der Besprechung des »Schépfers« dargelegt.
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Interessanterweise weicht der georgische Text dabei erheblich von der griechi-
schen Vorlage ab, wobei die georgischen Varianten eindeutig syrisches Gedan-

. . . 121
kengut reflektieren, was bereits eingangs vermerkt wurde:

MR 111, 99 Z. 11-12 (Epiphanie, Prim):
ITpog Ty puvny 10D Bodvtog év ti fonuw ...

NhBec, Kioie
woo@y dovhou Aafwv ...

In der georgischen Ubersetzung findet sich anstelle von Ktpte »unser Leben-
digmacher«, wie auch im weiteren Abschnitt auffillt, dafl der griechische Text
verbatim Phil 2,7 wiedergibt, im Gegensatz zur georgischen Textgestalt, die
anhand von Phil 2,7 die Aussagen tiber die Inkarnation mit der fiir Syrien
typischen Metapher des »Sich-Bekleidens« umschreibt, die im griechischen
Original interessanterweise fehlt. Ebenso der Begriff des »Lebendigmacher«
steht in der Vetus Syra anstelle von cowmg'®, wie auch die friihen armenischen
Quellen den Begriff des »Lebendigmacher« (§i/n/whupup) anstelle von oo,
bzw. »lebendigmachen« fiir 5)Tw verwendet haben.'” Was die Metapher des
»Sich-Bekleidens« betrifft, so ist dabei festzustellen, daf sie nur bei den Syrern
(und den davon beeinflufiten armenischen, georgischen und dthiopischen Quel-
len) als Terminus technicus fiir die Aussagen der Inkarnation verwendet wurde.

Zwar ist die Ausdrucksweise (»er zog einen Leib an«) auch hie und da noch
in einigen griechischen patristischen Quellen des 4. Jahrhunderts belegt, niemals
jedoch in griechischen Glaubensbekenntnissen'”, im Gegensatz zu den syri-
schen, und im Anschluff daran auch in den armenischen wie georgischen Be-
kenntnissen, wie sie ganz allgemein im liturgischen Formelgut auflerordentlich
gut bezeugt ist. Ebenso in den georgischen Troparien des ladgari, im Gegensatz
zu den griechischen Vorlagen, wie z. B. die vorgestellte Passage des Menaion,
MR III (p. 99 Z. 11-12), zeigt. Hierher gehort auch die Tatsache, daff die
Bekleidungs-Metaphorik an keiner Stelle der griechischen Kontakia eines Ro-
manos anzutreffen ist, was besonders schwer wiegt, da die Kontakia wie unsere
georgischen Troparien ihren Sitz im Leben im Kathedraloffizium haben, und
man bislang davon ausging, daff die alteste Schicht des Jadgar: etwa der gleichen

121 Cf. Einleitung (nach dem Uberblick iiber die bekannten griechischen Vorlagen).

122 Cf. Molitor, Grundbegriffe, 15-34 (wie Anm. 30). S. dazu Anm. 31-32.

123 Cf. Buzandaran Patmutiwnk’, 111 (43, 56), 225 (4, 15) 282 (3), 283 (5); Lehre Grigors §§ 364
(5), 368 (2), 391 (13), 446 usw., zit. in: Winkler, Entwicklungsgeschichte, 17 (5). S. dazu
Molitor, Grundbegriffe, 15-34.

124 Darauf wird weiter unten noch genauer eingegangen.
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Zeit wie die Kontakia angehort. Auf diesen Sachverhalt wird noch weiter
unten ausfuhrlicher einzugehen sein.

Aber auch die im georgischen ladgari bezeugte Verb-Kombination: »du
kamst — zogst an«, wie in unserem zuletzt angefithrten georgischen Troparion,
laflt sich in den frithen syrischen und armenischen Quellen nachweisen. Ich
zitiere als erstes Beispiel Aphrahat:

Demonstratio XX1I, 4: »und als Jesus ... kam und einen Leib anzog (weina x=la whre) ...
Dem. 111, 16: » ... der kam und unsere Menschheit anzog (_haxsr) x=\a rhen) Ao

Connolly mag bei seiner Rekonstruktion des frithen syrischen Taufbekennt-
nisses durchaus Recht haben, wenn er die Ansicht vertritt, dafl das whwa
wisa x=la (»der kam und einen Leib anzog« — bzw. damit verwandtes
Formelgut) zum festen Bestandteil des frihen syrischen Credo zu rechnen
ist.lZ(}

Und diese Verb-Kombination ist, wie gesagt, auch in den frithesten armeni-
schen Quellen belegt, wie z. B. in armenischen Irendus-Fragmenten: klyii npypis
wumnidng ke gelguwe dwpdpl ... (»es kam der Sohn Gottes und zog einen Leib
an ..«).” Ebenso z. B. in folgenden armenischen Quellen:

— Credo des Grigor 80 (4): »... der kam um anzuziehen die Ahnlichkeit unseres Leibes von einer
Jungfrau ...«'*

— Wasserweihe an Epiphanie: »... der kam und den Leib anzog von der heiligen Jungfrau ...«."*

Zusammenfassend ist zu beobachten, daf} die oben zitierte Stelle des georgischen
ladgari, die sich im Troparion unmittelbar nach der Wasserweihe an Epiphanie
findet: »So wie jene Stimme, die in der Wiiste rief ... kamst du, unser Leben-
digmacher, zogst die Gestalt der Knechtschaft an .. «, eine grofle Affinitit mit
den angefiihrten syrischen (und armenischen) Quellen zeigt.

Hier nun weitere Belegstellen aus dem georgischen ladgari, die Phil 2,7
integriert haben:

125 Cf. Parisot I, 136, 996; Connolly, »Early Syriac Creed«, 207, 210 (wie Anm. 38).

126 Cf. Connolly, »Early Syriac Creed«, 210 (wie Anm. 38). Zu den syrischen, armenischen und
georgischen Verb-Kombinationen cf. Winkler, »Der armenische Ritus ... sowie ... Notizen
zur Liturgie der Georgier«, 295-296; detaillierte Besprechung in Entwicklungsgeschichte,
388-396 (wie Anm. 29).

127 Cf. Jordan, Armenische [renacusfragmente, 13, 23, 25, 26, 28 (wie Anm. 55).

128 Cf. Ter-Mkrt&ean — Kanayeanc', Agatangelay Patmutiwn, 46 (wie Anm. 56).

129 Cf. Casoc® (Jerusalem 1873), 9. Zu dieser und anderen Verb-Kombinationen cf. Winkler,
Entwicklungsgeschichte, 388-396.
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Epiphanie ladgari, 44 Z. 33:

Zum Cant. Deut 32 ... der du dich erniedrigt hast ...,
damit du durch das Anzieben der Knechts-Gestalt
(@mbobs bagols Jgdmboms)

Adam befreien wiirdest...

Ephiphanie ladgari, 71 Z. 20-21:
Zum Cant. Dan 3 Wie hat der anfanglose Gott
[= der 3 Jiinglinge] die Gestalt der Knechtschaft angezogen

(ba@go dmbgdolise dgodmbs) ...

Mit dem georgischen Troparion zum Cant. Deut 32 der Vigil von Epiphanie
zeigt ein Ausschnitt aus dem georgischen Symbolfragment 3 im Mok'c'evay
Kart'lisay (»Die Bekehrung Georgiens«) eine nicht zu tbersehende Verwandt-
schaft:

Mok‘c'evay K art‘lisay

Symbolfragment 3:*°

(2) ... der du dich selbst erniedrigst
(3) und die Gestalt der Knechtschaft angelegt hast in deiner Demut
(o5 ba@o Bmbgdolise Bmsoy bodwsdmoms Fgboms) ...

Auf armenischer Seite ware vor allem die alteste Redaktion der Bastlins-
Anaphora (arm Bas I) anzufiihren, wo es in der vom Taufbekenntnis gepragten
Oratio post Sanctus heiflt: »... er zog Knechts-Gestalt an und wurde zur Ahn-
lichkeit unseres hinfiilligen Leibes ... ( q[[ﬁpulmpwfm éwmu_f[v llz;bguu ke bqnh
/1 fnjwflm_/aﬁl_fl Ju.r[nﬁmj urémpm_/(}&wﬂu Lﬂ?[rnj [Cf Phil 2,7])«.131 Fiir diese
durch Phil 2,7 angeregten Symbolzitate bietet sich z. B. auch ein Vergleich mit
Ephrims Hymni de Fide XXIX (2.3) und De Nativitate XXII (5) an."

Bei dem georgischen Troparion zu Pss 148-150 von Epiphanie findet sich
z. B. folgende seltene Variante:

Epiphanie Tadgari, 55 Z. 25:
Zu Pss 148-150 ... der du von der Jungfrau
drhog(2) »das Menschliche« anzogst (3539050 dgodmlsy).

130 Cf. 1. Abulaje, Jveli K'art‘uli agiograp‘inli literaturis jeglebi I V-X ss. (Tiflis 1963), 153-154;
zur Untersuchung cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 274, 396-397 (wie Anm. 29).
131 Catergian-Dashian, 134 Z. 80 mit Anm. 52 haben unzulissigerweise in den handschriftlichen

Befund eingegriffen und den Text abgeindert in: »er nabm (fwn) Knechts-Gestalt an«. Zu
arm Bas I cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 85 (21), 88 (21), 464-466, insbes. 465, und
vor allem meine detaillierte Untersuchung: »Zur Erforschung orientalischer Anaphoren in
liturgievergleichender Sicht IT« (wie Anm. 29).

132 Cf. De Fide XXIX (2.3): »Dem schwachen Kérper namlich, in dem er herabsteigend sich
kleidete ... Der Gewaltige hat sich nidmlich in diirfrige Namen aus Liebe zu euch geklei-
det ...«. Cf. E. Beck, Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen De Fide (= CSCO 154-155,
Script. syri 73-74, Lowen 1955), 101 (= textus), 81 (= wersio); idem, De Nativitate, 110
(= textus), 100 (= versio).
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Zwar beinhaltet 3539650 »die menschliche [Natur]«'”, doch darf nicht iiberse-
hen werden, dafl an dieser Stelle des Troparion nicht &7bgdse (»Natur«) mit
angegeben ist, wie z. B. im Jadgari, 60 Z. 9: »der du von >mit-seiender< Natur
mit dem Vater bist« (Gm3gemo bo® &9bgdse msbss®dlbo dsdobse). Dies ist
insofern von Bedeutung, als es in den frithen syrischen Quellen des 6fteren
heiflt, daf der Sohn »die menschliche Natur angezogen hat«.™

Im Gegensatz zu der duflerst gut bezeugten »Bekleidungs-Metaphorik« im
georgischen Jadgari, deren Ursprung mit Syrien zu verbinden ist, fillt auf,
dafl z. B. Romanos der Melode nicht mehr diese Méglichkeit in seinen Kontakia
genutzt hat.”

Der Einbezug der griechischen Kontakia"® des Romanos und der Vergleich
mit den georgischen Troparia des ladgari bietet sich aus folgenden Griinden
an:

(1) Beide haben ihren Sitz im Leben vor allem im Kathedraloffizium der
Hochfeste.

(2) Wihrend das Kontakion urspriinglich ausschliefflich im Zusammenhang
mit den Lesungen der Kathedralvigil, bzw. den damit verbundenen biblischen
Cantica mit den Troparien stand"”’, erstrecken sich die georgischen Troparien
des ladgari nicht nur auf die biblischen Cantica, die mit den Lesungen verbunden

133 Cf. R. Meckelein, Georgisch-deutsches Worterbuch (= Lebrbiicher des Seminars fiir orientali-
sche Sprachen zu Berlin 32, Berlin/Leipzig 1928), 248.

134 Cf. Brock, »Clothing Metaphors«, 16-18, 23-24. Zum syrischen wie armenischen Sprachge-
brauch cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 387-388 (wie Anm. 29).

135 Ich verwende die Ausgabe von J. Grosdidier de Matons, Romanos le mélode. Hymnes 11
(=8C 110, Paris 1965).

136 Zur Begriffserliuterung cf. J. Grosdidier de Matons, Romanos le Mélode et les origines de la
poésie religiense a Byzance (Paris 1977), 37-39. Dem Namen nach handelt es sich um jenen
hélzernen Stab, um den die Handschrift gerollt wurde. Dem Inhalt nach dient das Kontakion
als eine Erlduterung des jeweiligen Fest-Mysteriums, ist also eine Unterweisung in Versen.
Romanos selbst nennt seine Hymnen niemals »Kontakion«, sondern verwendet dafiir Spvog,
WPahudg, moinua, aivog, GdY. Grosdidier de Matons (3, 37-39) vertritt jedoch die Ansicht,
dafl der Begriff »Kontakion« bis in die Anfange zuriickreicht, und die liturgischen Volumina
(wobei die Handschriften, wie gesagt, um einen hélzernen Stab gerollt waren) mit diesem
Terminus bezeichnet wurden.

137 Diesem Sachverhalt hat Grosdidier de Matons ein eigenes Kap. gewidmet: »Le kontakion et
Poffice«, in: Origines, 98-108. Dabei neigt er dazu, cher eine Verbindung des Kontakion mit
den Lesungen anzunehmen als mit den biblischen Cantica und ihren Troparien (102-103,
105). Jedoch ist zu beachten, daff auch die biblischen Cantica (mit den Troparien) bei der
Kathedralvigil in einem engen Zusammenhang mit den Lesungen stehen. Wie auch der
georgische Begriff »iadgari« und der armenische »yisatakaran« in wortlicher Ubereinstim-
mung »Gedenken« bedeuten, wobei der iadgari damit die Gesiinge meint und der yisatakaran
die Lesungen, mit denen die Troparien in engster Verbindung stehen. Hierher gehért auch
die Beobachtung, dafl der Psalmvortrag bei den Lesungen oftmals wie eine Lesung eingeleitet
wird, worauf Leeb, 63 (wie Anm. 9), bereits aufmerksam machte.
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sind, sondern z. B. auch noch auf weitere Teile des Kathedraloffiziums, so auf
die Pss 148-150, einem zentralen Baustein des Orthros, und auch auf Ps 140,
dem Kernstiick des Hesperinos. Insgesamt ist jedoch nicht zu tibersehen, daff
die Troparien wie Kontakia insbesondere bei den Lesungen mit den Cantica
angesiedelt waren bzw. sind.

(3) Die georgischen Troparien des ladgari gehoren dem bisherigen For-
schungsstand nach in ihrer iltesten Schicht dem 5. bzw. dem 5. bis 6. Jahrhundert
an. Auch die Kontakia des Romanos (- dessen Geburtsjahr und Lebensende
im Dunkeln liegen und somit nur das Ende des 5. Jahrhunderts bis Mitte des
6. Jahrhunderts angegeben werden kann'*® -) gehoren etwa in diese Zeit.

(4) Ein Vergleich zwischen diesen griechischen Kontakia und den georgischen
Troparien bietet sich nicht nur aus zeitlichen Griinden an, oder wegen ihrer
iibereinstimmenden Verwendung im Kathedraloffizium der Hochfeste, son-
dern auch aufgrund ihrer gemeinsamen Funktion: beide dienen der Erlauterung
des jeweiligen Fest-Mysteriums.

(5) Und es ist nochmals zu betonen, dafl die georgischen Troparien auf der
Ubersetzung griechischer Vorlagen beruhen, beide aber — die griechischen
Kontakia wie die georgischen Troparia — auffillige Bertihrungen mit Syrien
zeigen'”’, wenngleich auf sehr unterschiedliche Weise!

Wenn nun Romanos nicht mehr die Mdglichkeit genutzt hat, die Inkarnation
mit der Metapher des »Sich-Bekleidens« zu umschreiben, so ist dies gewifl
bemerkenswert. Ja es scheint, dall Romanos dieser Méglichkeit offensichtlich
bewuft aus dem Weg gegangen ist. Bezeichnenderweise wird ein £&vdvm aus-
schliefilich im Zusammenhang mit der christlichen Taufe verwendet: xai evdvoy
v modmy edmoémeiay ..., wihrend sonst bei den Kontakia von Weihnacht
und Epiphanie die »Bekleidungs-Metaphorik« fiir die Aussagen der Inkarnation
des Gottes-Sohns tunlichst vermieden wurde, wie der nachfolgende Uberblick
verdeutlicht:

138 Cf. Grosdidier de Matons, Origines, 178-179.

139 Zu Romanos cf. A. de Halleux, »Hellénisme et syrianité de Romanos le Melode. A propos
d’un ouvrage recent«, Revue d’Histoire Ecclésiastique 73 (1978), 632-641; S. P. Brock, »From
Ephrem to Romanos«, Studia Patristica 20 (Lowen 1989), 139-151; W. L. Petersen, The
Diatessaron and Ephrem Syrus as Sources of Romanos the Melodist (= CSCO 475, subs. 74,
Léwen 1985); idem, »The Dependence of Romanos the Melodist upon the Syriac Ephrem:
Its Importance for the Origin of the Kontakion«, Vigiliae Christianae 39 (1985), 171-187.

140 Cf. Grosdidier de Matons, Hymnes 11, Epiphanie 11, 2, 274.
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Die Kontakia des Romanos

Weihnacht:

I11, 2, p. 120: ... &x mapBévou caproDTAL ...

1V, 2, p. 140: ... tol cuprwBévrog ...

IV, 8, p. 144: ... "Ex 000 Y& £00.0x@0M ...

IV, 11, p. 146: ... OO vopou £0aoxmon ...

IV, 14, p. 148: ... éoaprwn ...

IV, 20, p. 152: ... 40mOQWE YAQ CUQHOVTAL ...

IV, 21, p. 152: ... gaivetal éxdv Evavboomioag 6 hoyog ougrwisls ...
1V, 25, p. 154/156: ... gegdpxwtaL ... EvavBownnoag ...

Epiphanie:

I1, 10, p. 282: ... cagrwOévTa éx Tabng 1ol éx [veduatog dyiov ...

Auflerdem konnen noch folgende Stellen herangezogen werden:

Weibnacht:
I, 1, p. 88: ... AGYOV OGQRO YEVOUEVOV ...

Hypapante:
Prooimion 11, p. 174:°0 odona 6 g £x mapBEVor QOQEDS ...
12, p. 190: ... cdoxa ... avéhaPey ...

Dartiber hinaus ist es bemerkenswert, dafl meines Wissens lediglich zwei grie-
chische Bekenntnisse vorliegen, die die Inkarnation mit der Metapher des
»Sich-Bekleidens« umschrieben haben."*' Dabei ist jedoch ein feiner Unter-
schied festzustellen: in den beiden Bekenntnissen von Sardica 343 und im
dritten Fragment der Epistula Synodalis von Philippopolis 343 ist nicht mehr
davon die Rede, daf Jesus »einen Leib anzogs«, sondern dafl er »den Menschen
anzog«:

Sardica 343 Kai totito ob mémovBey, all 6 dvlpwmog,
&v évedioato, 8v avéhaPey éx Maolag tiic maBévou e
Philippopolis 343: ... qui propter nos induerit hominem b

Wenngleich hie und da in griechischen patristischen Quellen die »Bekleidungs-
Metaphorik« im Zusammenhang mit der Inkarnation prisent ist, so ist doch
zusammenfassend festzustellen, dafd sie ausschliefflich bei den Syrern auf frucht-
baren Boden gefallen ist und von da aus auch auf armenische wie georgische
Quellen ausgestrahlt hat und als Terminus technicus eingesetzt wurde, was in
griechischen patristischen Schriften nicht der Fall ist. Erst mit dem 5. bis 6.
Jahrhundert setzte in Syrien und Armenien dann ein Prozef ein, den eigenen
Sprachgebrauch niher an die griechischen Vorlagen des nicinischen oap-

141 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 397-398 (wie Anm. 29).
142 Cf. Hahn, Bibliothek der Symbole, 189 (wie Anm. 37).
143 Ibid., 190 Anm. 115.
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#wOévta und évavBowmioavta anzugleichen. Bevor wir diese syrischen, ar-
menischen und georgischen Neologismen niher erliutern, soll noch kurz auf
die im georgischen ladgari hiufiger auftretende Wendung »er wohnte im
Mutterleib der Jungfrau« eingegangen werden, da sie ebenfalls typisch fiir die
syrischen patristischen Quellen des 4. Jahrhunderts ist.

2. Das »er wohnte im Mutterleib der Jungfrau« und dhnliches Formelgut

Im georgischen Jadgari lassen sich dabei zwei Varianten ausmachen, entweder
heifdt es in den Troparien von Weihnacht und der Verkiindigung: »der im
Mutterleib der Jungfrau wohnte« oder: »der im Schoff der Jungfrau wohnte«.
Hier nun einige Beispiele:

Weibnacht ladgari, 17 7. 32:

Zum Cant. Dan 3 ... der im Mutterleib der Jungfrau wohnte
[= Azarias] LoPobs Jopfamolsls ©sndzzoms)...
dhhog

Weibnacht ladgari, 18 Z. 5:

Zum Cant. Dan. 3 Der im Mutterleib der Jungfrau wohnte

[= der 3 Jiinglinge] (Lodmbs Eagdzze®s Jsefamabisls) ..
Epiphanie, Oktav ladgari, 60 2. 17:

Zum Cant. Magnificat ... dem es gefiel,

unseretwegen in deinem Mutterleib zu wohnen

(083309050 LsFmbs qbba) ...

Diese Formulierung (»er wohnte im Mutterleib der Jungfrau«) findet sich
ebenso beim Fest der Verkiindigung:
—Zum Cant. Deut 32: ladgari, 7 7.. 33-34

—Zum Cant. Dan. 3 [= des Azarias]: Jadgari,97. 8
—Zum Cant. Dan. 3 [= der 3 Junglinge]: ladgari, 9 Z. 14-15.

Die andere Variante, die vom »SchofS«der Jungfrau spricht, ist z. B. in folgendem
Troparion belegt:
Weibnacht ladgari, 19 Z. 28:
Zu Pss 148-150 er wohnte im Schoff der Jungfrau
(Rogdgzoms Inigenbs Jomfgmobabs) ...

In den syrischen und armenischen Quellen liegt dabei die Variante vor: »er
betrat den Mutterleib«, so z. B. bei Ephram:
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Hymni de Fide IV, 2: »der Erstgeborene betrat den Mutterleib TREL
Hymni de Nativitate IV, 34: »Im Nisan ... betrat das Paschalamm den Mutterleib ...«
bzw. XXXI, 6: »... die Sonne betrat den Mutterleib s

In der armenischen Lehre Grigors 380 (4) heifdt es ebenso: »Durch den Willen
des Vaters betrat er den M%ttﬁ’?’leib der ]ungfrau ik (llwﬁolp £0F Ednun Jw[uluufrq
Yneafl ...)"

Bevor wir uns den im 5. und 6. Jahrhundert aufkommenden Neologismen
zuwenden, ist noch die Beobachtung zu erwahnen, daf} in keinem Troparion
des gesamten besprochenen Festkreises (weder fiir die Verkiindigung und
Weihnachten, noch fiir die Epiphanie oder Hypapante) die Mitwirkung des
Heiligen Geistes bei der Inkarnation erwihnt wird und somit diesen Troparien
bei der Ausformulierung der Inkarnation nicht das Nicaeno-Constantinopo-
litanum zugrunde liegt!

Und noch etwas ist bemerkenswert: auch der Hinweis auf die »Gottesgebi-
rerin« taucht im allgemeinen lediglich als Gegenpol zu den Aussagen iiber die
»Jungfrau« auf', nicht jedoch im Zusammenhang mit der dem Symbolum
entlehnten Darlegung der Inkarnation, die noch einer fritheren Zeit angehort,
wenn dabei Formulierungen wie »von der Jungfrau geborens, »er zog einen
Leib an von der Jungfrau«, oder »er wohnte im Mutterleib der Jungfrau« usw.
belegt sind.

3. Die Entstehung der Neologismen: »er »verleiblichte« sich«
zu Beginn des 5. Jh.s und »er >inhomisierte« sich« Anfang des 6. Jh.s

Wie schon bei der vorausgegangenen Besprechung der Ubersetzung des
ouoovotog und des oaprwbévra auf die bahnbrechenden Untersuchungen,
insbesondere von A. de Halleux, ]J. Gribomont und S. Brock der syrischen
Quellen zu verweisen war'®, ebenso auf die armenischen Ubersetzungstechni-
ken'”’, die eine nicht zu iibersehende Kongruenz mit dem syrischen Befund

144 Cf. Beck, Ephraem, De Fide, 9 (= textus), 9 (= versio).

145 Cf. Beck, Ephraem, De Nativitate, 28, 106 (= textus), 26, 95 (= versio); s. dazu Winkler,
Entwicklungsgeschichte, 403.

146 Cf. Ter-Mkrt&'ean — Kanayeanc', Agat‘angelay Patmutwn, 190 (wie Anm. 56); s. dazu
Winkler, Entwicklungsgeschichte, 23, 403 (wie Anm. 29).

147 Der Begriff »Gottesgebirerin« ist z. B. in folgenden Troparien bezeugt: (1) Verkiindigung:
zum Cant. Hab 3 + Jona 2 (ladgari, 8); (2) Weihnacht: zum Cant. Exod 15 (ladgars, 15), 1
Sam + Isaia (Tadgari, 16), Magnificat (Iadgari, 19), obit'ay der Eucharistie (Jadgari, 21); (3)
nach Weihnacht: zum Magnificat (Iadgari, 28); (4) Epiphanie-Oktav: zum Magnificat (ladgari,
60); (5) Hypapante: zu Ps 140 + 148-150 (ladgari, 86, 94), zur Prozession (ladgari, 97).

148 Cf. Anm. 99 und 28. ‘

149 Cf. Anm. 106 und 29; s. dazu vor allem Winkler, Entwicklungsgeschichte, 333-335, 335-345,
354-355, 365-367, 367-373.
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zeigen, so sind diese Beitrage auch fir diesen Abschnitt von grundlegender
Bedeutung. Ich fasse zunichst den bisherigen Konsens bei der Erforschung
der christlich-orientalischen Quellen zusammen und erginze ihn mit der Ana-
lyse weiterer orientalischer Texte und neuen Erwigungen.

(1) Die Entstehung des Neologismus »er >verleiblichte« sich« (5. Jh.)

Die Syrer haben aus dem urspriinglichen wina ==\ (»er zog einen Leib an«),
das in allen frithen syrischen Quellen die Inkarnation zum Ausdruck brachte,
zu Beginn des 5. Jahrhunderts den Neologismus mesdwe (»er >verleiblichte«
sich«) geschaffen, um ihr Vokabular ndher an das nicinische caprw8évia
anzugleichen, wie A. de Halleux und andere auf anschauliche Weise nachge-
wiesen haben.”” Auch die Armenier empfanden aufgrund der christologischen
Streitigkeiten die Notwendigkeit, das einstige ggbgu dwpdpi (»er zog einen
Leib an«) in der ersten Halfte des 5. Jahrhunderts durch den Neologismus
duipdugue (»er >verleiblichte« sich«) zu ersetzen, wie die offizielle Ubersetzung
des Nicaenum im Brief des Sahak von 435 zeigt"”', im Gegensatz zu Ps.- Evagrius,
wo das Nicaenum noch mit dem urspringlichen und tiber syrische Vermittlung
zustande gekommene Ausdrucksweise »er zog einen Leib an« wiedergegeben
wird."*?

Fur die vorliegende Untersuchung ist dabei von grofierer Bedeutung, dafl in
der armenischen Troparien-Sammlung (Sarakan oder Saraknoc genannt) die
Inkarnation bei den Troparien des Epiphaniefestes bereits durchweg mit dem
Neologismus dupdimgun (»er >verleiblichte« sich«) wiedergegeben wurde'”,
im Gegensatz zur georgischen Sammlung von Troparien (ladgari), wo das
urspriingliche Vokabular (»er zog einen Leib an« und damit verwandte Formeln)
noch die Regel fiir die Aussagen der Inkarnation bildet** und der Neologismus
(»er »>verleiblichte« sich«) die Ausnahme ist, also nur sehr vereinzelt auftritt.
Hier nun einige georgische Beispiele fiir das neue Vokabular bei den Aussagen
Uber die Inkarnation im Jadgari:

150 Cf. Anm. 28; insbes. de Haleux, »La Philoxénienne«, 305-305; idem, »Le symbole«, 182;
Gribomont, »Le symbole«, 293;idem, »Sévére d’Antioche«, 142-158, insbes. 153.

151 Cf. Winkler, »Sprachgebrauchs, 505-506; eadem, » Armenian Anaphoras and Creeds«, 46-47,
51-52; eadem, »Der armenische Ritus«, 293-295; und am ausfihrlichsten in: Entwicklungsge-
schichte, 125-133, 430-432, 436-437, 440 (wie Anm. 29).

152 S. vorangehende Anmerkung.

153 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 445-447.

154 Cf. Winkler, »Der armenische Ritus«, 293-296; eadem, Entwicklungsgeschichte, 396-397,
insbes. 396; cf. supra: Uberblick iiber das Vokabular im Jadgari.
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Weibnacht, Vigil ladgari, 15 7. 24:
Zum Cant. Dent 32 ... der ich mutterlos vor den Ewigkeiten
vom Vater geboren wurde,
und vaterlos am Ende der Zeiten
mich aus der Jungfrau »erleiblichte« (3563506 30gm@o0) ...

Epiphanie, Vigil Tadgari, 50 Z. 41:

Zum Cant. Dan 3 Du hast dich »verleiblicht« (35bgm®(309em0)
[= der 3 Jiinglinge] im Mutterleib der Jungfrau ...

arhog

Hypapante ladgari, 87 Z. 21:

Zum Cant. Ex 15 ...damit ich ... verkiinde,

dafl Gott sich »verletblichte« (35b 50 30gmEs).

Der zuletzt angefithrte Auszug aus dem ladgari wird im Troparion zum
Cant. Isaia 26 (GMhoc) wiederholt (cf. ladgari, 90 Z. 20). Auflerdem ist der
Neologismus z. B. auch noch beim Troparion zu Pss 148-150 nachzuweisen
(cf. Iadgari, 96 Z. 31-32).

Insgesamt ist jedoch festzustellen, dafl diese neue Wortpragung im ladgari
sehr selten ist und die urspriingliche Ausdrucksweise noch bei weitem iiber-
wiegt. Somit bieten die georgischen Troparien des ladgari eine dltere Schicht
als die armenischen Troparien des Saraknoc’, wo der Neologismus »er >verleib-
lichte« sich« die Regel darstellt und das urspriingliche Vokabular (»er zog
einen Leib an«) nicht mehr prisent ist.

Eine Verschmelzung der friihesten mit einer jiingeren Schicht ist in der
iltesten armenischen Redaktion der Basilius-Anaphora (arm Bas I) bei der
Oratio post Sanctus nachweisbar, die, wie ich anderswo nachgewiesen habe,
in all ihren orientalischen Rezensionen mafigeblich durch die jeweiligen Tauf-
bekenntnisse geprigt wurde."”

arm Bas I'*®

(34) ... aus der heiligen Jungfrau sich »verleiblichte«, [= jiingere Schicht]
(35) Knechts-Gestalt angezogen hat ... [= urspriingliches Vokabular]

(34) fp uppny Yokl dwpdbwgua,
(35) ghbpuyupubin dwnuyh qebgue ...

Die igyptische Redaktion der Basilius-Anaphora in ihren griechischen, bohai-
rischen und ithiopischen Vertretern (ig gr Bas, boh Bas, dth Bas) bietet mit

155 Cf. Winkler, »Zur Erforschung orientalischer Anaphoren in liturgievergleichender Sicht 11«
(wie Anm. 29).

156 Cf. Catergian-Dashian, 134. Daf§ die Herausgeber an dieser Stelle in den handschriftlichen
Befund eingegriffen haben, wurde bereits vermerkt: ¢f. supra. Die Gliederung des Textes
habe ich von meiner Untersuchung iibernommen.
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den Neologismen an dieser Stelle ein spiteres Stadium als arm Bas I. Hier ist
g p 157
der relevante Auszug aus der Oratio post Sanctus:

g gr Bas boh Bas ith Bas
(16) caprwBelg (16) ... sich »inkarnierte« (16) er »verleiblichte« sich
(Aq461CHpE) ... (twi@ ) ...

Die dgyptische Rezension der Basilius-Anaphora in ihren bohairischen und
athiopischen Vertretern folgt genauer der griechischen Vorlage, wie auch die
urspriingliche Ausdrucksweise fiir die Inkarnation (»er zog einen Leib an«,
bzw. hier: »er zog Knechts-Gestalt an«, so in arm Bas I) nicht mehr prisent
ist.

(2) Die Bildung des Neologismus »er »inhomisierte« sich« (6. Jh.)

Hier gibt die Tatsache, daf dieser Neologismus bei den Syrern erst mit dem
6. Jahrhundert aufgekommen ist und nicht schon im 5. Jahrhundert wie bei
der neuen Wortprigung »er sverleiblichte« sich«, gewiff noch Ratsel auf, wihrend
wir fiir die erstmalige Prisenz dieses neuen Vokabulars bei den Armeniern,
die ebenfalls mit dem 6. Jahrhundert zu verbinden ist, nun die Griinde wissen.
Bevor auf den armenischen Befund naher eingegangen wird, mussen wir uns
erst einen Uberblick {iber den syrischen Wandel im Vokabular verschaffen.
Die Syrer haben zu Beginn des 6. Jahrhunderts an Angleichung an das
gvavOowmmoavta aus dem urspringlichen »er wurde Mensch« (rexai= wam)
ein xai=hwe (»er sinhomisierte« sich«) gebildet. Deutlich sichtbar wird das in
der ost- und westsyrischen Redaktion des Nicaenum der Synode zu Seleucia-
Ctesiphon von 410: die westsyrische Redaktion bietet noch das urspriingliche
»er wurde Mensch« (wexais wam), wihrend in der ostsyrischen Textgestalt
der Neologismus zyimbwe (»er sinhomisierte« sich«) bezeugt ist.””® Daf} diese
groflere Angleichung an das évavBpwmoovta zu Beginn des 6. Jahrhunderts
erfolgte, hat A. de Halleux mit seiner Analyse der syrischen Quellen, insbe-

157 Fiir die Oratio post Sanctus der 4g gr Bas wurde E. Renaudots Liturgiarum Orientalinm
Collectio 1 (Frankfurt/London 1847), 65, verwendet; fiir boh Bas die Edition von R. Tuki
(Rom 1736), 103-106 (kopt. Pag.), und fiir dth Bas der Textus receptus Mdsabafi gaddase
(Addis Abeba 1958/59), 163-164; S. Euringer, »Die dthiopische Anaphora des heutigen Basilius
nach vier Handschriften herausgegeben, tibersetzt und mit Anmerkungen versehen«, Orien-
talia Christiana 36 Nr. 98 (1934), 150/151-152/153. S. dazu Winkler, »Zur Erforschung
orientalischer Anaphoren IT« (wie Anm. 29).

158 Zu diesen beiden Redaktionen und dem aufkommenden Neologismus cf. de Halleux, »Le
symbole«, 162-164; idem, »La Philoxénienne«, 303-305, 307, 310-311, 314; idem, »La deuxieme
lettre«, 13, 48 (24), 43 (21), 44 (22), 50 (27), 60 (37), 77 (59 = Anspielung); Gribomont,
»Sévere d’Antioche«, 153; Brock, »Christology«, 133; Voobus, »Symbol«, 294-295 (wie Anm.
28); s. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichre, 103, 461-464 (wie Anm. 29).
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sondere der Schriften des Philoxenus gezeigt.” Von groflerem Interesse ist
dabei, daf} Philoxenus in seinem »Zweiten Brief an die Kloster von Beit Gau-
gal<'®® zwar den Neologismus »er >verleiblichte« sich« (mes&w<) verwendet,
jedoch noch durchwegs auf dem urspriinglichen Vokabular »er wurde Mensch«
beharrt, also in dieser Schrift noch nicht der Neologismus z14=éw (»er sinho-
misierte« sich«) prisent ist.'"

Es gibt zu denken, daf bereits zu Beginn des 5. Jahrhunderts der Neologismus
»er >verleiblichte« sich« als Terminus technicus fiir die Inkarnation in Anglei-
chung an das nicinische caprwbévta aufgekommen ist, dabei jedoch das
gvavBpwmoavta noch ein volles Jahrhundert unberiihrt blieb und die Mensch-
werdung nach wie vor mit »er wurde Mensch« wiedergegeben wurde. Eine
plausible Erklirung fiir diesen Befund in den syrischen wie armenischen Quellen
legt die Gestalt der armenischen Glaubensbekenntnisse nahe. Denn die arme-
nischen Bekenntnisse folgen bis in das 6. Jahrhundert dem Nicaenum in Gestalt
der Didascalia, dem eigentiimlicherweise das évavBowmoavta fehlt, worauf
bereits oben bei der Einleitung zu Kap. III (»Die Aussagen tiber die Inkarnation
und Menschwerdung«) hingewiesen wurde. Der Klarheit halber sei hier noch-
mals das Nicaenum nach der Didascalia zitiert und der uns vertrauten Gestalt
des Nicaenums mit der Doppelaussage caprmbévia — évavbowmnoavta ge-
gentibergestellt:*

Nicaenum Nicaenum nach der Didascalia
Dossetti, 232: Dossetti, 66:

nareBovIa natehbova

%ol oaprwbeva, nol oaErwOEVTa,
gvavBowmnoavta, -

nobova ... mofovTa ...

In mehreren Veréffentlichungen suchte ich nachzuweisen, dafl alle armenischen
Bekenntnisse vor dem 6. Jahrhundert, auch noch das Credo des Babgén im
Synodalschreiben von Duin 506, dem Nicaenum der Didascalia folgen, dem
das #vavboomioavta bekannterweise fehlt.”

Erst im Vorfeld der zweiten Synode von Duin um 555 unter Katholikos
Nerses I ist bei den Armeniern der Neologismus »er »inhomisierte« sich«

159 Cf. de Halleux, »La Philoxénienne«, 301-302, 308-311, 314-315 (wie Anm. 28).

160 Cf. Edition und Ubersetzung von de Halleux, »La deuxieme lettre«, 5-79 (wie Anm. 28).

161 Cf. de Halleux, »La deuxieme lettre«, 43 (21), 44 (22), 48 (24) hier sogar noch das fritheste
Vokabular wasea ==\ [»er zog einen Leib an«], 50 (27), 60 (37), 77 (59 = Anspielung).

162 Cf. Winkler, »Armenische Anaphoras and Creeds«, 47; eadem, Entwicklungsgeschichte, 125,
128 (14), 131 (14), 135 (14), insbes. 172, 428-440, 461-463.

163 Cf. Winkler, »Armenian Anaphoras and Creeds«, 47-48; eadem, Entwicklungsgeschichte,
128 (14), 131 (4), 135 (14), 172-174, 428-440.
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(fusppungue) mit Sicherheit nachzuweisen, ** der wie in Syrien aus »er wurde
Mensch« gebildet wurde, wobei das Credo des Nerses verbatim einer syrischen
Vorlage folgt."” Das heifit, erst als das Nicaenum in Gestalt der Didascalia
von den Armeniern in der ersten Hilfte des 6. Jahrhunderts aufgegeben wurde,
ist iiber syrische Vermittlung auch die Doppelaussage cogorw0évia —
gvavOowmioavto mit dem Credo des Nerses 11. wirklich in Umlauf gekommen,
wie z. B. auch das sog. Armeniacum'®® bezeugt, das bei den Aussagen iiber
den Sohn der uns bekannten Textgestalt des Nicaenum und der Hermeneia
folgt."”

Die augenfilligen Parallelen bei der Bildung der armenischen Neologismen
mit den syrischen Quellen gibt zu denken. Zwar wurde mit den christologischen
Streitigkeiten gewil} im gesamten christlichen Orient das griechische Vokabular
allmihlich als normativ empfunden und hat so im Laufe des 5. bis 6. Jahrhunderts
zu einer Angleichung an die griechischen Termini technici gefiihrt, aber bei
den armenischen (wie georgischen) Quellen ist doch auch die grofie Ausstrah-
lungskraft Syriens hoch zu veranschlagen. Dies fithrt zu Uberlegungen, ob
nicht auch im syrischen Raum das Opusculum der sog. Didascalia (bzw.
Syntagma) mit dem fehlenden évavbowmioavta einmal im Umlauf gewesen
sein konnte, was die Tatsache erkliren wiirde, warum erst an die hundert
Jahre nach der Einfithrung des Neologismus »er >verleiblichte« sich« zu Beginn
des 5. Jahrhunderts, sich im 6. Jahrhundert dann im Anschluf} an das évav-
Bowmoavta auch die neue Wortpragung »er »inhomisierte« sich« durchzuset-
zen begann. Zudem wissen wir aufgrund der verdienstvollen Arbeiten von J.
Muyldermans, G. Garitte, G.L. Dossetti u. a., dafl dieses Opusculum der
Didascalia (bzw. Syntagma) im Orient weit verbreitet war.'®

Auf georgischer Seite kommt der Neologismus »er >inhomisierte« sich« im
Iadgari sehr selten vor. Ahnliches gilt auch fiir die frithen georgischen Be-
kenntnisse. Welche Bewandtnis es dabei hat, daf8 dieser Neologismus im /adgar:
vor allem bei den Troparien zum Magnificat zutage tritt, weify ich noch nicht.
Ob es vielleicht damit zu tun haben kdnnte, dafl die Einfiigung dieses neutesta-
mentlichen Canticum in das Offizium méglicherweise etwas jingeren Datums

164 Ibid.

165 Zum Credo des Nerses cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 216-217, 218, 448, 451 (38), 456
(37-38), 458-459, 460 (wie Anm. 29).

166 Zum Armeniacum cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 223-234, 460; eadem, » Armenian
Anaphoras and Creeds«, 49-51.

167 Ibid.

168 Cf. Muyldermans, »Une recension arménienne du Syntagma doctrinae», Handes Amsorya
41 (1927), 687-700; G. Garitte, »Une lettre grecque attribuée a S. Antoine«, Le Muséon 55
(1942), 97-123; Dossetti, 51-67; Winkler, Entwicklungsgeschichte, 101, 105-106, 118 (wie
Anm. 29).
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4 5 Y : i e oy il e
ist als die Prasenz der alttestamentlichen Cantica?” Hier nun einige Beispiele
aus dem Jadgari:

Iadgari

Verkiindigung ladgari, 9 Z. 28:

Zum Cant. Magnificat ... der sich fiir unsere Erlosung »inhomisierte« (356335¢396) ...

Epiphanie ladgari, 53 Z. 4:

Zum Cant. Magnificat Der sich fiir unser Leben in der Fiille der Zeiten
»inhomisierte« (356335(396) -

Epiphanie, Oktav ladgari, 60 Z. 25:

Zum Cant. Magnificat Der sich unseretwegen »inhomisierte« (356335(396)
und getauft wurde ...

Hypapante ladgari, 92 Z. 37:

Zu Cant. Dan 3 ... der fir das Leben aller »inhomisiert« wurde

[= der 3 Jiinglinge] (@obgoEhs) ...

Bei dem nachfolgenden Troparion ist die griechische Vorlage bekannt, mit der
die georgische Ubersetzung zu vergleichen ist:'"°

ladgari PaR

Verkiindigung, sicmidisay Theotokion der Sonntagsvesper
p. 11 Z. 4-6: p. 382 Z. 2-5:

da Gott geboren Bedv yap Eyévvnoey

aus ihr Leib wurde (3m®3oge ofdbs) ... €€ adTtiic oapgrwbévra ...
heilig bist du, “Aytog &l, Xolotog 6 06

der sich unseretwegen »inhomisierte« (356335(396) ... 6 OV fipdc évavlowmiaag ...

Wie aus der Gegeniiberstellung der Texte zu ersehen ist, stimmt die georgische
Ubersetzung bei der Wiedergabe der Inkarnation nicht ganz genau mit dem
griechischen Text tiberein, lediglich bei der Menschwerdung gleicht der georgi-
sche Text aufgrund des Neologismus dem griechischen, andererseits fehlt dabei
jedoch das Xouotog 6 Ogdg.

Wie schon eingangs vermerkt wurde, tritt dieser Neologismus auch vereinzelt
in georgischen Symbolfragmenten auf, dabei jedoch meines Wissens ausschlief3-
lich im Kart'lis C*hovreba (nicht im Mok‘cevay Kartlisay):""

169 Cf. Winkler, » Armenian Night Office [1«, 484-485, 501 Anm. 146, 505 mit Anm. 158-159,
506-517, 519-521, 525-527.

170 Cf. Leeb, 123 Anm. 175 (wie Anm. 9); Metreveli, ladgari, 649.

171 Cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte, 271-280 (wie Anm. 29).
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Keart‘lis C'hovreba
Symbolfragment 1:
)

Keart‘lis C'hovreba
Symbolfragment 5:

172

7 4 : =
173 und zu unserer Erlésung »inhomisiert« wurde (30635363) ...

174

(4) der Sohn Gottes,

(5) geboren vor den Zeiten,

(6) der zu unserer Erldsung »inhomisiert« wurde (35635(305) .- S

Hier ist nochmals zu betonen, daf8 sich dieser Neologismus meines Wissens
ausschlieflich in den Symbolfragmenten des K'artlis C'hovreba (»Das Leben
Georgiens«) nachweisen liflt, wihrend der Mok‘c‘evay Kartlisay (»Die Bekeh-
rung Georgiens«) noch das urspriingliche Formelgut bewahrt hat, wie zum
Beispiel folgende Stelle beweist:

Mok‘cevay Krart‘lisay

Symbolfragment 3:'7°

(2) der du dich selbst erniedrigt
(3) und die Gestalt der Knechtschaft angelegt hast in deiner Demut
(05 bago dmbgdolsa Josoiy bodpsdoms Igboos) ...

Auch in den georgischen Quellen, seien es die Troparien oder die Symbolfrag-
mente des Kart'lis Chovreba, diirfte der Neologismus »er >inhomisierte« sich«
nicht vor dem 6. Jahrhundert aufgekommen sein, so wie er auch in den syrischen
und armenischen Quellen erst mit dem 6. Jahrhundert mit Sicherheit bezeugt
Ist.

AbschlieRend kann auch noch auf das relevante koptische und das dthiopische
Formelgut aufmerksam gemacht werden, womit sich erweist, dafl der gesamte
christliche Orient einem bestimmten Muster bei der Ubersetzung der Aussagen
iiber die Inkarnation und Menschwerdung folgt. Sicht man z. B. die dthiopischen
Quellen durch, die nachweislich entweder das Nicaenum reflektieren, wie
z. B. ith Epiphanius I'”, oder das Nicaeno-Constantinopolitanum, wie z. B.

172 Cf. Qauh&isvili I, 94; 5. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte, 275 (wie Anm. 49 und 29).

173 Die Einteilung des Textes wurde von meiner Untersuchung, Entwicklungsgeschichte, tiber-
nommen.

174 Cf. Qauh&isvili I, 128 (wie Anm. 49); zur Untersuchung cf. Winkler, Entwicklungsgeschichte,
180 [6).

175 S. dazu auch noch das Fragment 6; Qauh&isvili 1, 130 Z. 5; Winkler, Entwicklungsgeschichte,
180 (wie Anm. 49 und 29).

176 Diese Stelle wurde bereits angefiihrt: of. supra, Text zu Anm. 130.

177 Cf. Weischer, Qerellos 1V/2, 98; idem, »Die urspriingliche nikinische Form des ersten Glau-
benssymbols im Ankyrotos des Epiphanios von Salamis. Ein Beitrag zur Entstchung des
konstantinopolitanischen Glaubenssymbols im Lichte neuester ithiopischer Forschungens,
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der Abschnitt tiber die Inkarnation und Menschwerdung in der vom Symbolum
geprigten Oratio post Sanctus der gesamten dgyptischen Uberlieferung der
Basilius-Anaphora, oder die Symbolfragmente zu Beginn des dthiopischen Of-
fiziums, so 1aflt sich ebenso die Entwicklung vom iltesten Formelgut bis hin
zu den Neologismen verfolgen.

Das dthiopische Offizium beginnt mit dem Trishagion, das sich um Symbol-
fragmente rankt, die ein hohes Alter haben diirften, wenn es dort heifdt:

Kidan Zi-nigh (»Morgenoffizium«)
Velat, Me‘eraf, p. 1 (2-3):'7®

(2) ... der geboren wurde (HT®AL :)
(3) von Maria, der heiligen Jungfrau (WG : hPPL0T : 27UA:)...

Demgegeniiber dirfte die dthiopische Textgestalt der Basilius-Anaphora (ath
Bas) eine jungere Schicht wiedergeben, wie aus den Neologismen: »er >verleib-
lichte« sich« als Terminus technicus fiir die Inkarnation und »er >inhomisierte«
sich« fiir die Menschwerdung hervorgeht:

ith Bas

Euringer, p. 150, 152 (4-7}:179

(14) ... der »inhomisiert« wurde (Ht0-h:)
aus dem Heiligen Geist'*

(15) und Maria, der heiligen Jungfrau;

(16) er »verleiblichte« sich (tw 1@ :)

(17) und wurde Mensch (@07 : Ath 2) ...

In dieser in vieler Hinsicht hochinteressanten Passage der Oratio post Sanctus,
die offensichtlich vom Nicaeno-Constantionopolitanum inspiriert wurde, was
der Hinweis auf das Mitwirken des Heiligen Geistes nahelegt, wird die Mensch-
werdung zweimal bezeugt:

(1) mit dem wohl spater erst interpolierten Neologismus »der >inhomisierts
wurde« in Abschnitt 14a;

Theologie und Philosophie 53 (1978), 407-414; s. dazu Winkler, Entwicklungsgeschichte,
286-287, 466; eadem, »Zur Erforschung orientalischer Anaphoren Il« (wie Anm. 29).

178 Cf. Velat, Etudes sur le me‘eraf, 1 (wie Anm 45); zur Untersuchung cf. Winkler, Entwick-
lungsgeschichte, 285-286, 465 (wie Anm. 29).

179 Cf. Euringer, »Basilius«, 150, 152 (wie Anm. 41). Die Gliederung des Textes wurde von
meinen Untersuchungen, Die Entwicklungsgeschichte, 286, 465; sowie: »Zur Erforschung
orientalischer Anaphoren Il«, {ibernommen (wie Anm. 29).

180 Die Mitwirkung des Heiligen Geistes bei den Aussagen iiber die Menschwerdung und Inkar-
nation deutet darauf hin, dafl dieser Abschnitt der Oratio post Sanctus vom Nicaeno-
Constantinopolitanum inspiriert wurde; cf. Winkler, »Zur Erforschung orientalischer Ana-
phoren I« (wie Anm. 29).
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(2) mit der urspriinglichen Aussage »er wurde Mensch« in Abschnitt 17, die
dem Neologismus »er >verleiblichte< sich« in 16 folgt.

Dafl Abschnitt 14a erst spiter interpoliert wurde, zeigt ein Vergleich mit
den anderen Zeugen der igyptischen Uberlieferung der Basilius-Anaphora;
hier ist die Gegentiberstellung der griechischen, bohairische und ithiopischen
Textgestalt (ig gr Bas, boh Bas, ith Bas)'™":

g gr Bas boh Bas ith Bas
- - (14) der »inhomisiert« wurde
{ranh)
(14) 6¢ éx mvepoTog (14) Der durch den aus dem Heiligen Geist
dylou, Heiligen Geist
(15) »ai éx Tig Gyiog (15) und die heilige (15) und Maria,
deamolvng Nudv Jungfrau Maria der heiligen Jungfrau;
Beotonov xal del-
mapBévou Maplog
(16) caprwbeig (16) sich »inkarnierte«  (16) er »verleiblichte« sich
(pgesi1CApP3) (two:)
(17) nai évavBpomioas ... (17) und »inhomisierte« (17) und wurde Mensch
(xaeppwmi). (@7 : Al ).

Die Gegeniiberstellung zeigt sehr deutlich, daf} es sich bei Abschnitt 14a von
ith Basum einen sekundiren Einschub handelt, der nicht dem urspriinglichen
agyptischen Traditionsstrang der Basilius-Anaphora angehérte. '™

Die Kombination von: »er >verleiblichte« sich« als Terminus technicus fiir
die Inkarnation mit dem urspringlichen Vokabular fiir die Menschwerdung
in dth Bas (16-17), d. h. also die Verbindung zwischen dem Neologismus bei
der Aussage tiber die Inkarnation und der Weitertradierung der urspriinglichen
Ausdrucksweise fiir die Menschwerdung korrespondiert in auffilliger Weise
mit dem syrischen Befund bei Philoxenus: in seinem »Zweiten Brief an die
Kloster von Beit Gaugal« ist bereits der Neologismus »er »verleiblichte« sich«
fiir die Inkarnation belegt, wihrend bei der Aussage iiber die Menschwerdung
noch das urspriingliche »er wurde Mensch« prisent ist."*’

In der iltesten armenischen Redaktion der Basilius-Anaphora (arm Bas I)

181 Zur Oratio post Sanctus des dgyptischen Traditionsstranges der Basilius-Anaphora wurden
folgende Editionen benutzt: fiir ig gr Bas Renaudot I, 65; fiir boh Bas Tuki, 103-106; fiir
dth Bas der Textus receptus: Mdisahafi gaddase, 163-164; Euringer, »Basilius«, 150/151-
152/153. 8. dazu Winkler, »Zur Erforschung orientalischer Anaphoren I1« (wie Anm. 29).

182 Cf. Winkler, »Zur Erforschung orientalischer Anaphoren IT« (wie Anm. 29).

183 Dies wurde bereits erwihnt: ¢f. supra, Text zu Anm. 160-161. Im Gegensatz dazu reflektiert
ith Epiphanius I auch den Neologismus »er »inhomisiertes sich«, der unmittelbar auf das
»er >verleiblichte« sich« folgt; zur dthiop. Textgestalt cf. Weischer, Qérellos TV/2, 98 sowie
meine Untersuchungen: Entwicklungsgeschichte, 286, 465; »Zur Erforschung orientalischer
Anaphoren 1T« (wie Anm. 29).
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stehen wir vor einer noch fritheren Schicht: zwar hat der Neologismus »er
sverleiblichte« sich« (dupiugue) bereits Eingang gefunden'™, aber er ist an die
urspriingliche Ausdrucksweise fiir die Inkarnation in einer sekundiren Ent-
wicklung angehingt worden. Somit steht neben der iltesten Schicht ein sekun-
direr Einschub, wobei beide Aussagen ausschliefllich die Inkarnation zum
Inhalt haben:

(34) ... aus der Junfrau sich »verleiblichte« (dupilmgue), [= sekundir]
(35) Knechtsgestalt angezogen hat (ghbpuwpuwiin dwnuyh qybymi).  [= urspriinglich]

Eine davon unabhingige Feststellung der Menschwerdung (ausgedriickt durch
évavbpommnoe) fehlt, so wie das évavOpwmoavra auch im Nicaenum der
Didascalia fehlt, ebenso in den von dieser Gestalt des Nicaenum inspirierten
armenischen Glaubensbekenntnissen bis in das 6. Jahrhundert. Auflerdem ist
davon auszugehen, dafl die Aussage tiber die Inkarnation einst auf den Hinweis
des »Anziehens der Knechts-Gestalt« beschrinkt war, wie ich einer ausfiihrli-
chen Besprechung dieser Passage der Oratio post Sanctus von arm Bas 1
darzulegen suchte.”

Ein Vergleich zwischen dem dgyptischen Traditionsstrang der Basilius-Ana-
phoraund der iltesten armenischen Rezension (arm Bas I) verdeutlicht diesen
grundlegenden Unterschied, wie auch der Einbezug des Nicaenum (in Gestalt
der Didascalia) und des Nicaeno-Constantinopolitanum zeigt, dal die armeni-
sche Uberlieferung vom Nicaenum der Didascalia inspiriert wurde, und die
agyptische offensichtlich vom Nicaeno-Constantinopolitanum:

Nicaenum (nach der Didascalia) Nicaenum Nicaeno-Constantinopolitanum
Dossetti, p. 66: Dossett, p. 232: Dossetti, p. 246:
%ol 00pxwOEvTa %ol oaorwOEVTOL Ol OUOHWOEVTA

- — &% TvedpaTog Gyiov
— —— »al Maplog tiig magbévou
Are evavBowmmoavta  xoi évavlowmm)oavia ...

Hier nun der entsprechende Text der Basilius-Anaphora:

arm Bas [ boh Bas ith Bas
— — (14) der »inbomisiert« wurde
— (14) Der durch den Heiligen aus dem Heiligen Geist
Geist
(34) ... aus der heiligen (15) und die heilige Jungfrau (15) und Maria,
Jungfrau Maria der heiligen Jungfrau;
sich »verleiblichte«, (16) sich »inkarnierte« (16) »er>verleiblichtec sich«
— (17) und »inhomisiertex. (17) und wurde Mensch.

184 Cf. Winkler, »Zur Erforschung orientalischer Anaphoren Il« (wie Anm. 29).
185 Cf. Winkler, »Zur Erforschung orientalischer Anaphoren Il« (wie Anm. 29).
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(35) Knechts-Gestalt
angezogen hat.

— — (14) Htadh:
— (14) px1 €TE EBONDEN hov i : P50 :
NINNEYMA EO0YAB:
(34)/1 uppng Yurull (15)NEM EBOADEN ’i‘FIAP* (15) @KTICET : WPt -
OENOC EB0YAB MAPIA. LU =
ﬁm[uﬂ)mguu‘ (16) A4GICAPZ (16) twm -
(17) Oy 02 A9€PPWMI: (17) @07 = Afth:

(35) gl gt

dunun o gl
Fassen wir nun den Uberblick {iber das Vokabular zur Inkarnation und Mensch-
werdung zusammen:

Die Aussage tiber das » Anziehen eines Leibes« bzw. »der Knechts-Gestalt«
gehort zu den dltesten, tiber syrische Vermittlung zustande gekommene Termini
technici fiir die Inkarnation.

So wie im Nicaenum in Gestalt der Didascalia das évavBpwmijoavta fehlt,
so fehlt es auch in den zitierten armenischen Quellen, ebenso in arm Bas I
hier stehen wir vor einer Verdoppelung der Aussage tiber die Inkarnation,
wobei der Neologismus »er »>verleiblichte« sich«, der erst in der ersten Hailfte
des 5. Jahrhunderts entstand, nachgeschoben wurde.

Die Tatsache, daf} die Syrer wie Armenier erst mit dem 6. Jahrhundert den
Neologismus »er >inhomisierte« sich« (aus »er wurde Mensch«) in Anlehnung
an das évavOpwmnoavta geprigt haben, also etwa hundert Jahre nach dem
ersten Eingriff in das Vokabular tiber die Inkarnation auch das fur die Mensch-
werdung dem griechischen Vorbild angeglichen wurde, hat bislang in der
Forschung noch keine Erklirung gefunden. Ob der Befund bei den Armeniern,
die nachweislich dem Nicaenum in Gestalt der Didascalia (mit dem fehlenden
évavBowmoavta !) bis in das 6. Jahrhundert gefolgt sind, moglicherweise
auch fir die Syrer mit in Erwigung gezogen werden mufi, bedarf noch einer
detaillierten Untersuchung. Es gibt immerhin zu denken, dafl in den orien-
talischen Quellen, den syrischen wie armenischen (und georgischen), das
urspriingliche Vokabular fiir die Inkarnation, ausgedriickt durch eine »Beklei-
dungs-Metaphorik«, dann zu Beginn des 5. Jh.s dem Neologismus »er >ver-
leiblichte« sich« weichen mufite, und dafl bei den Syrern und Armeniern bislang
keine Belege gefunden werden konnten, dal in dieser Zeit auch aus dem »er
wurde Mensch« ein »er inhomisierte« sich« gepragt wurde, was gewifs aufgrund
der christologischen Streitigkeiten nahegelegen hitte. Somit stellt sich die Frage,
ob nicht auch in Syrien einmal Glaubensbekenntnisse im Umlauf waren, die
ebenfalls dem Nicaenum in Gestalt der Didascalia gefolgt sind, dem das
evavBpwrmooavta gefehlt hat. Auflerdem fehlt das évavBowmmoovta nicht



Das theologische Formelgut Giber den Schépfer, das pootaiog 1 izl

nur in dieser Form des Nicaenum, sondern es ist ebensowenig in einigen
Formeln prisent, die in einem engen Zusammenhang mit den christologischen
Auseinandersetzungen und der Verteidigung arianisierender Tendenzen ste-
hen."™ So z.B. fehlt das évavBowmjoavto. auch in der Formel I der Synode
zu Antiochien 341 und im Credo IV von Sirmium 359:

Nicaenum Antioch. 341 Sirmium 359

nach Didascalia?®  Formel L' Credo IV:'%

natehfovTo rnaterbovia

Hol 00rwOEvVTO. %ol 0doxra ®al yevvnOévta
éx Tig (aylog) mapdévou &% Mopiag tijc mapfévou.
AvetnQoTa.

Auflerdem ist es eine Tatsache, dafl auch im georgischen Jadgari die Aussagen
liber die Inkarnation bei weitem tiberwiegen, ja der direkte Bezug auf die
Menschwerdung dulierst selten ist. Das heifdt, die Hinweise auf die Menschwer-
dung spielen bei den Troparien der Verkiindigung, von Weihnacht und Epipha-
nie wie Hypapante im Vergleich mit den Aussagen tiber die Inkarnation eine
untergeordnete Rolle:

(1) Bei den Troparien von Weihnacht und Epiphanie wird die Inkarnation
in der Regel mit der Umschreibung »er zog einen Leib an« (und damit ver-
wandten Formen) zum Ausdruck gebracht.

(2) Bei den Troparien von Weihnacht, Epiphanie und Hypapante begegnen
wir vereinzelt auch dem Neologismus »er >verleiblichte« sich«.

(3) Die Hinweise auf die Menschwerdung sind duflerst selten; der Neologis-
mus »er >inhomisierte« sich« ist vereinzelt vor allem bei den Troparien zum
Magnificat prisent. Auflerdem ist es bemerkenswert, dal diese neue Wort-
prigung meines Wissens in keinem der georgischen Symbolfragmente des
Mok‘c‘evay Kartlisay (Die »Bekehrung Georgiens«) belegt ist, nur im K'art'lis
C'hovreba (»Das Leben Georgiens«).

Dariiber hinaus fiel auf, dafl die Mitwirkung des Heiligen Geistes, ein Cha-
rakteristikum des Nicaeno-Constantinopolitanum, in keinem georgischen Tro-
parion des Jadgari (weder bei der Verkiindigung und Weihnacht, noch bei der
Epiphanie und Hypapante) bei den Aussagen iiber die Inkarnation und Mensch-
werdung erwihnt wird, wie sie auch nicht bei der vom einheimischen Taufbe-
kenntnis inspirierten ersten armenischen Redaktion der Basilius-Anaphora mit-

186 Man lese nur bei Kelly (Early Eastern Creeds, 263-295) nach, wie sehr man sich nach dem
Nicaenum noch mit dem »Arianismus« und semi-arianischen Stellungnahmen auseinander-
zusetzen hatte.

187 Ibid,, 204 (§ 163).

188 Cf. Dossetti, 66 (wie Anm. 34).

189 Cf. Hahn, Bibliothek der Symbole, 183 (§ 153) [wie Anm. 37).
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einbezogen wurde, im Gegensatz zum igyptischen Traditionsstrang dieser
Anaphora, die an dieser Stelle offensichtlich vom Nicaeno-Constantinopoli-
tanum angeregt wurde.

Abschlieflende Beobachtungen

Bei der niheren Untersuchung des theologischen Wortbestandes der georgi-
schen Troparien von Weihnacht und Epiphanie im ladgari ergab sich an be-
deutsamen Stellen, dafl sie in auffilliger Weise vom griechischen Original,
aber auch von den damit verwandten griechischen Kontakia abweichen, was
sich insbesondere bei der Analyse der Aussagen tiber die Inkarnation zeigte.
Diese georgischen Troparien weichen durch die Umschreibung mit der Meta-
pher, dafl der Sohn »einen Leib anzog« (und damit verwandten Formeln),
deutlich vom griechischen éc0gx®0n (s. auch das nicinische caprwBévra) in
der griechischen Vorlage ab. Interessanterweise liegt diese »Bekleidungs-
Metaphorik« auch nicht mehr in den Kontakia des Romanos vor, die aus der
gleichen Zeit wie die Troparien der iltesten Schicht des Jadgari stammen (von
der man bislang annahm, dafl sie dem 5. bis 6. Jahrhundert angehért) und die
gleiche liturgische Funktion haben, das Fest-Mysterium (im Zusammenhang
mit den Lesungen) zu erlautern. Im Jadgar: hingegen bildet die Metapher
»vom Anzichen eines Leibes« die Standardwiedergabe fiir die Inkarnation, so
wie sie ausgehend von Syrien in den frithesten armenischen und anderen geor-
gischen Quellen Eingang gefunden hat. Nicht minder bedeutsam ist die Tatsa-
che, daf} die Syrer, und im Anschluff daran auch die Armenier, im 5. und 6.
Jahrhundert Neologismen bildeten, um genauer das nicinische cagxwOévta
und évavBommioavta wiederzugeben, und dafl diese Neologismen ebenso in
den georgischen Troparien des /adgari nachweisbar sind.

Wie sich weiter bei der Gegentiberstellung mehrerer Theologumena im /ad-
gari und anderen orientalischen Quellen gezeigt hat, ergaben sich bei der
Wahl des Vokabulars fiir den Schépfer und der Ubertragung des dpoototoc
nicht zu iibersehende Ubereinstimmungen zwischen den georgischen Troparien
des ladgari und armenischem Formelmaterial, die wiederum des ofteren ihre
Waurzeln in syrischem Gedankengut haben und teilweise noch bis in die antio-
chenischen Partikularsynoden der ersten Hilfte des 4. Jahrhunderts zuriick-
verfolgt werden kénnen, wie z. B. die Feststellung, daf} der Vater bzw. der
Sohn der »Schépfer / Herr / Hervorbringer des Alls« ist, die ausgehend von
Syrien auch in den georgischen Troparien und Symbolfragmenten und in
armenischen wie dthiopischen liturgischen Quellen anzutreffen ist.

Auflerdem sind die Querverbindungen mit dem allerfrithesten armenischen



Das theologische Formelgut tiber den Schépfer, das 6pootoiog 173

Formelgut bei der Beschreibung der Relation des Sohns mit dem Vater zu
notieren, zudem die Gemeinsamkeiten mit den frithen Ubersetzungstechniken
bei der Ubertragung des duoovotog, sowie einige Umschreibungen, die mit
den Formeln des Antiochenum in Verbindung gebracht werden kénnen.

Somit wirft der Jadgari noch sehr viele Fragen auf, vor allem die des Ver-
hiltnisses zwischen der Annahme, daff es sich bei den georgischen Troparien
um Ubersetzungen eines griechischen Originals handelt, und der unleugbaren
Tatsache, dafl mehrere georgische Troparien an wichtigen und theologisch
sensiblen Stellen nicht griechischem Traditionsgut folgen, sondern eindeutig
die syrische Uberlieferung reflektieren, die sie mit den frithesten armenischen
Quellen gemein haben und dessen Wurzeln in das 4. Jahrhundert hinabreichen.

Auflerdem fiel auf, dafl bei dem untersuchten theologischen Wortbestand
nur fir die Inkarnation die griechischen Vorlagen bekannt zu sein scheinen
und der georgische Text vom griechischen auf signifikante Weise abweicht,
wobei die Abweichungen gewif§ nach Syrien verweisen. Daf} fiir alle anderen
untersuchten georgischen Troparien, seien es die Hinweise auf den Schopfer
oder das 6uoovotog, offensichtlich noch keine griechischen Originale bekannt
sind, stimmt nachdenklich.

Aber auch noch auf ein weiteres Problem ist wenigstens kurz einzugehen.
Fast alle vorgestellten und besprochenen Troparien gehoren der Kathedral-Vigil
an. Genauer gesagt, dieses frithe und vor allem fiir das 4. Jahrhundert typische
Formelgut findet sich insbesondere in den Troparien zu den biblischen Cantica.
Ein Uberblick iiber den besprochenen theologischen Wortbestand soll die

Zusammenschau erleichtern:

L. Die Aussagen tiber den Schopfer

1. Vesper zu Ps 140

von Epiphanie: »Konig des Alls«
2. Vigil
(a)bei den Lesungen
dasadebeli (4) von Epiphanie: »Schépfer des Alls«
dasadebeli (4) von Weihnacht: »Schopfer des Alls«
2. (b) bei den biblischen Cantica
Cant. Exod von Epiphanie: »Schopfer des Alls«
Cant. Hab von Epiphanie: »Hervorbringer des Alls«
Cant. Magnificat der Epiphanie-Oktav: »Schopfer des Alls«

3. Eucharistie

belt'abanisay vom 26. Dez.: »Hervorbringer und Herr des Alls«
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I1. Das opoovoiog

1. Vigil

Winkler

Bei den biblischen Cantica von Epiphanie

Cant. Deut:
Cant. Jona:
Cant. Dan 3 (der 3 Jinglinge):

Cant. Magnificat:
Cant. Magnificat, &hhog (4):

Cant. Dan 3 (der 3 Jiinglinge) der
Epiphanie-Oktav:

»Mit-Erbauer««
»Mit-Seiender«<«
»Mit-Seiender««

»der Mit-Anfanglose«
»Mit-Thronenden«

»von >mit-seiender< Natur«

Bei den biblischen Cantica von Weihnacht

Cant. Dan 3 (der 3 Jinglinge):
Cant. Magnificat:

»den -Mit-Seienden««
»Mit-Thronender«

Bei den biblischen Cantica von Hypapante

Cant. Dan 3 (der 3 Junglinge):

Zur Prozession:

2. Morgenoffizium
Zu Pss 148-150
von Epiphanie (3. Tag):
von Hypapante:

»den >Mit-Seienden<«
»Mit-Erbauer«

»Thronender«
»Mit-Thronender«

ITI. Die Inkarnation und Menschwerdung

[L.] Das urspriingliche Vokabular bei der Inkarnation:
»er zog einen Leib an« (und verwandte Formeln)

1. Vesper zu Ps 140
von Epiphanie:
von Weihnacht:
von Weihnacht (dhhog):

»mit dem Anziehen der Knechts-Gestalt«
»einen Leib {iberzuziehen«
»Adam anzog»

2. Im Kontext der Wasserweihe an Epiphanie

Einzug nach Waserweihe:
3. Vigil
bei den biblischen Cantica von Epiphanie
Cant. Deut:
Cant. Dan 3 (der 3 Jiinglinge):
Cant. Magnificat:

Epiphanie, 6. Tag
Cant. Dan 3 (der 3 Junglinge):

»zogst die Gestalt der Knechtschaft an«

»durch das Anziehen der Knechts-Gestalt«
»die Gestalt der Knechtschaft angezogen«
»einen Leib anzoge«

»einen Leib iiberzuziehen«

ferner bei den biblischen Cantica von Weibhnacht

Cant. Hab
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bei den biblischen Cantica von Hypapante

Cant. Exod: »das Bild Adams, des Knechts anzog«
ferner Cant. Hab

Cant. Isaia

Cant. Dan 3 (des Azarias)

. Morgenoffizium

Bei Pss 148-150 von Weihnacht

Weitere frithe Formen: das Wohnen im Mutterleib

. Vigil

Bei den biblischen Cantica der Epiphanie-Oktav
Cant. Magnificat: »in deinem Mutterleib zu wohnen«

Bei den biblischen Cantica von Weibnacht
Cant. Dan 3 (des Azarias): »... der im Mutterleib der Jungfrau wohnte«
Cant. Dan 3 (der 3 Jiinglinge): »Der im Mutterleib der Jungfrau wohnte«

ferner bei den biblischen Cantica der Verkiindigung
Cant. Deut

Cant. Dan 3 (des Azarias)

Cant. Dan 3 (der 3 Jinglinge)

Morgenoffizium
Bei Pss 148-150 von Weibnachi: »er wohnte im Schofl der Jungfrau«

[11.] Die Neologismen (ab dem 5. und 6. Jahrhundert)

A. Der Neologismus fiir die Inkarnation:

»er >verleiblichte« sich«

Vigil von Weihnacht, Cant. Deut: »mich ... >verleiblichte««
Vigil von Epiphanie, Cant. Dan 3
(der 3 Jiinglinge): »Du hast dich ... >verleiblicht«
Vigil von Hypapante, Cant. Exod 15: »dafl Gott sich >verleiblichte«
B. Der Neologismus fiir die Menschwerdung:
»er »inhomisierte<sich«
1. Vigil
Cant. Magnificat von Epiphanie: »Der sich ... sinhomisierte««
Cant. Magnificat der Epiphanie-Okrav: »Der sich ... inhomisierte««
Cant. Dan 3 (der 3 Jinglinge) von Hypapante: »der ... >inhomisiert wurde««
Cant. Magnificat von Verkiindigung: »der sich ... »inhomisiertes«
2. Eucharistie

sicmidisay der Verktindigung: »der sich ... sinhomisierte««

Wenn man von den Neologismen einmal absicht, so reflektiert der besprochene
theologische Wortbestand ein hohes Alter, der gewiff noch in eine Zeit vor
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der ersten Hilfte des 5. Jahrhunderts hinabreicht und eigentlich typisch fiir
das 4. Jahrhundert ist. Nun findet sich dieses frithe Formelgut vor allem in der
Vigil, niherhin in den Troparien zu den biblischen Cantica, die den Kanon
der Cantica mit den Troparien bilden und die E. Metreveli aus zwei miteinander
verketteten Griinden jedoch der jlingeren Schicht des ladgari zurechnet. E.
Metreveli begriindete dies (1) mit der Mebrstrophigkeit'™, die unleugbar beim
Kathedraloffizium, nimlich dem Abendoffizium (bei Ps 140), der Vigil und
dem Morgenoffizium (bei den biblischen Cantica wie bei Pss 148-150) fest-
stellbar ist; (2) mit der Tatsache, daff Troparien dieser Art noch nicht im
georgischen Lektionar beim Kathedraloffizium (= des Abends, der Vigil, des
Morgens) prisent seien:

Le répertoire du Lectionnaire se compose de psaumes et de monostrophes poétiques ...
cette rédaction du lectionnaire se trouve i la base du Tropologion [= ladgari] ...

Le Tropologion, se séparant du lectionnaire,

se compose de deux couches fondamentales liée organiquement:

une ancienne — les psaumes et les monostrophes poétiques du lectionnaire

qui ont conservé dans le Tropologion leur fonction originale premiere,

et une nouvelle — composée des sticheres et des canons it

Dabei mufl man sich jedoch folgendes vergegenwiirtigen:

(1) Die »Mehrstrophigkeit« deutet mit grofier Wahrscheinlichkeit an, daf§
ein antiphonaler Vortrag der Cantica bzw. Psalmen vorliegt (der gewif} gegen-
tiber der responsorialen Vortragsweise jingeren Datums ist), worauf J. Mateos
und im Anschluff daran auch Leeb hingewiesen haben.” Hier ist jedoch zu
beachten, dafl ausschliefllich der Vortragsmodus beriihrt wird, nicht notwendi-
gerweise auch das Alter jedes einzelnen Troparientextes.

(2) Die »Mehrstrophigkeit« schliefit keineswegs aus, daf} einige Troparien-
texte eine altere Schicht reflektieren.

(3) Ebensowenig ist aufler acht zu lassen, dafl Troparien auch ihren ange-
stammten Platz verlieren bzw. ausgetauscht werden kénnen.

(4) Auch der Hinweis auf das georgische Lektionar ist insofern nur bedingt
giiltig, als die Angaben zum Kathedraloffizium im Lektionar generell auf eine
zusammenfassende Rubrik beschrinkt werden, da das eigentliche Kathedral-

190 Die »Einstrophigkeit« (»les monostrophes poétiques<) finden wir vor allem bei der Eucharistie:
(1) dasobit'ay (Troparion zum Einzug), (2) das belt'abanisay (Troparion nach dem Evangelium,
urspriinglich zur Hindewaschung; cf. Leeb, 100-102, 112) und (3) das siomidisay (Troparion
zur Gabenprozession). Dasobit’ay wird ebenso als Einzugstroparion bei der Vesper verwendet.

191 Cf. Metreveli, ladgari, 931, 933 = Bedi Kartlisa 39 (1981), 55, 57 (meine Texthervorhebung).

192 Cf. J. Mateos, La célébration de la parole dans la liturgie byzantine. Etude historigue
(= 0CA 191, Rom 1997), dabei: »La psalmodie: ses genres«, p. 15: »Les refrains ou antiphones
... sont appelés stichéres (otiymod), le plus souvent tropaires (toomdigua): ferner pp. 16-21
(= Execution des antiphones) otiy0g = terme palestinien (p. 21); Leeb, 42-43, 104-105 (die
Angabe von zwei Strophen ist ein Hinweis auf antiphonalen Vortrag).



Das theologische Formelgut iiber den Schopfer, das dpootowog 177

offizium keine Lesungen beinhaltet, was bereits Zerfal nachgewiesen hat.'”
Als Beispiel fur die zusammenfassenden Angaben zum Kathedraloffizium im
Lektionar fithre ich (wie schon eingangs) das Weihnachtsfest nach der Edition
des georgischen Lektionars von Tarchnischvili an:

§6: Post hoc... faciunt officium vespertinum.
§ 25: Post evangelium faciunt kverexi et orationem
et persolvunt officium matutini.

Das heiflt, aus diesen eingeschrinkten Angaben zum festlichen Kathedraloffi-
zium (Abendoffizium, Vigil, Morgenoffizium) kann keine zwingende Schluf3-
folgerung tiber den Inhalt des Kathedraloffiziums, priziser: tiber die etwaige
Prisenz von Cantica sowie den responsorialen oder antiphonalen Psalm- und
Cantica-Vortrag mit den Troparien gezogen werden.

So wird der Inhalt und auch der Aufbau der Troparien-Sammlung uns noch
auf viele Jahre beschiftigen, wie auch bei einigen Termini technici in den
Rubriken des georgischen Lektionars und des ladgari noch keine ginzlich
zufriedenstellende Ubersetzung und Erklirung vorliegt [s. dazu nun meine
Untersuchung: »Uber die Bedeutung einiger liturgischer Begriffe im georgi-
schen Lektionar und Iadgari sowie im armenischen Ritus«, die in der Festschrift
fiur E. Metreveli erscheinen wird: Studi sull’Oriente Cristiano 4 (2000)].

In dieser Untersuchung sollte lediglich eine erste vorlaufige theologische
Bestandsaufnahme fiir die Troparien von Weihnacht und Epiphanie (unter
Einbezug der Verkiindigung und Hypapante) vorgelegt werden.

Als nichstes miifiten systematisch alle georgischen Troparien den bekannten
griechischen Originalen gegeniibergestellt werden, um (1) die gesamten Ab-
weichungen zu erfassen und (2) der Herkunft dieser Varianten nachzugehen,
wobel zu vermuten ist, daf§ sich wiederum eine Affinitit mit armenischen und
syrischen Formulierungen ergeben konnte.

193 Cf. R. Zerfass, Die Schriftlesung im Kathedm[ofﬁﬁum Jerusalems (= Liturgiewissenschaftl.
Quellen und Forschungen 48, Miinster1968).



